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RESUMO

A presente tese, propde-se analisar o Ultramontanismo no Piaui, entre 1851 e 1910. No Brasil,
foi a partir de meados do século XIX que as ideias reformistas de carater Ultramontano
emergiram, espraiando-se através, principalmente, dos bispos. O bispado de S&o Luis, que
jurisdicionava sobre os territérios politico-administrativos independentes do Maranhdo e do
Piaui (1811), teve como primeiro representante desta vertente Dom Manoel Joaquim da
Silveira, que aplicou a logica ultramontana na diocese ludovica, que foi seguida por seus
sucessores. No Piaui, interior do bispado, as reformas foram sentidas letargicamente, de modo
que, a problematizacdo das fontes documentais, hemerogréficas e bibliograficas indica a
determinéncia do Ultramontanismo para criacdo do bispado do Piaui e das medidas implantadas
por seu primeiro bispo.

PALAVRAS-CHAVE: Historia. Igreja. Ultramontanismo. Piaui (Séc. XIX-XX).



ABSTRACT

This thesis aims to analyze Ultramontanism in Piaui between 1851 and 1910. In Brazil, it was
from the mid-nineteenth century onwards that the reformist ideas of an Ultramontane character
revolved, spreading mainly through the bishops. The bishopric of So Luis, which had
jurisdiction over the independent political and administrative territories of Maranhao and Piaui
(1811), had asits first representative Dom Manoel Joaquim da Silveira, who applied the
ultramontane logic in the diocese of Ludovica, which was followed by his successors. In Piaui,
in the interior of the bishopric, the reforms were felt lethargically, so that the problem of
documentary, hemerographic and bibliographic sources indicates the determination of
Ultramontanism for the creation of the bishopric of Piaui and the measures implemented by its
first bishop.

KEYWORDS: History. Church. Ultramontanism. Piaui (century X1X-XX).
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INTRODUCAO

Existe algo perene e forte o bastante para perpassar diferentes tempos, espacos, culturas
e sociedades, das “primitivas” as “civilizadas”: o sagrado. Ha fortes indicios de que a crenca
no transcendente, nos seus diferentes ritos, praticas e valores é uma caracteristica
antropoldgica.! Em diferentes niveis, observa-se uma inclinacdo dos individuos ao que se
chama, hoje, de fé.

Muitas dessas crencas sucumbiram ao intemperismo do tempo, degradadas pelos
esquemas institucionais que as amparavam, erodindo por questdes internas e externas. Por
vezes, 0 questionamento as antigas certezas deu margem a novas doutrinas que melhor
atenderam aos anseios e necessidades de seus contemporaneos, a partir da recombinacéo,
aglutinacdo ou mesmo sobreposicéo dos elementos do sagrado. Neste sentido, pode-se afirmar
que, ao estilo historia magistra vitae, a decadéncia das religides antigas ensinou as que lhes
sucederam a necessidade de, além de um corpo dogmatico imutavel e de uma autocritica capaz
de recrudescer seu nucleo doutrinario, efetuar reparos as arestas que as contornavam,
estabelecendo reformas aos seus pilares de sustentacdo, de modo a calgar seus fundamentos de
existéncia e permanéncia.

No Ocidente, podemos dizer que o Cristianismo aglutinou elementos do sagrado de
modo a unificar o que estava disperso: povos, racas, linguas, culturas e governos, sob vénia da
autoridade “apostolica”, assim arrogada, ¢ dos seus sucessores no episcopado, especialmente,
daquele que remetia diretamente a “pedra” a qual se teria edificado a Igreja?, o “santo padre”,
o Papa — lider espiritual de fiéis espalhados, mesmo, nos mais remotos rincGes, e, ja por isso,
lider politico supranacional quando nagdes sequer se projetavam no cenario Ocidental. Neste
aspecto, historicamente, ja se observa que o aspecto puramente espiritual é insuficiente para
explicar a religido Cristd institucionalizada na Igreja Catolica Apostolica Romana, ao tempo
gue se ensaia sua complexidade em relacdo a si e aos demais elementos politicos, econdmicos,
culturais e sociais.

A lgreja, autoproclamada “una, santa, catlica e apostdlica™, expandiu-se como
nenhum império visto na histéria do mundo, e pelo impetuoso “ide” do seu livro sagrado,

abarcou um rebanho de convertidos cuja maxima era o0 martirio de Jesus, que deveria servir de

! Pode-se falar, portanto, do homo religiosus. ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1992.

2 Evangelho de Jesus Cristo Segundo Sdo Mateus 16, 18.

% Credo Niceno-Constantinopolitano.
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exemplo de amor sacrifical; se preciso fosse, seus adeptos desafiariam a ordem estabelecida, o
que incluiria o proprio governo civil e religioso vigente. Poucos séculos depois, a Igreja sairia
da desconfortavel condicdo de seita para de religido oficial pela frutuosa parceria com 0s
governos seculares: sagrando seus titulares, ratificando seus atos, enfim, sacralizando a
existéncia e continuidade do poder secular.

Este discurso de adesdo absoluta e irrestrita, contudo, ndo evitou tentativas bem
sucedidas de tutela dos poderes seculares sobre os eclesiasticos nos diversos lugares onde se
fez presente. No Brasil, ja referido por “terra de vera cruz”* pela incrustada religiosidade que
povoava a mente de seus ‘“descobridores”, de tal modo foi enclausurada a Igreja que se
vislumbrou a necessidade de reformas nas mentalidades e nas estruturas eclesiasticas. Para
compreendé-las - face a sua relacéo direta com o Ultramontanismo -, convém entender o que
Ihe antecedeu.

Primeiramente, entenda-se que o processo colonizador lusitano foi de carater
exploratorio, isto ¢, ndo se intencionava a povoagao sistematica e duradoura deste “admiravel
mundo novo”. Logo, com excec¢do das missoes de religiosos, que almejavam principalmente a
catequese dos nativos, pouco se fez para institucionalizacdo da Igreja nestes confins, como se
pode observar na precéria assisténcia diocesana, onde, ao cabo de mais de 300 anos de
colonizagdo portuguesa do Brasil contavam-se 7 dioceses e 2 prelazias.®

Foi de interesse metropolitano organizar, inicialmente, o territério e a governanca, a fim
de administrar o grande norte americano nos tropicos, parcialmente dominado por franceses,
que fundaram sua col6nia ao sul da linha do Equador, a Franca Equinocial, em 8 de setembro
de 1612, onde quem reinaria era Loius XIII, o rei Luis, reconhecida sua santidade — ou feito
santo a depender da perspectiva, Sdo Luis, com devido rito catélico inaugural.®

A reacdo da Coroa ndo demoraria para expulsdo dos franceses que, tdo
surpreendentemente foram derrotados, que se atribuiu a intervencdo divina na batalha de

Guaxenduba’. No campo da Historia, todavia, observa-se a provavel negociagdo da rendicéo

4 MELLO E SOUZA, Laura de. O nome do Brasil. Revista de Histdria. 145 (2001), 61-86.
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i145p61-86.

° Bispados de: Bahia (1551), Rio de Janeiro (prelazia em 1575, diocese em 1676), Pernambuco (1676), Maranhao
(1677), Para (1720), Sao Paulo (1745), Mariana (1745), Prelazia de Goias (1745), Prelazia de Cuiaba (1745).
Dados obtidos no site: Giga Catholic Information. Catholic Church in Federative Republic of Brazil. Disponivel
em: http://www.gcatholic.org/dioceses/country/BR.htm. e no portal: Catholic Hierarchy. Catholic Church in
Brazil. Dioceses. Disponivel em: http://www.catholic-hierarchy.org/country/br.html.

& MEIRELES, Maério. Histéria do Maranh&o. 22. Ed. So Luis: Fundagédo Cultural do Maranhao, 1980.

" Os franceses, em maior namero e material bélico teriam sido derrotados por intervengdo de uma Senhora “de
radiosa e etérea aparéncia, aparecera como por encanto a assistir os lusitanos, aos feridos pensando-lhes as
cicatrizes, aos que lutavam servindo-lhes a p6lvora em que transformava a areia que ia apanhando.” A padroeira
de S&o Luis, N. S. Vitoria, derivaria dessa interpretacdo. Meireles, 1980, p. 57. Um dos motivos que se explicou
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francesa (1615), em face do desinteresse demonstrado pelo governo francés.®

Viu-se, portanto, a vulnerabilidade do Norte da col6nia. N&do obstante,

A coroa espanhola (1580-1640), reconhecendo a impossibilidade pratica de
um governo geral, sediado em Salvador, na Bahia, poder defender com
oportunidade e eficécia todo o extensissimo litoral de seus dominios lusitanos
no Novo Mundo, e considerando que o extremo norte, sem duvida, era mais
vulneravel a ataques dos piratas ou corsarios, fossem eles franceses, ingleses
ou holandeses, que se escondiam no vasto e intrincado delta amazonico,
decidiu dividi-lo em dois estados coloniais.’

Nascia, na década de 1620, o Estado do Maranhdo e o Estado do Brasil. Ao Norte, tudo
era Maranhdo: as capitanias gerais do Ceard Grande, do Maranhéo e do Gréo Para, alcangando
o litoral do Rio Grande do Norte (baixios de S&o Roque) até a foz do rio Vicente Pinzon
(Oiapoque), e os sertbes até o limite do meridiano divisorio do tratado de Tordesilhas. O
territério que viria a se constituir o Piaui, que tanto pertenceu, em periodos diferentes, ao
Maranhao e ao Brasil, era identificado como o “sertdo de dentro” ou “sertdo de rodelas”, que
dizia respeito as terras a oeste do rio S&o Francisco, mais precisamente ao lado oriental da bacia
do rio Parnaiba'®, caracterizou-se como corredor de passagem entre esses brasis.

Foi justamente pela acdo dos religiosos que mais se destacaram no periodo colonial
brasileiro, os jesuitas, que a diocese de Sdo Luis do Maranhdo, espaco inicial de analise desta
tese, foi concebida, uma vez que “comegaram os missionarios jesuitas, desde 1636, a pleitear a
criagdo de uma diocese, ou ao menos de uma prelazia, com sede em Sdo Luis.”*? Em favor do
bispado do Norte mobilizou-se o préprio pe. Antdnio Vieira, em 1653, a vista que ao Sul
existiam o bispado da Bahia (desde 1551) e a prelazia do Rio de Janeiro (desde 1575).

Vigente o padroado régio, o préprio governo civil recomendaria uma jurisdicdo
eclesiastica para a capital ludovicense, em razdo da reconfiguracdo politico-administrativa da

colénia:

Algumas décadas depois da criacdo do Estado, quando se discutia o estatuto
dos poderes eclesiasticos do novo Estado do Maranhdo, o Conselho da
Fazenda insistia sobre a necessidade de criagdo de uma administracdo

a predilecdo da Méae de Deus pelos portugueses contra os franceses foi o fato de la Ravardiére ser general
huguenote (protestante). Meireles, 2017, p. 48.

8 MEIRELES, Maério. Histéria do Maranh&o. 22. Ed. So Luis: Fundagdo Cultural do Maranh&o, 1980. p. 64.

° Mereles, 2017, p. 52.

10 BRANDAO, Tanya Maria Pires. A elite colonial piauiense: familia e poder. Teresina: Fundagdo Cultural
Monsenhor Chaves, 1995. p. 33.

1 DIAS, Cid de Castro. Piauhy das origens a nova capital. Teresina: Nova Expansdo Grafica e Editora Ltda, 2008.

2 MERELES, Maério. Histéria de Sdo Luis. 32 Ed. Sdo Luis: Edicdes AML (Academia Maranhense de Letras),
2017.



13

eclesiastica separada, argumentando que a distancia e a extensdo das terras
“também moveram a V.M. a criar ali um governador sem dependéncia do
governador-geral do Estado do Brasil™*®

Apenas em 1677 foi expedida a criacdo canbnica do bispado de Sao Luis, ocasidao em
foi extinta a “dependéncia, jurisdi¢do, poder, sujei¢do, visita e correicdo a que davam as leis
diocesanas ao Bispo do Brasil”'*. Na mesma bula, definiu-se a igreja de N. S. Vitdria para
catedral, prevendo a criacdo de um cabido — s criado em 1745. E por ser mais acessivel Lisboa
do que Salvador, deu-se a nova diocese como sufraganea do Patriarcado de Lisboa.

Pode-se dizer que o protagonismo de S&o Luis ao Norte foi coroado pela prépria
dignidade episcopal que passou a gozar sobre o territorio do “Cabo do Norte até ao Ceara pela

costa e terras a dentro”®. A dignidade do bispo

era assegurado o tratamento de ilustrissimos e, como principes da Igreja, o
direito de precedéncia sobre os proprios governadores que, embora delegados
do Rei, deviam sempre conceder-lhes a direita nas solenidades a que ambos
se fizessem presentes, pedir- Ihe prévia audiéncia quando lhes quisessem falar
ou recebé-los em visita no dia e hora que eles mesmos tivessem marcado.
Quando saia o Bispo a rua, repicavam os sinos das igrejas, a sua passagem,
ajoelhavam- se para receber-lhe a béncgdo os transeuntes com que cruzassem
em caminho e o proprio Governador era obrigado a parar para cumprimenta-
lo primeiro; e nas ceriménias oficiais, fazia jus as mesmas honras militares
que eram devidas aos capitaes-generais.'®

A dindmica eclesiastica do Norte acompanhou as modificacBes do eixo nortista. Em
atencdo as demandas pastorais e civil-religiosas, foi desmembrado de S&o Luis a diocese de
Belém do Para (1719), antevendo o crescente protagonismo que faria do Estado do Maranhéo
e Grdo Para o Estado do Gréo Para e Maranhdo, com sede em Belém (1751)*’, compensando-
se a diocese maranhense com sujeicao do Piaui (1724), anteriormente vinculada ao bispado de

Pernambuco, para jurisdicio eclesiastica.'®

13 CHAMBOULEYRON, Rafael. Conquistas diferentes e de diferentes climas: o Maranhao, o Brasil e a América
Portuguesa (séculos XVI1I e XVIII). Esbogos, Floriandpolis, v. 26, n. 41, p. 84-103, jan./abr., 2019. ISSN 2175-
7976. DOI https://doi.org/10.5007/2175-7976.2019v26n41p84.

14 MEIRELES, 1977, p. 60,

15 MEIRELES, 1977, p. 60.

® MEIRELES, 1977, p. 67.

17 Entre 1612 e 1645 tinha o Estado do Maranhdo como nomenclatura, periodo em que sio fundadas as cidades de
Sao Luis (1612) e Belém (1616). Entre 1654 e 1751 muda-se para Estado do Maranhdo e Gréo Para (1654-
1751), interim em que foi criado a capitania de S&o José do Piaui (1718). A partir de 1751, Estado do Gréo Para
e Maranhd&o. Meireles, 1977; 1980.

18 MENDONCA, Pollyanna Gouveia. Parochos imperfeitos: Justica Eclesiastica e desvios do clero no Maranhéo
setecentista. Tese (doutorado em Historia). Universidade Federal Fluminense — Instituto de Ciéncias Humanas e
Filosofia, 2011. 341 f., p. 29.
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A atuacdo eclesial foi eminentemente burocrética, o que incluia a dispensacdo de
sacramentos, como o matrimonio, que legalizava as conjungdes carnais e formalizava as unides
de corpos, patrimonios e familias; e aquele que inseria os individuos na “familia de Cristo”,
remindo as manchas dos pecados, protegendo dos males espirituais atinentes a alma e ao corpo,
ao tempo que registrava o nascimento e a ascendéncia dos colonos, isto é, o batismo. Estas e
outras cartoriedades eram fundantes para Igreja e elementares para o Estado que, na auséncia
de uma burocracia prépria, se valia dos clérigos e dos atos de oficio desse para seu expediente.

Na perspectiva, ainda, de insuficiéncia de pessoal minimamente habilitado, percebe-se
a grande participacao politica dos homens de batina nos diversos niveis de poder, nas diferentes
esferas. N&o se via com surpresa a presenca de padres e bispos nas mesas e tribunas que,
privilegiados pela sua formacgdo “de pena”, com ressalvas para os sacerdotes nativos, exerciam
diversas fungdes.

A diminuta formacéo para o sacerdocio, aliada a falta de vigilancia de seus superiores
hierarquicos — quase impossivel de se realizar pela desproporcionalidade entre bispo e territdrio
de jurisdicdo —, e, sem um controle social que denunciasse as mas praticas dos agentes
religiosos, pela prevaléncia da ignorancia também do povo, consolidou um padrdo pastoral
centrado no estrito cumprimento das formalidades, isto &, ritualistico, de carater sacramental e
devocional, onde a espiritualidade dos fiéis era vivida nas irmandades principalmente.®

O pacto religioso, portanto, admitia certas transgressdes dos pastores, desde que
prestassem a assisténcia espiritual costumeira. Reciprocamente, os sacerdotes eram indulgentes
ao seu povo, desde que cumprissem 0s preceitos. Disto resultou a preservacdo da autonomia
dos fiéis fraternalmente associados e mutuamente assistidos, ratificando na praxe o carater
misto (secular e eclesiastico) dos grupos de devotos organizados. Neste aspecto, a moralidade
era relativizada e se harmonizavam as incongruéncias sociais, afastando a Igreja brasileira das
reformas do Concilio de Trento (1545-1562), cuja efetividade dependia de estruturas
eclesiasticas basilares, cujo centro articulador era a diocese, donde se impunha a figura do
bispo.

Com sua mitra, baculo e anel,?° era o bispo uma autoridade solene. Numa sociedade,
ao seu modo, catolica, sua presenca inspirava salvas e musica, incenso e assisténcias, além de

sua dignidade exigir o tratamento de exceléncia. Sua igreja era catedral e seu assento catedra.

19 N&o se quer dizer que ndo existia um organismo funcional de fiscalizaco e punicdo das transgressdes, como
bem demonstrou a tese de Pollyana Gouveia. Todavia, entende-se que se o rigorismo inviabilizaria o
funcionamento da Igreja brasileira, uma vez que se pouco oportunizou a formacdo do clero e do povo nos
primeiros séculos do Brasil.

20 Insignias proprias do bispo, distinguindo-o liturgicamente dos demais ministros ordenados.
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Sua residéncia era palacio (ou pago), e dispunha de seu proprio “senado”, isto €, o cabido, que
Ihe assessorava. O antistese tinha seu proprio lema e brasdo, e suas comunicagdes eram cartas
pastorais, ao estilo epistolar apostélico. Enfim, toda pompa e circunstancia? de um “apostolo”
da Igreja, de uma autoridade sem superior hierarquico na organizacao eclesiastico ou secular e
com poderes suficientes para ampliar prerrogativas e funcGes de seu oficialato, bem como,
“desligar?? entraves de uma sociedade moldada sobre a familia e suas ramificages.

Esta capacidade juridico-administrativa e social que pousava sob o solidéu? do bispo
inspirou elites marcadas pela endogamia e desejosas de autonomia a se organizarem em prol de
uma autoridade episcopal local, isto €, fincada em seu territdrio, portanto provincializada —
ciente de suas demandas e anuente as suas pretensdes - e independente da jurisdicdo externa.
Um caso classico deste cenario ocorreu no Piaui que, a partir de 1822 até a primeira metade do
século XIX, viu suas elites tentarem, reiteradamente, desvencilhar-se do governo eclesiastico
de SA0 Luis do Maranh&o, detentor do pastoreio destes sertdes.?*

Algo intrigante, porém, € percebido: da segunda metade do século XIX em diante,
praticamente, desaparece a consistente demanda por um bispado do Piaui. O que explica esta
mudanca? 1) Teria mudado a configuracéo social, e as familias abriram-se a unides exogamicas,
de modo a, no sentido pratico, prescindir das prerrogativas episcopais? Teria havido, portanto,
uma mudanca no perfil da elite local? 2) Ou seria um fator externo a provincia: teria o bispado
de S&o Luis ampliado seus servigos ao Piaui, melhor o assistindo em suas necessidades,
tornando-se suficiente? Pensando-se mais globalmente, teria existido uma mudanca de postura
da elite eclesiastica brasileira a partir de meados do século XIX, capaz de influenciar uma nova
geracdo de diocesanos talhados para otimizar as demandas pastorais, inclusive, delegando parte
de seus poderes ao clero que Ihe era subordinado, mesmo aquele periférico, atingindo os mais

longinguos lugares de seu bispado? Por mais que a primeira op¢do nao anule essencialmente a

21 Estar-se cientes de que, no Brasil, este cenario é mais imagético do que concreto, visto que as condicGes das
dioceses, suas estruturas fisicas, suas rendas eram, na maioria, precarias. Isto, porém, ndo deformou a aurea sacra
criada em torno dos bispos, autoridade rara, de indumentaria diferenciada, normalmente assistidos por outras
autoridades.

22 Evangelho de Jesus Cristo Segundo Sdo Mateus 16, 19.

2 Qutra insignia indumentdria eclesiastica, de uso continuo, usada sobre a cabeca. Sua cor denota o grau
hierdrquico. Para bispos é usada a cor violacea.

2SALES, Jodo Vitor Araljo, SOUSA NETO, Marcelo de. Jurisdicdo e subordinagdo: tentativas de
provincializacdo da Igreja no Piaui (1822-1830). MARACANAN, v. 23, p. 184-205, 2020.
https://doi.org/10.12957/revmar .2020.40213. SALES, Jodo Vitor Araujo; SOUSA NETO, Marcelo de. “Que
fiquemos livres da jurisdigdo dos bispos do Maranhdo”. SAECULUM, v. 25, p. 211-225, 2020.
https://doi.org/10.22478/ufpb.2317-6725.2020v25n43.53627. SALES, Jodo Vitor Araljo; SOUSA NETO,
Marcelo de. Desejos e Rancores: o0s discursos por autonomia eclesiastica da provincia do Piaui (1829-1838) In:
Historia, Catolicismo e Educacao.1 ed. Teresina: EDUFPI, 2019, p. 59-83. SALES, Jodo Vitor Araljo; SOUSA
NETO, Marcelo de. Jurisdicdo e subordinacao: tentativas de provincializagdo da Igreja no Piaui (1822-1830) In:
(Re) escritas plurais: Historia, historiografia e temporalidades.1 ed. Teresina: EDUFPI, 2019, p. 53-78.
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segunda, no caso ludovico-piauiense, entendemos que a Ultima opgdo é, historicamente, mais
coerente, e é neste intuito que esta tese é proposta.

Pode-se dizer que o século XIX foi para a Igreja um novo marco de conflitos e reformas,
assumindo um carater combativo as ideias liberais concatenadas pela Revolucdo Francesa
(1789). Nesta perspectiva, 0 oitocentos foi marcado pela atuagédo incisiva de papas como
Gregorio XVI (1831-1846)%, autor da enciclica Mirari vos (1832), que condenou: 0
indiferentismo religioso e a liberdade de consciéncia, de imprensa e de pensamento®. Na
oportunidade, além de definir as ideias liberais como indiferentismo e condenar o racionalismo,
advertiu para os males daquele momento. Para combaté-los, reafirmou a autoridade papal e
daqueles constituidos em poder, o celibato, e a unido indissoltvel do matriménio.

Ainda sobre o papado gregoriano, que “diante das grandes questdes teolodgicas [...]

procurou encontrar apoio em bases do passado”?’

, percebe-se sua tentativa de reorganizacao e
potencializagdo da Congregacdo da Propaganda da Fé, e de incentivo a construcdo de
Seminarios para formagao do clero local, especialmente, em terras de misséo?, provocando as
autoridades locais a aderirem a proposta de um clero douto e santo.

O sucessor de Gregorio, Pio IX (1846-1878)%°, seguiu a tendéncia de seu antecessor,
marcando seu episcopado pela definicdo dos erros da época, cujo apice foi a enciclica Quanta
cura (1864), e seu anexo Syllabus, e pela organizacao doutrinal e pastoral da Igreja, o que
desencadeou os dogmas da Imaculada Conceicdo de Maria (1854) e da Infalibilidade Papal

(1870), este ja no Concilio Vaticano 1.%°

ZBartolomeo Alberto Cappellari nasceu em Belluno, Italia, em 1765, em familia nobre, ingressando na ordem dos
cenobitas camaldulenses aos 18 anos de idade, congregacao onde professou votos solenes (1786) e foi ordenado
presbitero (1787). Antes mesmo de adquirir proeminéncia na clria romana, que ocorreu quando nomeado cardeal
em 1825, posicionou-se contrariamente ao liberalismo pela obra Il trionfo della Santa Sede e della Chiesa contro
gli assalti dei novatori, publicada em 1799. Encerrado o papado de Pio VIII, em 1830, pela sua morte, foi eleito
o cardeal Cappellari, ap6s quase 2 meses de conclave, em 1831. Antes disso, foi abade e, em 1826, prefeito da
Congregacdo de Propaganda da Fé, cujo objeto de acdo seria abordado em 1840 pela enciclica Probe nostis.
Faleceu em 1846.

%6 Documento construido em oposicéo a Félicité Robert de Lamennais que no jornal L’4venir, por ele fundado e
dirigido, defendia ideias liberais. Ainda catélico, o autor acabaria por suspender o jornal pela censura implicita
sofrida. Posteriormente, abandonou a Igreja e reafirmou suas posi¢des no livro Paroles d’um croyant (1834),
que também foi rechagado por Gregdrio na enciclica Singulari nos. Outro autor combatido pelo Papa foi Bonn
Georg Hermes, defensor de uma Teologia racional. COSTA, Lourengo. (Org.). Documentos de Gregdrio XVI e
de Pio IX (1831-1878). Trad. Darci L. Marin. Sdo Paulo: Paulus, 1999 (Documentos da Igreja; 6).

2T COSTA, 1999, p. 10.

28 COSTA, 1999, p. 10.

29 Giovanni Maria Mastai Ferreti (1792-1878) foi eleito Papa em 16 de junho de 1846, apds o falecimento de
Gregorio XVI, vindo a ocupar o trono de Sao Pedro por mais de 30 anos. Italiano nascido Senigallia, foi ordenado
presbitero em 1819 e bispo em 1827. Foi auxiliar do legado pontificio no Chile e Peru, e bispo de Spoleto e
Imola. Em 1841 alcangou o cardinalato. No plano politico, sua gest&o é marcada por indefinigdes nos territorios
pontificios. COSTA, 1999, p. 77-79. Pio IX. http://www.vatican.va/content/pius-ix/pt.html. Acesso em 23 de
maio de 2021.

30 COSTA, 1999.
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Ora, por mais dificeis que fossem as comunicacfes no século XIX, sobretudo quando
vistas da contemporaneidade, as informac@es circulavam por jornais, telegramas, cartas, e 0s
proprios membros da alta hierarquia eclesiéstica viajavam para a Europa, tendo contato direto
ou indireto com as palavras do pontifice romana, que repercutiam nos circulos de intelectuais.
Eis que a postura rigida adotada além-mar aportou nos tropicos, e foi acolhida gradativamente
entre os bispos do Brasil.

Esta ressonancia entre a férula e o baculo®! foi elemento norteador das reformas queridas
e empreendidas pelos bispos ditos Ultramontanos no Brasil. Inspirados nas letras apostolicas,
do final dos anos 30 do século XI1X em diante, € perceptivel movimentos de ruptura entre 0s
prelados de entdo e os novos membros do episcopado, cuja agdo nao se encontrava guiada por
um plano elaborado deliberadamente para romanizar o Brasil, como se possivel fosse transpor
um modo de viver e de pensar a fé europeia para um pais espoliado; do contrario, surge como
uma tendéncia a se alinhar as orientagcdes papais no que fosse possivel e desejavel, adaptando-
se as realidades brasileiras de cada diocese.

O Ultramontanismo no Brasil, portanto, aparece por “pensamentos, palavras, atos e
omissdes”*?, a partir da leitura de cada bispo e das possibilidades de cada bispado, em periodos
ndo necessariamente coincidentes. Apesar da auséncia de um plano bem definido, a analise
historica possibilita identificar que este fendbmeno é essencialmente reformador, que supera as
discussdes parlamentares entre liberais e conservadores do inicio do Império, ocasido que se
observa forte viés regalista do parlamento no intuito de “abrasileirar” a Igreja e torna-la mais
atil as necessidades do governo.

Estes aspectos conceituais, mesmo tedricos do Ultramontanismo, sdo necessarios para
compreensdo deste esforco intelectual, diferindo-o e o contextualizando. Aborda-se, pois, no
capitulo inicial A Antitese Ultramontana Brasileira: O Regalismo Pombalino, onde se discute
o regalismo desenvolvido em Portugal e no Brasil, especialmente as suas linhas mestras de
atuacdo, que serdo apropriadas pelos Ultramontanos e Ihes servirdo de acdo programatica de
combate.

Ciente de que o “habitat” natural do Ultramontanismo S&0 0S bispos e 0 seu entorno,
analisou-se este fenébmeno na diocese de S&o Luis do Maranh&o, onde se concentraram 0S
esforcos diocesanos para empreendimento de reformas na sede episcopal, principal palanque

de todo bispado, cuja exemplo ressoaria pela vastidao diocesana. Assim, no capitulo segundo

31 Férula é o cajado de pastor utilizado pelo Papa e Baculo é o cajado de pastor utilizado por bispos. Portanto,
refere-se o primeiro ao Papa e o segundo aos bispos.
%2 Trecho do Confiteor, isto €, do ato penitencial da missa catélica.
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intitulado: Itinerarios episcopais na diocese de S. Luis-MA: experiéncias ultramontanas na
segunda metade do século XIX discorreu-se sobre a atua¢do dos bispos no seu espaco imediato
de atuacdo, suas obras, suas areas de atuacdo, seus limites institucionais, e sua capacidade de
influenciar seus subordinados diretos.

Compreendida a ag&o reformista no centro do bispado, pode-se observar o seu efeito
sobre a periferia, isto é, o Piaui. Afinal, as reformas alcancavam o interior da diocese? E Se
atingiam, em que medida? O Piaui representava um sinal de contradi¢do ao Ultramontanismo
maranhense pela sua incapacidade de penetrar nesta provincia? S&o indagacGes pertinentes,
pois acreditava-se na ressonancia das medidas tomadas na sede, Sdo Luis, sobre as demais
cidades, vilas e paroquias, num esquema de reproducdo proporcional das reformas. A
mensuracdo dos limites do Ultramontanismo foi objeto do terceiro capitulo: O bispado do
sertdo: a obra prima da criacao ultramontana no Piaui.

Cumprida a missdo de entender o Ultramontanismo na sua zona de conforto, isto é, na
sua sede e provincia mée, expostas suas entranhas, e suas contradigdes, e a sua interiorizagdo
para o Piaui, é possivel observar os frutos dessa expansdao. As mesmas reformas que serviram
para unificar o bispado, pelas melhorias, delegacdes e acomodacOes, lancaram a pedra
fundamental para uma intransigente perseguicao por estrutura semelhante no Piaui de pia fé na
sua importancia e de vivo testemunho de sua efetividade, levado a cabo, principalmente, pelo
pe. Joaquim de Oliveira Lopes, fruto e agente do Ultramontanismo.

Paradoxalmente, a obra prima criada do Ultramontanismo maranhense foi a erecdo da
diocese do Piaui. Como se vera no ultimo capitulo, no final do século XI1X e inicio do XX -
destronado o trono imperial, elevada a mundana Republica -, a exce¢do do Maranhéo, todos 0s
cenarios eram favoraveis a criacdo de um novo bispado no Piaui, haja vista ter sido esta a
estratégia da Igreja de demarcacdo de poder, isto é, a divisdo territorial em dioceses nas
diferentes circunscrices civis, redistribuindo e reorganizando a administracao eclesial.

Este Gltimo capitulo ainda aborda os diferentes cenarios que constituiram possiveis a
concretizacdo do projeto reformador no Piaui. Implacavel pelo espirito do seu tempo, o projeto
de modernidade catélico, por assim dizer, superou suas proprias estruturas — a diocese de Sao
Luis —a fim de cumprir seu impeto imperialista onipresente. Para este fim, quando procurou, a
Igreja piauiense obteve apoio da recentissima colegialidade brasileira e da prépria Sé
apostolica, que irremediavelmente sacramentou seus anseios.

Identificando que a dimensdo reformista atravessa toda a estrutura da tese, isto €, na
perspectiva do Ultramontanismo brasileiro, particularmente, no Maranhdo e Piaui, é evidente

que o referencial teorico fulcral desta constru¢do se ampara sobre autores que se debrucaram
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sobre este tema. Portanto, escolhemos uma “trindade” ndo dogmatica, que por vezes
discordamos, que muito contribuiu para o entendimento do Ultramontanismo enquanto
reforma. Os historiadores mineiro-gregorianos Italo Domingos Santirocchi®® e Dilermano
Ramos Vieira®*, e o cientista da religido Luciano Dutra Neto®®, também com trajetoria
académica por Minas Gerais.®

Em comum, estes autores defendem que o Ultramontanismo é melhor compreendido
como reforma, ndo como romanizagcdo, isto €, ndo se tratou de uma estratégia da Santa Sé para
impor uma cultura religiosa de viés europeu, concepc¢do esta defendida por membros do
CEHILA. Do contrario, entendem que se tratou de um fenémeno de reformas na Igreja:
espontaneo, ndo sistematico e originalmente brasileiro, sob influéncia, mas ndo subserviéncia

a Roma:

ndo existiam ‘“ordens” preestabelecidas vindas de Roma ou “agentes da
romanizagdo”’enviados pelo Papa, mas uma constante troca de informagdes ¢
discuss@es entre bispos, Governo e Santa Sé (e ao interno da estrutura desta
Gltima, entre os Cardeais das varias Congregacdes e da Secretaria de Estado),
sobre cada um dos aspectos do catolicismo no Brasil, exatamente com intuito
de tomar decisGes que fossem de acordo com as exigéncias e especificidades
locais de cada diocese brasileira e também do Brasil como um todo.*

Neste aspecto, Santirocchi dd uma grande contribuicdo a esta discussdo ao revisar a

3 SANTIROCCHI, italo Domingos. Questdo de Consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte: Fino Trago, 2015. SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma
questdo de revisdo de conceitos: Romanizagéo — Ultramontanismo — Reforma. Temporalidades. Revista Discente
do PPGH da UFMG, vol. 2, n° 2, Ag/Dez de 2010 — ISSN: 1984-6150 - www.fafich.ufmg.br/temporalidades. p.
24-33.

3 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagdo da igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida: Santuério, 2007.

% DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas. Uma contribuigdo a histéria
das missdes redentoristas, durante os primeiros trinta anos de trabalho em Minas Gerais. 315 f. Universidade
Federal de Juiz de Fora. Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncia da Religido.
Tese (Doutorado em Ciéncia da Religido). Juiz de Fora, 2006. 315 f.

3 Esta brevissima incursdo prosopografica dos referenciais tedricos desta tese visa destacar o papel fundamental
dos pesquisadores que passaram pelas academias mineiras sobre o Ultramontanismo, onde a presenca diocesana
foi singular no Brasil, visto que Minas foi o lugar de maior presenca diocesana no Brasil até o século XIX,
contando com 3 bispados: Mariana (1745), Diamantina (1854) e Pouso Alegre (1900), enquanto o proprio
arcebispado da Bahia e outras capitanias/provincias tinham apenas 1 bispado, se ndo nenhum, como o Piaui. Esta
presenca episcopal marcante na regido mineira teria propiciado o inicio do Ultramontanismo naquela localidade
e no Brasil. Percebe-se, portanto, forte vinculo entre o processo histérico e as pesquisas na area de Historia e de
Ciéncia da Religido, com destaque para o que chamamos de mineiro-gregorianos, isto €, pesquisadores que
transitaram entre as Institui¢fes de pesquisa de Minas Gerais e da Pontificia Universidade Gregoriana de Roma,
oportunidade em que contribuiram para as discussdes sobre a reforma ultramontana a partir do acesso e analise
de fontes do Arquivo Secreto do Vaticano e de outros instituicdes de preservacdo documental e pesquisa.
Pertence a Santirocchi a conjugacio destes 3 autores em torno deste conceito, em: SANTIROCCHI, italo
Domingos. Uma quest&o de revisdo de conceitos: Romanizacdo — Ultramontanismo — Reforma. Temporalidades.
Revista Discente do PPGH da UFMG, vol. 2, n® 2, Ag/Dez de 2010 - ISSN: 1984-6150 -
www.fafich.ufmg.br/temporalidades. p. 24-

3" SANTIROCCHI, 2015, p. 42.
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historiografia que trata da reforma da Igreja no Brasil ocorrida no século XIX, destrinchando
as vertentes contributivas desta discussdo, passando a diferencié-las a partir de suas percepcoes
tedricas quanto a uma no¢do de romanizacdo da Igreja brasileira.

Em sua anélise, destaca que os brasilianistas Roger Bastide e Ralph Della Cava, nas
décadas de 1950 e 1960, cunharam a teoria origindria da romanizagdo. sob a perspectiva
socioldgica, legando a perspectiva de europeizagdo da cultura religiosa brasileira.

A exponenciacdo desta ideia, entretanto, teria ocorrido a partir da década de 1970, no
contexto da Teologia da Libertacdo no Brasil, e sob direcéo de autores vinculados ao CEHILA
(Comissdo de Estudos de Historia da Igreja na América Latina e no Caribe) e a REB (Revista
Eclesiastica Brasileira), tais como: Eduardo Hoornaert, Riolando Azzi, José Oscar Beozzo,
Pedro A. Ribeiro de Oliveira. Norteados por uma historia “vista de baixo”, de uma reforma
romanista, de agentes romanizadores, que buscavam sufocar o catolicismo popular até que este
desse margem ao catolicismo oficial.

Outra teoria mencionada por Santirocchi e outros autores para compreensdo deste
momento histérico da Igreja brasileira foi a da autocompreensdo romanizada. Amparada na
chamada nova historia eclesiastica, florescente no contexto do Concilio Vaticano Il, que
entendia a necessidade de um didlogo entre a historia eclesiastica, a secular e as ciéncias sociais,
teve no Brasil seu principal propagador Augustin Wernet, que fez escola na USP a partir de sua
atuacdo catedratica.

O Ultramontanismo, entretanto, dificilmente teria se destacado sem o contexto politico
brasileiro, marcado pelo padroado e regalismo, numa relacdo de simbiose que ensejou usos e
abusos do Estado em relacdo a Igreja e vice-versa. Portanto, ndo se concebe uma passividade
ou reacionarismo de qualquer um dos entes, apesar de se considerar desigual a relacdo entre
Igreja e Estado, com preponderancia do poder secular.

Esta dindmica de poder foi percebida a partir da historia politica desenvolvida por René
Remond®, que evidencia a irresistivel inclinagdo de associa¢des, como a Igreja - cuja finalidade
ndo é politica -, para deter poder e exercé-lo em seu favor. Neste aspecto, Aline Coutrot®
contribui na compreensdo da Igreja enquanto um corpo social organizado, cuja comunidade faz
politica, pois, vivendo num universo marcado pelas obrigac6es seculares, a sociedade busca no

sagrado sua consolacdo para os fardos temporais. Assim, corpo social, eclesial e sociedade

3 REMOND, René. Uma histéria presente. In.: REMOND, René. Por uma histéria politica. 22 Ed. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2003. p. 13-36.

39 COUTROT, Aline. Religi&o e politica. In.. REMOND, René. Por uma histdria politica. 22. Ed. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2003. p. 331-363.
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politica entrelagam-se inexoravelmente.

Este tangenciamento entre corpo social eclesial e sociedade tem sido objeto de trabalhos
diversos, de multiplos temas. Para 0 Maranhao, na delimitacéo temporal escolhida (1854-1910),
a historiografia passa necessariamente por D. Condurd Pacheco®®, Mario Meireles*!, Wheriston
Neris*? cujas obras sdo seminais para uma analise social, religiosa e politica do periodo em
questao.

A historiografia do Piaui é marcada pelos trabalhos de Pe. Claudio Melo*® e Pe. Luis
Gonzaga**, de onde partiram alguns trabalhos académicos que perpassaram a religiosidade
oitocentista e sua relagdo com o meio e a politica em temas mais especificos, como das
professoras Teresinha Queiroz*® e Aurea Pinheiro*, e dos professores Marcelo Neto*’, Fonseca
Neto e Paulo Lib6rio*3, e alguns trabalhos desenvolvidos junto ao Programa de Pés-Graduagio
em Historia do Brasil da Universidade Federal do Piaui*.

A apropriagdo destes trabalhos permitiu a identificacdo de diversas instituicbes de

pesquisa e fontes, cujo potencial interpretativo € imensuravel. No Estado do Piaui, 0s acervos

40 PACHECO, Filipe Condurti (Dom). Historia Eclesiastica do Maranhdo. Maranhdo: SENEC/Departamento de
Cultura, 1968.

‘. MEIRELES, Mario Martins. HISTORIA DA ARQUIDIOCESE DE SAO LUIS DO MARANHAO (no
tricentenario de criacdo da diocese). Sdo Luis: Universidade do Maranhdo/ SIOGE, 1977. MEIRELES, Mario
Martins. Histéria do Maranh&o. 2. ed. S8o Luis: Fundagdo Cultural do Maranh&o, 1980.

42 NERIS, Wheriston Silva. A Elite Eclesiastica no Bispado do Maranh&do. Sdo Luis: EQUFMA,; Jundiai: Paco
Editorial, 2014. NERIS, Wheriston Silva. As transformac@es da elite eclesiastica do bispado do Maranh&o.
Revista TOMO, n. 22, p. 257-302, jan./jun. 2013. ISSN. 2018-9010. Disponivel em:
https://seer.ufs.br/index.php/tomo/article/viewFile/1601/1456. Acesso em:13 jun. 2018.

4 MELO, Claudio de (Pe.). Piauf, diocese e provincia eclesiastica. Teresina: Arquidiocese de Teresina, 1993.

4 GONZAGA, Pe. Luis. Escorco histdrico da diocese do Piaui. O Apdstolo, Teresina, ano 1, 1907.

4 QUEIROZ, Teresinha de Jesus Mesquita. Os literatos e a Republica: Clodoaldo Freitas, Higino Cunha e as
tiranias do tempo. Teresina: FCMC, 1994,

46 PINHEIRO, Aurea da Paz. As ciladas do inimigo. As tensdes entre clericais e anticlericais no Piaui nas duas
primeiras décadas do século XX. Teresina: FCMC, 2001.

47 SOUSA NETO, Marcelo de. Em nome da fé; em nome dos bens: a criagdo da diocese do Piaui (1822-1903).
Revista Brasileira de Histdria das Religides, v. 4, n. 10, p. 193-200, mai. 2011 (a). ISSN 1983-2850. Disponivel
em: http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html. Acesso em: 29 jun. 2018. SOUSA NETO, Marcelo de. Fé,
bens e politica: Piaui e Maranhdo em disputa (1822-1903). Mneme — Revista de Humanidades, v. 11, n. 29, p.
370-389, jan./jul. 2011 (b) Disponivel em: https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/view/964. Acesso em: 21
nov. 2018. SOUSA NETO, Marcelo de. Entre vaqueiros e fidalgos: sociedade, politica e educacéo no Piaui
(1820-1850). Teresina: FCMC, 2013. SOUSA NETO, Marcelo de. Nos bastidores do poder: Politica e relagGes
familiares no Piaui do século XIX. Revista Critica Historica, ano 7, n. 13, p. 1-15, jun. 2016. Disponivel em:
http://wwwv.seer.ufal.br/index.php/criticahistorica/article/view/3000. Acesso em: 25 nov. 2018.

48 SANTOS NETO, Antonio Fonseca dos; LIBORIO, Paulo de Tarso Batista. Dom Joaquim. Teresina: Nova
Alianca Editora, 2016. p. 43. (Sucessores dos Apdstolos em Teresina, 1)

49 SALES, Jodo Vitor Araljo. Ecclesia Una: o processo de separagdo do bispado do Piaui e Maranhdo (1822-
1903). 223 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria do Brasil). Programa de Pés-Graduagdo de Histéria do Brasil,
Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2019. REDUSINO, José de Jesus. No caminho do Apostolo: imprensa
catolica piauiense, representacdes culturais. Dissertacdo (Mestrado em Histéria do Brasil). Programa de Pds-
Graduacdo de Histéria do Brasil, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2019. LUSTOSA, Karithiane
Karithitace Haffizza Mill Medeiros. Percursos histdricos de Domingos de Freitas Silva: Politica, Religido e
Educacdo no Piaui do século XIX (1822-1870). 2016. 121 f. Dissertagdo (Mestrado em Historia do Brasil) —
Programa de P6s-Graduagdo em Histdria do Brasil, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2016.
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do poder Executivo e do Legislativo foram essenciais para entender o posicionamento do
Estado perante a Igreja, pois, através dos atos mais simples de seu expediente manifestava a
rotina de uma administracdo marcada pela religiosidade, onde o culto era publico para fins de
direito e deveres. Desta forma, correspondéncias entre as autoridades, relatérios, mensagens de
governo, leis, projetos de lei, atas de reunifes e uma série de documentos escritos oficiais foram
fundamentais para a compreenséo daquela sociedade do ponto de vista oficial.

Obviamente, a perspectiva oficial ¢ incompleta tdo quanto seria do olhar dos
governados. Eis o desafio, em meio & incompletude descobrir lacunas que permitam uma
interpretacdo menos imperfeita. Estas limitacbes, comuns a todas as fontes, puderam ser
reduzidas a medida que se expandiu a analise sobre outros vestigios do passado, como 0s
documentos produzidos pela propria Igreja, isto €, a Igreja também falava de si e medieva sua
comunicagéo por livros de tombo, livros de visitas pastorais, cartas, dentre outros documentos
escolhidos no espaco intercalar entre Piaui e Maranh&o, o primeiro sob guarda do Arquivo da
Arquidiocese de Teresina, e 0 segundo do Arquivo da Arquidiocese de S&o Luis, preservado
pelo Arquivo Publico do Estado do Maranhao.

A riqueza e os desafios em analisar dois territorios distintos so foi possivel pelo apego
da religido do “verbo”® a palavra. Sobretudo, nos séculos X1X e XX, a primitiva imprensa que
serviu para disseminar ideias Protestantes nos anos quinhentos, foi amplamente utilizada para
difusdo de ideias catolicas. No Maranhdo e no Piaui ndo foi diferente. No primeiro, onde existe
0 quarto bispado mais antigo do Brasil®!, diocese de S&o Luis do Maranh&o, sediada numa das
cidades de maior protagonismo do Norte do Brasil, cuja ilustracdo de seus conterraneos chegou
a render-lhe a alcunha de “Atenas brasileira”, apenas no periodo analisado foram identificados
5 jornais periddicos, de intensa atuacdo apologética a Igreja e aos seus valores.

Gracas a Biblioteca Publica Benedito Leite, tivemos acesso a um consideravel corpo
documental de hebdomadéarios maranhenses: O Ecclesiastico (1851-1862), O Cristianismo
(1854-1855) e A Feé (1864-1868), Civilisacao (1881-1890) e O Mensageiro Diocesano (1907-
1908), que pelas particularidades deste género de fonte desafiou nossa capacidade de
processamento de informaces, e nos permitiu uma aproximacdo as ideias e ao cotidiano de
uma parcela da sociedade maranhense, da perspectiva de seus redatores, 0 que exigiu particular

cuidado com estes escritos.

%0 Evangelho de Jesus Cristo segundo S&o Jodo 1, 14.

51 Atras apenas do bispado da Bahia, - criado em 1551, elevado a arcebispado em 1676 -, do bispado do Rio de
Janeiro —prelazia em 1575, diocese em 1676 - e do bispado de Pernambuco, de 1676, antes, 1611-1613, vigararia
apostolica. Antes de diocese, Sdo Luis foi ereta Administragdo Apostdlica em 1614, desmembrada de
Pernambuco.
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Ainda inebriados pelo género hemerogréfico, temos na préopria disponibilidade de fontes
um indicativo de nosso objeto de pesquisa. Enquanto na sede do bispado existiu quase um
continuo de jornais dedicados a religido, no Piaui, apenas com a criagcdo do seu bispado —
separado do Maranhdo — temos um jornal explicitamente comprometido as causas santas.>?
Portanto, ja a presenga e a auséncia de fontes apontam para maior ou menor atuacdo do
Ultramontanismo nestes territorios.

Dito isto, escolhemos, no Piaui, o jornal O Apdstolo (1907-1912) — periddico oficial da
diocese do Piaui - e o periddico parnaibano O Nortista (1901-1902), ambos digitalizados e
disponibilizados pela Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional, com informacdes generosas
para entendimento desta Igreja e sociedade em reorganizacao.

Na Histdria, entretanto, escolhas ndo sdo aleatorias e leituras ndo séo despretensiosas,
afinal, as fontes sdo construcdes proprias dos historiadores, que as elegem, classificam e, por
vezes, hierarquizam. Na concepc¢édo das fontes, ha finalidades claras e obscuras, eivadas de
intencionalidades, que facilmente criam projecGes incompletas, quando néo distorcidas sobre o
passado, de modo a atender aos interesses de quem as constituiu e preservou. Portanto, cabe-
nos desnaturalizar os vestigios que apontam para o passado, desconstrui-lo, quando ndo,
reconstitui-los para, finalmente, desmonumentalizar® estes documentos que o registraram, de
modo preventivo, desconfiado e investigativo®.

Todos esses cuidados sdo o reconhecimento de nossa limitacdo. Ndo arrogamos a
pretensdo da verdade, tdo cara as discussoes filosoficas e teologicas. Nossa analise, é fruto de
reflexdes proprias, em didlogo com diferentes fontes e autores, resguardados nos principios que
norteiam as pesquisas no ambito académico.

Né&o nos faltou esforco para ancorar este trabalho em fontes fidedignas e, apesar delas,
ou justamente por elas, que é sempre problematico tentar retornar ao passado estando no

presente. Lembro de um filme que me marcou profundamente que me ajuda nesta compreensao:

52 O primeiro jornal dito catélico do Piaui foi A Cruz (1890), dirigido pelo cdnego Hondrio Saraiva. A notoria
proximidade desse do partido Cat6lico conferiu ao jornal feicdo de veiculo de comunicacdo dessa sigla o que,
para fins deste trabalho, é secundario. Nao obstante, A Cruz tem sua importancia na manutencéo dos principios
catolicas face ao avango de ideias progressistas, especialmente no debate politico, razdo pela qual se optou pela
sua ndo utilizacdo neste trabalho. PINHEIRO FILHO, Celso. Historia da imprensa no Piaui. 3% Ed. Teresina:
Zodiaco, 1997. SANTOS, Patricia de Sousa. Pela Santa Republica: politica e religido na Primeira Republica no
Estado do Piaui (1891-1924). Anais do XXIX Simpo6sio Nacional de Histdria — contra os preconceitos: historia
e democracia. ANPUH, 2017.

%3 LE GOFF, Jacques. Documento/Monumento. Historia e memaria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990.

5 BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histdria, ou, O oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 2001.
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Efeito Borboleta®®, que se fundamenta na chamada teoria do caos.

Naquela narrativa cinematogréafica, o personagem principal tem a habilidade
extraordinaria de retornar ao passado, em momentos especificos de sua vida. Todo retorno a
este passado € desgastante, sofrivel. Cada vez que 1€ suas memdrias escritas ou fotogréficas
volta aquele momento narrado, e na intencdo de melhorar seu presente muda detalhes daquele
passado vivido. O retorno ao presente, porém, é sempre traumatico, porque suas modificacoes,
aparentemente, irrelevantes desencadeavam, efeitos catastroficos em sua prépria vida e na de
terceiros.

De forma analoga, entendemos que a Historia nos faculta relativo poder de regressar ao
passado e contd-lo aos viventes. Todavia, todas as vezes que visitamos 0 tempo pretérito
modificamos inevitavelmente o presente e a nds mesmos. Por isso, ha de se ter todo cuidado
com nossas interferéncias sobre o que estava dado e esquecido. Esperamos ter tido a devida

responsabilidade, sem nos acovardarmos perante o imperioso tempo.

% EFEITO BORBOLETA [The Butterfly Effect]. Direcdo: Eric Bress, J. Mackye Gruber. Produgio: Anthony
Rhulen, Chris Bender, Ashton Kutcher, J.C. Spink, A.J. Dix. Estados Unidos da América: FilmEngine; Katalyst
Films; Bender-Spink Inc.; Blackout, 2004. 1 DVD (113 min.)
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1 A ANTITESE ULTRAMONTANA BRASILEIRA: O REGALISMO POMBALINO

O processo de cristianizacdo do Brasil esta articulado a um dos mais importantes
movimentos da Historia ocidental, a Reforma Protestante e a Contra Reforma Catolica. De
génese religiosa, estes movimentos foram influenciados e ajudaram a determinar questfes
sociais, politicas e econémicas.

No contexto da Modernidade, marcado pelas formacGes dos Estados Nacionais e das
grandes navegacOes europeias, as reformas religiosas desencadearam mudan¢as no cenario
europeu e nos dominios ultramarinos, de modo que, a exploracao dos recursos desses territorios
além-mar foi permeada pela acdo religiosa que lhe conferia justificacdo, legitimando o
imperialismo dos Estados europeus em colonizar areas ja habitadas pelos seus nativos, com
seus proprios costumes e organizacéo.>®

No caso de Portugal, primeiro Estado Nacional a se consolidar, a participacdo da religido
antecedeu os proprios movimentos reformistas modernos. De fato, a filiagdo dos lusitanos ao
cristianismo catdlico esta incrustada na sua propria formacgéo enquanto Estado.

Pelo uso da forga, o reino de Portugal foi unificado e coeso pela espada, isto &, a guerra
e as expedicBes militares, e a fé, que aglutinava interesses diversos em nome de Deus.®’ Ndo
sem razdo, no século XIV, existiam trés Ordens religioso-militares: a de S&o Bento ou Auvis,
cuja fundacao remonta ao ano de 1145, pelo rei Afonso I, a de Santiago da Espada, de 1288, e
a Ordem da Cavalaria de Nosso Senhor Jesus Cristo, oriunda da Ordem dos Pobres Cavaleiros
de Cristo, que remete diretamente aos templéarios.*®

Especificamente a Ordem de Cristo progrediu em sua jurisdicdo, tendo o arquipélago da
Madeira (1434) e depois (1454) estendida as outras terras conquistadas a sua administracéo,
ressaltando-se que a propria expansao ultramar lusitana utilizou os recursos desta Ordem para
suas armadas e expedicdes. Ciosos do poder adquirido pela Ordem, os soberanos empenharam

em obter o grdo mestrado desta para si, 0 que aconteceu em 1516, momento em que o Papa

% A Colonizagdo era justificada pela missdo divina de converter os nativos a “verdadeira f&”, crista-catolica. AZZ|I,
2008, p. 30.

57 LUSTOSA (1977, p. 9) destaca que desde a tomada de Ceuta, em 1415, as expedicGes lusitanas apresentavam
o0 “espirito de cruzada”, da orbs cristianus, o que resvalava em problemas éticos entre fé e acdes. N&o surpreende,
portanto, que a interface entre Igreja e Estado tenha se dado por intermédio das Ordens militares-religiosas.
Riolando Azzi, por sua vez, destaca que a evangelizacdo do Brasil se deu sob a “perspectiva medieval de
conquista do territorio para a fé catdlica”, a fim de se erigir uma “Cristandade colonial”, em que todo cristdo é
sudito e todo sudito é cristdo, num processo imperialista do Estado e da Igreja, ainda que para isso fosse
necessaria a persuasio de “milicias clericais”, como diria o autor citado (AZZI, 2008, p. 15). Esta perspectiva
belicosa da fé portuguesa também se manifestava na vida urbana, que deveria ser defendida tanto pelas fortalezas
de canhdes, quanto por castelos espirituais, figurante em Igrejas e conventos. AZZI, 2008, p. 35

%8 SANTIROCCHI, 2015, p. 48; VIEIRA, 2007, p. 16.
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Ledo X ampliou o direito universal do padroado a todas as terras submetidas & Coroa lusitana.>®
As Ordens de Santiago e Avis, com a vacancia de seus mestrados, também passaram a
administracdo da Coroa portuguesa (1551), de posse de todos os seus bens, a fim “prover as
imensas despesas das campanhas que movia pela dilatagdo da fé na Africa.”®°

Estabeleceu-se, entdo, o grande pilar das relacdes entre Igreja e Estado sob dominio
Portugués que, no Brasil, ao seu modo, foi bastante perene, encerrando-se ap6s quase 400 anos
de vigéncia, com a proclamacao da republica de 1889, sob a seguinte dialética:

O padroado real dava ao monarca o direito de apresentar os beneficios maiores
(bispos e arcebispos), além de usufruir de parte dos dizimos pagos pelos fiéis
em territorio portugués. Ja o padroado ultramarino se consolidou por meio da
unido do grdo-mestrado da ordem de Cristo a Coroa (Bula Praeclara
charissimi, 30/12/1550), a qual tinha recebido em concessao o poder espiritual
sobre as ilhas e futuras conquistas portuguesas. A referida ordem possuia o
direito de apresentar os beneficios menores (como, por exemplo, 0s parocos
colados) e administrar os dizimos de todo territério ultramarino que fosse
anexado ao império lusitano. Posteriormente o rei ampliou seu controle sobre
esse padroado por meio da criacdo da Diocese de Funchal em 1514 (bula Pro
Excellente de 12/06/1514), que ficaria responsdvel pela administracdo
espiritual das conquistas nas possess@es ultramarinas, enquanto o Grao-mestre
da Ordem de Cristo permaneciam os direitos de administrar os dizimos e
apresentar aos bispos seus indicados aos beneficios menores.®

E categdrico, portanto, afirmar que na maior parte de nossa Historia predominou um
regime juridico-administrativo-religioso mutualista entre instituicdes de interesses tangenciais,
embora a harmonizacdo de forcas fosse tensionada a medida que o poder secular estruturava-se
e, agigantando-se, fagocitava as areas de interesse estratégico, como a Igreja Catolica,
definidora de morais e costumes, vigia e guarda de direitos e obrigac@es, legitimadora de tratos
e destratos das relacdes sociais mais cotidianas, até a mais complexa diplomacia internacional®?.

Portanto, “uma das forgas poderosas na sustentagio do desenvolvimento do sistema colonial”®?,

%9 Dilermano destaca que "Essa mudanca do status monarquico trazia no seu bojo os elementos de numerosas
querelas futuras, pois, considerando que as terras descobertas ficariam sob o senhorio da Ordem da qual o rei se
tornou chefe, o que de per si incluia as igrejas que nelas se erigisse, a eclosdo de infindaveis problemas era mera
questdo de tempo. Um exemplo: quem dava o terreno - no caso necessariamente o Rei -, edificava e dotava uma
igreja, adquiria o direito de padroeiro, e esse direito comportava apresentar os clérigos ao beneficio, proceder
nas solenidades, defender a Igreja, e, no caso de indigéncia, receber alimentos; mas dai, como assegurar a
liberdade de agdo da hierarquia eclesiastica?”” VIEIRA, 2007, p. 17.

80 VIEIRA, 2007, p. 17.

61 SANTIROCCHI, 2015, p. 49

62 Questdes relativas as formagdes das familias, testamentos, funerais, registros de nascimento, casamento e 6bito,
exemplificam questfes comuns ao Estado e a Igreja, assim como irmandades, confrarias e ordens terceiras que
eram de foro misto, configurando-se zonas de atritos entre os poderes secular e eclesial. SANTIROCCHI, 2015,
p. 49.

3 LUSTOSA, 1977, p. 13
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especialmente para uma “sociedade em gestagio”®*

A ascensdo do Império Portugués sobre a Igreja em seus territorios tornou-se, portanto,
assunto de interesse nacional, sobretudo. Como, entdo, o Estado poderia tutelar a Igreja,
exorbitando o padroado, sem que isso representasse uma ruptura com a Igreja, de modo a nao
ter seus privilégios revogados? A este equilibrio improvavel por sua prépria contradicéo,
costuma-se denominar Regalismo, a quem se insurgiu o Ultramontanismo, que se analisa nesta

tese a partir do locus Maranhdo e Piaui.
1.1 Na penumbra das luzes, no riscar da pena: o Regalismo europeu lusitano

Primeiramente, é preciso reconhecer que, sendo a religido um elemento de coeséo da
sociedade estabelecido sob um Estado confessional, esta funcionava como elemento de
integracgdo, aglutinando individuos diversos sob a autoridade constituida para o poder temporal
e o espiritual, numa espécie de “vassalagem” a Coroa.®® Ora, os antecedentes historicos do
velho continente remetem a participacdo estreita da religido nos tronos reinois. Logo, este
impeto de domesticar as autoridades religiosas circunscritas nos territorios delimitados néo é
uma exclusividade de Portugal, mas do continente europeu de entdo, legando a pratica de
sujeicdo da Igreja ao trono denominagdes proprias aos Seus contextos, como 0s termos
josefismo e galicanismo.

Em comum, o regalismo em Portugal, o josefismo no Sacro Império Romano
Germanico (Alemanha) e o galicanismo na Franga, tinham a pretensdo de exaltar a autoridade
secular de seus respectivos territdrios e de minimizar o pontifice romano, delimitado por
filosofias conciliaristas - prevaléncia do Concilio sobre todos os demais membros da hierarquia,
inclusive o Papa - e episcopalistas, que igualavam todos os bispos em nivel de jurisdicéo,
esvaziando a figura primazial do papado®®. Na pratica, a jurisdicdo eclesial seria uma
autodeterminacdo do poder secular através doutrina juridica do lus in Sacra, ius circa sacra e
da lus Cavendi, de quem derivam o beneplacito e o recurso a coroa, utilizados com primor no
Império do Brasil.

De fato, o regalismo parece executar um processo de inversdo ou restituicao historica,
isto é, se por séculos a autoridade papal orientou 0s poderes seculares, agora, as autoridades
seculares sentem-se suficientemente poderosas para capitular os ditames religiosos em favor de

seus interesses e, assim, dilacerar as prerrogativas papais em favor de seus proprios bispos.

4 L USTOSA, 1977, p. 13
5 AZZ1, 2008, p. 31.
% SANTIROCCHI, 2015, p. 50-51.
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Tem-se, portanto, uma migracdo da férula para os baculos promovida pelas Coroas, que
conseguiu cooptar muitos bispos, sobretudo, pela infiltragdo destas ideias na formacao desses.

Lembra Dilermano Ramos Vieira que foi no contexto da unido ibérica que se
manifestaram as bases teoricas do regalismo portugués, notadamente pela obra De manu regia,
tratado condenado pela Santa Sé em 1640, de autoria de Gabriel Pereira de Castro. Esta
perspectiva manteve-se e se expandiu no absolutismo ilustrado do século XVIII, cujo mentor
foi o Ministro do rei D. José I, Sebastido José de Carvalho e Melo, futuro conde de Oeiras e
Marqués de Pombal, oportunidade em que, “gradualmente, o Papa foi sendo colocado a margem
dos calculos da politica, e sua agdo sobre o clero continuamente cerceada.”®’

E neste contexto que se parece oportuno dizer que, neste trabalho, regalismo é
“supremacia do poder civil sobre o poder eclesiastico, decorrentes da alteracdo de uma pratica
jurisdicional comumente seguida ou de principios geralmente aceitos, sem que haja uma
uniformidade na argumentagio com que se pretende legitima-lo.”%®

O regalismo que se desenvolveu em Pombal deve-se a suas experiéncias politicas na
Inglaterra, onde a Igreja ndo apenas se nacionalizou, como rompeu com Roma, a Igreja

Anglicana®, e na Austria, onde teve contato com os jansenistas, isto é:

Durante sua estadia na Inglaterra como embaixador e como enviado
extraordinario em Viena, Carvalho ndo sé veio a familiarizar-se com as novas
ideias mas também descobriu as vantagens politicas de se manter a Igreja
nacional sob estrito controle. Em Viena ele manteve também contato com 0s
jansenistas, conhecidos como inimigos da supremacia papal. Ao tornar-se
primeiro ministro de Dom José |, Carvalho passou a adotar uma politica
destinada a desuniversalizar a Igreja de maneira a fazé-la entrar dentro dos
moldes do estado nacional. Ele reconhecia a jurisdi¢éo espiritual do papa, mas
procurou apoio e justificativa junto aos juristas de Portugal no sentido de
restringir os movimentos e o campo de acdo da Curia Romana. Pombal nédo
foi ao extremo de Buchanan ou Hobbes, de Jean Bodin ou Hugo Graotius, que
advogavam para 0 Estado supremacia em questBes espirituais; mas adotou e
pbs em prética as ideias regalistas de seus patriotas, Antonio de Gouveia,

S VIEIRA, 2007, p. 19

8 CASTRO, 2002, p. 323

8 A crescente desconfianga e hostilidade com Roma, emergente nos séculos XV e XVI, teve seu ensejo no reinado
de Henrique VIII que, em 1534, rompeu com a Igreja Catdlica para formacdo de uma igreja nacional. Sob o
pretexto da anulagdo de seu matriménio com Catarina de Aragdo, Henrique VIII fez-se proclamar, ainda em
1531, chefe da Igreja Anglicana, sendo seu primaz Thomas Cranmer. Tdo logo se casou com Ana Bolena, anulou
seu préprio matrimdnio com Catarina, em 1533, recebendo sua primeira excomunhao pelo Papa Clemente VIII.
No ano seguinte, pelo Ato de Supremacia, igualou-se ao Papa em jurisdicdo sobre a Igreja Anglicana, merecendo
nova reprimenda por excomunhdo, em 1535, do Papa Paulo I1l. Se ndo fosse sua negacdo do primado papal,
pode-se dizer que pouco se distinguia do catolicismo, recebendo a adesdo maciga de bispos e padres. No reinado
de seu filho, Eduardo 1V, procederam-se mudancas, especialmente, quanto a nogao catélica do carater sacrifical
da missa. Neste aspecto, foi publicado um novo ritual, qual seja: Book of Common Prayer, em 1549. Contudo,
foi no reinado de Elizabeth | (1558-1603) que o Protestantismo se consolidou e se incrustou na “alma” inglesa.
MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja de Lutero a Nossos Dias. Vol. I. A era da Reforma. Sdo Paulo: Ed.
Loyola, 1995.
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Gabriel Pereira de Castro e Pascoal de Melo Freire, que estenderam a
jurisdicdo do Estado a tudo quanto ndo pertencia ao ministério puramente
espiritual da Igreja.”
A adesdo de Pombal as ideias regalista passou por um projeto de reforma eclesial
denominado Jansenismo, que atravessou Franca, Austria e Italia de diferentes formas. A sua

apropriacédo ajuda a identificar o regalismo pombalino:

O jansenismo que Pombal conheceu ndo foi o jansenismo teoldgico do
Augustinus de Jansénio, ou eclesial-disciplinar de Saint-Cyran, ou ainda o
moral de Port-Royal de Paris e des Champs, da familia Arnauld ou dos
Solitarios de Port-Royal, mas o jansenismo eivado de galicanismo, ja
encontrado em Blaise Pascal, Quesnel, Nicole e, sobretudo, no italiano Pedro
Tamburini, um jansenismo codificado nas conclusdes do sinodo de Pistoia,
um jansenismo toscano, juridicista, que buscava apoio no poder civil visando
reformas eclesiasticas’

A participagdo do jansenismo no pensamento de Pombal e as suas consequéncias
regalistas em Portugal e no Brasil sdo evidentes. Para tanto, € necessario contextualizar o
jansenismo para esse entendimento.

O jansenismo pode ser compreendido como um fendmeno religioso que propunha a
reforma da Igreja de dentro para fora e a partir da Sagrada Escritura e dos Santos Padres,
especialmente de Santo Agostinho. Seu fundador, Cornelio Jansénio foi fortemente
influenciado pelas teses de Miguel Baio (1513-1589), mestre da Universidade Lovaina, que
criticava a escolastica encabecada por Sdo Tomas de Aquino, e valorizava, em busca do dogma
puro, as Escrituras, Santo Agostinho e os padres antigos. Suas teses versavam especialmente
sobre a graca e o livre arbitrio, tematica antagonizada por banhesianos (do dominicano Banhés)
e Molinistas (do jesuita Luis de Molina).

O embate dessas correntes embasou 0 jansenismo, concebido por Jansénio e Duvergier
de Hauranne (futuro abade Saint-Cyran), em meio aos estudos na Universidade de Sorbonne.
Foi produzida, entdo, pelo primeiro, Augustinus, que embasava a teoria jansenista, sobretudo
na dogmatica, e pelo segundo, Petrus Aureliu Hierarquie, voltado para a disciplina eclesiastica,
com projecao na Europa e no Brasil também. Foi justamente a producéo bibliografica francesa
que disseminou as ideias jansenistas no velho mundo, inclusive na formacéo do clero, como
pela adogdo do manual de Frangoise Genet.

O desenvolvimento e a exportacdo dos jansenistas passou diretamente pela formacéo e

"0 BEAL, 1976, p. 326
I MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tragos histdricos de uma Moral rigorista. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 2014. p. 36.



30

projecdo de seus adeptos. Pode-se citar os irmdos Arnauld como participes desse processo.
Maria Angélica Arnault, ingressou no mosteiro de Port-Royal de Paris, onde acabaria por se
tornar abadessa, sob direcdo espiritual de Saint-Cyran que, estrategicamente, assumiu também
0 munus de pregador e confessor, a fim de fazer daquele mosteiro o inicio de seu plano
reformador da Igreja. Destaca Amarildo Melo que “Via-se nela [Maria Angélica Arnault] e nas
outras monjas as caracteristicas tipicas desse movimento: austeridade rigida, dureza de juizo,
soberba, falso misticismo e desprezo da natureza humana.”’?, fazendo do mosteiro um
microcosmo do jansenismo, propagando-o pela sua espiritualidade.

O irmdo de Maria Angélica, Antonio Arnauld, tanto se envolveu na causa jansenista que
é considerado o sucessor de Saint-Cyran, sendo o seu nome o de maior identificagdo com o
movimento por cinco décadas. Sua producdo bibliografica chama atencdo tanto pela
quantidade, 43 livros, sendo o mais relevante o De la frequent communion (1643), sucesso
editorial com 622 paginas, escrito em defesa de Saint-Cyran e da Augustinus de Jansénio;

quanto pela qualidade, isto €, no caso Da frequente comunhéo (traducéo livre pelo autor):

escrito com extrema habilidade, profunda erudicdo, respeito as tradicdes
eclesiasticas e veneracdo a Sao Carlos Borromeu e a Sdo Francisco de Sales.
Mas usa de frases ambiguas para dissimular o erro. Tal livro alcangou grande
éxito, sendo aconselhado por muitos bispos e cardeais, em consequéncia da
retorica piedosa.

Pode-se dizer, entdo, que o0s jansenistas adentraram as estruturas sociais pela sua
erudicdo e piedade, buscando naturalizar suas teorias no arquétipo doutrinério catdlica. A
atracdo de altas autoridades da hierarquia catélica (bispos e cardeais) também se fez sentir em
diversos fiéis. Esses se agrupavam entre os chamados Solitarios de Port-Royal, que se
dedicavam ao ensino nas proximidades das Petites écoles’® e em Paris. Ndo faziam votos, mas
imitavam a vida monastica e os ensinamentos de Saint-Cyran, vivendo em celas préximas ao
mosteiro de Port-Royal des Champs. Foram os Solitarios referenciais na cultura francesa do
século XVII: Antoine Le Maitre (sobrinha de Angélica Arnauld), que foi conselheiro de Estado

e advogado de renome em Paris, Jean Hamon, médico, A. Lemainstre, Tillemont, historiador,

2 MELO, 2014, p. 70.

3 Segundo Amarildo Melo (2014, p. 73), foi criado pelo abade Saint-Cyran. De pedagogia jansenista, eram
proibidas festas, jogos barulhentos, e a recreacdo era restrita, para ndo estimular as paixdes naturais. Estimulava-
se uma piedade rigida. Dividia-se a escola em classes, cada uma com até seis alunos, orientados por um professor.
Foram fechadas em 1661.
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Racine, poeta, e Blaise Pascal™, filosofo e matematico.”
Desenvolvidas as bases do jansenismo, pode-se dizer que este serviu de suporte tedrico
para a reforma educacional de Pombal, que buscava atender ao regalismo monarquico

esclarecido, e a substitui¢do do tridentismo jesuitico que dominava o ensino, isto é:

A reforma pombalina, promulgada em 1772, constituiu-se no grande
instrumento de divulgacdo das ideias iluministas, mas também do jansenismo
em Portugal e no Brasil. Auxiliado pelos padres do Oratério, Pombal
introduziu em Portugal e no Brasil a Teologia de Lyon, também chamada
teologia Lugdunense, texto impregnado de jansenismos e galicanismo para a
formaco do clero nacional.”

Abusando da utilizacdo de autores que estavam no index (Bossuel, Nicole, Pithou,
Marca, Van Espen’’, Dupin, Freury, Launoy e Richer), a Teologia de Lyon formatava-se em
um compéndio de 6 volumes, escrito pelos padres oratorianos Jose Valla e Mateus Maturin
Tabaraud’®, sob publicagio do bispo de Lyon Antoine Malvin de Montazet, em 1780. A
Teologia de Lyon acabou sendo enquadrada no index em 1792 e, mesmo assim, ou justamente
por isso, foi adotada por Pombal para sua reforma.

Outra producéo basilar para as reformas pombalinas foi o catecismo de Montpellier.
Escrito em 1702, pelo oratoriano Pouget, sob patrocinio dos bispos jansenistas: Colbert (de
Montpellier) e Noalles (de Paris), teve sua tradugdo portuguesa feita pelo arcebispo de Evora
D. Jodo Cosme da Cunha, em 1765, “para melhor adaptar-se a politica pombalina e combater a
mentalidade jesuitica.”’® No catecismo sdo perceptiveis caracteristicas proprias do jansenismo,
como: a antropologia negativa - 0 homem caido e pessimista quanto as suas a¢des no mundo, a
exigéncia de uma pureza angelical, obtida pelo sacramento da Peniténcia, para comunhdo

eucaristica, oracdes de viés galicanas, isto &, pelo rei, pela realeza, pelos governantes no geral

"% Produziu as Lettres Provinciales. Sua obra ajudou a “Igreja a purificar-se por dentro, a evitar excessos na
casuistica e no laxismo. [...] por outro lado deu aos inimigos da Igreja, através das provinciales, armas violentas.
Por elas, Pascal fez modelo a Bayle, Voltaire, Diderot e demais enciclopedistas, mostrando-lhes as armas mais
eficazes na polémica religiosa.” (MELO, 2014, p. 76)

S MELO, 2014, p. 74.

8 MELO, 2014, p. 37.

7 Zeger Bernhard van Espen (1646-1728) foi professor de Direito Eclesiastico na Universidade de Lovaina, sendo
considerado o pai do jansenismo juridico, que radicalizou o episcopalismo, doutrina que expds na obra lus
eccleiasticum universum (1700), considerada a “biblia” dos episcopalistas. Um de seus discipulos foi Nikolaus
von Hontheim (1701-1790), conhecido como Justinus Febronius, autor do principal livro da josefismo na
Awustria, traduzido para o aleméo, francés, espanhol, portugués e alemao, De statu Ecclesiae et legitima potestate
Romani Pontificis. WERNET, 1987, p. 32.

8 Também sdo de sua autoria o Traité historique et critique sur [’election des évéques (1792) e Essai historique
et critique sur L’institution des évéques. Também participou de trabalhos atacando as devogdes ao Sagrado
Coragdo de Jesus e Sagrado Coracdo de Maria, e a crenca sobre a Imaculada Conceicéo e a Assuncdo de Nossa
Senhora. MELO, 2014, p. 37.

" MELO, 2014, p. 38.
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e a pedagogia do medo da morte repentina atrelada a inseguranca quanto a salvacéo.

Na sua escalada regalista-jansenista sobre a educagdo, também foi importante para
Pombal a Tentativa Theologica, do padre oratoriano Antbnio Pereira de Figueiredo (1725-
1779), que versava sobre o recurso a Sé Apostdlica dos bispos e outros aspectos. Segundo
Amarildo Melo, pode ser resumida no seguinte:

Sua obra pode ser considerada de cunho episcopalista e conciliarista, tendo o
galicanismo francés como modelo e fazendo frente ao ultramontanismo da
época, afirma que todos os bispos recebem seu poder e jurisdicdo do préprio
Cristo e ndo de S&o Pedro. Que a sua jurisdicdo é absoluta e sem limites em
suas dioceses.®

Além disso, defendia a superioridade do poder civil sobre o religioso, podendo os reis
intervirem conforme costume geracional. Nesta concepcéo, o poder papal era despotico e de
interesse econdmico.

Tambem contribuiram para substituir as producdes pedagogicas dos jesuitas, 0 Novo
Método da Gramatica Latina (1752) e a Demonstracdo Teoldgica (1769), de Antdnio Pereira
de Figueiredo, e o0 Verdadeiro Método de Estudar, de Luis Anténio Verney, sob pseudénimo
de Padre Barbadinho da Congregacéo da Italia®. Em substituicdo as obras de espiritualidade
dos jesuitas, Pombal lancou mao do Frei dominicano Luis de Granada, espanhol cujas obras
eram vistas com suspeitas pela Santa Sé, devido ao seu grande rigor moral e pessimismo. Seu
livro de maior destaque foi o Tratado da Orag&o.%2

Pode-se dizer, do que foi apresentado, que Pombal encontrou no jansenismo o aporte
tedrico adequado para execucdo de seu projeto de reforma educacional regalista. Para tanto,
buscou substituir a pedagogia jesuitica pela jansenista, que também carregava a marca do
antijesuitismo por onde passou. Ao mesmo tempo, o regalismo também foi Util ao jansenismo,
pois, seria um meio eficaz de impor suas reformas eclesiasticas. Surge, entdo, na Italia, no
século XVIII, um jansenismo de jurisdicdo, a partir da atuacdo de jansenistas, com ideias

galicanas, na politica, no intuito de impor reformas eclesiasticas.?®

8 MELO, 2014, p. 51.

8 CARVALHO JUNIOR, Eduardo Teixeira de. O método em Verney e o iluminismo em Portugal. Tese
(Doutorado em Historia). Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes. Universidade Federal do Parana. Curitiba,
2015. Verney, Antdnio Nunes Ribeiro Sanches e Antonio Genovesi (1713-1769), o Genuense, foram pensadores
que influenciaram diretamente a cultura iluminista portuguesa, compondo o que Cabral de Moncada chamou de
“iluminismo a italiana”. O Genuense, como era conhecido em Portugal, professor na Universidade de Napoles,
a partir de 1772, tornou-se uma espécie de filésofo oficial do reino, adotando-se obrigatoriamente suas
Institutiones Logicae no ensino de Filosofia. WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX. A reforma
de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-1861). S&o Paulo: Ed. Atica, 1987, p. 29-30.

8 MELO, 2014, p. 54

8 MELO, 2014, p. 28.
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Influenciado por Pasquier Quesnel, o jansenismo fez-se presente na Itélia,
especialmente em Pavia, através de Pedro Tamburini®, em Pistoia, pelo bispo Scipio de Ricci,
em Roma, por intermédio de Jodo Caetano Battari e Doménico Passionei, em Néapoles, pelo
bispo José Capecelatro, além de Bréscia, Génova e alguns mosteiros.

O Griao Duque de Toscana®, Leopoldo I, desejava importar as reformas galicanas e
jansenistas ocorridas na Austria, introduzidas pelos seu irmao dom José 11. Neste aspecto, antes
do Sinodo, em 1782, ja havia tomado medidas neste sentido, como o estabelecimento do
exequatur para os documentos de autoridades estrangeiras, inclusive da Santa Sé. O Grao duque
tinha um projeto de reforma que passava, inclusive, pela formacdo do clero, com o
estabelecimento de academias eclesiasticas e determinando planos de estudos teologicos e
manuais escolares®®, situagio semelhante ao ocorrido em Portugal e no Brasil

Em 1786, realizou-se o Sinodo de Pistoia, onde ficou claro o espirito antirromano e
anticurial daquele contexto, tendo por base a circular com 57 pontos reformistas para a Igreja
encaminhado pelo Grdo Duque. Sob direcdo do bispo de Pistoia, Scipione de Ricci, com a
participacdo de 250 sacerdotes, recebendo influéncia de jansenistas franceses, holandeses e
italianos, com destaque para Pedro Tamburini, professor da Universidade Pavia. Na ocasiéo,
fez-se a disposicdo programatica®’ das reformas jansenistas, de espirito regalista, inclusive a
concordancia de que o Estado deveria controlar a Igreja e a extincdo das Ordens religiosas,
passando a existir, apenas, uma Ordem, cujas regras deveriam se inspirar no mosteiro de Port-
Royal des Champs. Além disso, foi objeto do sinodo, dentre outros: condenar o culto ao Sagrado
Coragéo de Jesus, o retorno a antiguidade, leia-se: a doutrina de Santo Agostinho.8®

As decisdes do Sinodo careciam de uma validacdo para vigorar na Itélia, para tanto, foi
convocado um Concilio Nacional, em Florenca, em 1787, onde a maioria dos bispos rejeitou

suas determinac@es. O Grdo Duque Leopoldo I, inconformado, publicou os decretos por sua

84 Sacerdote com intensa atividade docente, tendo sido catedratico: de Filosofia e Teologia no Seminario diocesano
de Brescia; & convite do papa Clemente XIV, em 1772, foi encarregado para docéncia de Teologia do Colégio
Irlandés e de Teologia moral da Universidade de Pvia. Entre 1789 e 1799, foi diretor do Liceu de Brescia. Josep-
Ignasi Saranyana divide sua vida intelectual em periodos distintos: bresciano (1762-1772), romano (1772-1778),
jansenista (1779-1794) e de professor de filosofia moral (1799-1827).

8 Regido da Italia central, na costa oeste. Situa-se entre Roma e Lombardia. Além de Pistoia, pode-se citar cidades
importantes como: Florenga, Pisa, Lucca e Siena. (SARANYANA, 2010, p. 56)

8 SARANYANA, Josep-Ignasi. La eclesiologia de la revolucion en el Sinodo de Pistoya (1786). ANUARIO DE
HISTORIA DE LA IGLESIA - AHIg. Vol. 19, 2010. p. 55-71. ISSN 1133-0104. Todas as informagdes retiradas
deste trabalho foram traduzidas livremente pelo autor.

87 As discussdes do Sinodo foram bastante amplas, mas podem ser relacionadas nas seguintes coordenadas:
jansenismo politico, concepcdo eclesioldgica, reformismo litdrgico e sacramental e rigorismo moral
(SARANYANA, 2010, p. 59). O autor citado elenca ampla bibliografia em linguas estrangeiras sobre o sinodo,
podendo ser encontrada a partir da obra referenciada.

8 MELO, 2014, p. 29
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prépria conta. Ironicamente, com a morte de seu irmdo (1792), foi convocado para assumir o
trono imperial austriaco, onde vigorava o regalismo febroniano. Doravante, 0 movimento
reformista regalista-jansenista esvaziou-se na lItalia, desmobilizando-se com: a renuncia
diocesana de Ricchi e sua fuga (1791), a revogacéo das leis e decretos reformistas, a censura
(1794) da Santa Sé de diversas proposi¢es do Sinodo de Pistoia e a submissdo de Ricci a Sé
Apostolica.

N&o se pode dizer, entretanto, que o jansenismo italiano tenha sido extinto. Enquanto
mentalidade, perdurou pela alta conta que se tinha a austeridade de Port-Royal e dos autores
franceses que tiveram suas obras espalhadas pela Europa, sobretudo nas Instituicdes de Ensino

Superior, isto é:

Este jansenismo de jurisdicdo, sintetizado nas defini¢des do Sinodo de Pistoia
(1789) [sic 1786], encontrou apoio também na Espanha, Portugal e Alemanha.
Sua divulgagdo deu-se, sobretudo, pelas universidades empenhadas em
reformas da Igreja, como a de Coimbra (onde foram formados grande parte
dos padres e da nobreza que iam para as coldnias, inclusive para o Brasil),
Pavia, Salamanca e Ingolstadt.®®

Para a propria Italia, por exemplo, foram sugeridos autores “mais ou menos jansenistas
e incluidos no Index romano de livros proibidos™® para formagéo do clero e dos fiéis, a comegar
por Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704)%' com seu Tratado sobre o sacrificio da Missa,
Pascasio Quesnel em Reflexdes morais, as Li¢oes de Teologia moral de Pietro Tamburini, a
Historia da Igreja® de Claude Fleury (1640-1723), de Luigo Antonio Muratori (1672-1750)%
o livro Sobre a devocao regulamentada dos cristdos, além de catecismos sugeridos por Escipion
de Ricci

N&o demorou para que o proficuo jansenismo italiano adentrasse a peninsula ibérica.
Como destaca Amarildo Melo, foi Pombal quem intermediou esta importacdo de ideias e

praticas:

0 Jansenismo entrou na vida eclesial e social espanhola e portuguesa por meio
das reformas empreendidas por Sebastido José de Carvalho e Melo, 0 marqués
de Pombal (1699-1782), primeiro ministro de dom José I, rei de Portugal - que
na época reinava também sobre Espanha e suas colbnias, em razdo de seu

8 MELO, 2014, p. 31

% SARANYANA, 2010, p. 60.

%1 Destacado pela sua oratoria e por ter atuado ativamente na Assembleia do clero francés (1682), oportunidade
em que 4 artigos galicanos foram aprovados. SARANYANA, 2010, p. 59.

9 A Histoire ecclésiastique foi escrita em estupendos 26 volumes, de inspiracdo notadamente galicano.
SARANYANA, 2010, p. 59.

9 Eclesiatico italiano, reconhecido pela sua defesa das reformas educativas e politicas proposta pelos Iluministas
SARANYANA, 2010, p. 59.
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casamento com dona Mariana Vitoria da Espanha. O marqués de Pombal foi
0 grande protagonista na abertura de Portugal, Espanha e col6nias ao
jansenismo-galicanismo. Faz parte do chamado Absolutismo iluminado,
também chamado lluminismo mitigado, empreendendo reformas baseadas nas
ideias iluministas sem, no entanto, abandonar o absolutismo monarquico.

Baseado no jansenismo de jurisdicdo, desenvolvido na Italia, Pombal empreendeu as
reformas deste movimento, adaptando-as aos seus interesses no reino portugués, de modo a tirar
proveito do protagonismo do governante secular que esta perspectiva admitia. De tal modo,
pode-se dizer que “a reforma da Igreja e a reforma pombalina do Estado tornam-se partes
integrantes de um mesmo processo politico, embora um se faca invocando a pureza da
disciplina primitiva [jansenismo] e o outro encontre no futuro a justificacio do presente”®*. Por
este mecanismo, se conciliariam o absolutismo monarquico e a ilustragdo. Essas ideias foram
reelaboradas em Portugal, de modo a assumirem carater reformista, nacionalista e

“naturalmente, regalista.”, isto ¢é:

O resultado geral foi que os iluministas catolicos lusitanos aceitavam a
supremacia da Coroa sobre a Igreja, enfatizavam em alguns casos a primazia
do Concilio sobre o Papa, punham em evidéncia noticias de autonomias das
antigas dioceses portuguesas, atacavam o0s jesuitas, promoviam a teologia
positiva baseada na Escritura e na Tradicdo em detrimento do aristotelismo,
empenhavam-se na denuncia do fanatismo religioso e das supersticOes; e
davam uma religiosidade austera, por vezes dessecante, a festividade e
oratéria barroca; enguanto que outros, indo mais longe, afastavam a
interpretacdo divina dos fendmenos naturais.®

Seguindo, pois, este projeto, afastou os obstaculos que se opunham as suas orientagdes,

em particular, os jesuitas®, que nascidos da Contra Reforma catolica, personificavam a Igreja

% CASTRO, 2002, p. 323.

% VIEIRA, 2007, p. 20.

% Iniciada em 1534, por Inacio de Loyola e 6 companheiros, a Companhia de Jesus foi reconhecida oficialmente,
em 1540, pela bula Regimini militantis Ecclesiae. De espirito militar, desde Inacio de Loyola, tiveram no Brasil
uma das primeiras experiéncias missionarias, chegando ainda no século XVI nestas terras. (AZZI, 2008, p. 16;
JESUITAS BRASIL, 2021) Até 1580, os jesuitas eram a Ginica Ordem autorizada pela Coroa para atuar no Brasil,
cenario que se modificou com a unido a Espanha, permitindo-se o ingresso de franciscanos, beneditinos,
carmelitas, mercedarios e capuchinhos. (AZZI, 2008, p. 34-35). Os jesuitas eram uma for¢a ndo apenas religiosa,
como também uma corporacdo que alcangou prestigio politico-econémico. (LUSTOSA, 1977, p. 29). Pombal,
por sua vez, atribuia aos jesuitas um poder paralelo ao régio. Falava que estes escondiam riquezas na Coldnia do
Sacramento. Também atribuia aqueles religiosos a participagdo num plano de atentado contra a vida de D. José
I, em 03 de setembro de 1758. Solicitou a Santa Sé investigacBes as comunidades jesuiticas, acusando-os de
infiéis aos seus préprios estatutos. No Brasil, especificamente, foram perseguidos por Pombal o pe. Gabriel
Malagrida e o arcebispo da Bahia, D. José Botelho de Matos. Os jesuitas tiveram seus bens sequestrados pelo
governo, de modo que foram desqualificados e extintos de Portugal e seus dominios por lei de 03 de setembro
de 1759. Estima-se que tenham sido deportados 417 jesuitas do Rio de Janeiro, da Bahia, do Recife e do Para,
sendo uma parte deles detidos em Portugal, outros desembarcados nos Estados Pontificios. Em protesto, a Santa
Sé rompeu temporariamente suas relagdes com Portugal. Néo satisfeito, Pombal exigiu a extingdo da Ordem dos
Jesuitas, sendo-a pelo Papa Clemente XIV, em 08 de junho de 1773, pelo breve Dominus ac Redemptor. A
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tridentina, ao tempo que encontrava amparo no antijesuitismo dos jansenistas, fruto das
diferengas teoldgicas sobre a graca. Neste sentido, procurou imprimir uma nova cultura,

sobreposta a disseminada pelos jesuitas:

A acgdo governativa de Pombal que se tornou mais conhecida foi sua agéo
contra a Companhia de Jesus. Via nos padres jesuitas verdadeiros inimigos do
império e tudo fez para extirpa-los. Primeiramente tirou-os da educagéo em
Portugal e nas coldnias. A universidade de Evora, entregue a seus cuidados,
depois de séculos de fecunda existéncia, foi fechada. Essa deciséo levou auma
crise sem precedentes na educagdo em Portugal e nas col6nias. A partir da
filosofia iluminista, ndo queria que a educacdo servisse a fé, mas as novas
ideias que vieram do iluminismo. Além disso, interveio profundamente no
index, proibindo livros que servissem ao antigo regime e impondo uma
literatura baseada nas novas ideias.”’

Tanto o index, quanto a inquisi¢do foram objetos de intervencdo de Pombal, haja vista
a identificacdo destes institutos com a vigilancia de Roma quanto a ortodoxia catolica. Neste

sentido, privou-a de censurar livros e outros impressos, passando estas funcdes a Mesa Censoria

em 1768, invertendo seu paradigma doutrinario a partir do seguinte:

foi munida de jurisdicdo sobre todo material impresso, e seus membros
ocupavam altos postos na administracdo da Igreja e do Estado e eram todos
ardorosos propagandistas do regalismo e das novas ciéncias. Mais ainda, a
Mesa ndo s6 permitiu sendo também fez a propaganda de autores que Roma
considerava subversivos, como Justino Febrénio, Louius Elies Du Pin, Pedro
da Marca, Bernando Van Espen, Paul Joseph Ritter Von Riegger, Johan
Gottlieb Heinecke, Grocio, Samuel Puffendorf, Jean Barbeyrac e Christian
Friedrich Wolf, a maioria deles na lista proibida do Index Romano.%®

Dentre as reformas decorrentes das ideias iluministas em Portugal, existiu o reformismo

pedagagico do clero, apoiado pela Congregacéo do Oratério (Oratorianos)®, que almejava uma

restauracdo da Ordem viria apenas em 1814, por ato do Papa Pio VII, pela bula Sollcitudo omniu Ecclesiarum.
LIMA, 2004, p. 93-94.

9" MELO, 2014, p. 33

% BEAL, 1976, p. 329

9 Tarcisio Beal recorda que foi Dom Jodo V que protegeu os oratorianos em Portugal para “contrabalangar” o
predominio dos jesuitas. Neste sentido, foi introduzido o método de ensino jansenista de Port-Royal em paralelo
ao método alvaristico da companhia de Jesus. A insercdo da Congregacdo de Sdo Filipe Neri (oratorianos)
significou a abertura a novas ideias, ja circulantes na Europa, todavia, sufocadas em Portugal, em grande medida,
pelo controle rigoroso dos jesuitas sobre a educagdo. Foi, portanto, pelos oratorianos que se divulgou em
Portugal: Bacon, Descartes, Gassendi, Locke e Genovesi. A rivalidade entre oratorianos e jesuitas teria alcancado
seu apogeu com a publicacdo do Verdadeiro Método de Estudar, em 1746, do oratoriano Luis Antonio Vernei,
que foi duramente criticado pelos inacianos, acusando-o da heresia do jansenismo. Vernei, por sua vez, acusa a
filosofia escolastica do século XVIII de se fundar sobre os preconceitos da filosofia peripatética (teoria das
formas substanciais e acidentais) e recomenda a adocdo de Grdcio, Fleury, Van Espen e Heinecke, autores
vigiados pelo index. BEAL, Tarcicio. As raizes do regalismo brasileiro. REVISTA DE HISTORIA. N° 108,
Vol. LIV, Ano XXVII, out/dez. 1976. p. 321-340.
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renovacdo dos métodos de ensino, confrontando a Ratio Studiorum jesuitica. Para tanto, em
1750, foi inaugurado um importante colégio na sua casa de N. S. das Necessidades'®,
utilizando-se de processos didaticos iluministas'®, o que repercutiu amplamente. Para
Dilermando Vieira, a aplicacdo deste método contribuiu para o ceticismo, racionalismo e a
tibieza, preparando condicdes para a indiferenca religiosa no Brasil .19

A politica pombalina, que pode ser entendida, dentre outros, como um projeto de
nacionalizagdo eclesial do reino portugués, sobre os principios do mercantilismo e da ilustracéo,
corroborou para um Estado regalista, tanto na metropole quanto nas colbnias. De fato, o
ministro feito marqués (1770) empreendeu mudancas que o fizeram verdadeiro chefe da Igreja
lusitana, com a anuéncia'® do patriarca de Lisboa (1758) Cardeal Francisco de Saldanha, que
ocasionou o0 rompimento das relagdes com a Santa Sé'%, ao passo em que se tornava lei o
beneplécito régio para os documentos papais (1765)1%. Na pratica, “as decisdes que até ai se
iam buscar na Curia romana, foram concedidas aos bispos; dispensas matrimoniais, provisao
de beneplacito, sagracdo de novos diocesanos, tudo se tornou de competéncia do episcopado
nacional.”%0,
Parte do laicato catolico, porém, resistiu as mudancas, a0 menos aquelas que ja estavam

enraizadas em sua cultura. Assim fica configurado quando, em 1768, o Cardeal Saldanha

em plena quaresma, tomou a liberdade de conceder a inédita dispensa aos fiéis
de poder consumirem ovos e laticinios. O Clero atingiu, por conseguinte, 0

100 sjtuada em Lisboa, teve por mestre de teologia o padre José Clemente que, por sua vez, teve por discipulo o
padre Antonio Pereira de Figueiredo (CASTRO, 2002, p. 324), autor da obra maior do regalismo lusitano:
Tentativa Teoldgica (1766). SANTIROCCHI, 2015, p. 57.

101 Em termos gerais, o iluminismo impunha a substituicdo dos conceitos medievais de filosofia e cultura, cuja
pedra angular era a autoridade divina, dai a prevaléncia da Teologia e da Literatura, pelas descobertas
cientificas, as leis da natureza, por conseguinte, a valorizacdo das Ciéncias da Natureza e dos naturalistas.
AZZI, 2008, p. 57-58.

102 \VIEIRA, 2007, p. 20-21.

103 Esta alianca entre o cardeal e o Ministro terminaria em 1767, quando o primeiro fez restricdes as medidas
implementadas pelo segundo. O cardeal ndo cedeu, apesar de ameacado de desterro. Contudo, teve que se
retirar para sua casa de campo e, voltando algumas vezes a Lisboa a pedido do rei D. José, ndo mais se
aproximou do Ministro, passando a lamentar a condi¢do da Igreja em Portugal sob ingeréncia do Ministro.
VIEIRA, 2007, p. 24.

104 A reconciliagdo com a Santa Sé se deu no papado de Clemente XIV, em 1770, restabelecendo-se as relacdes
diplométicas e envio de um novo Nuncio a Portugal, Dom Inocenzo Conti, recebido com pompa oficial e
animacdo do povo. “Apesar das aparéncias, o representante da Santa S¢é assumia em condi¢cdes humilhantes,
pois 0 Conde s6 Ihe restituiu os breves depois que ele, por escrito num compromisso a parte, reconheceu como
vélidas as préaticas regalistas até entdo levadas a efeito.”. O rei, “que por escrupulos de consciéncia, ndo gostava
nem desejava andar desgarrado da igreja romana, satisfeito com uma solugéo tdo vantajosa para a Coroa”, fez
de seu ministro Marqués (1770). (VIEIRA, 2007, 24-25). Beal, por sua vez, destaca que Conti nunca havia
protestado contra a atuacdo regalista de Pombal, do contrario, “foi mesmo a ponto de emprestar sua colaboragdo
as reformas pombalinas” BEAL, 1976, p. 329.

105 Decreto de 6 de maio de 1765, ratificado por ordens régias de 20 de abril e 23 de agosto de 1770. BEAL, 1976,
p. 327

106 VIEIRA, 2007, p. 23.
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méaximo de autonomia religiosa da histéria do reino, mas teria de retroceder
porque a populacdo sentia-se ligada ao trono pontificio e reagiu negativamente
a tais inovagdes. Por isso, diante de dispensas como aquela dada pelo Patriarca
Saldanha na quaresma, a massa simplesmente desobedeceu. Este seria um
fator defoi7sivo para a manutencdo de Portugal na comunh&o com a Igreja de
Roma.”

No Brasil, contudo, a religiosidade popular tinha sua propria dindmica, ndo sendo
afetada diretamente pelo pombalismo. Escapando “quase por completo a intengdo litlrgica
original”1%® | adaptava celebragfes e devocdes'®. De outro modo, o pombalismo n&o deixou de
afetar a religiosidade popular, pois inibiu o trabalho catequético'® e contribuiu para uma fé de
exterioridades. Haja vista o aparato eclesial deficiente, coube aos leigos a organizacdo em

associages!t:

“Os fiéis se agrupavam, via de regra, em irmandades de brancos, pardos e
negros, sob as mais diversas invocagbes. A nobreza local preferia
principalmente as do Santissimo e do Senhor dos Passos, enquanto a fina flor
da sociedade professava nas Ordens Terceiras do Carmo e de Sdo Francisco
de Assis. A atitude de cada uma dessas associa¢fes para com a hierarquia
eclesiastica variava segundo a sua etnia e gradagio social.”**?

Sob efeito da gestdo pombalina, ocorreu a reforma escolar, “que tantas marcas deixaria
em gerac0es sucessivas de luso-brasileiros”, isto ¢é, sutilmente, o jansenismo era ensinado desde
a infancia pela traducédo do Catecismo de Montpellier que, ainda que condenado pela Igreja em
1721, foi convertido em livro de referéncia para educacdo dos meninos, o que foi oficializado
por Alvara de 1770.113

W7 VIEIRA, 2007, 24

108 VIEIRA, 2007, 41

109 Pode-se dizer, inclusive, que no Brasil se formou um “Catolicismo laico, comandado pelas elites brancas, em
sintonia com a mentalidade regalista, ndo apenas se sobrepunha a autoridade episcopal, como também
intervinha em assuntos meramente religiosos.”, uma vez que, eram de foro misto, e seus conflitos decididos na
magistratura civil. VIEIRA, 2007, p. 42.

110 Maurilio Lima (2001, p. 40) observa que a catequese do povo iniciava nos lares, e ampliados nas homilias e
serm@es. Conclui que os textos utilizados no Brasil eram 0s mesmos que em Portugal, como: Préticas
Espirituais, de D. Fr. Bartolomeu dos Martires (arcebispo de Braga); Doutrina Cristd, de D. Jodo Soares (bispo
de Coimbra); Compéndio da Doutrina Cristd, do Fr. Luis de Granada; Suma da Doutrina Cristd, Pedro Corréa
(jesuita); Didlogo das Coisas de Fé, do pe. José de Anchieta. Cita ainda o Catecismo em Lingua Brasilia, dos
padres Quirino Caxa e Antdnio Aradjo; e o Catecismo Romano e Catecismo do Concilio de Trento. Para
catequese dos nativos, entretanto, inicialmente os jesuitas utilizavam textos de catecismo que eram resumos da
teologia tridentina, além do teatro e dos didlogos do pe. José de Anchieta, que se mostraram mais acessiveis
do que o primeiro. Esta estratégia era aplicada, sobretudo, as criangas, a quem se entendia mais facil a
assimilacdo. A catequese pela convivéncia e troca cultural entre Orfiaos portugueses e ‘“‘curumins”,
possivelmente, mais efetiva, foi reprimida pelo primeiro bispo D. Pedro Sardinha. AZZI, 2008, p. 23.

111 Essas associagdes refletiam a ordem social, com a devida diferenciagéo dos individuos por raca e categoria.
Neste sentido, a Igreja, “ndo como corporagéo, mas na acdo de muitos de seus ministros, endossa e encampa”
essa realidade. LUSTOSA, 1977, p. 14.

U2 VIEIRA, 2007, p. 41.

U3 VIEIRA, 2007, p. 25.
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Feita primeiro a reforma no método de ensino das criangas, por volta de 1752,1*
procedeu-se a reforma universitaria de Coimbra, a comegar pela suspenséo de seus estatutos
pelo Aviso de 1771. No ano seguinte, conferiu-se a Pombal amplos poderes para modificar o

que Ihe aprouvesse daquela instituicdo, como assim o fez:

Dentre as inovacdes instituidas, constou a adogdo em Portugal dos postulados
tedricos do josefismo austriaco, fazendo com que a secular universidade se
convertesse em defensora erudita dos propdsitos de intervencéo dos Braganca
no ambito eclesiastico. Das catedras universitarias passou-se a advogar que o
poder da Igreja se circunscrevia ‘a vida espiritual’, e isso seria amplamente
difundido nas col6nias.'*®

A execucao do projeto pombalino foi chamado por Dilermano como o “longo periodo
de ideologizacdo pré-autocefalia no mundo de lingua portuguesa.”*®, tendo como pontos
fulcrais: o desprezo explicito ao Concilio de Trento, identificando suas decisdes como obra
jesuitica, considerando-as, por isso, nulas; e a mudanca da concepgéo eclesioldgica vigente,
criando dubiedades quanto a confissdo religiosa do batismo e a “cabega visivel” da Igreja, como
disposto no proprio Cédigo de Coimbra para os professores.

Essa ideologizacdo ocorreu, justamente, a partir da centralizacdo da formacgdo dos
letrados em Coimbra, uniformizando ideias através do ensino, e da adocdo de uma literatura

adequada®!’ ao projeto pombalino de poder, isto é:

O afastamento completo dos jesuitas da vida educacional portuguesa, 0
consequente fechamento da Universidade de Evora fez com que Pombal
tomasse a iniciativa de concentrar toda a vida universitaria do império na
Universidade de Coimbra. Em visita solene no ano de 1772, publicou 0s novos
estatutos dessa universidade, fazendo da velha universidade de Coimbra a
nova universidade, que iria tornar-se 0 centro da cultura e das artes, da
divulgacéo das novas ideias, baseadas no lluminismo para Portugal e col6nias.
Coimbra tornou-se o centro da formag&o da nobreza, da nascente burguesia e
do clero para todo o império portugués, fortalecendo o Estado e conferindo

114 USTOSA, 1977, p. 30

U5 VIEIRA, 2007, 25

116 VIEIRO, 2007, p. 25-26

117 Com a Reforma de 1772, foram adotados diversos classicos do regalismo pombalino, especialmente para as
aulas de Filosofia, Teologia, Hist6ria e Direito, tais como: Dedugdo cronoldgica e analitica, Elementos de
Logica e Elementos de Metafisica de Antonio Genovesi, para a cadeira de Filosofia; Elementos de Filosofia
Racional e Moral, de Johan Gottlieb Heinecke, para a cadeira de Teologia Moral; Direito Eclesiastico Universal
e Comentario ao Decreto de Graciano, de Bernard Van-Espen, para a cadeira de Canones. Em suplemento, a
Mesa Censoria recomendava as obras de Claude Fleury, particularmente a Histoire Ecclésiastique; a
Demonstragdo Teoldgica e a Tentativa Teoldgica, de Antonio Pereira de Figueiredo; o tratado De Manu Regia,
de Gabriel Pereira de Castro; Historia do Direito Civil e Criminal Portugués, de Pascoal José de Melo Freire.
Além disso, a Universidade contava com um acervo repleto de autores regalistas, galicanos e jansenistas,
inclusive os do index romano. BEAL, 1974, p. 334.
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homogeneidade ideoldgica.'*®

A hegemonia sobre as letras participava de um plano maior de cultura da sociedade, de
modo a tocar a consciéncia nio apenas dos intelectuais. E neste aspecto que formagc&o do clero
encontra seu papel na nova formatagdo social, pois, 0s sacerdotes, com seu contato imediato
com a populacdo, poderiam ser agentes publicos do governo!® para as coisas temporais,

funcionando como orientadores e educadores culturais'?°:

Durante o periodo em que o Marqués de Pombal dirigiu os destinos do reino
portugués, apregoava-se que 0s padres deveriam ser somente moralizadores,
educadores e professores do povo, ou mais exatamente instrutores e exemplos
da conduta moral. Deveriam ajudar o poder civil a exercer um controle sobre
as consciéncias dos seus suditos. Desse modo, o iluminismo lusitano
colaborou para a laicizacdo da cultura religiosa e clerical, uma vez que 0s
clérigos, que de algum modo aderiram aos seus postulados filoséficos, pouca
distingdo faziam dos seus concidaddos laicos nas suas atitudes e na vivéncia.'*

E necessario esclarecer: o lluminismo, ora mencionado, é adaptado a Portugal. Desta
forma, n&o se confunde com o movimento francés, que se propde revolucionario.*?> Como dito,
coube a Universidade de Coimbra transmutar essa ilustracdio em prol do absolutismo
monarquico e de sua estrutura de poder, pela qual passava a Igreja. Ndo obstante, essa
particularidade se verificou durante a predominancia deste viés na formacao eclesiastica,

resultando no seguinte cenario para a Igreja:

Os padres influenciados pelo iluminismo lusitano ou colonial tentavam
conciliar o pensamento filoséfico da ilustracdo com a doutrina definida pelo

U8 VIEIRA, 2007, p. 34.

119 No sentido literal, inclusive, uma vez que, foi neste periodo que o clero e a Igreja passaram a ser consideradas
como participes do funcionalismo publico. (SANTIROCCHI, 2015, p. 53). Pode-se, dizer, inclusive, que no
contexto colonial, “a imagem mais generalizada do padre”, era de funcionario eclesiéstico, vinculado ao servigo
estatal na prestacéo do servico religioso oficial do reino. Desta forma, o Estado confessional deveria prover a
populagdo deste servigo, cuja exclusividade era da Igreja Catdlica. (AZZI, 2008, p. 31) Isso impactou
profundamente as relagdes entre autoridades civis e eclesiéstica e propriamente a do clero com o povo e vice-
versa, isto é, na formacao de uma fé por dever de oficio profissional e de cidaddo, em consonéncia ao que
Lustosa (1977, p.18) chama “sacramentalizagdo” da religiosidade. Portanto, cabia ao padre dispensar os
sacramentos, especialmente: Batismo, Confissdo, Eucaristia (missa), Casamento e Extrema Uncéo, e ao povo
gozé-los, servindo ndo s6 como refrigério da alma, mas como registro formal de nascimento, casamento, 6bito
e de vida social catélica para exercicio em cargo publico. Assim, pode-se dizer que 0s sacramentos tinham uma
dimens&o social.

120 AZZ1, 2008, p. 58.

121 SANTIROCCHI, 2015, p. 53.

122 No Brasil, entretanto, ndo houve filtro nos seminarios e escolas coloniais que impedissem o contato com ideias
revolucionarias francesas, tanto assim o foi, que as revoltas ocorridas tiveram participacdo do clero.
(SANTIROCCHI, 2015, p. 55) Além disso, o0 ensino das linguas francesa e inglesa permitiram a propagacao
das ideias iluministas, liberais, galicanas e regalistas no Brasil. No geral, 0s eclesiasticos tinham acesso mais
facil aos livros proibidos pelo index. (BEAL, 1976, p. 336). Portanto, pode-se falar que, no Brasil, iluminismo
cultural e liberalismo politico andaram conjuntamente. (AZZI, 2008, p. 58)
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Magistério. Por isso, os padres que se alinhavam aos seus postulados néo se
opunham ao modelo visto em precedéncia: de que a religido catdlica cabia a
tarefa de promover a educagdo moral “iluminada’, combatendo o catolicismo
mistico, supersticioso e ignorante da populacdo colonial. De outra feita, esses
mesmos padres “ilustrados” acumulavam as fungdes sacerdotais, as de
fazendeiros, de professores, de homens de negdcios e de politicos, o que, alias,
ndo era exclusividade deles, j& que tais praticas também eram comuns entre o
clero “tradicional”.*?

Se os sacerdotes eram importantes na conjuntura social, por sua capilaridade na
sociedade e sujeitos com discursos autorizados, 0s bispos, outrossim, eram essenciais ao
regalismo pombalino. Afinal, todo o processo reformista era de esvaziamento dos poderes
papais e de redistribuicdo desses entre os bispos, tutelados ao rei, e sob diretriz do proprio
monarca. Neste sentido, o rei ndo se submetia ao pontifice, tdo pouco os bispos. Tratava-se,
pois, ndo apenas de principios filosoficos de jurisdicdo, mas de anseios de independéncia.

Pode-se dizer que era tentador ser um bispo regalista neste contexto, vendo-se se igualar
em diversos aspectos ao Papa e sob a protecdo do rei. Este era o discurso tentador de legitimagéo
do regalismo de Pombal que formou geracdes de autoridades em Coimbra para Portugal e seus
dominios, podendo-se dizer que “O “pombalismo se tornara deveras uma componente da
politica portuguesa, e até em alguns segmentos do alto clero tal pensamento tinha adeptos,
sendo um dos exemplos mais conhecidos Dom Frei Caetano Branddo.”*?*

E no Brasil, quais as consequéncias desta movimentacdo na metropole? Afinal, se o
“regalismo brasileiro foi essencialmente o regalismo pombalino”!?®, quais as implicacdes de
sua ascensdo e queda? Foi no seculo X1X, a partir do regalismo executado no Brasil que a Santa

Sé, externou sua preocupacdo com a ideias difundidas por Pombal. Segundo Beal,

Roma, que tivera inimeras oportunidades de informar-se das reformas que se
faziam em Portugal, uma vez que o Secretario de Estado do Papa recebeu
cdpias dos Estatutos de Coimbra, ou néo lhes deu a menor importancia ou até
mesmo deixou de ler os Estatutos. Mais tarde, quando as ideias regalistas
comecgaram a ser executadas no Brasil do século XIX, as queixas romanas
vieram com cinquenta anos de atraso.'?°

A possivel negligéncia das autoridades eclesiasticas que tinham a incumbéncia
administrativa, diploméatica e doutrindria da Igreja, talvez esteja relacionada a uma

subestimacdo das ideias regalistas de Pombal, no sentido de entendé-las restritas a Portugal,

123 SANTIROCCHI, 2015, p. 54.
124 VIEIRA, 2007, 32

125 BEAL, 1976, p. 326.

126 BEAL, 1976, p. 334.
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especificamente, a Universidade de Coimbra. Nos dominios de Portugal, entretanto, Coimbra
se tornou o centro hegemonico de formagdo das elites'?’, inclusive das coldnias, onde se
negligenciou o ensino. Assim, formava-se uma tradi¢éo letrada coimbr&, com profundas marcas
sobre a politica, religido, sociedade e cultura, impregnada dos ideais cultivados naquela

instituicdo, ndo obstante:

Ir estudar em Coimbra, a Gnica Universidade aberta a juventude dentro do
império portugués, tornara-se uma tradi¢do para os filhos das boas familias
brasileiras desde os fins do século XVI. Coimbra era a porta para as mais
cobicadas carreiras na Col6nia, para se adquirir importancia e prestigio na
sociedade, para se ter o direito de usar o magico titulo de doutor. Coimbra
haveria de influenciar de maneira decisiva o pensamento brasileiro, dado que
ali se formava a elite intelectual do pais. Depois das reformas do Marqués de
Pombal ainda mais se acentuaria essa influéncia. A Coroa transformou a
Universidade no instrumento ideoldgico de sua politica regalista e
modernizante; a mentalidade de Coimbra invadiu os claustros e reitorias e as
escolas mantidas pelas ordens religiosas, que procuraram substituir os jesuitas
na medida do possivel; e, finalmente, aqueles mesmos rapazes que se haviam
sentado nos bancos de Coimbra seriam os condutores da nova nagéo, e teriam
oportunidade de sobra para por em préatica suas ideias sobre as relacGes entre
o Estado e a Igreja.'®

Né&o obstante, o uso do poder estatal para imposi¢édo das ideias pombalinas deixou pouca
margem de negociacdo naquele cenario. Diplomaticamente, a Santa Sé estava rendida a ponto
de extinguir seus melhores “soldados”, os jesuitas. Internamente, o clero havia sido cooptado
pelo sistema, e 0s que se opuseram foram duramente perseguidos. Ao mesmo tempo, ndo se
podia exigir do povo uma acdo coordenada de resisténcia. Cabia, prudentemente, esperar a
queda do velho rei e de seu Ministro, e contar que isso implicasse na modificacdo daquela
situacdo. Foi 0 que aconteceu em partes.

O ocaso de Dom Jose desencadeou o inicio da derrocada de Pombal, mas ndo de suas
ideias. Moribundo, o monarca se refugiou na religido, tendo por efeito a restituicdo de clérigos

perseguidos, como a soltura de Dom Miguel da Anunciacao, bispo de Coimbra preso por sua

127 Do inicio da reforma pombalina (1771) até 1825, quando a Universidade de Coimbra, por questdes politicas,
impediu temporariamente matriculas de alunos do Brasil, destacam-se autoridades como: Azeredo Coutinho
(bispo de Pernambuco e fundador do Seminério de Olinda), conego Azevedo Pizarro, padre Correia Vidigal,
padre Antonio Maria de Moura, 0s ministros e secretarios de estado: Jodo Severiano Maciel (marqués de
Queluz), Felisberto Caldeira Brant Pontes (marqués de Barbacena), Araujo Viana (marqués de Sapucai), Alves
Branco (marqués de caravelas), Araujo Lima (marqués de Olinda; regente do Império), os trés irmdos Andrada,
dentre outros que se tornaram ministros do Supremo Tribunal, presidentes de provincias, senadores e
deputados. Destaque-se que, a exce¢do do pe. Feijo, todos os ministros do Império, a quem esteve sujeito a
Igreja por décadas, foram educados em Coimbra. Entre 1746 e 1827, 74 eclesiésticos brasileiros estudaram em
Coimbra, sendo 16 de Ordens e o resto seculares. BEAL, 1976, p. 336-337.

128 BEAL, 1976, p. 336.
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oposi¢do ao jansenismo e febroniamismo, e a emerséo de novos sujeitos, como novo Cardeal
Dom Jo&o Cosme da Cunha e Tavora, arcebispo de Evora, que passou a influenciar o poder
real. Com o falecimento do rei Dom José (24 de fevereiro de 1777), Pombal perdeu seu cacife
politico e as arbitrariedades e perseguicdes que promoveu eclodiram. Assim, as prisdes politicas
foram revisadas, a exemplo de jesuitas que ja estavam ha 18 anos presos no forte de S&o Julido,
sem que se soubesse, formalmente, o motivo de suas prisdes.!?

Desde 29 de novembro de 1776, Portugal estava sob regéncia de Dona Maria I. No
contexto da “viradeira”, Pombal se demitiu em margo de 1777. Sua saida, entretanto, nao
aplacou a indignacdo de quem foi perseguido pelo ex-Ministro. A solucdo encontrada pela
rainha foi o inicio de uma investigacdo (1779) que resultou, no mesmo ano, com o exilio de
Pombal na sua Quinta, sendo perdoado dos castigos corporais. Em 1782, faleceu impenitente.

A rainha Dona Maria I “se dedicou a obras de reparagdo pessoal, reabilitando a memoria
dos injusticados”*® e revogando algumas deliberacdes prejudiciais lancadas pelo Marqués,
como: a permissdo para mosteiros acolherem novamente novicos e aboliu (1777) a suspensao
das faculdades implicadas aos oratorianos. Além disso, 0s jesuitas exilados passaram a receber
um subsidio anual, para alguns foram concedidas pensdes, e puderam viver em seu pais de
modo disperso em outras ordens e conventos; 0S estrangeiros retornaram ao pais de sua
naturalidade.

Do ponto de vista da Igreja, propriamente, Dom Fernando de Souza e Silva, o qual
sucedeu o cardeal Saldanha, reintroduziu no Breviario as oragfes proprios de Santo Inacio e
Séo Francisco de Borja, retiradas em 1758, e coube ao Nuncio Apostolico a tentativa de
restaurar a disciplina eclesial, o que afetou diretamente familiares de Pombal, pois, 0s
Superiores religiosos ndo eleitos foram depostos, caso do primo de Pombal, Superior dos

Bernardos, e a irma de Pombal, dominicana prioresa do convento de Santa Joana. Em suma:

A inteira obra restaurada da Soberana foi, afinal, extremamente limitada. Um
exemplo tipico: o bispo de Coimbra morreu apenas dois anos depois de deixar
a prisdo, sendo sucedido pelo notério regalista Francisco de Lemos Farias. E
ndo so: este Gltimo lutou e conseguiu que as linhas mestras do ensino da
universidade de Coimbra fossem mantidas. Tampouco era possivel apagar os
efeitos de vinte e cinco anos de governo pombalino, cujas ideias tinham
continuidade em toda uma geracdo que crescera e se formara dentro da nova
mentalidade. Sintomaticamente, foi em 1778 que teve a fundag&o da primeira
loja magdnica de Coimbra que funcionou até 1792. O enlouquecimento de D.
Maria | ocorrido naquele ano, com a consequente regéncia do filho, o inabil
principe Dom Jodo (1767-1826), foram outros fatores de peso para que ideias

129 VIEIRA, 2007, p. 27-28
130 VIEIRA, 2007, p. 30
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e leis de outrora sobrevivessem.!3!

O foco de maior resisténcia da mentalidade pombalina foi a Universidade de Coimbra.
A “Menina dos olhos” de Pombal, manteve-se fiel ao seu propdsito de disseminar o
conhecimento sob os olhos do regalismo, de tal modo que seus Estatutos (de 1772) foram
preservados, com destaque para o citado Francisco de Lemos Farias Pereira Coutinho (1735-
1822)1%2, que foi bispo de Coimbra e reitor da Universidade (1770-1779; 1799-1821),
comprometido em manter as reformas pombalinas. E neste sentido que apontam os reinados

seguintes:

Na verdade, tanto D. Maria | como D. Jodo VI seguiram essencialmente as
diretrizes estabelecidas por Carvalho em matérias eclesiasticas e educacionais.
Os manuais de Coimbra continuaram a ser os de autores regalistas acima
mencionados, mais as Institutiones iuris ecclesiastici de Franz Xaver
Gmeiner, e as Institutions Théologiques de Antoine Malvin de Montazet, o
famoso Lugdunense.™*

O resultado da continuidade desta politica-eclesial entre 0s monarcas portugueses, em
desarranjo ao que vinha sendo construido no Brasil, sobretudo, pelos jesuitas, de consonancia
ao Concilio de Trento e seu projeto de expansdo e consolidacdo da fé catdlica, apostdlica e
romana, deflagrou um cenario religioso complexo, ndo apenas pelos moldes sociais que se

constituiram, mas pela desagregacdo do proprio sistema colonial, refletindo na Igreja brasileira:

BLVIEIRA, 2007, p. 31

132 Considerado uma das pecas centrais na restruturacdo dos estatutos da Universidade de Coimbra (1771-1772),
foi reitor por 31 anos desta instituicdo, em periodos ndo consecutivos: 1770-1779, o qual foi sucedido por
Principal Mendonga no primeiro reitorado e pelo Frei Francisco de S&o Luis no segundo. Brasileiro nascido na
freguesia de Sto. Antonio de Jacutinga, Termo do Rio de Janeiro, em 1735, era descendente de familias da elite
colonial: Lemos, da familia dos Coutinhos, ligada aos Melo, Azeredo (ou Azevedo), Sotomaior e os Faria,
sendo filho de Manuel Pereira Ramos - capitdo mor do Rio de Janeiro e senhor de varios engenhos - e Helena
de Andrade de Sotomaior; sendo esta ascendéncia familiar determinante para seu percurso educacional. Neste
sentido, iniciou seus estudos no Colégio dos Jesuitas na cidade do Rio de Janeiro seguindo, posteriormente,
para Universidade Coimbra, a fim de reiterar seu status e ascender politico-socialmente. Para tanto, chegou a
Coimbra em 1746, e escolheu os estudos de Canones, que Ihe prepararia tanto para o servigo da Coroa, quanto
do eclesiastico, seguindo as orienta¢des de seu irmao e mentor, Jodo Pereira Ramos, muito préximo de Pombal.
Em Portugal, ingressou no Colégio das Ordens Militares e na ordem de S. Bento de Avis, institui¢des destinadas
as elites. Em consonéncia ao projeto pombalino, acumulou diversos cargos, enquanto pessoa de confianca de
Pombal, cujo intuito era subjugar as institui¢des ao poder central. Em 1777, redigiu a importante obra Relagéo
Geral do Estado da Universidade [de Coimbra], o que lhe rendeu a classificacdo de jansenista-regalista,
defensor do poder real, do conciliarismo e do iluminismo catolico. Ironicamente, apesar de sua proximidade
com Pombal, saiu praticamente ileso apds a queda do Ministro. Em 1779 assumiu o bispado de Coimbra e em
1799 reassumiu a reitoria da Universidade de Coimbra. Apds periodo conturbado, face a invasdo francesa,
renunciou a reitoria em 1821 e morreu em 1822, em Coimbra. ALVES, Carlos Fernando Teixeira. D. Francisco
de Lemos de Faria Pereira Coutinho, uma biografia (1735-1822). Revista de Historia (Sdo Paulo). n. 178,
a05818, 2019. p. 1-27. https://doi.org/10.11606/issn.2316-9141.rh.2019.145431

133 BAEL, 1976, p. 335.
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O quadro da Igreja no final do século XVIII as primeiras décadas do século
XIX vai se tornando cada vez mais desolador. Ela se arrasta da estagnacédo a
decadéncia sob a pressao de fatores que ndo foi possivel controlar: a tendéncia
de padres e religiosos de se fixarem em cidades e vilas importantes, levando
muitos deles uma vida ociosa e mundana, as facilidades concedidas aos frades
de se secularizarem, passando o clero diocesano, a escassez de vocagdes para
o estado sacerdotal, o baixo nivel moral do clero, o descaso pelas necessidades
religiosas do povo, com o atendimento espiritual que muito deixava a
desejar.’**

Sentia-se, portanto, no cotidiano, os efeitos continuos de uma politica que
departamentalizou a Igreja, fazendo-a parte de um projeto de poder gerido e retroalimentado a
um Estado auto cefalico. N&o obstante, no Brasil se experimentava e aprimorava o regalismo

europeu, face ao distanciamento simbaolico e cultural do catolicismo romano.

1.2 Assim na Metropole, Como na Coldnia: O Regalismo Brasileiro

As reformas pombalinas em Coimbra refletiram no Brasil. Dilermano afirma que houve
uma resisténcia inicial por parte dos bispos, 0 que pode ser visto na baixa adesdo desses ao
Catecismo de Montpellier em substituicdo ao Catecismo Romano. Dos 7 bispos da coldnia,
apenas Dom Antonio de N. S. do Desterro Malheiro (O.S.B) (1694-1773), bispo do Rio de
Janeiro (1745-1773), e Dom Miguel de Bulhdes e Souza (O. P) (1706-1779), bispo de Belém
(1748-1760), acataram a mudanca. Isso deriva da influéncia da educacéo jesuitica dada as elites
quando atuaram neste territorio, pois, por mais de dois séculos teriam “criado no clero uma
mentalidade de ortodoxia e de obediéncia a Roma”**®, 0 que se demonstrou insuficiente para
conter o avanco regalista coimbra.

No Maranhdo, por sua vez, era bispo D. Antonio de Sdo José Moura Marinho (1757-

1778), que logo objetou os avan¢os do poder civil sobre 0s assuntos eclesiasticos.

cedo se desentenderia com Governador Lobato e Sousa, do Maranhdo e com
0 bispo do Para, D. Miguel de Bulhdes, que respondia pelo Governo Geral do
Estado no impedimento daquele, isso por se opor a politica, contraria e
ofensiva a Igreja, que estes executariam na col6nia, de conformidade com a
orientacdo recebida de Lisboa; e também, depois, com Melo e Pdvoas, que
tinha naturalmente para si o defeito maior de ser sobrinho do Marqués de
Pombal, o onipotente ministro d’El Rei e responsavel primeiro pela nova
ordem de coisas.™*®

133 | USTOSA, 1977, p. 31-32
135 BAEL, 1976, p. 335.
13 MEIRELES, 1977, p. 148.
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Naquele contexto, a investida pombalina em relacdo a Igreja era evidente,
personificando-se na perseguicdo aos jesuitas, que chegaria ao extremo de sua expulsdo. D.
Moura Marinho, entretanto, demonstrou alinhamento a ortodoxia tridentina, em que se
reafirmava a doutrina catélica, bem como sua regulacdo, aspecto a ser observado pelos bispos,
com auxilio fundamental dos jesuitas que, em “terras de missdo”, tiveram papel fundamental.
A negativa desses valores, encampada pelo regalismo portugués, foi enfrentada de diferentes

maneiras, a exemplo do bispo de S&o Luis:

D. Antonio de S. José havia ja visitado sua Diocese até os mais remotos
sertbes, pregando sempre com erudicdo e piedade. Apoés ligeira anuéncia as
ordens do Conde de Oeiras contra 0s jesuitas, convenceu-se o0 pastor diocesano
de que ndo podia obedecer a tais arbitrariedades. O Cardeal Saldanha —
Reformador — nomeia entdo o bispo do Pard visitador dos jesuitas no
Maranh&o, onde chega a 9 de maio de 1759. — Quer D. Bulhdes imediatamente
suspender de ordens os jesuitas. — D. Antdnio ndao se conforma com a
aplicagdo de castigos a “a vardes inteiramente inocentes e tdo Uteis”. Como a
iSSO se recusara por cartas, assim o faz de presenca. E, para ndo agir contra a
justica, resistindo as ordens do injurioso Ministro, retira-se para o interior da
Diocese.*®’

A estratégia utilizada pelo bispo do Maranhdo foi amparar-se nos proprios canones da
Igreja, de modo a manter certa diplomacia, sem desapegar de suas convicg¢des, como o fez nessa
circunstancia, uma vez que foi “o primeiro bispo do Maranhdo que visitou toda a diocese indo

até ao mais remoto sertio”*%:

em 4 de julho desse mesmo ano [1759] da capital em visita pastoral.

Subiu o rio Itapecuru até Caxias e dai se dirigiu a vila de Paranagud, no Piaui,
por caminhos desertos, cheio de privaces tendo a vida constantemente
ameacada pelos gentios, que entdo infestavam aqueles lugares. Regressou a
sua residéncia em 24 de outubro de 1760, e depois de poucos dias de descanso
publicou uma pastoral, convidando o povo a um triduo de festas na sua
catedral em ag&o de gragas, celebrando pontifical em todos os trés dias.**

Essa espécie de “fuga” inicial do bispo explica-se pela articulacdo entre o poder
eclesiastico, bispo do Pard, e o poder secular, representado em seus respectivos governadores:
Gongcalo Pereira Lobato e Sousa (1753-1761), Cel. Joaquim de Melo e Pévoas (1761-1779),
gue atuaram conjuntamente para enquadrar 0 bispo maranhense que, apesar de cauteloso, ndo

foi omisso, ndo obstante a “nada atendeu o governador” calgado na “falta de consulta prévia ao

137 PACHECO, 1968, p. 58.
138 MARQUES, 1870, p. 60.
139 MARQUES, 1870, p. 60.
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SS. Pontifice, e de ordem positiva do Santo Padre para a expulsdo desta Ordem do reino de
Portugal e seus dominios.”*°

Quando assumiu o governo do Maranhdao Melo e Pévoas, sobrinho de Pombal, o bispo
ja estava em “‘espirito de prevengao”, dados os acontecimentos no governo de Lobato, quanto
pelas interferéncias do bispo do Parg, D. Bulhdes, que também foi interino do Governo Geral,
sendo responsavel por supervisionar a reforma da Companhia de Jesus no Maranhdo, com
autorizacéo papal.'*

Em sintonia com essas expectativas, uma das ingeréncias de maior incomodo no
episcopado de D. Moura Marinho foi em relacdo ao clero. Melo e P6voas chegou a exigir a
retirada ou a substituicdo de vigarios que considerou inaptos ao servico eclesial, em razéo de
imoralidade, sordidez e sacrilégio. Embora ndo fosse sem fundamento sua alegacdo, uma vez
que D. Miguel de Bulhdes “conferia ordenagdo a muitos ultimamente — 0 conhecer 0 minimo
de latim, o bastante para engrolar a lingua na leitura do missal.”**?, o bispo de S&o Luis nio
tolerou tamanha intromisséo, agucando-se a contenda entre bispo e governador em diversas
oportunidades.

Tal conflito jurisdicional traria consequéncias. D. Moura Marinho foi chamado a dar
explicag¢des na Corte, e na ultima das vezes “foi em Leiria expiar o seu crime de ser amigo dos
jesuitas, em um dos conventos da ordem de Santo Agostinho a que pertencia, sendo também
obrigado a renunciar a sua esposa [diocese] maranhense!”'*3. Essa “antecipacdo” da Questio
Religiosa no bispado de Sao Luis do Maranh&o deu-se entre 1767 e 1778, interim que o bispo
permaneceu cativo, até que D. Maria 1° assumisse o trono, pelo falecimento de D. José, em 24
de fevereiro de 1777. Quase como reparacdo a perseguicdo sofrida, foi dada ao bispo do
Maranhdo a indicacdo para metropolita do Brasil, no Arcebispado da Bahia, o que ndo ocorreu
em funcéo de seu falecimento em 9 de agosto de 1779.144

Em suma:

onde havia um oficial eclesiastico a tentar exercer sua jurisdi¢do, havia
certamente um secular a tentar imiscuir-se nas suas matérias, e vice-versa. E
0 socorro de ambos era recorrer a0 monarca para tentar solucionar as
contendas. Em periodo de maturacdo das institui¢Oes juridicas, de padroado

140 MARQUES, 1870, p. 62. Os jesuitas no Piaui foram levados para a Bahia, de onde seguiriam exilados.
MEIRELES, 1977, p. 156.

141 PACHECO, 1968, P. 149

142 MEIRELES, 1977, p. 150.

143 MARQUES, 1870, p. 64.

144 Em sua despedida do Maranhdo, D. Moura Marinho reverberou o sentimento que Ihe era contemporéaneo,
enquanto insubserviente ao poder instituido: “Recomendo-me nas suas oragdes e sacrificios para que meregam
atencdo os gemidos desta atribulada Igreja.” PACHECO, 1968, p. 90.
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régio, de regalismo, de jansenismo, etc, ndo se podia esperar nada diferente.
Esses eram os espacos onde rivalidades e contendas pessoais ganhavam forca,
onde poder temporal e poder espiritual travavam luta constante para se
determinar qual deles devia prevalecer.**

O regalismo ndo nasceu com Pombal, e com ele também ndo morreu. Ainda que apeado
do poder pela mudanca na monarquia portuguesa, o produto do regalismo e da limitada atuagéo
da Igreja no Brasil, que teve como um dos principais elementos a superagdo da influéncia
jesuitica e de seus patrimonios e cultura, legou problemas profundos na relacdo entre Igreja e
Estado. Ainda como desdobramento disso, observa-se a auséncia de um referencial formativo
gue concatenasse letras, religido e costumes, como acusa o sucessor de D. Marinho, D. Joaquim
Ferreira de Carvalho (1796-1799): “Tenho passado pelo desgosto de ndo achar neste bispado
nem letras, nem religido, nem costumes, e ndo havendo as primeiras, a falta da segunda e da

s 146

terceira € consequéncia”.

De todo modo

Para o caso do bispado do Maranh&o, os relatos apontam para a construcdo de
um seminario apenas no século X1X. O que havia eram colégios preparatérios,
via de regra gerenciados por jesuitas, que ficaram responsaveis pela instrucao
dos candidatos até meados do seculo XVIII. Em inicios desse século, durante
a prelazia de D. Fr. José Delgarte, houve a ordenacdo dos que haviam se
graduado nos cursos de Teologia mantidos nos diversos conventos da cidade,
0 gue demonstrava a preocupacdo do prelado em aumentar o nimero de
sacerdotes.**’

A fim de combater o0 marasmo intelectual de sua diocese, agravada pela interrup¢do do
modelo e instituicGes educacionais jesuiticas, D. Joaquim Carvalho, ainda no reinado de D. José
I, solicitou ao soberano uma casa de educagdo para formar “bons Ministros para a Igreja e bons
cidaddos para o Estado”!*® Simbolicamente, foi concedida a Casa de Madre de Deus!*®, que
pertenceu aos jesuitas, para instituicdo do Colégio de Nobres, constituido em seminario com as
cadeiras de Gramatica Latina, Retérica e Filosofia. Esse projeto ndo se efetivou,
desconhecendo-se seus motivos. Talvez, a perspectiva do bispo maranhense tenha

desencaminhado o estabelecimento desta instituicdo, ao contrario do Seminario de Olinda,

145 MENDONCA, Pollyanna Gouveia. Parochos imperfeitos: Justica Eclesiastica e desvios do clero no Maranhéo
setecentista. Tese (doutorado em Historia). Universidade Federal Fluminense — Instituto de Ciéncias Humanas
e Filosofia, 2011. 341 f. p. 178.

146 PACHECO, 1968, p. 92.

147 MENDONGA, 2011, p. 213.

148 PACHECO, 1968, p. 93.

149 A construgdo do prédio remete a 1731, onde seriam ministradas cadeiras de Teologia, Filosofia, Retorica,
Gramatica e Primeiras Letras, inclusive, tal instituicdo estaria apta a conferir o grau de Doutor ex jure pontifico.
MEIRELES, 1977, p. 123.
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posto a servico do regalismo a partir de 1800.

Nos idos de 1774 a 1789, as ideias metropolitanas regalistas encontraram guarida na
diocese de S&o Paulo. A excegéo de D. Antonio de Madre de Deus Galréo (1749-1769), protetor
dos jesuitas e oponente declarado das reformas de Pombal'*®®, os bispos seguiram a cartilha
regalista de Pombal. Com a morte D. Galrdo, o bispado passou a direcdo de Dom Frei Manoel
da Ressurreicdo (1774-1789), que fez do ex-colégio dos jesuitas Palacio Episcopal para residir,
instalando em suas dependéncias uma biblioteca com 1548 livros “convertidos” ao iluminismo
de Pombal, com acervo anti-jesuitico, tais como: Republica Jesuitica, livros de autoria de Luis
Antonio Verney, Dom Frei Manuel do Cenaculo, e dos jansenistas Antoine Arnauld®®!, Pierre
Nicole e Isac le Maistre. Sobressalta-se, alem das presencas citadas, a auséncia de livros de Séo
Tomas de Aquino.’® OQutra atitude controversa do bispo de S&o Paulo foi o ndmero
extravagante de ordenacgdes: 200, em 3 anos, 0 que demonstrava a formacao de um clero em
massa, em tempo reduzido de formacéo.

Entre 1789 e 1794, ocorreu a vacancia no bispado de Sdo Paulo, momento em que se
oportunizou abusos na formacdo e na disciplina do clero e na desorientacdo intelectual.
Assumiu o bispado de Sdo Paulo D. Mateus de Abreu Pereira (1794-1824) e, coerente a seus
antecessores, disseminou obras reconhecidas pelo seu regalismo, especialmente os livros de
Heinecke, Van Espen, Febronius, o Catecismo de Montpellier e a Theologia Lugdunensis,

sendo as duas ultimas referenciais para admissao de clérigos, de modo que:

Sem grande resisténcia, consolidou-se afinal, em expressiva parcela do clero
paulista e de outras capitanias, uma mentalidade pré-iluminista, que tentou a
conciliagdo possivel da teologia catélica com os postulados da razdo
emancipada e autbnoma, a mesma que renega a tradicdo e a autoridade, na
convicgdo de que a verdade era apenas 0 que a propria inteligéncia e a

experiéncia descobrissem.**3
A conurbacdo destas perspectivas implicava na metodizacdo de Deus como marco
inicial de tudo, porém, ndo condutor de processos e vontades. Logo, “o grande arquiteto do
universo” teria legado imperativamente o livre arbitrio ao homem, de modo que, a religido seria
reduzida a educacdo moral dos fiéis, a servico de um projeto civilizador. O clero nesta

conjuntura considerava os ritos e sacramentos dispensaveis, incorrendo na “laicizagdo da

150 WERNET, 1987, p. 32.

151 Sobre os Arnauld, ver: MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil. Tragos historicos de uma Moral
rigorista. Aparecida, SP: Editora Santuario, 2014. p. 22-23

152 VIEIRA, 2007, p. 38

158 VIEIRA, 2007, p. 39.
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cultura religiosa e clerical”'®, nogdo bem acolhida na Magconaria'®®, que foi o refligio de
diversos membros da hierarquia catdlica.r>®

No Rio de Janeiro, o pombalismo manifestou seu apogeu no bispado do portugués Dom
frei José Caetano da Silva Coutinho. Ligado a Maconaria, atuou entre 1808 e 1833, tendo
passado pela Universidade de Coimbra, onde cursou Bacharelado em Céanones. No Brasil,
ocupou diversos cargos politicos, inclusive, de Presidente da Assembleia Vitalicia do Senado
do Império (1827-1831) e repetiu gestos de seu viés intelectual.™®>” Destaca-se também a
insercdo do regalismo nas Ordens Beneditina e Franciscana.

Dilermano lembra que, no Brasil, ndo se constituiram escolas superiores, 0 que
desencadeou a dependéncia das ideias da metropole. Mas, ainda assim, em Minas Gerais, a mais
populosa e prospera capitania do Brasil no século XVIII, formou-se uma cultura urbana, com
bibliotecas que continham em seu acervo obras dos idedlogos e enciclopedistas franceses,
contribuindo para conversdo de algumas dessas ideias em praticas, inclusive em movimentos
concretos, como a Inconfidéncia Mineira. O ensejo disso € que a Metropole viu as ideias que
investiu nas academias e seminarios voltar-se contra sua preservacao.

Além disso, € preciso dizer que muitos padres e bispos brasileiros aderiram ao
antijesuitimos e a ilustracdo, de modo que, nas academias fundadas e nos cursos de filosofia
voltados para o clero'®® essas ideias fizeram-se presentes no seu corpo docente, a exemplo do
Seminario de Mariana, que teve o ilustrado conego Luis Vieira, em 1772, nomeado professor
de filosofia no periodo de vacéncia daquela diocese.

Frise-se que as instituicdes para formacdo regular do clero, quando existiam, eram
precérias. Muitos sacerdotes eram formados “em esquemas de emergéncia nos palacios dos
bispos e frequentando as aulas das casas religiosas”*®, podendo-se dividir a instrugéo do clero

no periodo colonial pelo seguinte:

1% VIEIRA, 2007, p. 39.

1%5 Teria sido Domingos José Martins a trazer a Magonaria de Portugal para o Brasil, instalando em Pernambuco
a loja Patriotismo. LIMA, 2004, p. 106.

16 De fato, Azzi (2008, p. 63) advoga que os clérigos ilustrados de tendéncia liberal brasileiros recusavam o
modelo politico religioso de Cristandade, entretanto, ndo tinham clareza quanto ao que se deveria amoldar no
Brasil. Contudo, buscavam uma configuragao que aliasse os interesses nacionais e a Igreja, dispensando formas
colonialistas de organizagdo eclesial. Esta “nova orientagdo” encontrou nas doutrinas jansenistas, galicanas e
regalistas um anteparo para sua formacao, alcando voo no inicio do Império, sem vigor suficiente para resistir
a uma alianca improvavel entre regalismo imperial e Ultramontanismo no segundo reinado, sobretudo.

7 VIEIRA, 2007, p. 40.

158 Augustin Wernet (1987, p. 30-31) destaca, além do Seminario de Olinda, os Seminarios dos Franciscanos e dos
Beneditinos no Rio de Janeiro. Este Gltimo passou a fazer papel semelhante ao de Olinda, disseminando o
iluminismo pombalino, sobretudo, por reformas ocorridas em 1774 e 1789. Ja os franciscanos tiveram novo
Estatuto por Alvara Régio de 11 de junho de 1776.

159 | USTOSA, 1977, p. 16-17.
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O clero secular nacional, ou era formado nos colégios jesuitas, de orientagdo
tridentina, presentes, sobretudo, na faixa litoranea e uma pequena minoria de
privilegiados eram formados na Universidade Coimbra (maior centro cultural
portugués e grande divulgadora das ideias jansenistas e galicanas), ou entéo,
em sua quase totalidade, na orientagdo de um vigario colado, ou mesmo de um
sacerdote mais experiente que geralmente, para sua sobrevivéncia, por ndo ter
direito a salario (congruas) do Estado e por ndo ser nem capeldo, vigario
encomendado ou vigario colado, acabava por fundar uma pequena escola ou
dava aulas a particulares.”**

Desta forma, como ja se podia esperar, a formacao do clero era compativel com a Igreja
brasileira: pouco estruturada, de formacdo insuficiente, de funcionamento mais burocrético e
jurisdicional perante o largo territorio. Ainda assim, sdo instalados e mantidos 6 Seminarios no
periodo colonial, notadamente no século XVIII: Seminario de Sao José (Rio de Janeiro, 1739),
Seminario de Santo Alexandre (Belém do Para, 1749), Seminario de N. S. Boa Morte (Mariana-
MG, 1750), Seminario de N. S. da Lapa (Rio de Janeiro,1752), Seminario de N. S. Gracas
(Olinda-PE, 1788) e 0 Seminario Sdo Damaso (Salvador-BA, 1815).16!

Antes da expulsdo dos jesuitas, em 1759, estes fundaram colégios®? universitarios para
estudo da Filosofia, presentes nos colégios da Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Olinda, Recife,
Maranh&o e Para. Os diplomados recebiam o titulo de Mestre em Artes. Nestes colégios,
usavam a Teologia de Busembaum, especialmente o livro Medula, distante do jansenismo
regalista de Coimbra que viria a sucedé-los.'®?

As tentativas dos jesuitas de instruir e moralizar o clero remontam a 1688, com a
inauguracao de cursos de Teologia Moral. N&o obstante, 0 membro da Companhia de Jesus, pe.

Gabriel Malagrida foi autorizado a criar o0 Seminario Santo Antonio e o Recolhimento de Nossa

160 MELO, 2014, p. 82-83. A perspectiva tridentina, neste aspecto, era mais restrita aos jesuitas e aos que passavam
por suas escolas, pouco influenciando os demais sacerdotes nos primeiros séculos. AZZI, 2008, p. 32.

161 MELO, 2014, p. 84

162 Maurilo Cesar de Lima destaca que em Salvador, Piratininga-RJ e Pernambuco, desde 1575, ensinou-se
Ciéncias, Filosofia e, posteriormente Teologia, que se desdobrou em avangada e basica, sob apoio dos bispos
Dom Pedro Leitdo e Dom Antbnio Barreiros. No Rio de Janeiro, lembra que, desde 1573, havia o Curso
Elementar, e depois Humanidades e de Moral, quando o prelado era Simdes Pereira. O Colégio de Pernambuco
teria iniciado em 1568 com o Curso Elementar, em 1570, Latim, em 1576, Moral e outros cursos. No Elementar
ensinava-se a ler, a escrever, a contar e a gramatica. No curso de Humanidades aprendia-se Portugués, Latim
e Tupi. No Curso de Filosofia e Artes via-se Ldgica, Matematica, Fisica, Metafisica e Etica. Aos candidatos
ao sacerdocio havia o Curso de Teologia, que também servia a quem almejava estudar em Coimbra. No ensino
da Teologia havia o direcionamento para a Teologia especulativa, e énfase na doutrina de S& Tomas de
Aquino. Na Moral, contemplavam-se autores como Caetano e Navarro (LIMA, 2001, p. 37-38). Apesar deste
notorio esforco dos jesuitas, seus colégios ndo tinham o status de grau universitario, tal qual de Coimbra.
(LUSTOSA, 1977, p. 14) Os Seminarios brasileiros também foram objeto de discussdo sobre conferir grau
académico aos seus egressos no século XIX, uma vez que, os candidatos que almejavam deté-lo tinham que
cursar em instituicBes estrangeiras. Parte dessas discussdes estdo presentes nos relatdrios do Ministério da
Justica.

163 MELO, 2014, p. 84
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Senhora da Anunciacdo e Remédios, o qual se efetivou em 175254, tio pouco dando frutos por,
entre outras coisas, a expulsédo da Companhia da colbnia.

Interrompida a politica educacional jesuitica, sobreposta por pontuais iniciativas
regalistas ndo maturadas no bispado de Sao Luis do Maranh&o, concorre-se para o diagnéstico
realista e depreciativo do clero herdado ao século XIX nesta circunscricéo:

Individuos que ingressavam na carreira seja por condicionantes familiares,
seja na busca das congruas pagas pelo rei. Individuos que tinham seus defeitos
de sangue ou de comportamento minimizados dada a tibieza com que
apareciam os candidatos. Ordenados padres, ainda tinham que enfrentar as
grandes dimensdes das suas freguesias e uma populagdo sempre crescente.
Somado a isso, a dificil tarefa de ser parte importante na moralizacdo dos
comportamentos da comunidade que lhes circundava. Seus desvios, contudo,
logo eram alarmados pelos fiéis.*®

Além de Minas e Rio de Janeiro, em Olinda, no bispado de D. Tomés da Encarnacgéo da
Costa e Lima (1774-1784) se antecipa a tendéncia regalista da maioria dos bispos no primeiro
cinquentario do século X1X no Brasil. A mesma diocese teria 0 bispo magcom D. José Joaquim
da Cunha d’Azeredo Coutinho, cujo parentesco com Pombal e D. Francisco de Lemos de Farias
0 encaminhou para o curso de Teologia de Coimbra. Partiu para Portugal em 1775, foi ordenado
e, em 1794, nomeado bispo de Olinda, onde atuou até 1806.16¢

Tendo condicionado sua aceitacdo aquele bispado a criacdo de um Seminério, ndo foi
atendido plenamente, mas, por alvard de 1796, obteve o prédio que funcionou um colégio
jesuita. Interessante observar que “O bispo em pessoa tratou de elaborar os estatutos internos
da futura casa de formacéo, que ao ficarem prontos em 1798 espelhavam com fidelidade as
diretrizes lusitanas.”'®’ Entre alusdes jansenistas e aspectos disciplinares e académicos,
percebia-se a auséncia de autores escolasticos para o curso de filosofia e a ado¢do da gramatica
de Luis Anténio Verney como indicios de um regalismo entranhado, alinhado ao iluminismo
lusitano na formacao do clero, cuja missao também era desbravadora e cientifica, sobretudo nos

sertdes, onde a precariedade era maior:

Segundo o bispo de Pernambuco, o paroco devia servir de ponte entre 0 mundo
cientifico das academias e a populago pobre do interior.

O estudo das ciéncias fisicas e naturais constituia a formagdo basica do
sacerdote, transformado agora em mestre popular. Apesar de seu nivel cultural

164 Decreto Real de 23 de julho de 1750 e Alvara Régio de 2 de marco de 1751. MENDONCA, 2011, p. 214.
185 MENDONCA, 2011, p. 215.

186 VVIEIRA, 2007, p. 34

167 VIEIRA, 2007, p. 36
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elevado, o paroco devia mostrar-se sensivel com relacdo aos conhecimentos
ja adquiridos pela populagdo do sert&o.

Em sintese, a figura do péaroco idealizado pelo iluminismo devia ser um
homem totalmente aberto as conquistas da cultura moderna, imbuido das
ideias filosoficas que enalteciam a razdo e a ciéncia, e transformado em
seguida em importante guia e orientador do povo, a fim de que este, sob sua
orientacdo, pudesse também comecar a trilhar a senda do progresso
humano.*®®

O Seminério Episcopal de Nossa Senhora da Graga comecgou a funcionar em 1800, e a
sua semelhanga a Universidade de Coimbra rendeu-lhe o apelido de Nova Coimbral®®, de modo
tal que, seus docentes, eram oriundos de Coimbral’®, Em mais um revés, a importacéo de ideias
da metrépole configurou-se, no Brasil, especialmente em Pernambuco, num liberalismo
revolucionario, a exemplo do ocorrido em Minas Gerais. Em 1817, a Revolugdo Pernambucana,
chamada “dos Padres”, detinha 57 sacerdotes, parte consideravel deles magons, contando com
apoio explicito do cabido, que administrou a diocese interinamente neste periodo em que o
bispo se afastou.’

Esta militancia de clérigos na politica, e em movimentos de contestacdo a autoridade
constituidal’, fizeram-se presentes também na Confederacdo do Equador (1824), com a
participacdo do Frei Joaquim do Amor Divino Rabelo e Caneca e Pe. Gongalo de Albuquerque
Moror0. Entéo, teria sido esta a experiéncia brasileira a desencadear o senso de distanciamento
da politica pelos clérigos, como parte importante da reforma da Igreja no Brasil? Ao que parece,
a experiéncia traumatica de revoltas do primeiro reinado e da regéncia foram suficientes para
que os governos do segundo Imperador do Brasil optassem pelos reformistas Ultramontanos,
em detrimento dos reformistas jansenistas-regalistas, cujos posicionamentos politicos eram
divergentes.

O fato é que, a predominancia regalista por meio de Coimbra estava instalada e reinou

188 AZZ1, 2008, p. 59. Esta formacdo era utilitarista, voltada para o cotidiano, ao contrario da formagéo jesuitica,
dita ornamental, de valorizagdo do latim como demonstragdo de erudi¢do. AZZI, 2008, p. 59-60.

169 Seu programa de estudos era idéntico aos Estatutos de Coimbra de 1772, dentre eles o estudo: das ciéncias
fisicas e naturais, da historia eclesiastica, e das linguas modernas. Formou centenas de candidatos & vocacéo
eclesiastica e para outras carreiras. Combinava educacdo secundaria e superior. BEAL, 1976, p. 337

170 Segundo Amarildo Melo, inicialmente, poucos padres estavam aptos a0 magistério em seminarios no Brasil
(MELO, 2014, 84). Esta realidade se modificou & medida que se estabeleceu uma paulatina formacéo
intelectual para o sacerddcio. Deste modo, muitos eclesisticos passaram a atuar, inclusive como mestres de
escola nos sertdes (AZZI, 2008, p. 60). No Piaui, por exemplo, o pe. Marcos Araujo Costa foi referéncia na
educacdo local. (SOUSA NETO, 2013)

1 VIEIRA, 2007, p. 36

172 Riolando Azzi (2008, p. 61) define trés polos de referéncia do pensamento liberal do clero no Brasil: a filosofia
racionalista, vinda dos enciclopedistas franceses, de tal modo que o pensamento francés marcou a inteligéncia
brasileira a partir do século XVIII; a Revolucdo Americana das 13 col6nias inglesas da América do Norte
(Estados Unidos da América), em 1776; e o sentimento nativista emergente.



54

solenemente até meados do século XIX, solapando o ideério jesuitico-tridentino. A sua
visualizacdo é mais nitida na politica, cenério que comporta diversos sujeitos de elite. A vitdria
pombalina era uma realidade. L4 estavam na Assembleia Constituinte de 1823, de 90 cadeiras,
48 bacharéis em Direito e 21 eclesiasticos por Coimbra que, seguindo a tendéncia de onde eram
egressos, aprovaram uma Constituicdo liberal e regalista. O Imperador, de inclinagdo
absolutista, dissolveu-a e formou uma comissao especial de juristas em que novamente estavam
9 coimbras de um total de 10 membros. Sob a tutela do Imperador, foi outorgada a Constituigcdo
de 1824 que “consagrou o Regalismo tradicional da Coroa e refletiu nitidamente a ideologia
conimbricense e pombalina.”!"®

No Império nascente, portanto, conviviam o projeto reformista estatal-eclesiastico
pombalina, de viés regalista, que incorporou outros idearios que pairavam na Europa nos
séculos anteriores ao XIX, mas que se maturaram em Portugal nos anos setecentistas, como 0
jansenismo e o iluminismo, de centralizacdo politica e descentralizacdo religiosa, dissonante do
projeto tridentino, de supremacia do governo espiritual (papal) ao secular em assuntos diversos
e a centralizacéo religiosa no pontifice romano.

Tendo por catalisador Pombal, o projeto regalista imp0s-se fortemente contra o
tridentismo romano, personificado nos jesuitas, promovendo vigorosa persegui¢do, incutiu sua
mentalidade através da educacdo com efeitos imediatos e, principalmente, a longo prazo.
Assim, formadas as mentes sob a perspectiva regalista, ndo causa espanto a perpetuacao dessa
ideia no século XIX, seja em Portugal, seja no Brasil que, enquanto “Pais jovem e recém-
emancipado, o Brasil tinha somente o0 modelo portugués para seguir, e sentimentos nativistas
viam com muita suspeita qualquer atitude ou medida tomada pela Clria Romana ou por seus
representantes.” "4

E nesse sentido que o regalismo foi preponderante no Brasil independente,
configurando-se quase como assunto pacificado na politica nacional se ndo fosse a resisténcia
de alguns sujeitos que se referenciavam na proposta eclesial tridentina para contra argui o
avanco do Estado sobre a Igreja, relacionados num problematico arranjo de padroado que, por
si, manifestava o trato abusivo do governo secular sobre a jurisdi¢do eclesiastica.

Essa “curiosa variagdo do liberalismo no Brasil, a saber, um liberalismo cristdo e

regalista”l’®, notabilizou-se no inicio do Império, especialmente no poder Legislativo.

173 BEAL, 1976, p. 338.

174 BEAL, 1976, p. 338

175 SOUZA, Francoise Jean de Oliveira. Do altar a tribuna: os padres politicos na formagio do Estado Nacional
brasileiro (1823-1841). Tese (Doutorado em Histdria) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2010. 438 f. p. 324.
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Propondo a reforma da Igreja por conducdo do poder civil, buscava-se a moralizagédo da
sociedade por espelhamento do clero que, por sua vez, seria possivel pela adequacdo da
disciplina eclesiastica a natureza dos homens - com destaque para as ideias do pe. Diogo
Feij6'’®, que entendia o celibato como antinatural -, e pela jurisdicdo estatal sobre a Igreja, de
modo a nacionalizé-la, atacando diretamente as Ordens Religiosas, que respondiam a
autoridades religiosas estrangeiras.!’’

Foi a partir de 1827 que politicos-religiosos liberais, como Feijo, e politicos-religiosos
ja considerados ultramontanos, na pessoa do bispo do Maranhédo, D. Marcos Antonio de Sousa,
e 0 arcebispo da Bahia, D. Romualdo Antbnio Seixas, confrontaram-se nas sessoes legislativas,
amplificando o debate na imprensa.

O desenrolar das discussdes e, sobretudo, daquilo que se efetivou na segunda metade
dos oitocentos, aponta para um Estado carente de afirmacéo, refugiando-se no “colo” generoso
da “Santa Madre” Igreja, de modo a evitar um atrito que nao lhe seria benéfico no quadro
diplomatico. Essa opg¢ao “conservadora” refletiu no quadro episcopal operante no século XIX,
ao mesmo tempo que os vestigios do regalismo-liberal brasileiro mantiveram-se nos diversos
niveis eclesiasticos, 0 que ensejou numa convivéncia incomoda para ambos.

No Brasil independente, pode-se falar de um regalismo positivado, ou legalista, que se
iniciou na Constituicdo de 1824. Tem-se por legal e naturalizado o regalismo imperial, pela
ininterrupta religido catdlica herdada do reino portugués, através do curioso artigo 5° que se
utilizou da expressao “continuara a ser” antecedido pelo preambulo que “por graga de Deus, e
unanime aclamagao dos povos”, clama seu Imperador Constitucional D. Pedro I. Antes mesmo
de seu primeiro Titulo, diz que aqueles dispositivos ali estavam “em nome da Santissima
Trindade”.1"®

A mesma Carta Lei que proibiu os religiosos enclausurados de votarem nas Assembleias
paroquiais (artigo 91, inciso 1V) preocupou-se em excluir da condicdo de eleitores e, por

conseguinte, elegiveis como deputados, aqueles que ndo professavam a religido do Estado

178 Fez sua formagAo sacerdotal em S&o Paulo, sendo ordenado em 1808, periodo em que a provincia paulista foi
um centro da cultura iluminista, com participacdo direta do terceiro bispo de Sdo Paulo, D. Fr. Manuel da
Ressurreicdo (1771-1789) que se utilizou do ensino filosofico e teoldgico para difundir o regalismo, o
episcopalismo, o jansenismos e as ideias de Kant. Uma vez ordenado, integrou o grupo conhecido por “padres
do patrocicio”, de perspectiva moralizante. Somaram-se a Feij6, dentre a gera¢do de sacerdotes paulistas e de
outras naturalidades, que intencionavam uma reforma da Igreja, de viés liberal: Manoel Joaquim do Amaral
Gurgel, José Bento Leite Ferreira de Melo, José Custddio Dias, José Martiniano de Alencar, Anténio Maria de
Moura, Antonio José Ribeiro Bhering, José Miguel Reinaut, Francisco José Correia de Albuquerque, e etc.
SOUZA, 2010.

7 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Catolicismo e liberalismo no Brasil (1826-1837). Caminhos, Goiania, v. 13, n.
1, p. 131-146, jan./jun. 2015.

178 BRASIL. Constituigdo Politica do Império do Brasil. 25 de margo de 1824.
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(artigo 95, inciso I11). Ao mesmo tempo que definiu a pessoa do Imperador como inviolavel e
sagrada, excluindo-o de se sujeitar a responsabilidades (artigo 99), imputando-lhe o juramento
de manter a religido Cat6lica Apostolica Romana (artigo 103), coube-lhe, dentre outras coisas,
o direito de nomeacéo dos bispos e o provimento de beneficios eclesiasticos (artigo 102, 11), e
a concessdo ou negacdo do Beneplécito aos decretos de concilios, letras apostélicas e outras
constituicBes eclesiésticas (artigo 102, XIV).

N&o demorou para que a constitucionalidade do regalismo se espalhasse nas legislacdes
inferiores e instituices, como discorreu Santirocchi'’®, a exemplo do Codigo Criminal do
Império do Brasil, promulgado em 16 de dezembro de 1830, que entrou em vigor em 1831. Em
especial seus artigos 79, 80 e 81, restringiu, sobremaneira, a ja dificil comunicagcdo com o Papa
e com os superiores das Ordens sediadas no exterior, sob possibilidade de incorrer em crime.
Além disso, o Tribunal da Nunciatura (Tribunal eclesiastico da terceira instancia), pelo decreto
de 27 de agosto de 1830, foi extinto, de modo que as causas de foro eclesiastico se restringiram
a Relacdo Metropolitana ou ao Tribunal do bispo do Rio de Janeiro, a quem caberiam apenas a
segunda instancia, ja a terceira seria julgada por um tribunal secular, isto €, 0 Supremo Tribunal
de Justica.

Ainda em 29 de novembro de 1832 foi promulgado o Cadigo de Processo Criminal que
conferiu aos tribunais eclesiasticos ou militares apenas questfes puramente espirituais ou
militares, criminalizando o recurso ao Papa e aos superiores de Ordens. Tolheu ainda a Igreja
através do regulamento n° 10, de 19 de fevereiro de 1838, que prescreveu o modo de
interposicao de recurso das autoridades eclesiastica feitas junto as Relagdes provinciais e seus
julgamentos, em que havia a possibilidade dos juizes de direito absolverem clérigos suspensos
eventualmente por seu prelados.

Interferindo ainda na relacdo hierarquica da Igreja, pelo decreto n° 18, de 11 de junho
de 1838, uma vez aprovado pela Assembleia Legislativa Geral, autorizou os parocos a emitirem
certiddes de oficio (batismo, casamento e 6bito), sem que 0 Seu superior, 0 bispo, necessitasse
autorizar. O ato adicional de 1834, por sua vez, trouxe diversas prerrogativas para as
Assembleias Legislativas Provinciais como: a divisdo eclesidstica, a criacdo, extingdo e
nomeacao para cargos provinciais (sujeitos ao Presidente da Provincia), tais quais 0s de paroco
e coadjutor. Além disso, no mesmo ato, legislaram sobre as casas de socorro publico, conventos
e associagdes politicas ou religiosas, e também sobre a catequese, a civiliza¢do dos indios e 0

estabelecimento de col6nias.

179 SANTIROCCHI, 2015.



57

O atrito entre regalistas e 0 que se convencionou chamar de Ultramontanos deu-se em
diversas arenas, mas especialmente, no parlamento e nos periodicos de imprensa. Em menor
nimero, num contexto hostil e com poucas condi¢cbes de organizacdo, por décadas, 0s
defensores do Ultramontanismo permaneceram numa postura defensiva.

Esta postura, a que se pode chamar reacionaria, entretanto, era apenas uma faceta do
Ultramontanismo no Brasil, e ndo eram apenas combativos ao projeto regalista que se aliou ao
liberalismo no Brasil. De fato, além da vertente apologética, isto é, em defesa de uma religido
ortodoxa, alinhada ao Papa e as doutrinas e aos costumes dela emanados, 0 Ultramontanismo
desembarcava o projeto reformista de Trento, da Contra Reforma catdlica, paralelo a
modernidade secularizante de seu tempo.'8°

Com cuidado se diga, esse reformismo catolico ndo é simples continuador do jesuitismo
colonial, vigente antes de Pombal, que se propunha tambeém fiel a Sé Apostolica. Além dos
contextos serem diversos, tanto no Brasil, quanto no mundo, a experiéncia regalista pombalina
foi traumatica e, como tal, marcou profundamente a orbe catolica. Neste sentido, ndo seria
suficiente retomar as bases de evangelizagdo, educacao, costumes e preceitos dos jesuitas, cuja
referéncia era a Reforma e a Contra Reforma, sob a estrutura do Antigo Regime.

Para os ultramontanos, era preciso descosturar todo o tecido construido pelo regalismo-
jansenista. Portanto, sua referéncia foi as reformas de Pombal e a sua desconstrugédo passou pela
apropriacdo de tudo aquilo que foi tocado por essas reformas, todavia no sentido inverso: a
formacdo de uma cultura social teocéntrica, alcancada pela, assim considerada, sa doutrina
catdlica, emanada da Tradicdo e do primado de Pedro, isto €, 0o Papa enquanto pessoa e

instituicdo. A confeccéo desta mentalidade!®® passaria pela instrucdo do povo através do clero

180 E possivel dizer, inclusive, que a Igreja participou da modernizagio do mundo, ndo apenas de forma passiva ou
reacionaria, mas propositiva. GOUVEIA, Antonio Cam®es; BARBOSA, David Sampaio; PAIVA, José Pedro.
(coord.). O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas. Olhares novos. UCP/Centro de Estudos de
Histéria Religiosa: Lisboa, 2014. SANTIROCCHI, 1.D. O paradigma tridentino e a Igreja Catélica no Brasil
oitocentista:  modernidade e  secularizagdo.  Reflexdo, v.42, n.2, p.169-181, 2017
https://doi.org/10.24220/2447-6803v42n2a3999. As obras citadas apontam para Paolo Prodi (1996; 2010)
como referéncia para esta discusséo, sobretudo na sua relagdo com o Concilio de Trento.

181 A construgdo de uma nova mentalidade era particularmente complexa no Brasil, dadas as caracteristicas
marcantes de sua formacdo. Neste sentido, muitas dessas, tdo naturalizadas estavam, que se passaram
desapercebidas das propostas reformistas que se propuseram a modificar a Igreja brasileira. Neste aspecto,
Oscar Lustosa caracteriza a Igreja no Brasil colonial como primarista quanto ao conhecimento doutrinrio,
baseado em formulacBes abstratas (catecismo) e de exposi¢cdes académicas, ao que remete a sermdes ou
sermondrios, e parciais. Neste aspecto, é provavel que Lustosa esteja se referindo aos religiosos, pois, a
continuidade de seus argumentos apontam para a auséncia de sermdes e pregagdes da maioria dos vigarios no
periodo Colonial, justamente, pela suas precarias formacdes, pela sua autopercepcao ritualistica e pela propria
inafeicdo do povo a um discurso intelectual, como afirma Riolando Azzi (2008, p. 32); o que foi duramente
criticado pelos reformistas Ultramontanos, que viam nestas exposi¢des argumentativas uma possibilidade de
doutrinacéo catdlica. Além disso, Oscar Lustosa entende que havia um nivel baixo de consciéncia critica,
bastando para sua constatacdo observar a organizacdo social de conivente exploragdo, 0 que se soma a uma
visdo ambigua e insustentavel da religido, que servia para dar conformidade aqueles que eram explorados,
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que, para tanto, deveria se sujeitar a um amplo processo formativo, regular, sistematico e
alinhado a producéo intelectual insuspeita, reconhecidas pela sua ortodoxia.

Né&o se pode dizer, entretanto, que o Ultramontanismo tenha prescindido de Trento. Do
contrério, este Concilio é paradigmatico, uma vez que inseriu na formacgdo dos candidatos ao

sacerdocio um dos principais institutos para o Cristianismo, 0s Seminarios, uma vez que

Antes do Concilio de Trento (1542-1563), ndo somente no Brasil, mas em toda
a cristandade, enquanto o clero das Ordens e congregagdes religiosas formava-
se segundo suas regras e determinagdes, o clero diocesano resultava do proprio
interesse dos candidatos ao sacerdécio, somado ao interesse dos bispos que 0s
retinham junto a si, ou junto a algum sacerdote mais antigo escolhido para
esse fim. Praticamente, foi este o sistema adotado no Brasil, desde o primeiro
bispo, Dom Pedro Fernandes, até o advento dos semindrios, na realizacéo do
feliz decreto de reforma emanado pelo citado concilio.'®?

Ao mesmo tempo, a simples aplicacdo das normas tridentinas e a sua forma de ser Igreja
ndo seria possivel no Brasil, isto €, o0 molde de Trento ndo se viabilizava no Brasil tal qual
concebido na Europa, visto que o concilio € muito mais ratificador das doutrinas e corretor da
disciplina, do que introdutor do sentido catdlico de crer. E da inabilitacdo deste modelo que os

métodos e meios pastorais no Brasil apresentaram suas particularidades:

Pelo que vimos do clero, concluimos naturalmente que em métodos de
pastoral, se transportaria, pura e simplesmente, o que se fazia em Portugal e
na Europa: na linha das normas do Concilio de Trento, a pregacdo nos moldes
do Catecismo que fora redigido para auxilio aos parocos, deveria ter um lugar
de destaque. Na realidade, porém, o catolicismo no Brasil terd& como
dominante a sacramentalizacdo em massa, 0 devocionismo envolvente e
supersticioso. A catequese, tanto para adultos como para criangas e escravos,
realizada mais como obrigagdo, ndo poderia fugir as formulas feitas e
aprendidas mecanicamente. 8

A tentativa de aplicacdo da Reforma Catolica dos quinhentos no Brasil, em contraste
aos complexos problemas que se desenvolveram em decorréncia da colonizacdo, por fatores

internos e externos, o qual se pode chamar catolicismo oficial, gerou, involuntariamente, um

como escravos e indios. Outra caracteristica marcante seria o clericalismo, em que se admitiam muitos
privilégios ao clero, ao tempo que secundarizava o papel dos leigos, ambos criticados pelos seus artificialismos,
formalismos e folclorismos, em que exterioridades séo supervalorizadas. Por fim, elenca uma fé individualista
e privativa, numa Igreja conservadora da ordem social e do status quo. De tudo, conclui que o catolicismo
brasileiro, olhando para o periodo colonial, é sustentado por uma primazia do juridico (LUSTOSA, 1977, p.
19-21). Em contribuicdo & importante reflexdo de Oscar Lustosa, percebe-se a continuidade dessas
caracteristicas ao longo do tempo a partir de seus contraditos, com a emergéncia do anticlericalismo, da
Teologia da Libertagdo e da doutrina social da Igreja.

1821 IMA, p. 82

183 | USTOSA, 1977, p. 18.
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modo de crer espontaneo, menos formal, que se popularizou e enraizou entre o povo, o qual se
pode resumir num catolicismo popular. Lustosal® acredita que o catolicismo oficial foi
dominante. Neste trabalho, porém, acredita-se que tal perspectiva no Brasil tenha se dado a
partir da reforma catdlica oitocentista, isto é, pelos Ultramontanos, oportunizados por um
Estado interessado em manté-los na dirigéncia da Igreja em detrimento dos liberais iluministas
que insuflavam revoltas, bem como, por uma Santa Sé enrijecida de sua propria jurisdi¢do, o
que implica dizer que o que imperava, de fato, era o catolicismo popular face ao desinteresse

do padroado régio e a desarticulacdo da religido pelo regalismo.

184 1977, p. 19.
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2 ITINERARIOS EPISCOPAIS NA DIOCESE DE S. LUIS-MA: EXPERIENCIAS
ULTRAMONTANAS NA SEGUNDA METADE DO SECULO XIX

Como se observou no capitulo primeiro desta tese, a Igreja Catdlica na Europa e nos
dominios ultramarinos, sofreu com a acédo regalista e liberal que dominou os Estados, pelo
avanco dessas ideias sobre a politica e a religido, situacdo que bem caracterizou Portugal e
Brasil no século XVIII e parte do XIX.

As mudancas nos rumos da Igreja no Brasil, sob a perspectiva Ultramontano, foram
encabecadas pelos ordinarios locais, isto &, 0s bispos que, a partir de diferentes experiéncias, e
guardando como referéncia comum o Papa!®, implantaram transformacOes aparentes e
sensiveis no catolicismo, atingindo outros ambitos da sociedade.

Esse alinhamento paulatino da Igreja que se formatou no Brasil a Santa Sé ocorreu em
tempos diferentes, nos diversos territorios onde a fé catolica foi institucionalizada, isso porque,
embora se possa identificar, hoje, 0 modus operandi e o arquetipo de pensamento desse
processo de reforma, como dito, variava-se de acordo com o titular de cada diocese, do proprio
contexto local, de modo que seria descabido simplificar tais variaveis.

Aceita esta complexidade, pode-se submeter ao escrutinio da pesquisa as reformas
catdlicas no Brasil, desde que ndo se perca de vista: o bispo, ou melhor, os bispos que as
encabecaram, levando-se em conta suas formacdes e trajetorias até o episcopado, bem como, o
locus temporal da diocese para a qual foram destacados, em que se percebeu a efetividade das
suas medidas pastorais.

Ao se admitir que o inicio do movimento reformista partiu de sujeitos da alta hierarquia
eclesiastica brasileira, observa-se a dimensdo geracional-discipular no cerne das acOes
ultramontanas, podendo-se estabelecer conexdes entre 0s agentes inaugurais das mudancas e 0s
seus continuadores, que se espraiaram nas dioceses e, cada vez mais, em comunhao com Roma.

Mas, se ndo foi uniforme a disseminacdo do Ultramontanismo, tdo pouco o foi seu
alcance no micro universo dos proprios bispados que, no Brasil, sempre foi deficitario em
relacdo a divisdo politico-administrativa (capitanias/provincias) até o fendmeno da

diocesanizacao'® propiciado pela queda do Padroado e o advento do Estado laico republicano.

CEINT3

185 Refere-se ao Papa termos como: bispo de Roma, “vigario de Cristo”, “principe dos Apdstolos”. No Cristianismo
catolico, o Papa é o sucessor de Pedro, Apostolo para o qual Jesus Cristo edificou a sua Igreja, sendo
literalmente a pedra (fundamento) de sua construgdo, entregando-lhe as chaves de seu reino e o poder de “ligar”
e “desligar” na terra e no céu, conforme narrado no Evangelho de S&o Mateus. A interpretacéo da Igreja a este
respeito ensejou a formacdo do “depdsito da f€”, que orientaria os homens a salvagdo das almas pela s doutrina
e costumes, o que manifestaria na pessoa do proprio “Santo Padre” - ex catedra - e na definicdo colegial
dogmatica em concilio.

186 Estratégia expansionista da Igreja na Primeira Republica, a partir do redimensionamento dos territorios
diocesanos como base da reforma ultramontana, no estabelecimento de "unidades avancadas de agéo
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N&o obstante, o bispado de Sdo Luis do Maranhéo ja alcangou todo o Norte brasileiro, chegando
a abarcar ndo apenas o que se tornaria o Piaui, como a imensa faixa do Para e o que se conhecia
do Amazonas.

Tao extenso territorio diocesano dificultou, quando néo, inviabilizou, a administragdo
pastoral além da sede ludovicense. Mesmo quando o bispado de Belém do Para foi criado
(1720), restando apenas o territdrio piauiense para administracdo episcopal maranhense, ndo se
conseguiu imprimir a disciplina e a devocao pregada da cétedra. E, talvez, ndo fossem apenas
trés paréquias naquela capital em meados do século XI1X, e um grupo de padres sensiveis ao
chamado de seu prelado e operante as suas deliberacdes, ndo alcancaria 0 baculo do bispo o seu
“rebanho,” nem mesmo em Sao Luis e adjacentes.

Se o alcance das reformas era mais efetivo na capital eclesiastica do Maranhdo, néo se
pode dizer o mesmo nas periferias daquela catedra. Nao assim o fosse, 0s bispos oitocentistas
ndo se preocupariam tanto em visitar pessoalmente as paroquias mais longinquas, onde
percebiam, ndo raramente, o “relaxamento” dos costumes, a desobediéncia do proprio clero a
expressas “Letras Apostolicas”, e as contradi¢cdes entre o catolicismo vivenciado e 0 que se
pretendia oficial, ortodoxo, depurado de toda influéncia sincrética. E possivel, portanto,
observar uma caracteristica do Ultramontanismo da diocese de Sdo Luis, similar a outros
bispados cuja jurisdi¢cdo ndo se atinha apenas ao proprio territorio politico-administrativo, isto
é, a ressonancia das acfes pastorais.

Esta necessidade adaptativa das reformas para alcancar as imensas dioceses brasileiras,
interprovinciais, passava pelo fortalecimento da figura do bispo, de quem emanariam as
diretrizes de atuacdo, bem como, a busca por um corpo eclesidstico coeso, instruido e
disciplinado, a quem competia reproduzir, intensificar, aplicar e fiscalizar as ideias reformistas
aprendidas nos estabelecimentos confessionais de educacdo, notadamente, 0os Seminarios, em
gue a transmissdo do conhecimento dava-se por mestres instruidos segundo a légica da doutrina
da Igreja.

O bispado do Maranhdo teve concretizado essa perspectiva Ultramontana em quase
todos 0s governos episcopais a partir dos anos 50 do seculo X1X, o que coincide com o periodo
de ascensao e dominio dessas ideias reformistas na Igreja brasileira, ao mesmo tempo do projeto

da Santa Sé de sacralizacdo da orbe catolica em meio ao esvanecimento desse Cristianismo no

sociopolitica e religiosa". AQUINO, M. DE. Modernidade republicana e diocesanizagdo do catolicismo no
Brasil: as relacGes entre Estado e Igreja na Primeira Republica (1889-1930). Revista Brasileira de Historia, v.
32,n. 63, p. 143-170, 2012. p. 155.
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Ocidente, seu principal reduto de atuacdo. Assim, apds as administracbes marcadamente
politicas de D. Fr. Joaquim de Nossa Senhora de Nazareth Oliveira e Abreu e D. Marcos
Antonio de Sousa — tido como como protoultramontano, e a brevissima passagem de D. Fr.
Carlos de Sdo José e Souza'®, o projeto reformista foi respaldado, principalmente: por D.
Manoel Joaquim da Silveira (1851-1861), D. Antonio Candido Alvarenga (1878-1898) e D.
Antodnio Xisto Albano (1901-1906), em diferentes aspectos que se analisardo neste capitulo.

Na religido do “verbo encarnado”, a palavra ocupou protagonismo, € para que se desse
ciéncia e vazao dos ditames da Igreja, fez-se necessaria a utilizacdo de um mecanismo capaz de
propagar as “boas” leituras. Esse mecanismo foi a imprensa, e dada sua capacidade de
divulgacéo para a época, foram as tipografias catélicas uma verdadeira engrenagem de difusao
das suas ideias. No século XIX, a adocdo dos periodicos, pode-se dizer, foi uma politica
episcopal, de modo que a inexisténcia de jornais catélicos em dioceses brasileiras foi uma
anomalia.

As gazetas catélicas funcionaram, muitas, similarmente a um Diario Oficial, dando
publicidade aos atos do governo diocesano, como Cartas Pastorais, Portarias, Resolugdes,
resultados de provas, e outras orientacOes pastorais. Reproduziam-se, ainda, artigos de outros
jornais do Brasil e fora dele. As folhas mais sofisticadas, normalmente existentes em dioceses
que dispunham de Seminarios e alguma cultura letrada, apresentavam reflexdes originais,
construidas pelos préprios padres locais, na sua maioria lentes das instituicbes de ensino
catdlicas, ndo raramente doutorados em Teologia ou Canones por academias estrangeiras, cComo
se pode observar na diocese de Sdo Luis do Maranh&o, no periodo estudado.

N&o por acaso, a atuacdo ultramontana no bispado maranhense coincide com a
reformulacdo do Seminario Santo Antdnio, na gestdo de D. Manoel Joaquim da Silveira (1851-
1861), e da criacao do jornal O Ecclesiastico e dO Christianismo (1854-1855). No episcopado
de D. Antonio Candido de Alvarenga (1878-1899) a criacdo do jornal Civilisacdo (1881-1890),
e no de D. Xisto Albano (1901-1906) O Domingo (1901).

A quantidade e a qualidade de jornais catdlicos disponiveis no Maranhdo a partir dos

anos 50 dos oitocentos indicam a presenca do Ultramontanismo nesta diocese, ao tempo que a

187 pernambucano, da Ordem Carmelita, foi nomeado bispo do Maranh&o em 13 de maio de 1843 por D. Pedro 2°,
e confirmado em 24 de janeiro de 1844, pelo Papa Gregdrio XV1, assumindo suas func¢@es j& aos 67 anos, por
apenas 3 anos, pela sua salde debilitada. Em seu curto governo, deparou-se com uma diocese em situagdo
financeira dificil, sem condigdes de manter o Semindrio. Ver-se em seu episcopado indicios do reformismo
que advinha, combatendo a ingeréncia civil sobre assuntos espirituais e a correcdo de irmandades leigas.
CAMARA, Fernando. A diocese do Maranho e o seu tricentenario. REVISTA DO INSTITUTO DO CEARA.
Discursos e conferéncias. Ano XClI, 1977. p. 247-262; ALENCAR, Carlos Augusto Peixoto de. Roteiro dos
bispados do Brasil, e dos seus respectivos bispos, desde os primeiros tempos coloniais até o presente. Bispado
do Maranhdo. Décimo Quarto [bispo] Ceara: Typ. Cearense, 1864. p. 222-225.
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sucessdo desses periddicos neste interim aponta ndo apenas para 0 ingresso dessa praxe e
corrente de pensamento, como seu desenvolvimento e permanéncia. Por conseguinte, neste
capitulo, o uso da fonte hemerografica destaca-se sobre as demais e, conforme oportunidade e
conveniéncia, complementou-se a analise nos diversos documentos escritos do Arquivo da
Arquidiocese de S&o Luis e da bibliografia concernente ao tema.

Em suma, o prdprio itinerério dos bispos que se assentaram na catedra maranhense
aponta para a caracteristica da reforma que se implantou naquele bispado, seus avancos, recuos,
obstaculos e contradi¢des, 0 que permite, uma vez mais, perceber o aspecto majoritariamente
organico e heterogéneo do Ultramontanismo no Brasil, de acordo com as necessidades da Igreja

de cada regido e da experiéncia formativa e de vida de cada prelado.

2. 1 Modelo de Reformista: D. Manoel Joaquim da Silveira, imprensa catdlica e a formagéo do

clero douto e santo no Seminario Santo Antdnio

No entendimento desta tese, efetivamente, o Ultramontanismo personifica-se na diocese
de S&o Luis do Maranh&o no bispado de D. Manoel Joaquim da Silveira'. Na perspectiva deste
trabalho, o aspecto que melhor diferencia as geracdes de bispos entre ultramontanos

propriamente, e “proto” ultramontanos ¢ o exclusivismo pastoral, ao menos em discurso, dos

188 Segundo biografia escrita por César Augusto Marques, publicada nO Ecclesiastico (N. 211, p. 145-149), nasceu
em 11 de abril de 1807, na freguesia de Santa Rita, no Rio de Janeiro. “ndo teve bergo de ouro, nem cortinas
de seda [...] porque foi oriundo do legitimo matrimdnio de Antonio Joaquim da Silveira, empregado vitalicio
da antiga casa da moeda, criado no Rio de Janeiro no século passado, e de D. Maria Rosa da Conceigdo.” (N.
211, p. 146). Segundo o bidgrafo, “Seus pais descobrindo nele evidentes sinais de talento e amor aos livros [...]
dirigiram-no para o seminario episcopal de S&8o José do Rio de Janeiro, onde principiou os estudos de
humanidades, e terminou-0s na aula publicas da mesma cidade.” (N. 211, p. 146), onde fez os estudos
teologicos. Em 2 de Maio de 1830 foi ordenado presbitero. Antes disso, “Tal era o critério que ja entdo possuia,
que sendo apenas didcono, o exmo. Sr. D. José Caetano da Silva Coutinho, que foi bispo do Rio de Janeiro, e
de saudosa memoria, quando visitou a Diocese, levou consigo o secretario da cAmara episcopal, e para que
nada sofressem os negdcios que corriam por essa reparti¢do o encarregou de todo o expediente da mesma, e da
economia de sua casa [...]”(N. 211, p. 146) Opos-se a freguesia de N. S. da Conceicdo da Candeléria em 27 de
Julho de 1834, sendo proposto em 1° pelo vigario capitular pelo mons. Francisco Correa Vidigal, entretanto, a
Regéncia, em nome do Imperador, preteriu-o0. Também op6s-se a freguesia de Santa Rita, em 14 de Novembro
de 1836, ficando em 1° lugar, também pretérito, desta vez pelo Regente Feijo, que escolheu o terceiro proposto.
Desta feita, “Por duas vezes o patronato sufocou o merecimento, porque o senhor D. Manoel confiava em si,
apresentava-se com o seu cabedal cientifico, queria s6 o que fosse justo, porém viu que desde esse tempo o que
muitas vezes governa, infelizmente, ¢ essa poténcia, a que a maior parte da gente presta cultos...” (N. 211, p.
146). Ingressou como lente de Teologia Moral e Dogmatica do Seminario Sdo José, “sem pedir”, em 13 de
novembro de 1837, regendo-a até 31 de dezembro de 1851. Na mesma institui¢do foi reitor até dezembro de
1851%e, sem empregar meios vexatorios, duplicou a renda do seminario, do que se aproveitou para reparar todo
o edificio e a capela, e construir um dormitoério.” (N. 211, p. 147). Por Decreto de 5 de maio de 1851 foi
escolhido para substituiu o falecido D. Fr. Carlos, encontrando confirmagdo em 5 de setembro pelo Papa Pio
IX. Em 25 de Janeiro de 1852 foi sagrado na capela imperial pelo bispo do Rio de Janeiro, D. Manoel do Monte
Rodrigues de Araudjo. Tomou posse por procuragdo do bispado de Sdo Luis do Maranhdo. MARQUES.
Augusto Cesar. Biografia do Exmo. Rvmo. Sr. D. Manoel Joaquim da Silveira, Arcebispo da Bahia. O
Ecclesiastico, Sdo Luis-MA, 3 jul. 1861. Ano IX, N. 211, p. 145-149.
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primeiros. D. Manoel, por exemplo, “deixou de tomar assento na Assembleia Provincial, e nem

aceitou o cargo de 1° vice-presidente desta provincia, “receando ser arrastado para essas

questdes de que sempre fugiu.”'® Esse aspecto, inclusive, fez-se sentir no jornal originado a

partir desse prelado, como se observa nO Ecclesiastico®:

dedicado aos interesses da religido, sob os auspicios do excelentissimo e
rev.mo senhor D. Manoel Joaquim da Silveira, bispo do Maranhdo” em seu
Prospecto, destaca que “O aparecimento nesta Diocese de um periddico
religioso, em que se discutam e tra[tem] materiais puramente religiosos, que
ndo s dizem respeito a Igreja universal, mas, a nossa em particular, isto &,
uma Gazeta Eclesiastica que se ocupe em disseminar na massa da populacao
ideias puras de moral, nogBes do justo e do injusto, os principios e [ilegivel]
da santa religido, que profess [ilegivel] [...]

(...)

No movimento das ideias, que hoje [obser]vamos em nossa terra, as questdes
sobre [po]litica, sdo as que predominam, e quase [ilegivel]prendem todos os
espiritos; forca pois que haja um outro objeto, que sirva como de um novo
ponto de atracdo, que faga convergir ao seu encontro ao seu centro o0s espiritos
bem intencionados, e os chame a religido 0 ECCLESIASTICO ocupando-se
exclusivamente dos negdcios, que forem concernentes a mesma, e [ilegivel]
Igreja, vai tentar uma empresa, na verdade, grandiosa; a de fazer desenvolver
0 espirito religioso ja plantado no &nimo dos povos, e regando o, ele procurara
fazer-lhes bem compreender, que sem religido ndo ha sa[ilegivel]de possivel,
e nem felicidade [ilegivel...]***

Logo na sua edi¢do inaugural, fica claro o vinculo entre o periddico e a governanca

episcopal.’®?> Nota-se, também, o cuidado em se estabelecer “descontaminado” das questdes

189
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MARQUES. Augusto Cesar. Biografia do Exmo. Revmo. Sr. D. Manoel Joaquim da Silveira, Arcebispo da
Bahia. O Ecclesiastico, Sdo Luis-MA, 3 jul. 1861. Ano IX, N. 212, p. 158.

Tinha como redatores o conego Raimundo Alves dos Santos e o Beneficiado Francisco José dos Reis. De
publicacdo quinzenal, apresentou relativa longevidade, sendo publicado pela primeira vez em 1° de outubro de
1852 e a ultima em 30 de setembro de 1862. Discorria, ao longo de suas 8 paginas por edicéo, diversos temas
relativos a Igreja, em seu favor, considerando-se o primeiro jornal religioso publicado na diocese de S&o Luis.
Seriam necessarios trabalhos especificos sobre esse periddico, dada a sua relevancia. Para esta pesquisa,
contudo, sua utilizacdo deu-se como fonte, mais do que como objeto, a luz do que se maturou a respeito das
pesquisas hemogréficas, especificamente: MARTINS, Ana Luiza. Imprensa em tempos de Império. In.:
MARTINS, Ana Luiz. LUCA, Téania Regina de. (org.) Histéria da imprensa no Brasil. 2. Ed. Sdo Paulo:
Contexto, 2012. LUCA, Tania Regina de. Historia dos, nos e por meio dos periddicos. In. PINSKY, Carla
Bassanezi. (Org.). Fontes histéricas. 22. Ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 111-153. Apesar de sua relevancia,
O Ecclesiastico ndo se encontra disponivel na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional, apenas no acervo
digital da Biblioteca do Estado do Maranhdo Benedito Leite. Felizmente, o periddico encontra-se digitalizado
(sem a possibilidade de reconhecimento 6ptico de caracteres), e a maioria de suas edi¢des, completas e legiveis.
As edigdes posteriores a 17 de setembro de 1857 e anteriores a 1 de dezembro de 1860 ndo foram localizadas.
Entretanto, D. Felipe Condur( — a quem se recorreu para suprir essa lacuna - cita algumas dessas edigdes,
demonstrando que essas edi¢des foram preservadas em algum acervo que ndo tivemos acesso.

PROSPECTO. O Ecclesiastico, Sdo Luis-MA, 1° out. 1851. Ano I, N. 1, p. 1.

Apenas em 1854 explica-se este vinculo: “Quando tenciondvamos dar a luz o nosso jornal, pedimos a S. Exc.2.
Revma. que protegesse 0 nosso trabalho, e sob seus auspicios o temos publicado — auspicios, auxilio, protecéo
— e jamais, dire¢do, revisao ou censura prévia. Todos o0s artigos de fundo, que tem aparecido no nosso jornal
sdo de nossa lava, e exprimem unicamente as nossas ideias: assim que eles ndo podem constituir e jamais
constituirdo regra para a diocese, visto que nao tém for¢ca administrativa.” O ECCLESIASTICO, Sao Luis-
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mundanas, que se encarnavam nas disputas politicas,'®® colocando-se, portanto, em estado de
pureza de ideias, concebidas no bojo da doutrina catélica. Ao menos em discurso inicial, se
propde a publicar, primeiramente, todos os atos e correspondéncias oficiais do governo
eclesiastico, além daqueles do governo secular relativos a Igreja. Também serdo publicadas,
segundo anuncia: artigos eclesiais ou folhetins sobre a doutrina, disciplina eclesiastica, vidas
dos santos e regras gerais e explicativas da liturgia; além de artigos remetidos que atendam ao
seu “programa ja estabelecido”, ndao publicando “recriminagdo contra pessoa’.

No 4° ano de publicacdo de sua publicacdo, N° 73, o jornal destacou o seu papel na
sociedade, sobretudo num contexto de dificil circulagdo de “livros competentes”, onde se
poderia obter as virtudes necessdrias para uma moral cristd. Assim: “Verdade ¢ que, nem
sempre é possivel chegarem ao conhecimento do povo essas ideias puras e santas da religido”.
Relatou que, sobretudo a “classe proletaria” e o “povo do interior das provincias”, ndo teria
acesso ao “movimento cientifico, moral e religioso que ocupa a sociedade em geral”, sendo pelo
jornal.** Portanto, destaca a forte disseminagdo do peridédico: “Um periddico pode transpor
facilmente os maiores espacos, levando ou trazendo ao conhecimento de todos os fatos que
ficariam sob a capa do esquecimento, se deles se encarregassem somente os livros”.1%

A profusdo de ideias reformistas nos anos 50 do século XI1X fez surgir outro 6rgdo de
imprensa catdlico no bispado: O Christianismo. Seminario religioso, que teve sua primeira
edicdo em 1° de Maio de 1854.1°° Na sua Introdugdo salda o futuro, mencionando os
“horizontes escuros deste século”, “o anjo das crengas”, “o culto dos falsos deuses”. Enfim,

destaca:

Em tua defesa hoje nos apresentamos na arena, para que, engrossando as

MA, 18 out. 1854. Ano IlI, N. 50, p. 13

193 “extreme da politica” N. 25, p. 2, foi um dos mantras do jornal para se destacar das questdes néo religiosas. Cf.
INTRODUCAO. O Ecclesiastico, S&o Luis-MA, 1° out. 1853. Ano 11, N. 25, p. 2. O ECCLESIASTICO, Sio
Luis-MA, 17 de setembro de 1857. Ano V, N. 120, p. 185.

1% INTRODUGCAO. O Ecclesiastico, S&0 Luis-MA, 2 out. 1855. Ano IV, N. 73, p. 2.

1% INTRODUCAO. O Ecclesiastico, S&0 Luis-MA, 2 out. 1855. Ano IV, N. 73, p. 2.

19% No N. 52, de 30 de abril de 1855, é anunciada a suspensdo temporaria do jornal para que sua periodicidade seja
regularizada por trimestre. Assim, ficaria sem publica¢do nos meses de maio e junho daquele ano, retornando
em seguida em outra “por¢ao de papel que mandou vir do Porto”, o que baratearia o prego da sua subscri¢do
anual. Sob a promessa de retornar com indice das matérias e frontispicio, ao que parece, ndo retornou. Naquela
que seria sua Ultima edicdo, foi reforcada sua linha editorial de sustentacdo dos “principios de nossa santa
religido contra os sofistas dos espiritos-iluminados, ou pseudo-filosofos.” Ainda se destacou a “necessidade da
generalizacdo dos principios religiosos” de modo “Alheios completamente a politica, somente nos ocupamos
com matérias religiosas”, submissos ao juizo da Igreja, caso tenham contrariado a sua doutrina. SILVA. Manoel
Tavares da. (con. Magistral); JESUS, Vicente de. (fr.). O CHRISTIANISMO, S&o Luis-MA, 30 abr. 1855. Ano
I, N. 52, p. 1. Publicado semanalmente, dividido em 8 paginas, teve tiragem entre 1° de maio de 1854 e 30 de
abril de 1855. Encontra-se disponivel tanto na Biblioteca Publica Benedito Leite, quanto na Hemeroteca Digital
da Biblioteca Nacional, digitalizado, em bom estado de leitura, ordenado e completo.
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fileiras dos que defendem a causa da redengdo, como fraca era nos unamos
aos esforcos dos nossos colegas e correligionarios. Oxald poder sem nossas
forgas, corresponder aos nossos tdo santos e cordiais desejos! Oxala que
encostados aos brados dos nossos dignos comprovincianos redatores do
Ecclesiastico e mais 6rgdos propagadores da religido do crucificado, que por
toda a parte se erguem para lembrar ao povo adormecido 0s santos preceitos
do Senhor [...]*’

Na mesma tbnica de critica a crescente secularizacdo dos tempos, sob redagédo do cbnego
magistral Manoel Tavares da Silva'®, professor do Seminario Santo Antonio, e o Guardido do
convento de Santo Antonio, Fr. Vicente de Jesus, o periodico comprometeu-se a jamais “admitir
em 0 nosso semanario, artigo, correspondéncia, ou comunicado algum, que ndo seja puramente
religioso, e de onde ndo resulte honra e gloria a religido Catdlica Apostolica Romana que
professamos.”®
Esse papel pedagdgico e de acesso habitaria o seio das familias®® e serviria & instrucdo

do clero, sendo esta sua principal funcio®®!, ao passo que estimularia a leitura?®? e, por ela, a

197 SILVA. Manoel Tavares da. (con. Magistral); JESUS, Vicente de. (fr.). INTRODUCAO. O Chistianismo, S&o
Luis-MA, 1° maio 1854. Ano I, N. 1, p. 1.

198 Maranhense nascido em Guimarées, em 22 de julho de 1829. Estudou no Seminario Santo Antbnio e na
Universidade de Coimbra, onde obteve o Bacharelado em Teologia Dogmaética em 30 de maio de 1853. De
volta em S&o Luis, a partir de 23 de agosto de 1853, iniciou sua ascensdo “meteorica”: no mesmo ano de seu
retorno foi colado em canonicato da catedral e eleito secretario do Cabido. Em agosto de 1854 passou a
Magistral do Cabido. Sua ordenacéo presbiteral ocorreu apenas em 18 de agosto de 1854. No Seminério, foi
lente de Teologia Dogmatica, Grego, além de reitor. Também participou como examinador sinodal, chantre
(1871), Arcediago (1872), Vigario Geral e Vigario Capitular (1876-1878), destacando-se, sobretudo no
episcopado de D. Fr. Luis da Conceicdo Saraiva. Sua producédo escrituristica inclui o Manual Eclesiastico
(1860) e nos periddicos O Christianismo, O Paiz e A F¢. Na politica “profana”, foi Deputado Provincial,
inclusive na funcdo de Presidente. Seu progresso no ambito religioso e politico pode ser atribuido, além de sua
qualificacdo, pela participacdo na Maconaria (NERIS, Wheriston Silva. As Transformacbes da Elite
Eclesiastica no Bispado do Maranhdo. Revista TOMO, [S. L], n. 22, p. 257-302, 2013. DOI:
10.21669/tomo.v0i22.1601. Disponivel em: https://periodicos.ufs.br/tomo/article/view/1601. Acesso em: 29
jan. 2024. p. 293). Essa mesma bi-institucionalidade contribuiu para poupar o0 Maranhdo da Questéo Religiosa,
sendo reconhecida sua habilidade e previdéncia no assunto. Faleceu no seu sitio, Cutim, em 10 de julho de
1907, recusando-se a receber os sacramentos da Igreja. PACHECO, Felipe Condurd. (dom). Histéria
Eclesiastica do Maranh&o. Sdo Luis: S.E.N.E.C/Dep. Cultura, 1968. p. 442)

199 SILVA. Manoel Tavares da. (con. Magistral); JESUS, Vicente de. (fr.). INTRODUCAO. O Chistianismo, S&o
Luis-MA, 1° maio 1854. Ano I, N. 1, p. 1. Também se publicou Cartas Pastorais e Portarias de D. Manoel
Joaquim da Silveira nas edicfes: 38; 43 e 51.

200 “pode a0 menos servir para os serdes de uma familia” INTRODUCAO. O Ecclesiastico, S&o Luis-MA, 2 out.

1855. Ano IV, N. 73, p. 2.

INTRODUGCAO. O Ecclesiastico, Sdo Luis-MA, 1° out. 1853. Ano II, N. 25, p. 1.

202 Um dos servicos prestados pelO Ecclesiastico era informar os livros condenados e proibidos pela Santa Sé (N.
3, p. 1; N. 226, p. 80) e os prdprios decretos que os inseriram no INDEX (N. 6, p. 1). O mesmo o fazia O
Christianismo (N. 19, p. 7; N. 25, p. 8). Além disso, O Ecclesiastico veiculava trechos de obras, inclusive,
traduzindo-as (N. 2, p. 5), e anunciando obras disponiveis para compra, como da livraria Fructuoso (N. 2, p.
8). Algumas obras disponiveis: Meditagdes ou discursos religiosos pelo conselheiro José Joaquim Rodrigues
Bastos, 1, vol. 8; Tratado da existéncia e dez atributos de Deus por Fenelon,1, vol 8; Histdria abreviada da
religido antes da vinda de Jesus Cristo por Lhomond, traduzido por Fr. Domingos Vieira, 2, vols. 8; Exposicao
do dogma catélico por Mr. Genonde, traduzido 1 vol 8; Beneficios do cristianismo pelo Abb. Verdinal
traduzido 1 vol; Tesouro de pregadores dividido em varios sermdes por Fr. Antonio de Padua 2 vols, 8; Sermdes
de Fr. Bento da Trindade 3 vols. 8; Serm®es sobre diversos assuntos por Fr. Francisco de Jesus C. Vauzeller 4

20
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regeneracéo do clero, auto reconhecendo a importancia da folha eclesiastica no bispado?® que,
apesar de todo discurso, ndo era indiferente a politica, do contrério apresentava uma perspectiva
critica a situacdo da Igreja face ao Império®®, todavia predominando as questdes eclesiasticas.

N&o obstante, o antiquissimo modelo epistolar encontrou na imprensa catolica um
mecanismo importante de divulgacdo. Assim, uma Carta Pastoral que se remetia aos parocos
para leitura nas missas conventuais e registro nos livros tombos, caindo facilmente no
esquecimento da oralidade e escuta, e em paginas velhas e deterioradas, transmutava-se e
ganhava projecdo, ampliando o estudo e o debate a seu respeito através do registro impresso.
Na primeira Carta Pastoral de D. Manoel Joaquim da Silveira, por exemplo, de 25 de janeiro
de 1852%%5 ainda da Corte, foi destacada a dificuldade de “dirigir as consciéncias”,
especialmente em “tempos de ceticismo universal e de incredulidade, e o que é ainda ¢ pior, de
indiferenca religiosa”.2%

A maneira fragmentada com que se iam langando a sociedade leitora as palavras do
bispo, certamente, exponenciavam a comunicacao religiosa que, no mesmo exemplo, tratou do
“senado da Igreja”, isto € ,o0 cabido e da divisdao dos presbiteros segundo suas atribuicdes - na
edicdo de numero 10; no numero seguinte, destacou o dever dos parocos, especialmente de
assisténcia, residéncia e instrucdo religiosa; no numero 12, ainda aos parocos; na edicao 14, aos

padres sem cargo especifico e da necessidade de dedicacdo exclusiva ao sacerdocio; por fim

vols. 8; Sermdes compostos e pregadores pelo padre Fr. Valentim Mai dos homens 5 vs. 8; Conduta de
confessores no tribunal da peniténcia 2 vols 8; Ordo administrandi sacramenta ex ritnali romano extractus
nonullis adjectis ad clericorum, maxime parochorum asum valde necessariis, 1 vol. (N.7, p. 8); Outros livros
de apologética e doutrina: Defensor da religido em disputas com incrédulos; catecismo catélico pelo defensor
da religido ou compéndio abreviado dos principais dogmas e doutrinas catdlicas; gemidos da mae de Deus
aflita, pelo padre Teodoro de Almeida (N. 17, p. 8). Constitui¢ces do bispado da nova edicao (N. 8, p. 8). Sobre
os “maus livros” da familia catdlica ver: OS MAUS LIVROS. O Christianismo. N. 37, p. 3-6; N. 38, p. 4-6.

203 INTRODUGCAO. O Ecclesiastico, S&o Luis-MA, 1° out. 1853. Ano Il, N. 25, p. 1.

204 No. N. 234 dO Ecclesiastico encontra-se um dos textos mais 4cidos de sua atuagdo. Carregado de ironias, o
artigo intitulado “O relatério do sr. Ministro do Império e dos negécios eclesiasticos”, publicado no espago
editorial do dia 23 de junho de 1862, constata a falta de “animag@o e esperanga de melhoramento aos negocios
da Igreja nem ao clero” (N. 234, p. 143). Polpa o Imperador — “O chefe da nagdo ¢ irresponsavel”, ndo, porém
seu governo, que para com a Igreja e seus ministros tem sempre a mesma “linguagem” (N. 234, p. 143), isto ¢,
“Para tudo faltam-nos recursos!” (N. 234, p. 143). Lamenta das condi¢cdes de penuria dos edificios
eclesiasticos, de modo que afirma que, no Maranhao, o palacio episcopal “esta arrasado, e o novo tem alguns
palmos acima dos alicerces, porque as subvencgdes foram suspensas e cremos que 0 Exmo. Prelado vivera
sempre em casas de aluguel.” (N. 234, p. 144). Questiona sobre as catedrais ainda “Sera possivel inaugurar-se
no Brasil ainda algum Cabido?” (N. 234, p. 144). Sobre as congruas relata que ja é “cansada questdo” e que ¢
“uma questdo célebre”, o que foi esquecido pelo Ministro e na Camara “morre logo ao nascer” e no Senado
“vai jazer no p6” (N. 234, p. 144). Questiona as prioridades do Império, pois “O governo presta uma subvengéo
fabulosa a um jornal da corte que publica os atos oficiais, uma outra monstruosa a companhia de vapores e,
finalmente, entre outras muitas, uma ao teatro lirico; e ndo estdo assim satisfeitas as primeiras necessidades
publicas?” (N. 234, p. 144).

205 Esta Carta seria reiterada em 6 de agosto de 1857, especialmente no que diz respeito a instrucdo religiosa dos
meninos. O ECCLESIASTICO, N. 118, p. 169-170.

206 O ECCLESIASTICO, N. 9, 7-8.
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aos leigos e ao papel fundamental da Igreja como amalgama da sociedade.?%’

A comunicagdo em massa, portanto, da gestdo episcopal dava-se sob formato de Carta
Pastoral, de carater exortativo e generalista, servindo-lhe a contento a replicacéo tipogréfica e
sua rede de disseminagdo. Esses documentos orientavam 0s mais diversos aspectos da vida
catolica, variando sua tematica do mais denso conteudo filoséfico, teoldgico, histérico e
canonico, como a carta de saudacdo do bispo, oportunidade em que apresentou suas credenciais
e deu o tom de seu governo, como também discorrem do quotidianum, a exemplo de epistolas
que dispensam os fiéis do preceito da abstinéncia de carnes no tempo litdrgico da Quaresma,
pela escassez de comidas magras®®; e temas de afetagdo social, como que ordenou aos padres
que facam preces publica ad pretendam pluviam contra o “flagelo da seca”?% ou que ordena
preces publicas contra as pestes.

Como se observa, o periodico preocupou-se em registrar e divulgar a mensagem

episcopal.2X® Além das Cartas, O Ecclesiastico, em sintonia com o bispado em vigor também

207 Na parte 1V da carta (O ECCLESIASTICO, N. 17, p. 6-7), em continuacéo as demais, dirige-se aos pais e
demais familiares, especialmente dos deveres de seu estado de vida; tratando também dos fins do casamento:
a fé, a lealdade e os filhos, com destaque para questdes morais, pois, “sem costumes ndo ha leis que vinguem,
e sem religido ndo ha costumes.” (O ECCLESIASTICO, N. 17, p. 7). Continuando no N. 18 (p. 11-12), o bispo
continua dirigindo-se aos pais. Lembra que “nos mogos as tendéncias religiosas ndo sdo frequentes”, logo, é
necessario “acostumar os meninos a pratica dos exercicios religiosos (...) variando-os” (O ECCLESIASTICO,
N. 18, p. 11) Além instrug@o “nos mistérios da fé, nos deveres do cristdo, como se deve orar a Deus, ouvir a
missa, receber os sacramento” (O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 11), o bispo ressalta o cuidado com a educacédo
civil, para formar “bons cidadaos”, “mandando-0s as escolas, e as academias, para nelas se instruirem nas artes
e nas ciéncias, segundo o seu gosto particular.” (O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 11). As mées de familia, por
outro lado, “redobrem de cuidados acerca da educagdo de suas filhas, e ndo lhes deem sendo exemplos de
virtude” (O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 11). O prelado também destaca o papel dos pais de familia em relagéo
aos seus domésticos: “Os senhores devem ser muito cuidadosos, até por interesse proprio, em mandar 0s seus
escravos a missa, aos sermdes, e as instrugdo que se fizerem nas pardquias, persuadi-los a frequentar os
sacramentos e a orar a Deus de manha, e de tarde, porque se a religido ndo adogar a sua triste situacdo, se ela
os ndo fizer reconhecer com resignacdo e humildade a méo de Deus que os colocou nesse estado, e ndo o cego
acaso de seu nascimento ou da sua desgraca a que os ndo poderd levar a sua miséria e a quantos crimes nao
podera dar ocasido a sua ignorancia”, além de outros cuidados fisicos com a satide e vestimenta, e propicie a
vida conjugal, a boa convivéncia e o trabalho que evite “viver ociosos no doce nada fazer” (O
ECCLESIASTICO, N. 18, p. 11). Ha também o trato com os “incorrigiveis”, isto €, devem ser “expelidos” da
casa do senhor, pois, “podem esperar que lhes sejam fiéis e afeicoados quando o ndo sdo a Deus?” (O
ECCLESIASTICO, N. 18, p. 11). Continua no N. 22 (p. 5-7) falando a “familia maranhense” (O
ECCLESIASTICO, N. 18, p. 5), sem distin¢éo, sobre a grandiosa mensagem do cristianismo para a civilizagao.
Finalmente, a Carta é concluida no N. 23 (p. 4-7), onde afirma abordar o ponto mais importante para sua
proposto, isto ¢, o perddo das injarias e o amor dos inimigos que “estamos informados que em alguns lugares
da nossa diocese, estes grandes preceitos ndo sdo bem observados por alguns de seus habitadores” (O
ECCLESIASTICO, N. 23, p. 5)

208 Em 1853 (N. 8, p. 1-3), 1854 (N. 32, p. 65-66), 1855 (N. 56, p. 62), dentre outros anos dO Ecclesiastico.

209 0 ECCLESIASTICO, N. 32, p. 65-66.

210 Destaque-se a publicagdo de Cartas de bispos de outras dioceses, como do Para, D. Antonio Macedo Costa, de
1° de agosto de 1861, dada a convergéncia de pensamento que se ia estabelecendo, a exemplo do afastamento
dos padres da politica: “Bem sabemos que ndo ¢ absolutamente proibido a um eclesiastico tomar certa parte
nos negécios politicos, mas sabemos também que nas circunstancias infelizes, em que nos achamos, ndo se
pode, em geral, faze-lo, sem comprometer a augusta dignidade do carater sacerdotal.

N&o ficai nas alturas serenas a que vos eleva vossa missdo divina; pairai sobranceiros como anjos de paz sobre
as tristes discordias dos homens, e em vez de pronunciardes palavras embebidas no fel dos partidos, s6 saiam
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deu ciéncia ao grande publico das determinagdes direcionadas, sob a forma de Portarias. Por
meio delas, percebe-se a politica de desconcentracdo de poder do prelado, a fim de maximizar
a administracdo pastoral frente as suas préprias limitagdes. N&o obstante, por Portaria de 14 de
junho de 1853, ampliou as faculdades dos vigarios da vara da diocese?!!, mesma data que
ampliou as faculdades do vigéario geral forense da provincia do Piaui, conferindo-lhe
prerrogativas especiais®'?, e, ainda elevou a categoria de Arciprestado a comarca eclesiastica de
Teresina, concedendo ao seu vigario suas faculdades.?'® Na pratica, o bispo reconheceu os
limites de sua atuacdo, mas sua autoridade fazia-se presente por seus delegados, especialmente
nas periferias do bispado.?'*

Na provincia do Piaui, cuja sociedade moldou-se pelas relac6es familiares endogamicas,
a celebracdo do matriménio, que implicava diretamente no patriménio das elites e na formacéo
de suas redes de poder, as concessfes cartorarias visavam atender esta antiga demanda

piauiense, as quais foram concedidas ao cdnego Jodo de Sousa Martins.?%®

de vossos labios palavras de dogura e conciliacdo. Esta prudente abstencéo vos engrandecera na estima publica;
vossa fronte, crede-nos, aparecera rodeada de mais formosa auréola; vosso ministério sera aceito e abengcoado
geralmente, e a obra de Deus ndo encontrard tantos obstaculos na funesta prevengdo dos partidos.” (O
ECCLESIASTICO, N. 222, p. 43)

2110 ECCLESIASTICO, N. 49, p. 3.

2120 ECCLESIASTICO, N. 49, p. 4. “Achando-se criada na provincia do Piaui deste bispado uma vigararia geral
forense, por assim mais convir ao servico de Deus, e bem dos povos que habitam aquela provincia e que ndo
podem deixar de nos merecer uma solicitude particular e desejando quanto em nos cabe prover as suas
necessidades espirituais, pela nossa Portaria de 12 de junho do ano passado [1852] por ocasido de dar a
nomeacéo de vigario geral forense da dita provincia ao revmo. Cénego Jodo de Sousa Martins, ampliamos as
faculdades que tinha como vigario da vara da comarca de Oeiras, e Ihe conferimos algumas especiais, e porque
pode acontecer que se tenha como pessoal a concessao das ditas faculdades, deliberamos fixar as faculdades
que deve ter o revmo. Vigario geral forense da dita provincia do Piaui e pela presente nossa Portaria.” (O
ECCLESIASTICO, N. 49, p. 3)

213 «“por portaria de 16 do passado [agosto de 1854] foi elevada a categoria de Arciprestado a comarca eclesiastica
da cidade Teresina, enquanto for capital da provincia do Piaui, e foram concedidas ao respectivo paroco
Arcipreste as faculdades 72, 8% e 122 das que foram concedidas ao revmo. Vigario geral forense da dita
provincia, além das que ja tinha como vigario da vara, constantes da portaria de 14 de julho de 1853.” (O
ECCLESIASTICO, N. 47, p. 196).

214 Na ocasido, foram Uteis, além de padres da burocracia, os religiosos, como os capuchinhos frei Dorotheo de
Dronero e frei Lourengo Maria de Monte Leone, a quem o bispo deu faculdade em 24 de setembro de 1852,
recomendando que “No fim de cada Missdo nos dara conta de todos os atos, que tiver praticado, e do proveito
espiritual que dela resultou. E muito Ihe encomendamos, que persuada os povos, que se ocupem na reedificacao
de suas matrizes no geral tdo abandonadas nesta Diocese, que se esforce para excitar neles o fervor dos nossos
antepassados, que erigirdo a sua custa ao Todo Poderoso suntuosos templos, que ainda hoje atestam a firmeza
de sua fé, e a grandeza de sua piedade” (O ECCLESIASTICO, N 4, p. 2)

215 Relativas ao matrimdnio (dispensas, nos casos autorizados pelo bispo; organizagdo do processo nos sem
impedimento; preparacdo dos autos no Cartorio da Vigararia Geral [de Oeiras]; dar comissdo a parocos para
inquisitacdo de testemunhas nos processos de justificacdo de menor idade, ou de naturais de outros bispados
ou deste bispados que residiram em outro bispado; de viuvez, de batismo, de casamento, e de dbito, “sendo a
final julgados os referidos processos pelo vigario geral, al qual somente constituimos juiz no circulo de sua
jurisdi¢do; mas sem prejuizo da que tivermos dado aos vigarios da vara da provincia, que houvermos de
nomear” (O ECCLESIASTICO, N. 2, p. 2) visitar e mandar visitar oratorio, passar provisdes em situagdes
especificas para celebracdo de sacramentos, sacramentais e devocdes, além de absolver, mandar absolver,
abencoar, aprovar imagens, comutar votos simples, reconciliar Igrejas, adros e cemitérios; prover no emprego
de vigario encomendado ao coadjutor da par6quia que houver vacancia e coadjutor (O ECCLESIASTICO, N.
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Essa modalidade administrativa também revela outro aspecto dos titulares episcopais
reformistas: atencdo e relativa comunhd com o0s poderes constituidos, isto é, o Papa,
representando o poder espiritual, e o Imperador, autoridade civil reconhecida da monarquia
constitucional. Em 2 de abril de 1855, por exemplo, 0 Ministério dos Negdcios do Império, a
guem se sujeitava a Igreja na estrutura estatal, solicitou em Aviso ao bispo a conscientizacao
do povo em relacdo a vacinacao para bexiga (variola), por meio de seus parocos. Por Portaria
de 25 de abril de 1855, o bispo atendeu & orientagdo do Governo.?®

A fidelidade ao bispo de Roma, por outro lado, é mais perceptivel e irrestrita. Ao Papa
eram unidas as oracdes e intencdes, e suas palavras ecoavam por jubileus. Até mesmo
economicamente, a pobre Igreja brasileira - que ndo administrava o recurso de seus dizimos e
cujo orgamento era constantemente reconhecido pela sua insuficiéncia para o béasico - o
socorreria®!’, inclusive o Piaui onde, s6 Oeiras remeteu de 185/140 réis para o tesouro papal.?®

Outro aspecto determinante do Ultramontanismo do bispado de S&o Luis, cuja presencga
é notada na imprensa catolica, foram as Visitas Pastorais?'®. Essas visitas, por sua vez, ndo eram
um procedimento novo na administracdo pastoral, sobretudo na territorialidade eclesiastica

estabelecida no Brasil de poucas dioceses para muitas provincias.??° No entanto, o que distingue

2, p. 8); aplicar indulgéncias plenarias na hora da morte. Também |he foi facultado preparar processos de

divércio e nulidade de matrimdnio. Apesar do desgaste da edicéo, é legivel que ao mesmo vigario era licito

impor aos “oradores [do matriménio] saudaveis peniténcias, € uma multa pecuniaria segundo as suas posses”

(O ECCLESIASTICO, N. 2, p. 2), exceto para os “manifestamente pobres” (O ECCLESIASTICO, N. 2, p. 8).

Finalmente, “inspecionard o procedimento de todos os vigarios da Vara, Paroquias, Coadjutores, ¢ mais

sacerdotes da Provincia, e dele nos dara contas, e terd muito cuidado com os sacerdotes que vierem de outros

bispados, principalmente os Regulares, € ndo consentira que exercitem as suas ordens sem Ihe mostrarem

licenga nossa por escrito.” (O ECCLESIASTICO, N. 2)

Nesta Portaria, lembra o bispo: “[...] a maravilhosa descoberta de Jenner e que desprezar este grande meio de

se preservarem de um mal tdo grave, tendo-o a disposicdo, é tentar a Deus, porque tentam a Deus, e cometem

nisto um grande pecado, todos aqueles que desprezam os meios naturais que lhes sdo dados para se livrarem

dos males, podendo-se Ihes bem aplicar a sentenga do Eclesiastico — o que ama o perigo nele morrer.” (O

ECCLESIASTICO, N. 63, p. 121)

217 Subscricdo popular para acudir o Papa Pio 1X, estabelecendo-se uma comissdo eclesiastica formada pelo pe.
Dr. Manoel Tavares da Silva e o pe. Eleutherio Marques da Silva Rosa (O ECCLESIASTICO, N. 206, p. 105)
e outra secular composta pelo Vice Consul Pontificio no Maranhdo, Carlos Henrique da Rocha, Joaquim José
Domingues Lima, Jodo Cancio Pereira Prazeres, Joaquim Silveiro Gomes e Pedro de Souza Guimardes (O
ECCLESIASTICO, N. 206, p. 105).

218 0 ECCLESIASTICO, N. 220, p. 39.

219 S30 elencadas 5 visitas pastorais de D. Manoel no bispado de S. Luis do Maranhdo: Turiassd, Cururupd,
Guimardes, Sao Jodo das Cortes - saindo em 22 de dezembro de 1852; Vila do Rosério, N. S. Lapa e Pias e
Itapecurd Mirim - saindo em 19 de setembro de 1853; freguesias da ilha do Maranhdo (Vinhais, Vila do Pago
do Lumiar, S. José do Lugar dos indios, S. José do Ribamar, S. Luis e S. Joaquim do Bacanga) - saindo em 27
de dezembro de 1854; Viana - saindo em 21 de dezembro de 1857 ¢, por Gltimo: Itapecurd Mirim, Coroata,
Codd, Caxias e Teresina - saindo em 10 de outubro de 1859. O ECCLESIASTICO, N. 212, p. 155-156.

220 O Ecclesiastico transcreve reflexdes interessantes do conego Pinheiro, em seus Apontamentos Religiosos
(1854): “O que diremos do sistema de abranger um bispado muitas provincias? [...] Como podem os bispos
fornecer o pasto espiritual a uma populacdo espalhada por tdo vasta superficie? Como poderdo conhecer
pessoalmente o seu rebanho cumprirem o preceito da visita tdo til e tdo recomendado pelos canones? O bispo
do Maranhdo [D. Manoel Joaquim da Silveira], v.g. se quiser visitar as suas ovelhas habitadoras das margens

216
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as visitas anteriores e as de agora - aléem do 6bvio contexto de cada periodo, certamente influente
sobre aquele modelo - é no sujeito que doravante percorre seu itinerrio, isto é, o bispo.

Pelos enormes infortiinios??! que decorreria uma visita pelo interior diocesano, e em
razdo das funcdes religiosas e seculares que o bispo acumulava no inicio da formacdo da
burocracia estatal, frequentemente, os bispos delegavam visitadores padres ou religiosos que
tivessem alguma instrucdo, mas ndo necessariamente zelosos por suas novas obrigacdes.??? Essa
impressao foi percebida pelos bispos, que compreenderam o carater mais burocratico e
sacramental das visitas, em detrimento do pastoral, que no periodo oitocentista era de
intervencéo da Igreja na dissolugéo dos erros e soerguimento da sociedade.

Essa visdo, amadurecida entre os membros do episcopado no seculo XIX, fez-se
presente quando D. Manoel Joaquim da Silveira relatou que Alcantara, apesar da pouca
distancia de S&o Luis, estava ha 22 anos sem receber Visita, situacao idéntica verificada entre
todas as vilas e paréquias do litoral até Tury-assu??®, quando em 22 de dezembro de 1852, sob
forte enjoo, atravessa a baia de S. Marcos, para visita de Alcantara e das vilas e paréquias que

“estavam como que abandonadas.”??*

do Parnaiba na provincia do Piaui tem de empreender uma viagem mais longa e infinitamente mais penosa do

que a que ser-lhe-ia mister para visitar em Roma os limiares apostdlicos. Verdade seja que os dignos prelados

brasileiros tém buscado sanar os males provenientes de tdo m4 organizacdo, delegando, em bem dos povos,
confiados ao seu zelo pastoral aqueles dos seus poderes que disso sdo suscetiveis e estabelecendo nos lugares
mais afastados das suas cadeiras episcopais vigarios gerais com amplas atribuigdes.” (Nova circunscri¢do das

dioceses. O ECCLESIASTICO, N. 76, p. 27)

No N. 10, p. 3, é noticiado que o bispo “acha restabelecido dos sofrimentos, que teve em sua satde”. No N. 16,

p. 5, 0 bispo também relata moléstia na visita a freguesia de Cururup(: “trés leicengos, e um muito agravado

pelos excessos da viagem”, o que indica um grande desgaste nas visitas. A exposi¢io ao vento e ao relento

para recepc¢ao do povo que ndo comportava na igreja, bem como ao sol, afetava a saide do prelado. N. 18, p.

7-8 (O ECCLESIASTICO)

222 Destaque-se que as visitas por meio de delegados ndo foram extintas, apesar do impeto do bispo em fazé-las
pessoalmente. No governo episcopal de D. Manoel Joaquim da Silveira, no territério piauiense restringiu-se a
capital, Teresina. “Por ter S. Exc.2. Revma. reconhecido a quase impossibilidade de visitar por si as freguesias
ao sul da provincia do Piaui, neste bispado, foram nomeados por portarias de faculdades quatro visitadores
para as ditas freguesias”. Para visita a freguesia de S. Raimundo Nonato das Confus@es, N. S. Livramento da
vila de Parnagué e Senhor Bom Jesus da Vila de Gurguéia foi designado o vigario da vara e colado de S.
Raimundo Nonato das Confusdes, pe. Sebastido Ribeiro Lima, por nomeacao de 15 de outubro de 1856. Para
visita & freguesia de N. S. Carmo da vila de Piracuruca, S. Gongalo de Batalha e N. S. Conceicdo da vila de
Pedro Segundo foi designado o pe. Joaquim Antonio Benevenuto de Magalh&es, vigério da vara e colado de
N. S. Carmo de Piracuruca, nomeado em 15 de novembro de 1856. Para visitacdo as freguesias de N. S. Vitoria
da cidade de Oeiras, S. Jodo da Ribeira do Piaui, N. S. Remédios dos Picos, S. Gong¢alo de Amarante e S.
Antonio da vila de Jerumenha foi designado o cdnego Jodo de Sousa Martins, vigario geral forense da provincia
do Piaui e colado de N. S. Vigario de Oeiras, por nomeacao de 10 de dezembro de 1856. A visita as freguesias
de N. S. Mercés da vila de Jaicés, Senhor do Bonfim da vila de Principe Imperial, N. S. Desterro da vila de
Marvéo, N. S. O e Conceicdo da vila de Valenca e S. Ana do Pelo Sinal foi incumbida ao pe. Claro Mendes
Carvalho, vigério da vara e colado da freguesia de N. S. Mercés de Jaic6s, por nomeacao em 10 de dezembro
de 1856. “Todos estes titulos, que duram sete meses, ddo exercicio efetivo aos nomeados de maio préximo a
novembro deste ano.” (O ECCLESIASTICO, N. 107, p. 82)

223 0 ECCLESIASTICO, N. 15.

224 O ECCLESIASTICO, N. 15, p. 4. Na chamada “parte official” do jornal, n° 7, comunica que “pretende seguir
viagem para a vila de S. Francisco Xavier do Turyassu, por onde este bispado se divide com o do Pard, para de
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O fato do bispo deixar sua catedra??® para acompanhar uma visita, indo o proprio em
visitagdo expde uma nova relacdo entre bispo e diocese, uma vez que, na logica que lhe
antecedeu, o prelado era quase inamovivel de sua sede, preferindo delegar visitadores a
ausentar-se de sua catedral e de eventuais obrigacdes eclesiasticas e, mesmo, civis. Na tendéncia
inaugurada pelo Ultramontanismo, embora ndo seja unanime, a logica se inverte, o bispo prefere
delegar um substituto para exercer suas atribui¢fes na sede, e ir ao encontro dos interiores de
sua messe.

A Visita in locu permitia ao bispo uma percepcdo realista da Igreja sob sua jurisdigéo.
Esse trato direto com a “Igreja real”, sem filtros, corporativismos ou eufemismos de
intermediarios gerou reagdes diversas. D. Manoel Joaquim da Silveira aparentou ser bastante

sensivel a situacdo da Igreja no Maranhdo. Em Tury-assu, por exemplo, relatou que:

é pequena, esta situada em uma peninsula cercada de mangues, ndo tem ma
casaria, alguns prédios de sobrado nobres; mas a casa de Deus? Oh! Com
méagoa o digo, € indigna do que nela habita, Senhor do céu e da terra, tem o
pavimento térreo e o teto coberto de pindobas, palha. Que desgraca! E se fosse
a Unica, mas eu estava reservado para ver coisa pior, mais que pior, uma
miséria completa em S. Jodo de Cortes.??

Essa indignacdo demonstrada pelo bispo resultava em lamento, mas também
desdobramentos disciplinares, ocasido que o diocesano exerceu sua autoridade de correigéo.
Esse viés disciplinador decorrente do olhar episcopal, na medida e propor¢cdo adequadas,
manifestou-se também por ocasido das visitas, também no seu itinerario ao Norte, como relatou

0 pe. Estevdo Alves dos Reis, que 0 acompanhou na Visita:

1a vir visitando as vilas e paroquias do litoral, e as que lhe correspondem no interior, até a cidade de Alcantara.”
(O ECCLESIASTICO, N. 7, p. 1)

225 « Apenas tomou posse do seu bispado, estudando as necessidades da Igreja [...] feriu-lhe as vistas o dano causado
por um raio, que 11 de Maio de 1850, pelas quatro horas da tarde, caindo na torre da Sé, muito arruinou a esse
majestoso templo, construido pelos Jesuitas, e que por ocasido da extingao deles em 1759 passou de colégio a
categoria de catedral; dano ainda mais aumentado por outro raio, que em 22 de Abril de 1852, precipitou-se no
mesmo lugar com grande estampido e correspondente estrago.” (O ECCLESIASTICO, N. 211, p. 148)
“Funcionava entdo o Cabido na pequena igreja do Rosério desde 9 de setembro de 1851, e vendo-se sem
catedral, o sr. D. Manoel mandou continuar as obras, o templo foi restaurado, em 9 de maio de 1854 efetuou-
se a mudanga do cabido” (O ECCLESIASTICO, N. 211, p. 148). Oficio de agradecimento que o cabido da
catedral dirigiu aos juizes e demais membros da confraria da Virgem de N. S. do Rosério, por conceder, por
28 meses, sua igreja para servir de catedral do bispado. Maranhdo, 02 de maio de 1854. Con. José Antonio da
Costa, Con. Eleutério Marques da S. Rosa, Con. Magistral Manoel Tavares da Silva (secretério do cabido). (O
CHISTIANISMO, N. 02, p. 07) Além da reforma externa, decidiu reformar a catedral internamente, obtendo
ajuda do poder secular local (O ECCLESIASTICO, N. 211, p. 148). Observando ainda a insuficiéncia de
paramentos doou por sua conta a catedral, além de um “rico palio de tela de ouro fino” e um reldgio para
sacristia. O Ecclesiastico, (N. 211, p. 149). Outro raio caiu na torre da catedral, em 1862. (O
ECCLESIASTICO, N. 225, p. 72) Além da catedral, muitas igrejas do interior foram reparadas ou reedificadas,
“e todas dotadas de paramentos”. (O ECCLESIASTICO, N. 211, p. 149)

226 O ECCLESIASTICO, N. 15, p. 5
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S. Exc.2. Revm. Também acompanhou aos missionarios, aos sacerdotes que
comigo levou, e aos da paréquia no ministério do confessionario; mandou pelo
revmo. conego mestre Escola [Luiz Raimundo da Costa Leite] visitar todas as
igrejas, capelas, e oratorios da cidade, e segundo a sua informacdo po6s
interdito na capela de Santa Quitéria por se achar execrada, e proibiu aos
religiosos Mercedarios o uso do sacrario pela revoltante indecéncia, em que
foi achado: e durante a sua estada nessa cidade enxugou as lagrimas a muitos
pobres que recorreram a sua caridade.*?’

As visitas registradas nO Ecclesiastico sdo de valor inestimavel pela sua riqueza de
detalhes, assemelhando-se a um diario de viagens. E, assim como se evidenciou 0s
desexemplos, notabilizou-se aquilo que era positivo, como a natureza, os lugares, o transporte,
a alimentac&o, a dormida, a rotina em geral, a recepgéo calorosa do povo??8, a hospitalidade dos
fiéis e a disponibilidade das autoridades em afagar o “senhor” bispo.??® Sobretudo, reparava-se
nas condicdes dos templos e nos itens necessarios ao culto. Assim, em outra visita, passando
pela nascente vila de S. Jodo de Carurupt em janeiro de 1853, considerou a matriz daquela vila
como a melhor que viu, observando que “¢€ pena que seja pau, que esta muito asseada, e tem
boas alfaias e paramentos, estava completamente cheia.”?*°

A compreensdo do Ultramontanismo neste bispado brasileiro também passa pela
demanda reprimida das atividades tipicas da autoridade episcopal. Na Igreja Catolica, é

prerrogativa do ordinario local, ou seja, do bispo, confirmar os fiéis adultos no seu batismo.

221 0 ECCLESIASTICO, N. 3., s/p.

228 No percurso por terra, aparece um episodio de devogdo e generosidade do povo a figura do bispo: “teria feito
um quarto de légua de caminho, quando de numa humilde choupana coberta de palha saiu um homem ainda
mogo, e me fez parar. — senhor, me disse ele, eu vos queria fazer um presente, mas eu ndo tenho uma coisa
digna de vos, aceitei-me esta pequena oferenda como um sinal do meu afeto, é tudo quanto eu tenho, duas
pequenas moedas - Oh, quéo forte foi 0 abalo que experimentei! Meu filho é melhor que vos faca eu uma oferta
desse género: ndo contento-me com a vossa bengdo e me apertou com ternura a mao, que umedeceu com as
suas lagrimas. Nao tinha feito a este bom homem favor algum, apenas o tinha crismado e a sua familia. Despedi-
me desta boa ovelha e de todos os seus, bem comovido, e pedi a Deus que abengoasse esta boa familia.” (O
ECCLESIASTICO, N. 18, p. 4)

229 por exemplo, o bispo saiu da vila de Cururupd em 11 de janeiro de 1853, as 7 h, para o porto acompanhado
pelo povo, onde embarca num igarité, rio Cururupl abaixo, dirigindo-se para a vila de Guimaraes,
desembarcando as 8:30 h no porto do Rosario, iniciando a viagem por terra. As 10:30 chega a Fazenda de S.
Eulalia, onde toma um muito bom leite e as 11:45 h chega a fazenda Santiago onde ocorreu “um bom almogo™.
Ambas fazendas pertenciam ao Bardo de Bagé. (N. 18, p. 5). No dia 12, &s 6:30 partem para chegar as 9h na
fazenda do Frechal, do coronel José Coelho de Sousa e de Torquato Coelho de Sousa (irmaos), onde a comitiva
do bispo almogou e conheceu um “belo engenho movido por agua”, onde se fabricava agucar e “ao0 mesmo
tempo se destilava a aguardente” (N. 18, p. 6). Depois do almogo, depois das 10 h, partiram ruma a fazenda do
Pindobal do Cel. Torquato Coelho de Sousa, onde chegaram as 11:30 h. As 15 serviu-se o jantar, onde “a meio
de jantar” (O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 6) anunciou-se a chegada de autoridades locais: Juiz de Direito da
Comarca de Guimaries, Juiz municipal, Promotor Publico e individuos de patente militar “que vinham
cumprimentar-me e acompanhar-me na minha viagem para a vila” (O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 6).
Finalmente, as 17:30, partiu para vila de Guimardes, onde foi recebido com muita festa e reveréncia (O
ECCLESIASTICO, N. 18, p. 7)

230 O ECCLESIASTICO, N. 16, p. 5.
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Assim, quanto maiores os numeros de fiéis crismados, mais sentida foi a auséncia dos bispos
nos sertdes da diocese, uma vez que dificilmente a massa de fiéis - acostumada com o modelo
eclesial das desobrigas - sairia de seu reduto de trabalho e moradia para obtencdo do
sacramento.?!

Para se implantar um novo modelo de Igreja, uma cultura considerada reta, fazia-se
preciso o “dispensador das gracas” ir ao encontro de seus agraciados, “crismando enchentes de
povo”?2, Na vila maranhense de Guimaraes, por exemplo, em janeiro de 1853 é mencionado
que “no fim de trés horas de trabalho fui forcado a parar com o ato da crisma. A igreja se
convertera em uma estufa, e quase me vi asfixiado, tdo forte era o calor, suava em bicas, como
nunca em minha vida, e ja& me ndo era possivel articular uma palavra.”?3 0 que se repetiu
basicamente por onde passou o prelado, atraindo o povo das proximidades para templos
construidos para atender uma demanda menor.

A postura rigida do bispo em relacdo ao culto sagrado contrastava, perceptivelmente,
com a realidade dos sertbes de uma diocese pobre, de fiéis igualmente miseraveis. Neste
sentido, o estado de penuria de um povo refletiria diretamente nas condi¢6es materiais da igreja
ali edificada, j& que, a destinacdo estatal de recursos para Igreja era insuficiente, 0 que exigia a
alocacdo desses valores naquilo que era mais necessario e urgente, terceirizando-se,
basicamente, a edificacdo e manutencdo dos templos aos préprios fiéis.

Em S. Jodo das Cortes (Maranhdo), no dia 26 de janeiro de 1853, D. Manoel Joaquim
da Silveira deparou-se com o que considerou o pior retrato da Igreja em seu bispado. O bispo

chegou ao porto da

pequena povoagdo de S. Jodo de Cortes: de caminho visitei logo sem a menor
formalidade a misera palhoga que serve de igreja matriz, cuja inspecdo me
deixou bem consternado: ao menos ndo ha no arraial casa de telha, mas quem
compreende quanto o exterior influi no interior, a formalidade na realidade
poderé avaliar o grau de respeito que este povo podera ter a um santuario tao
indigno, e aos mistérios que nele se celebram.

N&o devo ocultar que nunca me achei tdo contrariado como vendo-me forcado
a crismar em uma casa tdo miseravel em que a obrar em regra teria lancado
interdito.?**

231 A condig&o social precéria, e ao costume das desobrigas, observa-se os obstaculos da geografia e transporte,
como se observa por ocasido da visita a vila de Guimardes, em janeiro de 1853, onde 0 bispo recebe uma
representacdo dos habitantes de Jussara, para que o bispo ou um dos seus representantes lhes fossem crismar
um grande namero de pessoas que, todavia, estavam impedidos de ir a vila de Guimardes pela sua pobreza e
pela auséncia de embarcagdes que passassem pela bahia e lhes dessem acesso a algumas léguas de terra. O
bispo enviou o cénego mestre escola Luiz Raimundo da Costa Leite como visitador e o pe. José Joaquim do
Prado como secretario. O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 8.

232 O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 8

233 O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 7.

234 O ECCLESIASTICO, N. 18, p. 9.
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A necessidade de se proceder o culto revela a adequacéo do bispo as condic@es reais da
Igreja. Essa flexibilidade foi o que permitiu que o bispo alcangasse os objetivos fundamentais
de sua visita, chegar as “ovelhas dispersas”, compreender sua realidade, observar seus pastores
e seu pasto - os padres e os templos -, dar-lhes de comer e beber, isto é, alimenta-los com
palavras e em atos sacramentais. No célculo entre risco e beneficio, no arraial que ndo havia
casas de telhas, preferiu o bispo o beneficio de se ter algum sinal de fé na “misera palhoca” do
que em lugar nenhum.

Em setembro de 1853, o bispo faria outra visita, & vila do Rosario?*®, de modo que se
observa seu impeto “missionario” nos sertdes, onde sua falta era mais sentida. Diz O
Ecclesiastico que “Pouco mais de ano e meio conta S. Exc.2. de residéncia nesta diocese e ja
tem feito trés visitas no seu interior, sendo que em duas tem sido atacado de febre; € que parece-
29236

nos, S. Exc.2. ainda se ndo acha suficientemente aclimado na provincia.

A intencéo inicial do prelado era

subir o Itapucurd em direitura a cidade Caxias, e de |4 passar a visitar a nova
cidade Teresina e vilas, e freguesias que pudesse da provincia do Piaui,
deixando as paroquias da margem do dito rio para serem visitadas na volta;
algumas pessoas, porém da localidade me refletiram que os povos habitantes
destas margens se haviam ressentir de me ver passar procurando 0s de mais
longe, e deixando-os a eles, que estdo mais perto para serem por ultimo
visitados.?’

Esse aspecto sentimental em relacdo ao bispo € algo que precisa ser melhor discutido.
Todavia, pode-se compreender que a ansiedade do povo em receber a autoridade cat6lica maior
em sua jurisdicdo foi algo relevante, novamente, pela raridade em vé-lo. Também na vila de
Itapecurd-mirim é perceptivel o apreco em receber 0 “sucessor dos apostolos” em sua terra. Na
ocasido, 0 bispo adoeceu e cogitou enviar um delegado para fazer a visita, “o povo, porém se
desgostou com a noticia, e fez-me compreender que esperaria pelo meu restabelecimento a custa

de sacrificios porque sacrificio era dilatar-se na vila tanto tempo fora de suas casas e era também

235 Partiria dia 20 de setembro de 1853, a bordo do Caxiense. Ficaria encarregado do expediente do bispado o
cbnego mestre escola Luiz Raimundo da Costa Leite, provisor e vigario geral (O ECCLESIASTICO, N. 25, p.
7). Como secretério da visita seria 0 Beneficiado Estevdo Alves dos Reis. (O ECCLESIASTICO, N. 25, p. 8).
Nesta visita, o bispo foi a olaria dos Carmelitas “para ai crismar os escravos da fazenda” (O ECCLESIASTICO,
N. 26, p 16). O bispo também passou por S. Miguel dos indios e, retornando & Rosério, partiu para Itapucurd-
mirim onde “chegara com um pequeno incomodo de febres, mas que brevemente estara de volta a capital.” (O
ECCLESIASTICO, N. 26, p. 16). No dia 27 de outubro de 1853, o bispo retornou a sua sede “ja restabelecido
em sua satde” (O ECCLESIASTICO, N. 27, p. 28)

23 O ECCLESIASTICO, N. 27, p. 28.

237 0 ECCLESIASTICO, N. 36, p. 97-98.
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por tal motivo que pretendia retirar-me.”3®

Em Rosario, o bispo destaca que € uma populagdo numerosa e comercial. Na sua matriz
prevaleceu o siléncio e a ordem, mesmo em meio ao grande fluxo de pessoas para a crisma. Ja
em lugar de S. Miguel, freguesia de N. S. Lapa e Pias, o templo também foi avaliado como
bom, muito em funcdo do zelo religioso do desembargador Joaquim Antonio Vieira Belfort, ja
falecido, e nele sepultado, a exemplo de outros membros da elite que fizeram de igrejas
verdadeiras capelas domésticas. Belfort também legou ao Seminario Episcopal a posse das
“casinhas da rua de Nazareth, e beco do palacio”.?®

Em dezembro de 1854, o bispo visitaria as freguesias da ilha do Maranh&o, quais sejam:
S. Jodo Batista de Vinhas, N. S. Luz da vila do Pago do Lumiar, S. José do Lugar dos indios,
S. José do Ribamar e S. Joaquim de Bacanga.?*° Entre 1857 e 1860 as edigbes dO Ecclesiastico
ndo estdo disponiveis, se é que existem.?*! Felizmente, D. Felipe Condur( Pacheco, em sua
Histdria Eclesiastica do Maranhéo, trouxe o roteiro dessas visitas: primeiramente, entre 21 de
dezembro de 1857 e 6 de fevereiro de 1858, do Pindaré ao Mearim, pessoalmente, em Arary,
Vitdria do Mearim, Anajatuba, Arapapahy; por delegaco, Viana e Mong&o.?*2

Posteriormente, a visita no eixo S&o Luis/Caxias, entre 10 de outubro de 1859 e 5 de
novembro de 1859, passando por Itapecuru, Coroata, Codo e Caxias.?*® Depois, entre 14 de
novembro de 1859 e 27 janeiro de 1860, no eixo Caxias/Teresina/S&o luis, partindo de Caxias,
passando por Bonfim, Buriti do Padre, Espadoado, Estiva, Buriti Grande, Fazenda dos Cupins,
Luiz Dias, Fazenda Flores, Sdo José.?** A descrigdo desse itinerario é destacada pela grande
veneracdo do povo pelo bispo, o que pode indicar sua auséncia historica, mais do que uma
recepcao calorosa nestes sertGes, e quanto mais se interioriza o bispo, maior se da a impressao
de um povo desacostumado com aquela autoridade.

Lembra D. Manoel Joaquim da Silveira, por ocasido de seu pernoite no povoado Buriti

do Padre, onde se hospedou com sua comitiva numa choupana (teto e paredes de palha)

238 O ECCLESIASTICO, N. 36, p. 103.

239 0 ECCLESIASTICO, N. 36, p. 101. A proximidade do bispo das familias de elite ¢ muito perceptivel durante
as Visitas Pastorais. Ainda no governo de D. Manoel Antonio da Silveira, na visita a Itapecuri-mirim, esse
crismou a familia, e outras pessoas que precisavam retornar ao interior, do tenente coronel Raimundo Jansen
da Serra Lima, que tomaria assento na Assembleia provincial do Maranhdo. O ECCLESIASTICO, N. 36, p.
103.

240 O ECCLESIASTICO, N. 55, p. 60.

241 H4 um hiato entre 1857 (o ultimo disponivel é de 17 de setembro — N. 120) e 1860 (o primeiro disponivel ¢ 1°
de dezembro — N. 197); se tiverem existido, como acreditamos, 77 edi¢des perderam-se apenas neste interim.
De toda forma, em continuagdo ao nimero anterior, ao qual ndo se teve acesso, é narrada a “continuagdo da
visita episcopal. Novembro de 1859” (O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34-40)

242 pACHECO, 1968, p. 239-256.

243 pPACHECO, 1968, p. 260-266.

244 pPACHECO, 1968, p. 268-274. O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34-40.
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“espagosa” de uma viuva que vivia com um filho de colo, e que alega ja ter hospedado o ultimo

Presidente da Provincia do Piaui quando por 14 passou:

“Nao tardou muito, soou pelos moentes ¢ vales da vizinhanga a minha chegada
a terra, e eis que se movem o0s seus habitadores: as nove horas estava eu
cercado de povo, especialmente de mulheres, que me vinham ver e, e todo o
povo feminil se ia sentando pelo chdo, os homens conservavam-se em pé,
reinava na assembleia a alegria e a admiragdo, e se me fazia uma infinidade
de perguntas sobre a minha visita, a razdo dela, os seus fins, para onde ia,
quando voltava, se abria crisma, quando, onde, etc.”**

Na mesma localidade, é narrado que, ainda de noite, terminado o ch4, a pedido do bispo,
“retiraram-se todos, dando-me sinais de contentamento por me terem visto, porque muito
desejavam ver um bispo e de ha muito me esperavam.”?*®, tal era o nivel de “caréncia” dos fiéis
de seu bispo.

Esse sentimento de perplexidade do povo em conhecer um bispo diz muito sobre o
bispado do Maranhao - um territorio imenso, de pessoas que viviam sua fé distantes do pastoreio
episcopal e, muitas vezes, a revelia de qualquer autoridade religiosa. Esse nivel de isolamento
do bispo de seus fiéis depde contra 0 modelo eclesial que permitiu tamanho distanciamento.
Notadamente, os sertdes ndo ouviam a voz do bispo na mesma intensidade que na sua sede,
dado o estranhamento da sua pessoa. Na mesma visita, é relatado mais uma vez essa
perspectiva:

“Nao passo desapercebido como na Espadoado: € o bispo! e eis que correm a mim os
seus habitadores, ¢ alegres me vem cumprimentar”?*’. As 9:30 da manha chegam ao povoado
Buriti Grande, onde sdo recebidos em um alvergue, coberto de palha, “aonde armamos as
redes”2*¢, por um homem casado, que vivia com sua mulher, sua sogra, seus cunhados e filho.
O bispo destaca que apesar de convidar insistentemente, ndo conseguiu convencé-los a almocar
com ele e sua comitiva, “tanto era o vexame”, ¢ explica o motivo: “A qualidade do hospede é
que acanhava a este bom homem”.%*® Novamente, lembra o bispo da veneragdo do povo pela

sua figura, desta vez por sua passagem em Buriti Grande:

Apenas correu a hova da minha chegada pelos arredores do povoado, corre a
gente para ele, e era para ver, como essa boa gente vinha para mim téo
satisfeita, nem erravam a pessoa, a minha cruz me distinguia dos outros

245 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34.
246 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34.
2470 ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34.
248 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 34.
249 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 35.
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sacerdotes, eis que se ajoelham, pedem a bencéo, e de mim néo tiram os olhos,
e é para eles uma maravilha o que estdo vendo; as mulheres sentam-se pelo
chdo, os homens ficam em pé. Por toda a parte é isto sempre: 0 sentimento
religioso, radicado no coracdo dos povos os anima e conforta, desde o berco
até o tuimulo a religido ndo desampara 0 homem, e ela o guia em todos o0s atos
de sua vida. Apenas aparece um bispo em um lugar, o anjo de uma Igreja, e
logo rodeado, todos querem ver o homem de Deus, pregoeiro da sua lei, e
dispensador dos seus mistérios, querem todos receber a sua bencédo, tem fé
nessa bencdo, e para a receber até se vem arrastando os velhos alquebrados
pelo peso dos anos, e os enfermos levantam-se trémulos de seus leitos: 0s
pobres sdo 0s primeiros que a ele correm, oprimidos pela miséria e pela
necessidade, uma sé palavra que o bispo lhes dirija ja é para eles uma

consolagéo, sabem que sdo filhos e ndo se vexame [...]".2%°

Estava, pois, claro um aspecto do catolicismo na diocese de Sdo Luis do Maranhdo:
qguanto mais longe das terras ludovicenses, menor era a intimidade do povo com 0 seu
catedratico. Sem cerimonias, pode-se dizer, que os fiéis do interior da diocese eram um povo
“sem costume” com o bispo, tamanha a auséncia dessa autoridade nestes sertdes. E, se assim o
foi no Maranhé&o, quanto néo o seria no Piaui, onde o bispo havia dotado o vigario geral forense

de maiores poderes, reduzindo ainda mais a necessidade de sua presenca nas terras além rio

Parnaiba. Ainda assim, finalmente, D. Manoel Antonio da Silveira chega ao Piaui:

Pelas seis horas da tarde pouco mais ou menos, na proximidade de uma grande
caverna que se estende ao longo da estrada, avistam-se 0s cumes azulados de
montes da outra banda do Parnaiba: o Piaui! — me diz 0 meu secretario que o
soubera do sr. Tenente Coronel Viveiros — o Piaui! — repetem todos; e paramos
para o contemplar. [...] mas era, por efeito desse mesmo grande acontecimento
[sacrificio de redentor de Cristo] que eu ia ao Piaui, pregar a doutrina de Jesus
Crucificado e levar aos seus habitantes as consolagdes e 0s socorros da
religido, que pregaram e ensinaram ao mesmo os apostolos seus discipulos: e
na maior comog&o, ainda parado, abencoei essa terra, que tanto desejava ver,
e orei por seus fieis habitadores ao Deus que a ela me mandava.?!

A chegada do bispo a Sdo José (Timon-MA) e o foguetdrio que se fez a sua chegada ja
indicava que em Teresina seria grande a recep¢do.?? A peculiaridade de Teresina propiciaria
isso: uma capital sertaneja, recém instituida, porém em desenvolvimento, o que passava pela
Igreja, suas estruturas e autoridades, para Ihe conferir o mesmo status das demais capitais de

provincias brasileiras. Ndo obstante, como se analisara no capitulo terceiro desta tese, a

250 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 35.

251 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 36.

22 Ainda em S. José, foram em encontro do bispo, vindo de Teresina, primeiramente, o Dr. Cesar Augusto
Marques, depois o Dr. Simplicio de Sousa Mendes; o padrasto do arcipreste Mamede Antonio de Lima, bem
como o proprio vigario Mamede - “era a primeira vez via aquele meu delegado” e o pe. Antonio Silverio de
Moura. O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 36.
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mobilizacdo para fazer de Teresina uma sede episcopal foi intensa. N&o obstante, a capital

piauiense compartilhava da mesma caréncia das demais localidades distantes de S&o Luis, e a

recepcdo do prelado evidenciava essa auséncia e suas pretensdes?>>:

As sete e meia horas da manha [do dia 17 de novembro de 1859] saimos de S.
José, acompanhados pelo povo, e nos dirigimos para o porto de embarque.
Daqui contemplei a nascente cidade Teresina, que se assenta graciosamente
em um plano ligeiramente inclinado & margem direita do majestoso Parnaiba:
toda a ribanceira estava coberta de povo em uma extensa linha, e do ponto em
gue me achava, vi sair da matriz a irmandade do SS. Sacramento, e desfilar
pelo largo abaixo, em direcdo ao porto, acompanhada de um grande nimero
de cidadaos.

Apenas da Teresina me viram na beira do rio, da banda do Maranh&o, largou
do porto a galeota do Governo, trazendo a seu bordo os srs. Doutores José
Mariano Lustosa do Amaral, Primeiro Vice-Presidente da Provincia, e
Antonio de Sousa Mendes, chefe de Policia interino, e padre Mamede Antonio
de Lima, arcipreste da comarca, e vigario colado da freguesia de Nossa
Senhora do Amparo da cidade da Teresina, que me vinham buscar.
Aportando a galeota a povoacdo de S. José, despedi-me de todas as pessoas,
gue me haviam acompanhado até o seu porto, e com 0s meus padres
embarquei na dita galeota, e seguimos para a Teresina [...], e quando a galeota,
tendo alcangado o meio do rio foi tomando para o porto, o parque de artilharia,
assestado um pouco abaixo do mesmo, comecou a salvar.

No porto me esperava 0 exc. Presidente da provincia, o sr. Doutor Diogo
Velho Cavalcanti de Albuquerque, que com a maior afabilidade me felicitou
pela minha boa vinda [...].

Era extraordinario o concurso de povo de um e outro sexo, todos a porfia
gueriam ser 0s primeiros a cumprimentar-me, mas enfim, conseguimos chegar
ao plano, aonde me esperava com o palio a Irmandade do SS. Sacramento, e
tive de estar ai consideravel tempo demorado, abengoando pessoa por pessoa,
a todos os meus amados filhos, que tdo prazenteiros me dirigiam suas
felicitaces: subiam, entretanto, ao ar girandolas de foguetes, e recebi as
continéncias militares de uma guarda de honra do meio Batalhdo de cagadores
do Piaui, que se achava postada no mesmo plano, perto do desembarque, com
uma banda de cornetas.?>

Perceptivelmente, a cidade mobilizou-se para receber seu bispo. Como de costume, as

autoridades seculares e clericais fizeram-se presentes, ao passo que 0 comparecimento da

populacdo foi tida por extraordinaria, e esse foi 0 aspecto que mais impactou o bispo:

Vencido este primeiro encontro, comegou a procissao a desfilar lentamente,

253 O Presidente da Provincia do Piaui responsavel pela mobilizacdo para transferéncia da capital Oeiras para,
entdo, Vila Nova do Poti, José Antonio Saraiva, em relatdrio de 1° de julho de 1852, ao tratar do Culto Pablico
expds o contato que teve com o bispo, em que esse comunicava o proposito de “visitar toda a sua diocese,
principiando pelo Piaui”, fato que se restringiu a Teresina. Para Saraiva, como para muitos politicos da época,
cabia “tirar o nosso clero do abatimento em que se acha para eleva-lo aos olhos do povo”. O ECCLESIASTICO,

N. 6, p. 8.

254 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 36-37.
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era me necessario corresponder as felicitacbes do povo, que cada vez mais
crescia, e chegava para mim, e 0 meu coragdo sofria uma comogé&o tédo forte,
gue ndo posso explicar; as girandolas de foguetes, que de espaco em espaco
subiam ao ar, os sons festivais da musica do corpo dos Educandos artifices da
provincia, o repique dos sinos, esse afa do povo, que em roda de mim se
aglomerava, ansioso por me dar provas de seu respeito e seu amor, e se
congratulava por me ver, sobremaneira aumentava o abalo, que
experimentava, e mais de uma vez de meus olhos correram lagrimas
expressivas das afei¢cdes, de que estava dominado o meu espirito. A Teresina
é uma cidade nova, que se fundou em 1852, com arte e simetria, e a praga por
onde eu ia, é vasta e regular, entretanto o concurso era tanto, que sé a custo se
andava.?®

Foi oferecido ao bispo a casa do coronel Jacob Manoel de Almendra?®®, a época, rua da
Gloria, das melhores de Teresina, onde das janelas se “via correr o soberbo rio Parnaiba”, junto
a casa do arcipreste pe. Mamede. 2" No dia 18 de novembro de 1859, as 7:30 horas da manh4,
0 bispo iniciou sua visita na igreja de N. S. Amparo, reconhecendo que veio de tdo longe trazer
0s socorros e as consolacfes da religido e mais: “ndao foram perdidas estas palavras, em
nenhuma parte as minhas visitas tem produzido resultados tio salutares como na Teresina”?®,
percebendo a abertura dos fiéis as suas palavras.

Em seu relato, o bispo demonstra-se impressionado pela receptividade do povo e 0s
sentimentos religiosos dos piauienses de modo que mal tinha tempo de fazer suas refeices, e
todos o0s seus atos eram cercados pelo povo que lhe cercava em afagos e béncaos

interminaveis.?*°

Terminados estes atos, 0 povo ndo se demoveu da igreja, orou comigo, € na
saida tive de dar de novo a béncéo a todos, um por um, 0 que aconteceu sempre
em todos os dias. N&do é preciso dizer que eu estava tdo molhado, como se
tivesse caido no Parnaiba, e fosse tirado das aguas.

Os fiéis me acompanham até a casa, homens e mulheres, e na porta ainda
recebo os cumprimentos de despedida de cada um destes meus amados filhos,
e deles também me despeco, agradecendo-lhes esta prova de consideracao, de
respeito, e de afeto, que tdo visivelmente me davam. E o que hoje fez este bom
povo, fez sempre, enquanto tive a fortuna de estar com ele.?*®

A cidade estava em verdadeiro jubilo, e as pessoas das proximidades vinham aumentar

toda aquela movimentacao:

255 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 37
2% O ECCLESIASTICO, Hoje, Museu do Piaui.
257 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 37.
2% O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 37.
259 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 37.
260 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 38.
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J& perto da noite me procuraram trés homens ainda mogos, e me disseram: -
vinhamos pela estrada que de Campo Maior conduz a esta cidade, e ouvimos
salvar a artilharia; ndo tem ddvida, dissemos nos, é o bispo, agora sim cremos
que ca a este Piaui viesse 0 bispo, e vimos vé-lo, Senhor; e fitos me
contemplaram primeiro, e depois por algum tempo conversaram sobre a sua
vida e muitas outras coisa, folgando eu de ouvi-los falar com tanta
simplicidade como sinceridade.

As sete horas me dirigi para a Igreja, e a0 meu encontro vem muitas pessoas
para me acompanhar. Entrar na igreja ndo foi coisa facil, chegar ao altar do
S.S. Sacramento mui dificil, uma béngdo geral ndo satisfaz, cada um quer ser
abencoado em particular®®*

O éxtase pela presenca do antistite provocou em Teresina um estado celebrativo
permanente, atraindo pessoas nao apenas de perto (Campo Maior), como de longe, a exemplo
do conego Jodo de Sousa Martins, vigario geral, que veio de Oeiras para “apresentar os seus
respeitos” ao bispo.26?

Essa espécie de transe coletivo relaciona-se com a demanda reprimida e a caréncia da
autoridade episcopal, como ja mencionado, mas também, pelo anseio de trazer
“melhoramentos” para a cidade, que poderia ser a abertura de um Seminario, uma diocese,
enfim, quaisquer incrementos no status religioso da cidade que acompanhasse a ideia de
progresso vigente e a equiparasse a outras capitais. Para uma cidade/capital nova, era
importante ter esse reconhecimento, o que Ihe conferia estima, legitimidade e protagonismo.

Né&o obstante, a visita a Teresina marcou a atividade pastoral de D. Manoel Joaquim da Silveira:

Deste dia [21 de novembro de 1859] em diante, o servigo toma proporcdes
gigantescas; logo ao romper do dia vdo 0s sacerdotes para a lgreja para
confessar, batizar e casar, mal podem almocar, e voltam para a Igreja, donde
se retiram pelas duas, trés, e quatro horas da tarde para jantar! Foi uma
verdadeira inspiracdo do céu a resolugdo que tomei de ir ao Piaui, 0 meu
trabalho ai foi excessivo, mas dou gragas a Deus pelos frutos que dela colhi.
Diariamente sentava-me a mesa do despacho com o secretario logo de manha
cedo ai mesmo almogavamos, e ai ficava a despachar até a hora de jantar,
levantando-me somente para ir na primeira sala falar as mulheres, e isto em
um clizgr;a ardente: o Senhor, porém, me deu forcas, e gozei de perfeita
salde.

A visita pastoral a Teresina encerrou-se no dia 10 de dezembro de 1859 com a rua

“coalhada de povo” e “s6 a custo fui andando por um caminho estreito, que abria a onda do

%1 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 38.
%62 0 ECCLESIASTICO, N. 197, p. 38. Auxiliou o bispo do dia 22 de janeiro de 1859 até o final da visita. Idem.
263 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 38.
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povo”.2%* Em nlimeros, a visita resultou em 335 batizados, 175 casamentos e 4.594 crismas.®
Financeiramente, a Assembleia Legislativa do Piaui concedeu ao bispo a diaria de 20$000 réis
para suas despesas, 0 que foi aplicado, segundo informa o prelado, na “constru¢do de um nicho
para a veneranda imagem de Nossa Senhora do Amparo, orago da freguesia que, além de mal
colocada em um estreito degrau, achava-se exposta ao pos”.2%

Em termos qualitativos, é dificil mensurar os efeitos de uma visita tdo intensa.
Vislumbra-se, todavia, que a igreja no Piaui - de um modo mais amplo, a sociedade piauiense
-, sobretudo no seu eixo central, foi impactada por dias de jubilo aos devotos, e de terror para
0s mais céticos. Em todo caso, a visita reverberou e suas consequéncias sdo imprecisas. No
entanto, é possivel que tenha contribuido para formar uma geracdo de leigos e padres mais
coerentes ao catolicismo oficial, ou, diametralmente contrarios a doutrina catolica. O que
determinaria um ou outro caminho? A trajetoria de vida, sobretudo intelectual de cada
individuo.

O bispo retornou para sua sede fazendo o caminho inverso, concedendo sacramentos,
recebendo visitas - no povoado S&o José ainda recebe visitas de piauienses, sendo acompanhado
até Caxias pelo pe. Mamede 27 - acolhendo quem o procurava, dando-lhes o anel a beijar como
tantos queriam. Os piauienses, e outros sertanejos foram ainda a Caxias receber os sacramentos
das maos do bispo, com destaque para 0 numero de crismados na freguesia de S. Benedito, em
Caxias: 4.438%%® 0 que, novamente, caracteriza esse sacramento como evidéncia da lacuna
episcopal no interior do bispado. Apenas em 27 de janeiro de 1860 o bispo chegou a Sao Luis.

A mindcia com que sdo descritas as visitas pastorais permite a analise de um dos
aspectos mais incomodos para os reformistas ultramontanos e que participou do processo de
desgaste entre Igreja e Estado: a manutencdo do culto pablico que, na pratica, era a esséncia da
propria Igreja, sinal externo e visivel de suas grandezas transcendentais, isto €, sua liturgia.
Afinal, o que explica aquele estado das coisas?

Ao se relatar as visitas pastorais a S. Jodo das Cortes e Turyassu, a situacdo de muitas
matrizes era de inadequacdo ao culto. Este cenario é detalhado em artigo dedicado as matrizes
do bispado. No jornal O Ecclesiastico de dupla edicdo N. 28 e 29%° em artigo “As nossas

matrizes”, o periddico teceu duras criticas ao que chama “total ruina e aniquilamento quase

264 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 39.
265 0 ECCLESIASTICO, N. 197, p. 40.
266 O ECCLESIASTICO, N. 197, p. 40.
267 0 ECCLESIASTICO, N. 198, p. 43.
268 O ECCLESIASTICO, N. 198, p. 47.
269 O ECCLESIASTICO, p. 44-47.
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todos os nossos templos”*’®, muito por conta do “indiferentismo com que ainda se olha para

99271

coisas da Igreja™ ", isto é: “O estado miseravel em que se acham todas ou quase todas as nossas

matrizes, isto €, naquelas freguesias onde as ha, bem como a indecéncia, geralmente falando,
de seus ornamentos sagrados, sdo fatos reconhecidos de todos”?"2,

A critica se fundava tanto nas matrizes do interior, como da prépria catedral: “posto que
seja obra que corre por conta dos cofres gerais [crédito pedido ao governo geral ainda ndo
liberado] [...] esta j& no seu terceiro ano de conserto, e pouco mais adiantada se acha do que nos
primeiros dias, e atualmente existe a obra parada, grande Deus! Por falta de crédito”?"2,

Se assim o era na catedral do bispado, sede do governo diocesano, lembra o jornal que
“Freguesias ha onde o lugar santo em que era o sacerdocio pelos delitos e pecados do povo,
serve de abrigo para animais ferozes”?’*

O artigo critica também as Assembleias Provinciais que, utilizando das prerrogativas do
Ato Adicional de 1834, art. 10, § 1°, “se mostram solicitas dividindo e subdividindo paroquias
com o intuito de que haja maior nimero de pastores para o rebanho de Jesus Cristo, importa
que imediatamente Ihes proporcionem o lugar conveniente e com a decéncia necessaria para
que dai se possa com reconhecimento religioso dirigir stiplicas ao Pai celestial.”?’®> Lembra,
neste aspecto, da Freguesia de S. Jodo das Cortes, antiga misséo criada como freguesia pela lei
provincial de 23 de julho de 1838 e canonicamente instituida por sentenca de 13 de setembro
de 1838 “até hoje vive no maior abandono e desprezo possivel”.?’®

Na omissdo do Estado, emergiu a iniciativa dos fiéis e vigarios?’’, como em Mongio
(MA), onde foi levantado junto aos paroquianos mais de 1 conto de reis para reparos ou

edificacbes da sua matriz. O mesmo ocorreu no Piaui:

na provincia do Piaui obrigaram-se os habitantes da nova freguesia de S. Jodo
da Ribeira, outrora curato, a fazer e ornar competentemente uma Igreja capaz
de servir para sua matriz, por quanto a que ora existe é muito pequena e acha-
se nas terras de S. A. o Conde d’Aquila: que os da freguesia do Parnagua, cuja
igreja tinha caido estdo construindo uma outra para sua matriz, subscrevendo
COm seus servigos gratuitos e com uma quantia maior de trés contos de reis,
sendo que para esta obra votou a Assembleia legislativa daquela provincia a

2710 0 ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
211 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
2720 ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
273 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
274 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
275 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44
276 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
277 “em face da triste atualidade das nossas paréquias aconselhamos aos nossos irmfos, os rmos. Srs. Vigérios, que
apelem por ultimo recurso para a caridade publica.” O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 45.
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soma de 4:600:000.2®

Se a situacéo dos templos era periclitante, a dos paramentos ndo era melhor. No mesmo
artigo, o autor transcreve o trecho do relatério do Presidente da Provincia do Maranh&o onde

relata que a situagcdo dos paramentos

é ainda mais repugnante [...] verdadeiros trapos, que de hd muito deveriam ter
sido entregues as chamas. Em algumas freguesias, segundo sou informado,
ndo é mais possivel observar o rito da igreja no tocante a cores; celebra-se nos
dias em que a liturgia prescreve a cor branca com paramento encarnado,
porque ao branco resta apenas o forro; prefere-se cometer antes um erro do
gue uma grande indecéncia, qual a de mostrar o sacerdote, ministro do Senhor,
no préprio altar em que vai oferecer o grande sacrificio, e apresentar a Deus
as preces e as oragfes do seu povo, coberto de andrajos, como se fora um
mendigo.?’

O Culto Pablico era a engrenagem visivel da Igreja. Sua execucédo, porém, dependia de
sacerdotes conscios de seus deveres, portanto, disciplinados, instruidos e, tanto quanto possivel,
santos. E este 0 aspecto fulcral da reforma ultramontana: moldar os clérigos, a partir de sua
formacéo basica, para o pastoreio dos fieis, embasada na doutrina catélica mais ortodoxa,
distante dos arroubos liberais, das doutrinas jansenistas e de quaisquer outras formas de heresia.

Por esse projeto reformista legitimar o poder constituido, a monarquia catélica brasileira
manteve-o e o0 estimulou, principalmente, através da indicacdo de sacerdotes alinhados a essa
perspectiva para 0s cargos de bispos. No ambito legislativo, por sua vez, ha muito que se
discutia formas de “regenerar” o clero, para que servisse bem a sua misséo, e formasse “bons
cidadaos e bons cristdos”. Esse projeto passava, basicamente, pela melhoria na remuneragao do
clero e pela instrucdo dos sacerdotes, nos seminarios, esse, sim, levado a cabo.

O “bom cidadado e bom cristao”, na verdade, ¢ uma cadeia mais ampla do que se possa
imaginar. Passava pela educacdo religiosa de ciclos geracionais, de homens e mulheres
esculpido a “imagem e semelhanga” dos santos mais proximos a seus papéis na familia e
sociedade. Assim, o menino de hoje deveria ser instruido na tenra idade para que, quando
adulto, fosse um profissional ético cristdo, e um pai que desse aos filhos as orienta¢cdes segundo
a Igreja. A menina, por sua vez, deveria espelhar-se nos mesmos valores, ainda que o
direcionamento de sua instrucdo fosse para a maternidade e o casamento, repassando-a a seus

filhos. Para tanto, fazia-se necessario a reta instru¢do no cristianismo catolico.

278 O ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 44.
219 0 ECCLESIASTICO, N. 28 e 29, p. 45.
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No contexto de implantacdo das reformas ultramontanas, no inicio do episcopado de D.
Manoel, tomou-se uma situacdo como exemplo da necessidade dessa educacdo catolica,
oportunidade que O Ecclesiastico ndo desperdigcou para reforgar o programa reformista. Na
ocasido, “alguns mogos, que se dizem catolicos, que ali se tem recebido de seus pais boa
educacdo”, no oficio das trevas (quarta-feira santa) de 1851, “ao comegar do oficio rebentaram
estalos, assobios, chibatadas continuas por sobre bancos, altares, mesa da comunhao etc, e tal
foi o estrépito, que coagiu a0 mesmo Exmo. Snr. Bispo sair de sua cadeira (...)” para repreendé-
los. Tal fato se repetiu em 1852, “que nao menos depde contra a nossa religiosidade, do que
contra a nossa civilizacdo”.?

Esse episodio foi retomadono artigo intitulado “a nossa educacio religiosa”??, no qual
os autores classificaram a educacéo religiosa dada a mocidade como “bem mesquinha ou quase
nenhuma”, opondo-se, assim a “perfeita instrucdo da doutrina e principios ortodoxos”, que
deveriam ser introduzidos “nas aulas de ensino primario” os gérmens da educacao religiosa.
282

Assim, destacou o papel dos pais neste processo=°<, isto €:

seria suficiente que os ensinassem a serem humanos pacificos corteses, fiéis
nas suas promessas, amaveis no seu trato, verazes nas suas palavras, exatos no
cumprimento de seus deveres e honestos no seu porte: bastaria, finalmente,
que lhes ensinassem aquelas virtudes que a sociedade exige de cada um dos
individuos do seu seio; porém, o seu destino vai mais longe.

280 O ECCLESIASTICO, N°5, p. 3.

281 O ECCLESIASTICO, N. 11, p. 1-2.

282 Esta responsabilidade dos pais sobre a instrugéo religiosa, e toda sua projecdo na sociedade, tem-se em 1855,
na edicdo de nimero 74, em artigo do pe. Domingos Fulgino da Silva Lessa, extraido do jornal O Tempo,
intitulado: “A instrucao religiosa ¢ a base real em que se firma a sociedade. — Sem ela, tudo é desmoralizacéo,
ignorancia e crimes. — Perniciosos efeitos da filosofia do século.” Neste artigo, o autor contrapde “as miseraveis
tendéncias da nossa época” (N. 74, p. 10), onde “improvisados sabios” (N. 74, p. 11), “coragdes obcecados
pelo orgulho, mas ndo ha propriamente ateus” (N. 74, p. 11) langam “argumentos ad hominen” (N. 74, p. 10-
11) contra o evangelho e toda obra da criagdo. O chamado “filosofismo moderno” (N. 74, p. 11) pregava, na
concep¢do do autor, perigosas doutrinas, agindo na confusdo, isto é: “pregdo aos incautos o comunismo em
lugar da fraternidade, a filantropia em lugar da caridade, o nada em lugar da eternidade.” (N. 74, p. 11)
Seguindo nesta légica, 0 autor guia seu raciocinio até o cerne de sua argumentagéo: “E por que tantos espiritos
se descarreiram? Porque falta-lhes a instrugdo religiosa; por culpa de seus pais ou dos seus preceptores, que,
imbuindo a mocidade de ideias romanticas, subministrando-lhes ou facilitando-lhes a aquisi¢do de livros
eivados de uma falsa filosofia e de aparentes virtudes, paulatinamente a conduz ao precipicio, ao ateismo e ao
nada! E como ndo ha de assim suceder” (N. 74, p. 11) A explicag@o do sacerdote para este proceder dos pais €
bastante suscinto: “Porque ignoram o livro das ciéncias- a escritura, o Evangelho!” (N. 74, p. 11). O autor,
portanto, entende o “século das luzes”, em que se despreza o evangelho, ¢ uma grande contradigdo, pois, o
Evangelho é quem traz em sua prdpria etimologia o novo, a luz, o progresso, configurando-se na “ciéncia da
cruz” (N. 74, p. 12). Para que esta ciéncia se sobreponha as “fantasmagoricas doutrinas dos perversos” (N. 74,
p- 12) o sacerdote apela ao brago secular do Estado: “Principes! Se quereis conservar-vos firmes em vossos
tronos, [?], bani de vossos estados os racionalistas e comunistas, germens de perturbacao e aniquilamento das
mais poderosas nagdes.” (N. 74, p. 12). (COMMUNICADO. O Ecclesiastico, Sdo Luis-MA, 15 out. 1855. Ano
IV, N. 74, p. 10-13) E possivel que este episodio também tenha inspirado o artigo “algumas reflexdes sobre o
respeito que se deve guardar nos templos”, em 1855, do pe. Dr. Manoel Tavares da Silva. (O
CHRISTIANISMO. N. 39, p. 1.; N. 40, p. 1)
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O destino dos homens é o reino dos céus, e o grande dever dos pais é educar
os filhos de maneira que o consigam. Estabelecido este ponto, segue-se que 0S
pais tém a grande obrigacdo de educarem seus filhos cristaneamente.?®®

Na mesma edicdo, destaca que

O dever mais sagrado, o dever sobre todos os deveres dos pais é transmitir a
seus filhos a divina religido este dom do céu que eles receberam dos seus
[pais]; pois que esta parte da educacdo € o alicerce, que servird de apoio as
outras, e que se deve imprimir profundamente no entendimento e no coragdo
dos filhos?®*

Finalmente, atribuiu a falta de instrugéo religiosa a propagacdo de ideias luteranas,
calvinistas, dentre outras. Apelou, portanto, primeiramente, aos “chefes de familia, e para os
encarregados da nossa instrucao primaria”’; posteriormente, a “todo o corpo paroquial, e para
quaisquer outros que tem a cura das almas que nao arrefecam no santo dever da explicacéo da
doutrina”.?®® A instrucdo dos fiéis e familias, caberia ao clero que, por sua vez, deveria formar-
Se nos seminarios.

Coube ao Ministério da Justica, expediente do Executivo responsavel pelos “negocios
eclesiasticos”, regulamentar a instituicdo Seminario no Brasil, nos anos 50. O bispado de Sao
Luis do Maranh&o teve seu Seminério Episcopal regulamentado pelo Decreto N. 1221, de 24
de agosto de 1853%° pelo qual foram criadas dez “cadeiras” necessarias a formagio sacerdotal.
Foram elas: Gramatica e Lingua Latina; Retdrica, Poética e Geografia; Francés; Filosofia
Racional e Moral; Historia Sagrada e Eclesiastica; Instituicdes Candnicas; Teologia Dogmatica;
Teologia Moral; Liturgia; Canto Plano.’

Outro artigo da lei dispds sobre os lentes?®® e os compéndios, ou seja, sobre o quadro

docente e a bibliografia referencial de cada cadeira. Nesse caso, previu-se que é de competéncia

283 O ECCLESIASTICO, N. 11, p. 2

284 O ECCLESIASTICO, N. 11, p. 2

285 0 ECCLESIASTICO, N.11, p. 3.

286 BRASIL. Colecdo das leis do Império do Brasil. Decreto N° 1221, de 24 de agosto de 1853. Cria cadeias de
ensino no Seminério do Maranhdo. 1853. Parte 22, Tomo 16. Sec¢éo 44. p. 300-301.

287 Essas cadeiras apresentavam ordenado (remuneragéo) diferenciada: Liturgia, Canto Plano, apenas duzentos mil
réis. Francés seiscentos mil réis. Gramatica e Lingua Latina, Retdrica, Poética e Geografia, Filosofia Racional
e Moral tinham o ordenado anual de oitocentos mil réis. Historia Sagrada e Eclesiastica, Instituicdes candnicas,
Teologia dogmética, Teologia moral tinham um conto de réis. Essa diferenciacao, leva a crer que existia uma
hierarquia entre esses componentes formativos, sendo as melhores remuneradas mais importantes a formacao.
Notadamente, as cadeiras praticas eram menos valorizadas, contrariamente as de viés juridico-canénico,
teoldgico e historico.

288 O decreto estipulou uma espécie de “estagio probatdrio” aos lentes do seminario, determinando sua interinidade
no cargo nos 3 primeiros anos. Além disso, previu-se a possibilidade de lentes substitutos.
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do bispo a proposicdo de ambos, sujeitando-a & aprovacgio do Governo.?® A repercussio nO
Ecclesiastico foi otimista, compreendendo a lei como “a primeira pedra para o grande edificio
da nossa instrucio”?%, e verdadeira reforma aquela instituicéo.

E se fala em reforma, justamente, porque 0 Seminério ja existia no bispado de S&o Luis
do Maranh&o. Por iniciativa de D. Marcos Antonio de Sousa, entdo bispo dessa diocese, e
cooperacao politica local, a parte do edificio do convento de Santo Antonio, até entdo, servido
para aulas de primeiras letras e guarda da policia “e que pelos religiosos foi cedida para o
estabelecimento do seminario eclesiastico criado pela Carta Régia de 10 de maio de 1805, sera
imediatamente entregue pelo Governo ao bispo diocesano para prover desde ja na organizacao
do mesmo Seminario.”?%

Na lei N° 49, de 4 de agosto de 1837, a provincia maranhense comprometeu-se em
prover 2 contos de reis, em prestacdes mensais, para manutencdo do estabelecimento, que teria
seu estatuto, quantidade de educandos, economia, regime interno, compéndios e horas aulas,
bem como o salario dos professores e empregados a cargo do bispo, de aplicacdo imediata e
interina, até ulterior aprovacdo da Assembleia Legislativa.

Sem demora, ja em 29 de janeiro de 1838, D. Marcos Antonio de Sousa criou 0S
estatutos do Seminario, todavia, apenas em 1841 foram aprovados os Estatutos do Seminario
Eclesiastico Santo Ant6nio de S&o Luis do Maranh&0.2°2 Na ocasido, ficou aprovada a dotagao,
além da subvencdo prevista em 1837, de 500 mil réis ao professor de Teologia Moral e
Dogmatica, uma vez criada esta cadeira desde entdo, e 360 mil réis aos professores de Latim,

Logica e Historia, Retdrica, e Geografia.?®* Na mesma lei, é previsto o cargo de reitor.

29 Em muitas dioceses esse dispositivo legal foi entendido como censura as prerrogativas episcopais. Ndo se
observou essa rea¢do do bispado do Maranhdo.

290 O ECCLESIASTICO, N. 26, p. 10.

291 MARANHAO. Lei N° 49, de 4 de agosto de 1837. Colegdo de leis, decretos e resolucdes da provincia do

Maranhdo. 1837. A 17 de novembro de 1837 foi entregue pelo Presidente da Provincia do Maranhdo, Francisco
Bibiano de Castro, a chave da casa que funcionava como primeiras letras ao Fr. José do Sepulcro e, aos 23 de
novembro de 1837 registrou-se nos autos da Camara Eclesiastica que “Chegou finalmente o tempo de se por
em préatica o Seminario dos Clérigos, como o chamou o concilio de Trento, o qual na Sess. 23, cap. 18, de
reform. manda que haja em todas as dioceses, e para esta foi determinado pela bula da criagdo do bispado do
S. S. Inocéncio 1, do ano de 1676, lembrado na carta régia de 11 de junho de 1761, ordenado por outra de 10
de maio de 1805 e recomendado nas bulas de confirmacdo dos exmos. Srs. Bispos, e agora datado em
2:000$000 de rs. Pela Assembleia Provincial Legislativa, a 4 de agosto de 1837.
Deve, pois, ser criado 0 Seminario com as prerrogativas proprias destes estabelecimentos. Deve-se lhe dar
estatutos, por que se reja, deve-se criar uma mesa, ou junta de administracdo, como ordena o citato conc.
Conforme o tempo presente. Assim, tudo deve se dar principio ao Seminario, obra a mais Util, e necessaria para
a instrugdo e educagdo do clero da diocese.” APEM. AASLZ. Camara Eclesistica. Autos. Autuamentos de
Portaria. 1804-1873. Cx. 183. Mago 56. Doc. 5665.

292 MARANHAO. Lei N° 102, de 5 de agosto de 1841. Colecdo de leis, decretos e resolugdes da provincia do
Maranh&o. 1841.

293 Em 1850, foram suprimidas as cadeiras de Latim, Retorica, e Filosofia do “Semindrio Episcopal, cujas matérias
se ensinam no Liceu". MARANHAO. Lei N° 282, de 28 de novembro de 1850. Colecdo de leis, decretos e
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Esse formato anterior do Seminério ndo era mais adequado as expectativas que se
esperavam corresponder um sacerdote talhado nesta instituicdo. Ndo obstante, considerou -se
aquele modelo defasado, isto €, “[...] limitado na disciplina, pelos minguados recursos, de que
pode dispor aquele inteligente e cuidadoso prelado [D. Marcos], era apenas uma sombra, um
fraco arremedo de uma casa de educagdo para os aspirantes ao estado sacerdotal.”?%

Analisando os relatérios do Ministério da Justica, nota-se que o parco investimento no
Seminério ensejou a paralisacdo de obras de ampliacdo dos comodos do antigo convento. Além
disso, a precariedade €é vista no patriménio daquela instituicdo, constituido por legado de D.
Marcos: de 3 contos de réis, gerando o juro anual de 2403. A outra renda do Seminario eram
2.400% em apdlices de 5%, e a subvencdo da provincia em 2 contos de réis para 10
numerarios?®, e a gratificacio aos lentes de Latim, Filosofia, Retérica e Teologia Moral,
cassadas posteriormente, mantendo-se apenas a de Teologia Moral. Segundo informacéo do
Ministério, 0 Seminario quase foi extinto, pois teria ficado reduzido a cadeira de Teologia Moral
apenas, ndo fosse o trabalho voluntario do Dr. Antonio Carneiro Homem de Souto Maior na
ministracdo de Filosofia Racional e Moral - lente que se manteve nesta cadeira apos a reforma
iniciada em 1854, desta feita remunerado pelos cofres gerais - e do Dr. Francisco Balthasar da
Silveira que lecionava, gratuitamente, Inglés, Geografia e Historia.?%

Passado o governo pastoral de D. Marcos, e contando doravante com “a mao protetora

do Governo central”®®” oportunamente na gestdo de um bispo oriundo do campo educacional,

confluiu-se para o que disse o lente de Retdrica e Poética, Dr. Jodo Pedro Dias Vieira:

resolugdes da provincia do Maranh&o. 1850.

29 O ECCLESIASTICO, N. 52, p. 30.

295 No orgamento provincial de 1854/55 eleva-se a prestagdo financeira ao Seminario episcopal para alimentos de
Orféos “que se dedicarem a vida eclesiastica”, passando de 10 para 12 bolsistas. (O ECCLESIASTICO, N. 31,
p. 63). D. Manoel oficia ao Presidente da Provincia em 31 de julho de 1854, pedindo a expedicdo de ordens
para que o Tesouro Provincial cumpra, por forga do §2°, art. 8°, da lei provincial n. 339, de 23 de dezembro de
1853, que elevou a 12 o niimero de alunos do Seminario que sdo “alimentados” pelos cofres provinciais (O
ECCLESIASTICO, N. 45, p. 180)

2% Negocios Eclesiasticos. In.. BRASIL, Ministério da Justica. Min. Euzebio de Queiroz Coitinho Mattoso
Camara. Relatério do ano de 1851 apresentado & Assembleia Geral Legislativa na 4 Sesséo da 8* Legislatura.
Rio de Janeiro: Typ. Nacional, 1852. p. 27-35.

297 O ECCLESIASTICO, N. 52, p. 30. A subvencdo do ordenado dos lentes, que o Governo assumiu para si,
garantia regularidade ao magistério seminarial e evitava a dilapidagdo do patriménio do Seminério com
pessoal, o que foi garantido em lei pelo Governo. Da parte do bispo, D. Manoel, coube, dentre outras coisas,
incrementar o patriménio institucional do Seminério Santo Antonio. Segundo informou o Ministro da Justica
“Vosso ilustrado patriotismo [do bispo] ja concedeu ao Seminario do Maranhdo o prego das Fazendas
Nacionais de Nossa Senhora de Nazareth, e da denominada Japehd, que pertencia a capela de Nossa Senhora
do Desterro para ser convertida em ap6lices inaliendveis da divida pablica. A primeira foi avaliada em 14.614$,
sendo 13.770% em escravos. A 22 o foi em 7.371$700. Segundo a opinido do Presidente, emitida em Oficio de
30 de janeiro do corrente ano, se a venda dos escravos se efetuar em hasta publica como deve ser, talvez seu
produto suba a mais de 20% sobre sua avaliagao.” Negdcios Eclesiasticos. In.: BRASIL, Ministério da Justica.
Min. Euzebio de Queiroz Coitinho Mattoso Camara. Relat6rio do ano de 1851 apresentado a Assembleia Geral
Legislativa na 42 Sesséo da 8? Legislatura. Rio de Janeiro: Typ. Nacional, 1852. p. 27-35.
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Nas condicdes atuais do Estabelecimento, com a dire¢do cuidadosa que tem a
mocidade que quiser dedicar-se ao servico da Igreja ha de certo encontrar a
educacgdo religiosa, moral e literéria, preceituada no Sacrossanto Concilio
Tridentino, Sess. 23, cap. 18, De Reformatione.”®

Os nomes indicados por D. Manoel Antonio da Silveira e aprovados pelo Governo
foram oficializados em 6 de fevereiro de 1854 pelo Ministério da Justica, dada provisdo pelo
bispo em 1° de abril de 1854?%°, como transcreveu O Ecclesiastico o corpo docente, suas

respectivas “cadeiras” e os “compéndios” de cada uma delas:

LENTES, CADEIRAS E COMPENDIOS DO SEMINARIO STO. ANTONIO (1854)

LENTE CARGO/TITULO | CADEIRA | COMPENDIO®®
Manoel Pedro Soares*** Conego Chantre Teologia Pe. Monte
Moral
Manoel Tavares da Silva | Cbdnego/ Bel. (Dr.) Teologia Cardeal de Gousset
Teologia UC Dogmatica
Joaquim Pereira Serva®® | Coénego/ Bel. (Dr.) | Instituicdes Jodo Devoti
Teologia UC Canonicas

2% ALLOCUCAO. O Ecclesiastico. N. 52, p. 30. Também publicada nO Christianismo, N. 30, p. 6-7.

299 Foi expedida provisdo pelo bispo em 1° de abril de 1854 aos “nove lentes aprovados para as cadeiras do
Seminario desta Diocese”. (O ECCLESIASTICO, N. 37, p. 116)

300 Em 1855 fez-se algumas alteragdes nesta “bibliografia basica”, a qual se resumia em “compéndio: Para Filosofia
Racional e Moral passou a ser adotado o Compéndio de Fr. A. da V. M. Itaparica, conservando-se de Doria
para a Historia da Filosofia. Para Gramatica e Lingua Latina acrescentou-se as seletas latinas, as Eclogas de
Virgilio, a Encida de Virgilio e a Arte Poética de Horacio. Para canto Gregoriano acrescentou-se o Teatro
Eclesiastico do Frei Domingos do Rosario. O ECCLESIASTICO, N. 59, p. 91-92.

301 N&o ha muitas informagdes disponiveis a respeito deste sacerdote, infelizmente. N&o se destaca sua formagao,
como os demais doutores em Teologia ou Direito que justifique seu posto em cadeira tao relevante. Todavia,
ha indicios de que era da cota do cabido da catedral, o qual era Presidente (O ECCLESIASTICO, N. 7, p. 1).
Neste sentido, € possivel que o bispo tenha buscado compor com esta estrutura de poder interna. Além disso,
parecia ser pessoa de confianca de D. Manoel que, durante as Visitas Pastorais, algumas vezes, o deixou como
substituto na sua auséncia e na impossibilidade do vigério geral (O ECCLESIASTICO, N. 7, p. 1). Ao que
parece, a indicacdo de Manoel Pedro decorre de seu proprio status social e moral, tendo sido, inclusive,
procurador de D. Marcos Antonio de Sousa para recep¢do de congruas vencidas junto a Fazenda Publica do
Maranhdo. BPBL. Manuscrito. Procuragdo ao beneficiado Manoel Pedro Soares. Sdo Luis-MA, 17 de mar¢o
de 1832. BPBL. Manuscrito. Procuracéo ao beneficiado Manoel Pedro Soares. S&o Luis-MA, 30 de junho de
1832. BPBL. Manuscrito. Procuracéo ao beneficiado Manoel Pedro Soares. Sdo Luis-MA, 09 de outubro de
1832.

302 “tendo em consideragdo a capacidade”, além reitor (O ECCLESIASTICO, N. 35, p. 96) e lente de Instituicdes
Canonicas do Semindrio, foi nomeado vice diretor dos Estudos, onde lhe caberia “conhecer das faltas dos
lentes, aponta-los, avisar 0s substitutos que tem de servir durante qualquer impedimento dos referidos lentes,
organizar a folha mensal dos vencimentos dos mesmaos, presidir aos exames em nossa falta, e mandar fazer a
matricula para todas as aulas no tempo competente.” (O ECCLESIASTICO, N. 49, p. 4). Portaria de D. Manoel
Joaquim da Silveira nomeando o cbnego dr. Joaquim Pereira Serva vice-diretor de Estudos do Seminario
Episcopal. Sdo Luis-MA, 16 de agosto de 1854. (O ECCLESIASTICO, N. 49, p. 4)
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Domingos Feliciano Leigo/ Bel. Direito Historia Royaumont;
Marques Perdigdo3®® (Dr.) Sagrada e Lhomond
Eclesiastica
Antonio Carneiro Homem | Leigo/ Bel. Direito Filosofia Genuense; Doria;
de Souto-Maior3* (Dr.) Racional e Gerusez; Job
Moral
Jodo Pedro Dias Vieira®® | Leigo/ Bel. Direito Retorica, Freire de Carvalho
(Dr.) Poética e (interinamente);
Geografia Gautier
Raimundo Alves dos Conego Gramaéticae | Arte pequena do pe.
Santos Lingua Latina Pereira com a
sintaxe da do
Principe da 22
edicdo, ou 0 novo
compéndio da
Grammatica latina e
portugueza de José
Vicente Gomes de
Moura
Francisco José dos Reis Beneficiado Francés Gramatica de
Roquette; Telemaco
de Fenelon; Fabulas
de La Fontaine;
Poema da religido
de Racine
Estevao Alves dos Reis Beneficiado Canto Plano | Arte do pe. Antonio
ou Gregoriano | Mariano Felizardo

303 Fundador e diretor do colégio N. S. dos Remédios, “honesto pai de familia, de reconhecida probidade, e hoje
Lente de Historia sagrada e eclesiastica no Seminario Episcopal” (O ECCLESIASTICO, N. 39, p. 128). Consta
que faleceu em Coimbra (1870), local onde fez estudos de Teologia, com o objetivo de se ordenar padre,
todavia, acabou por se casar com uma prima, e se dedicando ao Direito. Além do Colégio N. S. dos Remédios
(1840), fundou o prestigiado Colégio Perdigdo. BASTOS, Maria Helena Camara Bastos; ERMEL, Tatiane de
Freitas. O que se deve ler. Vade Mecum bibliogréafico. As prescri¢des de leitura para a juventude de Domingos
[Thomaz Velles] Perdigdo (1922/1923). 11 Seminario Brasileiro Livro e Histdria Editorial — Il LIHED.

304 Antes da reforma no Seminario, ministrava gratuitamente essa mesma cadeira. Negocios Eclesiasticos. In.:
BRASIL, Ministério da Justica. Min. Euzebio de Queiroz Coitinho Mattoso Camara. Relatério do ano de 1851
apresentado & Assembleia Geral Legislativa na 4% Sessdo da 8* Legislatura. Rio de Janeiro: Typ. Nacional,
1852. p. 27-35.

305 Este foi nomeado Presidente da provincia do Alto Amazonas, deixando, em 1855, o magistério no Seminario.
Lembra o Ecclesiastico, (N. 73, p. 8) que: “[...]Jentendemos que muito se deve desvanecer a respectiva
congregacdo [de provincianos do Maranh&o] por ser escolhido em seu seio um membro respeitavel para uma
posicao tdo elevada e que justifica por sem duvida a distinta consideracdo de que goza ele perante 0 governo
imperial: 0 que talvez possa compensar a sensivel falta que aquele instituto [Seminario Episcopal do Maranhao]
vai levar a sua inesperada auséncia.” Substituiu-o o Dr. Jodo Climaco Lobato como “lente especial” de retdrica,
poética e geografia (N. 83, p. 88), e ndo o Dr. Antonio Carneiro Homem de Souto Maior, como previsto entre
0s substitutos. A indicagdo do Dr. Lobato foi aprovada pelo Imperador (O ECCLESIASTICO, N. 85, p. 103).
A nomeagdo para interino de Jodo Climaco Lobato para “retorica e geografia” foi dito novamente por Portaria
diocesana de 24 de maio de 1862. (O ECCLESIASTICO, N. 233, p. 142)
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N&o consta3°® - Liturgia Instituicoes
lithurgicas de Jodo
Fornici

O autor, a partir de O ECCLESIASTICO, N. 36, p. 105-106.

Esta nova organizacdo inicial do Seminéario Santo Antonio, reformado por imperativo
de Lei e por conducdo de D. Manoel Antonio da Silveira, possibilita analises diversas. A
primeira delas é que, aparentemente, ndo houve interferéncia direta do poder secular na
indicacdo dos lentes, ou seja, a autonomia do bispo em gerir a instituicdo de ensino foi
preservada. A deducdo disso € que os professores indicados ndo apenas detinham as faculdades
intelectuais necessarias para 0 magisterio de suas respectivas cadeiras, como apresentavam
certo alinhamento ao pensamento reformador do bispo.®°’

N&o por acaso, parte consideravel do corpo docente é formada por membros do cabido
(cOnegos), ou seja, o circulo®® de padres mais proximos do prelado, que o deve aconselhar e
colaborar na gestéo pastoral, e dos encarregados da catedral (beneficiados), onde o esplendor
do episcopado é celebrado, por assim dizer, na igreja do bispo.

O fato do Seminério focar no estudo da Teologia - dai, muitas vezes ser chamado de
Seminario Teologico ou estudos teoldgicos -, alinhavado a maior remuneracdo dos lentes dessa
area de conhecimento, leva a crer que as cadeiras a ela relacionadas eram as principais na
formacdo seminaristica. Sua divisdo em Teologia Moral e Teologia Dogmatica, 0 que nédo

ocorre aos estudos de Filosofia, Historia e Letras, e o lente para qual foi destinado cada uma

306 Por Aviso de 30 de novembro de 1854, foi designado o conego Eleutério Marques da Silva Rosa para lente de
Liturgia. Ndo se sabe o motivo desta extemporaneidade. O ECCLESIASTICO, N. 55, p. 60; O
CHRISTIANISMO, N. 36, p. 8.

307 No final daquele mesmo ano, em 9 de dezembro de 1854, o Papa Pio IX em alocucio advertiria os bispos para
terem “bastante cuidado de formar na piedade e na doutrina os mancebos, esperancga da religido, reunidos
nesses estabelecimentos, a fim de que armados dessa espada de dois gumes, sejam um dia bons soldados para
pelejar os combates do Senhor. Relativamente as ciéncias teoldgicas, e ainda mesmo as ciéncias filosdficas,
ndo lhes entregueis sendo autores de uma fé experimentada, a fim de que eles de nenhum modo se achem em
contato com opinides pouco compativeis com a doutrina catélica.” (O CHRISTIANISMO, N. 47, p. 5)

308 Esse aspecto circular, fechado, dos lentes do Seminarios também é observavel quando se verifica que os
substitutos sdo 0s mesmos titulares, alterando-se apenas a cadeira de cada um. Assim, O Ecclesiastico (N. 49,
p. 4-5) publicou a portaria de 24 de agosto de 1854, em que 0 bispo designa os lentes substitutos do Seminario:
O Con. Dr. Manoel Tavares da Silva para substituto da cadeira de Teologia Moral, o Con. Dr. Joaquim Pereira
Serva para substituto da cadeira de Teologia Dogmatica, o Dr. Domingos Feliciano Marques Perdigdo para
substituto da cadeira de Instituicbes Canonicas, o Con. Chantre Manoel Pedro Soares para substituto da cadeira
de Historia Sagrada e Eclesiastica, o Dr. Antonio Carneiro Homem de Souto Maior para substituto da cadeira
de Retorica Poética e Geografia, o Dr. Jodo Pedro Dias Vieira para substituto da cadeira de Filosofia Racional
e Moral, o Cén. Raimundo Alves dos Santos para substituto da cadeira de Lingua Francesa, o Beneficiado
Francisco José dos Reis para substituto da cadeira de Gramatica e Lingua Latina, e 0 c6n. Raimundo Alves dos
Santos para substituto da cadeira de canto plano. (O ECCLESIASTICO, N. 49, p. 4-5).
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delas, aponta para sua importancia.

Entre os lentes do Seminario destacam-se 2 sacerdotes bacharelados em Teologia pela
Universidade de Coimbra: pe. Dr. Manoel Tavares da Silva e o pe. Dr. Joaquim Pereira Serva.
Esses sacerdotes, estdo dentre aqueles que foram buscar o grau académico nas instituigdes
europeias, uma vez que 0s seminarios brasileiros ndo o conferia, nem as universidades
brasileiras ofertavam o curso teoldgico. Assim, o primeiro partiu em 22 de agosto de 1847 e 0

segundo em 4 de maio de 1848,

ai seguiram 0 seu curso com grande aproveitamento, comprovado pelos
atestados que dali vinham anualmente, sendo que o sr. Tavares, que no seu
primeiro ano obteve o segundo acessit, conseguindo o bacharelado [em
Teologia] no dia 30 de maio, e o sr. [Joaquim Pereira] Serva em 17 de junho
do corrente [1853].

Muito nos desvanecemos de que conte a igreja maranhense dois clérigos como
os srs. Serva e Tavares, que formados em matérias puramente eclesiasticas,
esperamos, bastante a honrardo com seus talentos e ilustragio.*®°

A formacéo superior em Teologia, numa instituicdo Europeia de prestigio, que ja ndo
era a mesma Universidade de Coimbra pombalina do século XVIII, embora ndo se possa
desconsiderar resquicios da reforma liberal-jansenista nela desenvolvida, num cenario de
escassez de clérigos com formacdo académica propiciou a, quase, imediata absorcdo desses
sacerdotes no Seminario ludovicense e em outros organismos administrativos, politicos e
literarios®'°, que bem se viu estampado nos jornais da época.

Esse envio de seminaristas para formacdo em seminarios europeus passou a ser uma

tendéncia entre as dioceses brasileiras, que entendiam que naquelas instituicdes seria obtido

309 ECCLESIASTICO, N. 22, p. 1.

310 provavelmente, a primeira publicacdo do dr. Manoel Tavares da Silva foi o Manual Ecclesiastico, anunciado

pelO Ecclesiastico. Segundo o perioddico, o trabalho ¢ dividido em duas partes: “na primeira encontram-Se,
além de outras matérias, as copias respectivas, ou dire¢do necessaria, para todas as peticdes, que de qualquer
género se possam dirigir &s autoridades do Juizo eclesidstico; na segunda uma sinopse, ou cole¢do de toda a
legislacdo antiga e moderna, tendente assim as autoridades e pessoas, como a negocios eclesidsticos
propriamente ditos”. Assim, no parecer do redator ¢ “uma obra utilissima as pessoas que se dedicam aos
negécios do foro eclesiastico; na parte religiosa, a Igreja brasileira, pois que nele encontra o clero paroquial
bem desenvolvida a parte dificultosa nos negécios das Varas de suas comarcas com a dire¢éo e correspondéncia
com a Proviséria e a Vigararia Geral do Bispado; e finalmente aos aspirantes ao estado sacerdotal, que na
matéria do Direito eclesidstico encontram ja de antemdo apontada toda a espécie que faz o complexo do curso
de Institui¢des candnicas.”. Além disso, a obra recebeu “distinta recomendacdo [...] pelo venerando Prelado
Diocesano” O ECCLESIASTICO, N. 200, p. 58.
Além disso, O Ecclesiastico noticia que a 1° de maio de 1854 o, agora, conego magistral Dr. Manoel Tavares
da Silva e o padre guardido Fr. Vicente de Jesus publicaram o novo jornal religioso: o Cristianismo, 0s quais
os supracitados clérigos eram seus redatores. Diz o Ecclesiastico: “A causa ¢ a nossa: e muito estimamos
aprender a louvar ao Senhor e instruirmo-nos em os divinos preceitos da religido, Gnica para 0 homem
conseguir sua salvagdo.” (ECCLESIASTICO, N. 39, p. 129) No Christianismo, caracteriza 0 pensamento
conciliador entre poderes o artigo: “influéncia social da Igreja. Ela é o unico foco da civilizagdo cristd”. O
CHRISTIANISMO, N. 21, p. 1-2.
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n&o apenas o grau superior e titulacbes académicas, mas uma educacgdo esmerada na ortodoxia
catolica, ndo obstante, muitos sacerdotes escolhidos para o episcopado passaram pelas
academias europeias. Essa perspectiva foi fomentada pela propria Santa Sé, que passou a
formular uma instituicdo especifica para estudantes de fora do velho continente:

Conta-nos que se fundara em Roma um Seminario Americano, debaixo das
imediatas vistas e protecdo do Sumo Pontifice, onde se possam cabalmente
instruir nas ciéncias eclesiasticas 0s jovens americanos aspirantes ao
sacerddcio, e isto com tanta economia, e tdo pouca despesa quanto nado seria
possivel em outra qualquer parte, ainda no seio mesmo da patria.

Dentre as bases de sua institui¢do, eis as principais:

1° Os srs. bispos escolherdo dentre os seus educandos para o clericato aqueles
individuos que, tendo terminado o estudo das belas artes, derem a Igreja
maiores esperancas - por seu talento, virtude e aplicagdo. Estes mesmos antes
de ser mandados a Roma deverdo obrigar-se com juramento a voltar a sua
diocese, logo que concluirem seus estudos para ocupar nela 0 emprego para o
qual o ordinario os achar idoneos.

2° Por cada um dos jovens que entrar no Seminario pagardo somente cem
escudos Romanos (pesos) anuais. Devendo autorizar de modo competente a
um banqueiro de Franca ou Inglaterra para que traga este pagamento a seu
devido tempo...

3° Os bispos, de cujas dioceses existirem trés jovens no Seminario Americano,
poderdo mandar um quarto individuo - gratuitamente - contanto que nele
con(3:(1)1rram as mesmas qualidades, e preste 0 mesmo juramento expressado no
§1°.

Inaugurado pelo Papa Pio IX, em 21 de novembro de 1858, o Pontificio Colégio Pio
latino-americano, era de direcdo jesuitica, e oferecia o curso de humanidades, ao passo que se
cursava filosofia e teologia no Colégio Romano (a partir de 1875, Pontificia Universidade
Gregoriana). Logo na segunda turma do Colégio (1859), adentraram 4 brasileiros, dentre eles:
José Raimundo da Cunha, do bispado de S&o Luis.3!?

Além do Colégio Pio, a fim de suprir as caréncias dos seminarios brasileiros e elevar o
nivel do clero, foi importante o envio de jovens para o Seminario Saint Sulpice, seminario maior
parisiense datado de 1642, dirigida pelos padres Sulpicianos, ligados ao abade de Saint
Germain, vinculado diretamente ao Papa.’®* Um dos ilustres egressos desta Instituicdo da
diocese ludovicense foi Jodo Tolentino Guedelha de Mourdo, sacerdote que se destacou nos

grandes debates do final do século XIX. Diga-se, o0 Governo, enquanto participe do regime

311 NOTICIAS diversas. O Ecclesiastico. Ano IV. N. 90, p. 144.S40 Luis-MA, 16 de junho de 1856.

312 VIEIRA, Dilermando Ramos. Histdria do catolicismo no Brasil (1500-1889). Vol. I. Aparecida-SP: Editora
Santuério, 2016. p. 228.

313 VIEIRA, Dilermando Ramos. Histdria do catolicismo no Brasil (1500-1889). Vol. I. Aparecida-SP: Editora
Santudrio, 2016. p. 228.
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juridico do Padroado, participou desse processo de “internacionaliza¢io”3!* dos seminaristas,
tanto a nivel provincial®'®, quanto nacional®!

A reforma secular-eclesiastica do Seminéario Santo Antonio, pelas méos do Governo e
do Episcopado, pelo Padroado, bragcos de um mesmo corpo - o Estado, foi celebrado no jornal
O Ecclesiastico que, a época, no bispado, era a voz mais vibrante do catolicismo:

Estdo, pois, como que satisfeitos os esforgos ou ensaios do primeiro ano letivo
do Seminario episcopal desta Diocese, depois de sua reforma na parte literaria,
que teve comego em fevereiro, marco e abril deste ano [1854], do que resulta
ndo pequena gldria ao zelo e solicitude do distinto Prelado que rege o bispado!
Com o sistema adotado pelo Governo Imperial em favor do clero do Brasil,
dotando as dioceses com Seminarios regulares, sem davida, que muito
florescera na instrucdo respectiva esse mesmo clero, que de longos anos
vegeta a mingua de conhecimentos preparatérios ou de humanidades e
teolOgicos; e sem 0s recursos necessarios, quase em sua generalidade para
adquiri-los fora da patria; por cuja causa como que se tem tornado o alvo das
injarias do mundo e permanecido em um estado verdadeiramente apatico e
num perfeito menosprezo da sociedade ndo compativel certamente com a sua
sublime e por demais elevada misso na terra.>'’

As fontes do Governo consultadas, os Relatorios do Ministério da Justica e do
Ministério do Império a Assembleia Geral Legislativa, que em momentos distintos foram
responsaveis pelos “Negocios Eclesiasticos”, sao documentos oficiais feitos por politicos para
politicos, a partir de informacdes repassadas, na sua maioria, pelos Presidentes de Provincia,
pelos Bispos e outras autoridades. Portanto, se ordinariamente ndo ha espaco para ingenuidade
na analise de fontes ndo tdo politizadas, em documentos institucionais, carregados de
intencionalidades e interesses, maior deve ser a desconfianca na sua problematizacéo.

Ciente disso, é possivel dizer que 0 Governo teve interesse em remodelar os Seminarios

314 Além dos mencionados, passaram pelos seminarios europeus, os piauienses: Joaquim Sampaio Castelo Branco
(Roma e Paris), Leopoldo Damasceno Ferreira (Paris) e Doroteu Dias de Freitas (Paris); o maranhense Alvaro
Jose de Lima (Paris). Neris, W. S. (2013). As Transformacdes da Elite Eclesiastica no Bispado do Maranh&o.
Revista TOMO, (22), 257-302. https://doi.org/10.21669/tomo.v0i22.1601. Os dois primeiros foram ativos em
suas produgdes, conforme destaca COSTA FILHO, Alcebiabes. A gestacdo de Crispim: um estudo sobre a
constituicdo histérica da piauiensidade. Tese (Doutorado em Histéria Social) - Universidade Federal
Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, 2010. 194 f.

315 |_ej N° 703, de 2 de julho de 1846. In.: MARANHAO. Colegéo das Leis, Decretos e Resolugdes da provincia.
Typ. Constitucional de J. José Ferreira: Maranhdo, 1864. p. 68. Autoriza “mandar estudar ciéncias teologicas
em Roma ou em qualquer academia da Europa o pensionista da provincia e aluno interno do seminério
episcopal de Santo Antonio desta cidade, Jodo Tolentino Guedelha Mourdo, percebendo a subvencdo anual de
setecentos mil reis por espago de quatro anos”

316 Autorizagdo do Imperador D. Pedro Il para que o Ministro da Justica dispendia 4.000$ aos pensionistas que 0s
bispos julgarem habilitados para o Seminario Americano e Roma. EXCERPTO da lei n. 1.114, de 27 de
setembro de 1860. O Ecclesiastico. N. 200, Ano IX, p. 64.

317 N. 52, p. 29
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brasileiros para, a partir da formacao dos candidatos ao sacerddcio®®, passar a contar com um
clero disciplinado, inteirado do conhecimento de seu oficio, dedicado aos interesses da religido,
dentre eles, a manutencdo de um regime politico ideal, naquele contexto: o Estado confessional,
na forma de Império e jurisdicdo monarquica.!® Neste sentido, parece genuino o interesse do

Governo em buscar inspiragdes fora do Brasil para mudancas internas:

Com o fim de melhorar 0s novos Seminarios, expediu-se em 12 de agosto do
ano findo, Circular as Legagdes e Agentes Brasileiras em Roma, Inglaterra,
Franga, Napoles, Sardenha, Prissia e Estados Unidos para que, examinando
0s Seminarios catélicos de maior crédito existentes naqueles paises enviassem
minuciosas informacbes a respeito das disciplinas, método de estudo,
economia interna, etc., acompanhadas dos compéndios, estatutos, etc.
Algumas dessas informagdes ja tém chegado, e sido comunicados aos
reverendos bispos para seu conhecimento.3?°

N&o sendo objeto desta pesquisa 0s Seminarios propriamente, ndo se buscou lastrear
essa movimentacdo do Governo. Todavia, € possivel observar essa intervencdo governamental
na formacdo religiosa, inclusive, com discussdes mais amplas, como a criacdo de cursos
superiores em Teologia nos Seminarios ou a conversdo dos cursos teoldgicos em faculdades.®?!
O fato é que, com o auxilio governamental, e a emergéncia do Ultramontanismo no Brasil, em
1854, havia certo padrao do “curriculo” minimo para formacao nos Seminarios, que pode ser

segmentado em nucleos para melhor compreenséo:

318 A discussdo sobre o aspecto moral e doutrinario dos sacerdotes é antiga no Brasil, especialmente no ambito
Legislativo. No ambito do Ministério da Justiga, j& no relatério de 1839 consta essa referéncia & necessidade
de ilustracdo do clero para habilitar os “mestres da doutrina” pela designagdo de recursos para os Seminarios
Episcopais como forma de projetar a “reforma do clero”. Religido e Culto. In.: BRASIL, Ministério da Justica.
Min. Paulino José Soares de Sousa. Relatério do ano de 1839 apresentado a Assembleia Geral Legislativa na
sessdo ordinaria de 1840. Rio de Janeiro: Typografia Nacional, 1840. p. 30-31.

319 O Magistral Tavares, lente do Seminario e dos membros mais ativos do clero do bispado a época, escreveu o
artigo intitulado “Da harmonia entre o sacerddcio e o império depende o bem comum da sociedade”. Na
oportunidade, observa que “E na verdade, ¢ da esséncia do Cristianismo penetrar na vida civil e publica, e
transformar o corpo social em um Estado cristdo [...]”. Finaliza dizendo: “Destarte, os dois poderes trabalharam
franca e concordantemente segundo o seu objeto; trataram amigavelmente 0s neg6cios comuns; solveram as
colisBes por meio da moderacdo, e concordaram entre si como membros de um s6 corpo, o da cristandade.
Assim, pois, a Igreja sob a protecdo do Estado cumprira a sua missdo fécil e gostosamente; e o Estado sera
santificado e fortalecido pela agdo da Igreja em suas tltimas bases.” (O CHRISTIANISMO, N. 8, p. 4-6)

320 BRASIL, Ministério da Justica. Min. Euzebio de Queiroz Coitinho Mattoso Camara. Relatério do ano de 1851
apresentado a Assembleia Geral Legislativa na 4% Sessdo da 8* Legislatura. Rio de Janeiro: Typ. Nacional,
1852. p. 27-35.

%21 Quando foi concebido, partiu do argumento de que o clero brasileiro, para se diplomar em Teologia ou Canones,
tinha que se deslocar para a Europa, uma vez que, no Brasil, ndo havia instituicdo que conferisse esse grau
académico. A falta de recursos, ou melhor, a ndo priorizacdo desse aspecto no orgamento publico paralisou
esse projeto. Além disso, parte do episcopado brasileiro resistiu a essa ideia, pois 0s cursos superiores eram de
jurisdi¢do do Governo. Assim, via-se o risco da perda de autonomia dos bispos sobre 0os Seminarios convertidos
em Faculdades, visando-se, especialmente, o do Rio de Janeiro e o da Bahia. Parte dessa discussao é feita nO
CHRISTIANISMO, N. 13, p. 3-6.
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NUCLEOS PEDAGOGICOS COMUNS NOS SEMINARIOS DO BRASIL
REFERENCIADO NO SEMINARIO SANTO ANTONIO (MA)

NUCLEOS | CADEIRAS NO SEMINARIO SANTO ANTONIO | VARIAGCOES/ EM OUTROS

SEMINARIOS
Teoldgico Teologia Moral; Teologia Dogmética Teologia Exegética (BA)
Filosofico Filosofia Racional e Moral
Juridico Instituigdes Candnicas Direito Natural (BA),

Direito Canodnico (BA)

Erudito | Historia Sagrada e Eclesiastica; Letras (Latim Latim, Francés Grego,
e Francés); Retorica, Poética e Geografia Inglés, Geografia, Lingua
Indigena (PA)

Préatico Liturgia; Canto Gregoriano Eloquéncia Sagrada
(BA/PE)

O autor, a partir do Relatorio do Ministério da Justiga de 1854.

Tendo como referéncia o espaco de analise desta tese, o bispado de S&o Luis do
Maranhé&o, observa-se 5 nucleos de ensino fundamentais no Seminario Santo Antonio, que estéo
presentes nos demais Seminarios maiores (teoldgicos) do Brasil.>?? Neste cenario, 0 Seminario
da Bahia apresenta cadeiras de teor semelhante, todavia, pela nomenclatura, mais préxima da
area juridica e de um ensino superior. O do Para, por sua vez, por abranger um territério
marcado pela presenca de nativos, tinha a especificidade de ensino da Lingua Indigena aos
sacerdotes. No mais, a estrutura se manteve.

Essa divisao “curricular” permite, ainda, a pretensdo de formar sacerdotes embasados
nos dogmas da Igreja, bem como, da moralidade e costumes refletidos na teologia catodlica,
normalmente, precedidas pela forma de pensar e problematizar as questdes pela Filosofia.

O catolicismo, sobretudo a partir do Concilio de Trento, imprimiu um forte carater
normativo aos seus adeptos. Por isso, cabia aos sacerdotes compreender o funcionamento
interno para que seus atos fossem validos, ao mesmo tempo que deveriam orientar os fiéis no
cumprimento de suas obrigacGes, ocasido que as Instituicdes Candnicas adentram ao ndcleo
juridico. E neste sentido que essa cadeira é particularmente problematica no Brasil, e seria muito
atil uma andlise dos pontos apresentados pelos lentes para os exames, e sua evolugéo ao longo

do tempo, uma vez que a bibliografia base dessa cadeira ndo expressou necessariamente 0s

322 A época do relatorio, existiam os seguintes: Rio de Janeiro, Bahia, Olinda-PE, Para, Minas Gerais.
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contetidos ministrados, tdo pouco demonstrou as competéncias exigidas dos seminaristas pelos
lentes.

Por exemplo, em 1870, anterior a Questdo Religiosa, todavia, j& iniciado o processo de
atrito entre Igreja e Governo, foi perguntado aos seminaristas 0s seguintes pontos: 6) O
soberano tem o direito do beneplécito sobre todas as letras apostdlicas ou ele deve ser
considerado mais antes como abuso? 7) E licito recorrer & coroa das decisdes dos superiores
eclesiasticos, mesmo ex informata conscientia? O decreto 1.911. de 28 de mar¢o de 1857, seré
atentatorio dos direitos da Igreja? 12) O direito de padroado, nas circunstancias atuais do Brasil,
é préprio do soberano ou deve ser considerado como concessdo pontificia? 27) Quais as raias
entre a Igreja e o Estado? 28) A Igreja e o Estado formam sociedades perfeitas e independentes?
30) Poder-se-a entre os catdlicos separar o contrato do sacramento do matriménio?23

Saltam aos olhos as discussdes mais recentes entre 0s poderes. N&o se teve acesso as
respostas dos seminaristas. Todavia, supde-se que tenham dado o devido decoro ao poder
constituido, mas se posicionando em favor da Igreja naquilo que era contencioso, uma vez que
as perguntas elencadas dao a dimensdo de sua complexidade. Essa mesma logica se aplica as
demais cadeiras.>?*

Dos neo-presbiteros também se esperava um conhecimento mais global das coisas e
algum dominio literario que ndo os caracterizasses como ignorantes®?°, fazendo-se entenderem
a partir de sua cultura. E o que se chamou de ntcleo erudito. Por fim, para bem desempenhar
seus oficios e celebrar os “sagrados mistérios” aparecem a Liturgia e o Canto Gregoriano, aliado
a componentes de outros nucleos, como o proprio Latim, a Retdrica e a Eloquéncia, que
propiciariam a técnica para desempenho de suas fungdes. Acreditava-se, dai, que o Seminario
traria, com o tempo, um clero instruido a partir do ensino regular e metodico.3%

Toda essa estrutura pedagogica e administrativa do Seminario passou a atrair ndo apenas
supostos vocacionados ao sacerddcio, como outros jovens interessados em seguir seus estudos

em outras carreiras. Para tanto, fez-se necessario melhorar a estrutura, tendo em vista,

323 APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo
Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).

324 Em Teologia Moral, em 1871, do lente cdn. Dr. Manoel Tavares da Silva: 5 Se as leis humanas obrigam em
consciéncia, estavam as leis da Igreja subordinadas ao plécito régio? 29 Quem pode estabelecer impedimento
do matrimdnio? Serdo nulos os casamentos efetuados com os impedimentos posto pelo poder civil? APEM.
AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo Antonio
e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).

325 Em algumas interpretagdes, a ignorancia e imoralidade do clero propiciaria o caos social, a “nova Babel”. (O
CHRISTIANISMO, N. 13, p. 5.

326 O ECCLESIASTICO, N. 32, p. 66.
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especialmente, os internos da instituicdo®?’, ocasido que D. Manoel ndo se omitiu. Por Oficio
ao Ministro da Justica “repetindo o que ja fora participado em oficios de 26 de maio de 1852 ¢
4 de fevereiro deste ano [1854] sobre o0 péssimo estado em que se acha o edificio do Seminéario
Episcopal de Santo Antonio desta cidade, e pedindo a S. Exc.2 a consignacdo dos fundos
necessarios para os reparos e obras novas de que carece o dito edificio, e, remetendo o
orgamento das despesas que sera necessario fazerem-se.”*?8

Havia a intencdo de anexar o dormitério, cozinha e refeitorio do Convento Santo
Antonio, a fim de “alargar o Seminario”*?°. Conforme Carta Pastoral de despedida de D.
Manoel Joaquim da Silveira, o Guardido do dito Convento prestou um “importante servigo” ao
Seminario, “cedendo-lhe 0 maior e melhor dos dormitorios do Convento para seu alargamento,

e parte da cerca do mesmo Convento”33°

e ndo sendo ainda este acréscimo suficiente para conter os alunos, edificou a
fundamentos um novo dormitério, para o qual Ihe foram ministrados os fundos
na maxima parte pelo governo imperial, bem como para consertar 0 antigo
Seminario, e o referido dormitorio que lhe fora cedido.®*!

O governo episcopal de D. Manoel Joaquim da Silveira no bispado de S&o Luis do
Maranh&@o encerrou-se em 1861, com sua indicacdo para o Arcebispado da Bahia, pelo
falecimento de D. Romualdo Antonio de Seixas, entdo arcebispo. Essa transferéncia foi vista,
e realmente parece ter sido, um reconhecimento de seu trabalho de quase uma década no
Maranhéo e Piaui, o qual conseguiu imprimir reformas no cenario religioso. Assim, promovia-
se 0 bispo, uma vez que o destinaram ao Unico territdrio eclesiastico brasileiro de status
arquidiocesano, que ocupava a primazia, maiores privilégios e obrigacdes no cenario eclesial

do Brasil.

327 pode-se dizer que o regime de internato, que posteriormente seria adotado pelos seminarios menores e escolas
catolicas, como o Seminario N. S. Mercés em S&o Luis, o Diocesano e o Colégio das Irmas em Teresina e em
Parnaiba-Pl, foi uma verdadeira politica de educacéo cat6lica, exigindo dessas instituicdes um funcionamento
integral, com ampla estrutura fisica e de pessoal para atender a demanda. Tudo isso dependia, essencialmente,
de recursos financeiros que, anteriormente a Republica, parcialmente, partia do orcamento publico. Como dito,
a reforma do clero ndo era apenas pretensdo da Igreja, mas também do Estado, ao menos no contexto do
Ministro da Justica José Toméas Nabuco de Aradjo, quando apresentou seu relatério a Assembleia Geral
Legislativa: “Se ha uma necessidade de primeira ordem ¢ a reforma do clero por meio da educagdo, ¢ a
educacdo por meio do internato dirigido pela palavra e pelo exemplo: é desta segrega¢do que depende
essencialmente a nossa regeneracdo moral: assim, grande é o empenho que tem o governo imperial na
instituicdo dos pequenos seminarios em todas as dioceses, na manutencdo dos grandes semindrios existentes,
a todos imposta a condi¢ao do internado”. O ECCLESIASTICO, N. 70, p. 183-184.

328 O ECCLESIASTICO, N 51, p. 27.

329 O ECCLESIASTICO, N. 55, p. 59.

330 O ECCLESIASTICO, N. 210, p. 138.

331 O ECCLESIASTICO, N. 233, p. 140.
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Com isso, o Estado e a Igreja demonstraram que lhes agradava a conduta do prelado,
marcado pela presenca ndo apenas na capital, mas nos interiores do bispado, além de seu impeto
na instrucéo do povo e formagéo do clero, estimulando-o a se dedicar aos seus oficios, mais que
as tribunas, dando-lhes como subsidio, por meio de sacerdotes de sua confianca e de
envergadura intelectual, 2 periddicos que se eximem, a priori, de discussdes politico, sobretudo
partidarias.

Na sua ultima Carta Pastoral como bispo do Maranhdo, de 6 de junho de 1861,
comunicou sua transferéncia, declarando a diocese vaga para elei¢do e administracao do vigario
capitular. No dia seguinte, “procedeu [o cabido] na forma do Direito, mandando imediatamente
levantar o dossel do Sélio episcopal, e a noite ouviu-se o sensivel e majestoso som do sino S.
Pedro, que desde Ave Maria tocou pausadamente por espaco de duas horas a Sé vaga.”**2 No
dia 10 do mesmo més e ano foram escolhidos para Economo o chantre Manoel Pedro Soares e
vigario capitular o mestre-escola Luiz Raymundo da Costa Leite33,

A saida de D. Manoel, certamente, interrompeu o projeto reformista por ele iniciado.
Todavia, naquele momento historico, o Ultramontanismo era uma realidade presente,
sobretudo, entre os padres afeitos a educacéo, pelo foco de sua disseminacao ser, justamente,
0s Seminarios, e outras instituigdes formativas catlicas. E neste sentido que a indicacdo®* do

monge da Ordem de Sdo Bento Luis da Conceigédo Saraiva®*® ndo significou uma ruptura das

332 SEDE vacante. O Ecclesiastico. N. 210, p. 139.

333 Natural da freguesia de S. Bento, comarca de Alcantara. “desde mogo dedicou-se [...] ao servigo da Igreja”. Foi
ordenado in sacris, tendo sido paroco por 5 anos. Na catedral, exerceu o servico como cénego prebendado, em
4 de Outubro de 1837. Foi condecorado com a Ordem de Cristo. Em 20 de Junho de 1849 passou a ocupar a
Dignidade de Mestre Escola. Foi nomeado por D. Manoel, pelas suas “qualidades distintas”, Examinador
sinodal. Pela morte do provisor e vigario geral, passou a exercer tais fungdes. Acompanhou o bispo em algumas
visitas, e foi encarregado de outras, como da sua freguesia natal de S. Bento. “No exercicio, pois, das altas
fungdes de que se viu investido, gragas as suas distintas qualidades e ao nobre caréter, de que é ornado, mereceu
sempre [...] a consideracdo publica e particular de todas as pessoas”. Novamente vacante a diocese, em junho
de 1861, foi eleito pelo cabido para vigario capitular. Tido como “sacerdote prudente e honesto [...] honrando
por tal guiza a nobre corporacdo que o elegeu que, fora do bispado [citando, posteriormente, o Diério de
Pernambuco, de 20 de dezembro de 1861], foi generosa e dignamente apreciado.” O Ecclesiastico, N. 226, p.
75

334 Decreto de 14 de janeiro de 1861. Era Ministro da Justica, a época, o piauiense Jodo Lustosa da Cunha
Paranagua.

335 Filho de José Antonio Saraiva e Maria da Silva Mendes, nascido na freguesia de Bom Jardim (Bahia), em 24
de setembro de 1823. Descendente de familia abastada, iniciou seus estudos de primeiras letras em Santo
Amaro, retornando ao Engenho Quitanda (Bom Jardim) apds a morte de seu pai, onde estudou latim e francés.
Passando, novamente por Santo Amaro para continuar seus estudos, aos 16 anos seguiu para Salvador,
ingressando no mosteiro de S. Bento. Na oportunidade, fez o curso de humanidades e teolégico, concluindo-
0s no Rio de Janeiro. Foi prior, pouco depois de ordenado presbitero, e seguiu estudos para se tornar Mestre,
ocasido que foi arguido pelo que sucederia no bispado de S&o Luis, D. Manoel Joaquim da Silveira. Foi lente
de Filosofia racional e moral no seu convento, e no colégio Pedro 2° foi reitor e professor de religido. Ainda
foi eleito abade do Rio de Janeiro. Ainda no campo da educacdo fundou um colégio (externato Sdo Bento)
“com todas as cadeiras do curso completo de humanidade regidas pelos melhores professores dessas disciplinas
cabendo-lhe a gléria de ser o primeiro, que ai pds em préatica 0 método de Castilho no ensino de primeiras
letras, para o que, ndo olhando a despesa, mandou até vir da Bahia um dos mais habeis professores o sr. Filippe
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reformas no bispado, pois o arquétipo reformista o alcangou no seu envolvimento da educagéo
da mocidade no Rio de Janeiro, que viria a ser também sua grande contribuigdo “a causa”
reformista no bispado do Maranh&o, embora muitas de suas a¢oes o desqualifiquem da posicéo
de Ultramontano, oportunizando a exética figura do Ultramontanismo apesar do bispo.

2.2 A formacdo da mocidade: D. Fr. Luis da Concei¢do Saraiva, A Fé e o Seminario N. S.
Mercés

Durante seu governo episcopal (1861-1876) observa-se 0 seguimento de seu antecessor
e de diversos prelados brasileiros que, a partir de suas formacdes, biografias e experiéncias de
vida, foram afetados pelo contexto histdrico, perceptivelmente, de avanco da secularizacao e
de uma modernidade antropocéntrica, condenada pela Santa Sé como modernismo.

Assim, a difusdo dos valores cristdos e outros expedientes estavam presentes através da
imprensa catolica, tanto pelo O Ecclesiastico - iniciado uma década antes no episcopado de D.
Manoel - que se manteve até 1862, inicio da gestdo D. Saraiva. Entre 1864 e 1868, outrossim,
publicou-se o “jornal religioso, e literario, sob os auspicios do Exmo. e revmo. sr. D. Fr. Luiz

da Conceicdo Saraiva, bispo do Maranho”: A Fé. 3%

José Alberto.” Sua confirmagéo por Roma deu-se no consistorio de 23 de julho de e 1861, e sagrado bispo em
20 de outubro de 1861. Sua posse da diocese maranhense deu-se procuragéo ao mestre escola Luiz Raimundo
da Costa Leite, em 5 de fevereiro de 1862. Em 21 de marco de 1862, o bispo foi recebido com festa em Séo
Luis, dirigindo-se ao largo do Carmo, em casa apropriada para residente, que se confronta com o convento.
336 Essa autodenominacdo (subtitulo) foi modificada. No N. 19, muda-se de “sob auspicios do exmo. e revmo. sr.
D. Fr. Luiz da Conceiggo Saraiva, bispo do Maranhdo.” para “sob auspicios do clero em geral”. A justificativa
para tal ndo ¢é explicita. Tentaram justificar, todavia, pelo seguinte: “A fé criada sob a influéncia e dire¢do das
melhores ilustragcdes do clero desta diocese e que por isso se tem elevado ao crédito em que se acha; continuara
de hoje em diante, debaixo dos auspicios do clero em geral, a fim de que com o auxilio poderoso de todos 0s
eclesidsticos e bons catdlicos, se possa elevar ao grau de prosperidade, que requerem os interesses da Igreja.”.
Procura-se, portanto, passar a ideia de que o jornal amplia sua base de apoio, de modo a fazer participar ao
clero a sua causa. Noutro trecho, reforca sua perspectiva de atuagdo: “Um jornal religioso que trate das
necessidades publicas eclesiastica, e a par dessas necessidades advogue com energia, circunspec¢éo e boa fe,
os direitos legitimos de todos e cada um, quando porventura violados, € uma necessidade altamente reclamada
e que ndo ha quem nio sinta e reconhega.” Mais a frente, retoma seu papel apologético: “Sustentar, pois, a
inocéncia de seus ministros, € um dever do jornalismo para que defendendo-os, possa mostrar a dignidade e
pureza daqueles que, por dever sdo os sustentadores desta Igreja santa, que constituindo a base da prosperidade
de todos, é sem ddvida o gérmen de toda a ventura da sociedade, da familia e do individuo.” A FE, N. 19, p. 2.
Nova mudanga ocorre no jornal. Na edi¢do de N. 40, de 22 de abril de 1866, ano II, passa a se chamar “A Fé.
Jornal do Clero. Dedicado aos interesses gerais da Igreja e do Estado”, com publicacdo semanal. Esta
repaginagéo legou ao periodico um “formato de maior vulto, e programa mais amplo.”, de modo abordar em
suas colunas “assuntos variados”. Neste sentido suscinta: “A F¢, portanto, vai enredar um trilho novo, exibindo
um carater pronunciado nas questdes da época, dos quais depende o futuro pais.” Em suma: “Discutir com
abstencdo de senha politica, despidos da fisionomia dos grupos em que esta fracionado o Império, as questdes
de que se declinam os interesses do estado: Pugnar pelos interesses da religido catolica, apostolica, romana, na
qual nascemos, somos educados, esperamos morrer, e depositamos as nossas esperancas de além-timulo. Pelo
enunciado demonstramos que ndo renegamos o nosso passado: ampliamos sim a esfera do jornal.” Por fim,
destaca ainda mais seu carater imparcial politicamente: “Faremos da imparcialidade um culto da verdade, uma
religido. O pais necessita de ambas - concedemo-las sem animosidade e acriménia.” A FE, N. 40, p. 1.
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Cada periddico tinha sua peculiaridade, embora a intencdo fosse a mesma: marcar
presenca na discussao publica em favor dos interesses da Igreja. No caso dA Fé, a perspectiva
era mais apologética, isto ¢, de defender “os direitos da Igreja”, contra as acusagdes que
“surgem todos os dias contra a Igreja e contra o clero”.3¥" Essas “agressdes”, seriam rebatidas,
segundo o periodico®®, ‘nos limites da razdo e da justi¢a”, utilizando-se da “liberdade de
imprensas” garantido pelo governo brasileiro.

Assim, como 0s jornais que o precedeu, reconheceu como positivo as mudancas
empreendidas pelo Governo que acabam por beneficiar a Igreja, de modo que é feito um
diagnostico de que “de mil oitocentos e cinquenta em diante principiou a notar-se certo
movimento indicativo de tteis reformas”*° pelo governo, a fim de melhorar a Igreja brasileira
“que ha muito vegetava sem a minima prote¢io dos poderes do estado.”* E complementa:
“Todos supuseram chegada a época da regeneracao clerical. Diversos jornais religiosos
apareceram nas provincias advogando os interesses da Igreja, e difundindo pelo povo as mais
salutares doutrinas.”®**. Apesar disso, o redator conclui que véarias outras iniciativas®*? que
poderiam ocorrer foram ignoradas pela inconstancia dos ministérios onde, muitos atacam a

Igreja, invadindo direitos e prerrogativas dos bispos.®** Assim, caberia nada esperar do governo

37 AFE. N. 1, p. 1. Um dos sacerdotes agredidos e defendidos foi o de Alcantara (n4o se cita seu nome). Segundo
consta no N. 19: vigario de Alcantara recebeu “arguigdes feitas contra si em um dos jornais desta cidade”.
Contudo, “Da resposta daquele revmo. vigério se evidencia quanto foi injustamente agredido. Lamentamos
que tdo facilmente se barateie a reputacdo do sacerdote.” A F¢, N. 19, p. 4.

338 Inicialmente foram redatores o vigario Jodo Evangelista de Carvalho e o pe. Tomas de Morais Rego, que chegou
a atuar como vigario coadjutor de Teresina antes de pedir demissio (A FE. N. 19, p. 4). A partir da edigio de
N. 6, de 31 de outubro de 1864, o jornal passa a contar com mais 3 membros redatores: o cdnego Dr. Manoel
Tavares da Silva, que foi redator dO Christianismo, o cdn. Raimundo Alves dos Santos, que foi da redacdo dO
Ecclesiastico, portanto “ja conhecidos por seus trabalhos na arena do jornalismo catolico e nossos mestres” e
o Dr. José Raimundo da Cunha, “nosso digno contemporaneo de estudos” A FE, N. 6, p. L.

339 REGENERACAO do clero. A Fé. Ano I. N. 4. p. 2. S&o Luis-MA, 11 de outubro de 1864.

30 REGENERACAO do clero. A Fé. Ano I. N. 4. p. 2. S&o Luis-MA, 11 de outubro de 1864.

31 REGENERACAO do clero. A Fé. Ano I. N. 4. p. 2. S&o Luis-MA, 11 de outubro de 1864.

342 Destaca 0s projetos relatados pelo conselheiro Eusebio de Queiroz Coutinho Mattoso da Camara.

343 Essa ingeréncia do Estado sobre as prerrogativas da Igreja no Brasil seguiu numa crescente até a chamada
Questdo Religiosa. Antes disso, outros temas levaram ao desgaste entre os poderes. Por exemplo, A Fé se
posicionou duramente contra o projeto de lei que dizia respeito a Ex informata consciéncia, isto é: “Algemada
com decretos, e com uma interminavel colecdo de Avisos, que ndo raras vezes revogam e contém disposicoes
opostas [...] hoje, estremecida e assustada [a Igreja], ndo cré, mas vé que o Estado querendo arvorar-se em
Tribunal das consciéncias, pretende assumir a suprema judicatura nos negécios que sdo, e nunca foram
contestados, da legitima competéncia dos prelados da legitima atribui¢do da Igreja. Nao, a Igreja ndo pode
calar-se diante do atentado que contra ela pretende consumar o poder secular com 0 seu projeto de recurso a
coroa nas suspensdes impostas pelos Prelados ex informata conscientia” (A FE, N. 85, p. 1). Os sacerdotes
também se manifestaram por meio dos “Pareceres do clero da diocese do Maranhéo acerca do projeto da lei
que revoga o decreto conciliar das suspensdes ex informata conscientia (vide o suplemento ao n. 86 [SIC 85]),
que foram publicados na edigdo do N. 87: as posi¢des do con. Jodo de Sousa Martins (Oeiras-Pl), Francisco
José Cabral (v. enc. de Itapecurid-mirim-MA). Do N. 85: chantre Manoel Pedro Soares, con. mestre escola Luiz
Raymundo da Costa Leite, con. Francisco José dos Reis, con. Joaquim Felix da Rocha, Miguel Fernandos
Alves (v. col. de Barras-Pl), Pe. Antonio Tavares da Silva (v. col. S. Jodo-MA), José Dias de Oliveira Falcao
(v. col. Lapa e Pias de S. Miguel-MA). Continuando no N. 88: vigario Zacheo Francisco da Penha (Séo Bento).
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e tudo do prdprio clero.

Dentro de seu bispado, D. Saraiva tentou qualificar seu clero por meio da Biblioteca
Catolica®*, que tinha como presidente o conego Dr. Manoel Tavares, e do Instituto
Teoldgico.***Como destaque ainda do inicio de sua gestdo, D. Saraiva buscou sensibilizar o
povo e as irmandades da necessidade de revitalizagdo dos templos.34®

A grande contribuicéo de D. Saraiva para a diocese de S&o Luis do Maranh&o foi quanto
a educacao da mocidade. Trazendo consigo a experiéncia do Externato Sdo Bento, empreendeu
consideraveis esforcos em estabelecer uma instituicdo de ensino catolica, a época conhecida
como Seminério “pequeno” [depois menor]. A proposta dessa institui¢do, apesar do nome:
Seminario Episcopal N. S. Mercés, em clara referéncia ao convento que o abrigou, ndo tinha o
intuito de formar vocacdes religiosas propriamente, mas de educar os individuos no inicio de
seu desenvolvimento intelectual na viséo catdlica de mundo.

Esse modelo educativo ndo era uma novidade, ja que o proprio Externato Sdo Bento
fundado por D. Saraiva ja existia, tal qual os pequenos seminarios do Para (1846), Amazonas
(1848), Bahia (1852) e, enfim, do Maranhdo, fundado em 3 de fevereiro de 1863, onde se

ensinava o curso de Humanidades e Preparatdrios.®*’ Essa formagc&o habilitaria os egressos do

Anuncia de forma diferenciada e elogiosa a contribuicdo do cdn. Manoel Tavares da Silva, a ser publicada em
suplemento. N. 88, p. 4), como o foi publicado no Suplemento ao N. 88 (p. 1), sendo-lhe dedicado todo o
suplemento e o N. 91, onde o cdnego expde sua erudi¢cdo com o maior parecer dentre todos, dividindo-o em 18
partes. No N. 89: con. Mauricio Fernando Alves (cura colado da catedral), pe. Manoel Ribeiro de Macedo
Camara e Motta (v. enc. Alto Mearim). No N. 90: pe. José Pires Seabre (vigario de Arayores). No N. 95:
Arcediago Antonio Lobato de Araujo (provisor e vigario geral).

344 Seus estatutos foram aprovados no dia 20 de novembro de 1864, no Seminario Santo Ant6nio. Tratava-se de
uma associacao. Tinha por comissao: Arc. Lobato (vigario geral), cdn. chantre e Reis, vigario Tavares e Dr.
Cunha. (A FE, N. 8, p. 4). Ha poucas informagdes a respeito dessa associacio. Sabe-se que D. Saraiva por
Provisdo de 25 de maio de 1863 nomeou 10 “ilustres eclesiasticos para organizarem e darem existéncia” a
Biblioteca Catdlica. Em 19 de julho de 1863 ainda foi nomeado outra comisséo formada por 5 clérigos e 1 civil
para gestdo da Associagdo. Seu objetivo era a aquisicdo de livros e sua disponibilizacdo. APEM. AASLZ.
Cadices. Lv. 276. Livro de correspondéncia recebida pelo governador do Bispado dos Seminarios Santo
Anto6nio e Mercés (1862-1866).

35 A FE, N. 6. p. 1. “Com este titulo [Instituto Theologico] criariio os jovens alunos de nosso grande Seminario
de S. Antonio uma sociedade literaria e teoldgica, onde por meio de teses discutem entre si questdes teoldgicas
e filosoficas; pela que hoje comegamos a publicar sobre o celibato clerical: poderdo avaliar 0s nossos leitores
o estado lisongeiro daquele pio estabelecimento e o incontestavel aproveitamento dos seus alunos.” (A FE, N.
1,p.3)

346 MARQUES, César Augusto. Diccionario historico-geographico da provincia do Maranhao. Tip. do Frias, 1870.
p. 88.

347 Na Bahia, 0 pequeno Seminario S. Vicente de Paulo ofertava: Latim, Francés, Grego, Inglés, Retérica, Filosofia
racional e moral, Geografia e Primeiras letras. No Pard, o pequeno o Colégio S. Luis Gonzaga da cidade de
Obitos ensinava-se- Latim, Francés, Filosofia racional e moral, Retérica, MUsica e era de intengao do bispo em
exercicio em 1854 criar as cadeiras de Geografia, Escrituragdo Mercantil, Aritmética, Algebra, Geometria e
Inglés. Ainda no bispado do Para, o pequeno Seminario do Amazonas ofertava: Latim, Francés, Filosofia
Racional e moral, Retorica, MUsica, e pretendia 0 mesmo bispo criar as cadeiras de: Lingua Indigena, primeiras
letras, Geometria e Canto Gregoriano. Negdcios Eclesiasticos. In.: BRASIL. Ministério da Justica. Min. José
Thomaz Nabuco de Aradjo. Relatorio apresentado a Assembleia Geral Legislativa em 1854. Seminarios do
Brasil (anexo J)
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pequeno semindrio a seguir para as academias superiores ou para 0 Seminario, se dessem sinais
de vocacdo para a carreira eclesiastica.

Presume-se que o contato precoce com a religiosidade tenha propiciado o surgimento
de vocagdes, j4 que os lentes eram “escrupulosamente escolhidos”®*® para educar em
conformidade da fé e “ndo entrega a mocidade aos ditamos desse racionalismo desvairado e
bastardo que caracteriza a educagio dos nossos dias”**°. E neste sentido que o Seminario das
Mercés foi denominado pela imprensa catdlica como a “mais formosa pedra que ornamenta a
mitra episcopal”®®® servia como complemento do seminario Santo Ant6nio (seminario
teoldgico).

Os jovens de “boa conduta”, “muita aplicagdo”, poderiam ascender ao Seminario
grande, para formacdo sacerdotal, como o foram os menoristas José de Almeida Bastos
Fonseca, Manoel José Ferreira da Mota Junior, Candido Marinho de Oliveira, Maximo Martins
Ferreira e Apolonio Quintino de Morais Rego®?, o que aponta para um intercambio entre os
dois institutos. 32

O pequeno seminario atendia aos 3 regimes®? possiveis: internato, semi-internato e

38 A FE, N. 38, p. 3. Constam como lentes no primeiro ano de funcionamento do Seminario das Mercés: pe.
Januério Daniel Gomes de Castro (substituto de Filosofia), Themistocles da Silva Maciel Aranha (substituto
de Historia e Geografia, titular de Geometria) (Carta do reitor do pequeno seminario, chantre Manoel Pedro
Soares, ao bispo do Maranhdo, D. Fr. Luis da Concei¢do Saraiva, em resposta & oficio de 10 de agosto de 1863
da secretaria do bispado. Séo Luis-MA, 5 de outubro de 1863. In.; APEM. AASLZ. Cdédices. Lv. 276. Livro
de correspondéncia recebida pelo governador do Bispado dos Seminarios Santo Anténio e Mercés (1862-
1866). Havia as cadeiras que tinham seu ordenado pago pela Tesouraria da Fazenda: Raimundo Alves dos
Santos (Latim), Con. Francisco José dos Reis (Francés), Dr. Antonio Carneira Homem Souto Maior (Filosofia),
Senador Jodo Pedro Dias Oliveira (Retérica). (Lista dos lentes do Seminario N. S. das Mercés que percebem
ordenado pela Tesouraria da Fazenda. Secretario interino pe. Januério Daniel Gomes de Castro. S&o Luis-MA,
1° setembro de 1864. In.: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 276. Livro de correspondéncia recebida pelo
governador do Bispado dos Seminérios Santo Ant6nio e Mercés (1862-1866).

39 A FE, N. 58, p. 1.

30 A FE, N. 38, p. 2

31 Portaria de 13 de maio de 1870 do bispo. S&o Luis-MA, 16 de maio de 1870. In.. APEM. AASLZ. Cddices.
Lv. 278. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Semindarios Santo Antonio e N. S. Mercés com
0 bispo (1868-1873).

352 Também foram admitidos no Santo Antonio, a partir do seminario menor: Torquato Jansen Ferreira, por ter
terminado o curso de humanidades, e Osério Ataide da Cruz, por permissédo do bispo, carecendo ainda dos
exames de Histdria e Matematicas. Carta do reitor do pequeno semindrio, pe. Luis Raimundo da Silva Brito ao
bispo do Maranhdo, D. Fr. Luis da Concei¢do Saraiva. Sdo Luis-MA, 6 de fevereiro de 1871. In.: APEM.
AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo Antonio
e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).

353 Cada tipo de regime tinha sua mensalidade correspondente. Além das mensalidades dos estudantes, com a
subvencao da provincia e doagdes, como da Ordem do Carmelo do Maranh&o. A FE. N. 59, p. 1; N. 80, p. 1.
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externato, nos niveis de ensino®* primario, secundario e religioso, cabendo aos reitores®,
lentes e outros da administra¢do “inocular nos espiritos dos mogos o principio de moralidade,
ordem, e autoridade, bases de toda a educagao” **°. Tal propaganda, fez o Seminario das Mercés
alcancar, no seu primeiro ano de funcionamento, quase o total de sua capacidade (100)’, isto
é: 89 alunos - 40 internos (8 pensionistas da provincia e 2 pensionistas do Seminario) - 7 meios
pensionistas e 42 externos.®

Ao passar dos anos, 0 Seminario das Mercés passou por modificagdes, fazendo-se
necessario um trabalho especifico a este respeito que, até onde se pode verificar, nio existe. E
importante, todavia, mencionar nesta tese que um dos grandes desafios daquela Institui¢do foi
a manutencdo da disciplina. E neste sentido que a administracdo se reclamou ao bispo do
numero reduzido de pessoal para garantia da ordem interna. Aponta para isso o auxilio de alunos

menoristas como: Maximo Martins Ferreira, Candido Marinho e Oliveira e Manoel da Mota.?%°

34 CURSO PRIMARIO: 1° ano - “O ensino de ler e escrever a lingua portuguesa, e contar até as quatro operagdes
aritméticas por nimeros inteiros; rudimentos de gramatica portuguesa; e doutrina cristd. 2° ano - O ensino
desenvolvido da gramética portuguesa, de caligrafia complementar, de desenho linear, e de aritmética até
proporc¢des; rudimentos de historia patria e de geografia, elementos de histéria sagrada, analise gramatical dos
cléssicos, e doutrina cristd. CURSO SECUNDARIO: 3° ano - Rudimentos da gramatica latina, versao de prosa,
composicdo. Gramatica francesa, versdo de prova, composi¢cdo. Aula de religido. 4° ano - Versdo dos classicos
latinos prosadores, composicao; versdo dos classicos franceses prosadores, composicdo. Gramatica inglesa,
versdo de prosa, composicdo. Aula de religido. 5° ano - Versdo dos classicos latinos prosadores e poetas,
composicdo. Versdo dos cléssicos franceses prosadores e poetas, composi¢do. Versdo dos classicos ingleses,
prosadores e poetas, composi¢do. Aula de religido. 6° Ano - Versao dos cléssicos latinos prosadores e poetas,
composicdo. Geografia fisica, histdrica e astrondmica; historia universal, e a especial do Brasil. Aritmética,
algebra, geometria e trigonometria. Aula de religido, 7° Ano - Filosofia racional e moral. Retérica e poética
com analise dos classicos. Aula de religido. 8° ano - Alemao, Grego. (A FE. N. 38, p. 3-4). Para ministracio
desse conteudo, os lentes tinham a faculdade de propor obras adequadas para estudos. Com detalhes a respeito,
veja-se: Carta do reitor do pequeno seminario, chantre Manoel Pedro Soares, ao bispo do Maranhdo, D. Fr.
Luis da Conceigdo Saraiva, sobre os classicos e compéndios adotados nas aulas apds consulta aos professores.
In.: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 276. Livro de correspondéncia recebida pelo governador do Bispado dos
Seminarios Santo Antbnio e Mercés (1862-1866).

355 Em 1863, aparecem como reitor o chantre Manoel Pedro Soares e como vice o pe. Arias Teorigo Alves Serra.
APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 276. Livro de correspondéncia recebida pelo governador do Bispado dos
Seminarios Santo Ant6nio e Mercés (1862-1866). A parte pedagdgica do Seminario contava com a colaboracéo
dos lentes que, reunidos, formavam a Congregacdo dos Lentes, semelhante ao que se chama atualmente de
Colegiados de curso. Suas discussdes e decisdes passavam pela aprovacdo do bispo, a exemplo das permutas
em ocasionais substituicdes de professores. (A FE, N. 59, p. 1). A partir de 1867, a diocese passou a
acompanhar a administracdo das Institui¢fes a ela vinculadas. Por Portaria de 28 de janeiro de 1867 foi criada
pelo bispo uma Junta Administrativa para direcéo e fiscalizagdo da economia dos Seminérios, Recolhimento
N. S. Anunciacdo e Remédios e Convento N. S. Mercés. Essa Junta seria composta por um presidente, que
seria 0 vigario geral, e quatro vogais: os reitores dos dois seminérios, o Promotor Fiscal do Bispado e outro
eclesiéstico indicado pelo Cabido. A FE N. 77, p. 1-2

%6 AFE,N.37,p. 3

37 Com a realizagio de reformas, poder-se-ia chegar a 200 vagas. A FE, N. 37, p. 4.

38 Carta do reitor do pequeno seminario, chantre Manoel Pedro Soares, ao bispo do Maranhao, D. Fr. Luis da
Concei¢do Saraiva, em resposta a oficio de 10 de agosto de 1863 da secretaria do bispado. S&o Luis-MA, 5 de
outubro de 1863. In.: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 276. Livro de correspondéncia recebida pelo governador
do Bispado dos Seminarios Santo Antonio e Mercés (1862-1866).

39 APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 277. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo
Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1865-1869).



105

As estratégias de respeito a disciplina e & autoridade foram utilizadas pelos reitores, como se

observa:

Participo a V. Ex. Revma. Que retiram-se deste pequeno seminario os alunos
internos Adolfo Pires da Fonseca e Adolfo de Alencastro Graga no dia 4 do
corrente [agosto de 1869], o primeiro por dizer-me haver tido o consentimento
de sua familia para morar com seu irmao, que é atualmente Promotor Publico
desta capital; o segundo por preferir a saido do colégio a ordem de prisdo na
cadeia do mesmo, em virtude de desobediéncia, por haver me respondido com
aspereza e mafa, a pergunta que fiz na sala de estudo em razdo de gargalhadas
descompostas que entdo dera.

Outrossim, também comunico a V. Ex. Revmo. Que despedi no dia 5 do
corrente a meu irmdo, aluno interno, por atos repetidos de desobediéncia,
ocasionados por falta de gosto pelo estudo, buscando assim um pretexto para
sua saida do colégio.>®°

E perceptivel que o aspecto comportamental era relevante para avaliagdo de conduta dos
individuos, afinal, uma instituicdo de ensino que se afirma como Seminario deveria talhar
individuos funcionais, que respeitam a ordem constituida. Assim, alunos “indolentes”,
“incorrigiveis”, “insubordinados”, de “acanhadissima inteligéncia” ndo interessavam as
intences do instituto. N&o obstante, diversos alunos foram desligados do pequeno seminario.!

A condicdo social dos alunos do Seminario das Mercés também contribuiu para a saida
desses da instituicdo, como foi o caso de Francisco Xavier Moreira de Carvalho Filho, filho de
Domingos Moreira de Carvalho, natural de Barras-PI, pensionista particular, que aos 23 anos

pediu sua saida, pois

tendo entrado para este Seminario em 6 de abril de 1869 ja com idade
adiantada, sem auxilio algum de sua familia, e servindo-se para fazer suas
mesadas de um pequeno capital, que se esta esgotando e considerando que
estd em principio de seus estudos sem encontrar probabilidade de poder
conclui-las, resolveu procurar no comércio um emprego, que a exercera em
sua terra. Aceitei sua despedida, e lastimei a falta de meios que o obrigou a
tal, porque é muito morigerado, enquanto atrasado.>®?

No caminho inverso, também sairam do pequeno Seminario alunos cuja condicéo social

Ihes permitia seguir por instituicdes mais ilustres, alargando-lhes a possibilidade de carreiras e

360 APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 277. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo
Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1865-1869).

%61 APEM. AASLZ. Cédices. Lv. 277. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo
Antdnio e N. S. Mercés com o bispo (1865-1869).

362 Carta do reitor do pequeno seminario, pe. Luis Raimundo da Silva Brito, ao bispo, D. Fr. Luis da Conceigéo
Saraiva. Sao Luis-MA, 14 de fevereiro de 1870. In.: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de
correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).
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projecdo, de modo que melhor atendesse aos interesses de suas familias. Assim, por “ordens de
seus pais”, sairam do Seminario das Mercés os pensionistas particulares: Raimundo Gil da Silva
Brito, aos 14 anos, de Teresina-Pl, os naturais de Unido-Pl: Antonio José de Sampaio, aos 13
anos, e Joaquim Antonio de Sampaio, aos 10 anos, e os naturais de Caxias-MA: Cristino Castelo
Branco da Cruz, 13 anos, e Ariceto Castelo Branco da Cruz, 11 anos.®%

Cabe destacar o caso de Raimundo Gil da Silva Brito, filho legitimo do major Jodo da
Silva Brito e de Constancia Emilia do Espirito Santo, saiu, em 1870, do Seminario das Mercés
ndo se conhecendo sua trajetoria conseguinte. Todavia, em 1878, inicia os tramites®®*
necessarios para obter as ordens na qualidade de estudante do Seminério Episcopal do Ceara
(Fortaleza).®®® Portanto, em algum momento entre 1870 e 1878, este piauiense estudou no
Seminario da Prainha, como ficou conhecido, fundado no episcopado de D. Luiz Antonio dos
Santos (1860-1881) que, valendo-se de seu préprio processo formativo no Seminério de Caraca-
MG administrado pelos padres Lazaristas, trouxe-0s para 0 mesmo intento no Ceara.3®

Raimundo Gil se tornaria um dos sacerdotes de maior relevancia no Piaui, atuando na
concepcao da diocese piauiense, exercendo funcdes administrativas, pastorais, patrimoniais e
educacionais, como se observara no capitulo terceiro. Enfim, suas escolhas e as institui¢cdes que
o formaram fé-lo um sacerdote ultramontano.

O mesmo pequeno Seminario que ajudou a talhar um servo da Igreja para o Piaui,
auxiliou a moldar um inimigo astuto: Clodoaldo Severo Conrado de Freitas. Em 1871, o reitor
do Seminario das Mercés, pe. Fabricio Alexandrino da Costa Leite, disse ao bispo ao seu
respeito que “comporta-se regulamente, aplicando-se as aulas de latim e francés com
aproveitamento compativel com a sua inteligéncia”. Em face disso, ¢ do parecer que o bispo

aprove o pedido protocolar dos alunos

Clodoaldo Severo Conrado de Freitas e Benedito Barbosa de Sousa, se acham
no caso de merecer a graga que de V. Ex. R. solicitam nos requerimentos
juntos, isto é, de usarem de tonsura e de habito talar, sendo que o primeiro

363Carta do reitor do pequeno seminario, pe. Luis Raimundo da Silva Brito, ao bispo D. Fr. Luis da Conceigéo
Saraiva. Sao Luis-MA, 28 de fevereiro de 1870. In.: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de
correspondéncias dos reitores dos Seminérios Santo Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).

364 APEM. AASLZ. Camara Eclesiastica. Autos de Patriménio de Raymundo Gil da Silva Britto. 11 nov. 1878.
Cx. 40. Doc. 1488. APEM. AASLZ. Camara Eclesiastica. Autos de Vita et Moribus de Raymundo Gil da Silva
Britto. 11 nov. 1878. Cx. 78. Doc. 2548. Conforme Auto de patriménio, recebeu de seu pai a doagdo de
“seiscentas bragas de terra no lugar Brejo” avaliada em seiscentos mil réis “quantia estatuida pelo uso e costume
desta diocese para servir de patrimoénio aos aspirantes ao sacerddcio.

365 Por isso, como constam nos Autos, todo tramite fez-se por meio dos procuradores Jodo Nepomoceno de Moraes
Rego e Candido Jodo de Moraes Rego.

366 SANTIROCCHI, Pryscylla Cordeiro. A Congregacdo da Missdo e a fundagdo do Seminario da Prainha:
reflexdes sobre a Reformam Ultramontana no Ceara. Revista de Historia, 6, 1-2 (2017), p. 64-77.
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deles reside neste estabelecimento ha mais de um ano, e o segundo ha dois
meses apenas, e ambos comportam-se bem e manifestam vocacdo para o
estado sacerdotal.>®’

Clodoaldo Freitas fez suas Primeiras Letras em Jaicds-Pl, com o professor publico
Joaquim Manoel de Lima. Em Oeiras-Pl, onde nasceu, estudou Latim e Francés (1869) nas
aulas publicas do seu tio, pe. José Dias de Freitas, com quem se desentendeu e fugiu. J& em
Jaicos, foi aluno de Eduardo Cavalcante de Lacerda, pernambucano, rabula, com quem
continuou a estudar Latim. Em 1871, foi para o Seminario das Mercés para seguir a vida
eclesistica, mesma instituicdo pela qual passou seu primo Aristides Mendes de Carvalho.
Ambos desistiram, e Clodoaldo foi para o Liceu do Maranhéo, almejando o curso juridico, que
o fez no Recife. 68

Saiu do Seminario por volta de 1873, contrariando o interesse de sua familia de fazé-lo
padre, conforme tradicdo familiar consolidada nos padres Doroteu Dias de Freitas, José Dias
de Freitas, e Con. Claro Mendes de Carvalho, que lhe financiou parte dos estudos. Higino
Cunha propds como hipotese para o afastamento de Clodoaldo da Igreja: o contra testemunho
dos ministros que conviveu, seu interesse pela Questdo Religiosa, e a influéncia das leituras
secularizadas francesas no Seminario das Mercés, isto €, no dizer de Clodoaldo a educacéo no
Seminario era “meio religiosa ¢ meio laica” - pois resultava das diferentes orientaces dos
professores leigos e religiosos (com as divisdes internas desses) contra as quais 0s bispos
improficuamente lutavam.”.3%°

Esse “joio no meio do trigo” do pequeno Seminario ja havia sido diagnosticado pelo,
entdo, reitor Luis Raimundo da Silva Brito, que em relatorio sobre o ano de 1870 advertiu D.

Saraiva:

“V. Ex. conhece quanto esta cadeira ¢ util ou prejudicial conforme os
principios do professor. O racionalismo ndo pode passar por aliado dos sdos
principios do catolicismo, e é de desejar que ele seja inteiramente banido de
um estabelecimento eclesiéstico.

Seria este, talvez, o Unico defeito a notar-se no professor de filosofia [Prof.
Dr. Jodo Francisco Correia Leal], se ele fosse exagerado e dogmatizasse em
sua cadeira, firmado em tais principios, que alias sdo seguidos por Barbe,

367 Carta do reitor do pequeno seminario, pe. Fabricio Alexandrino da Costa Leite, ao bispo D. Fr. Luis da
Concei¢do Saraiva. S&o Luis-MA, 16 de outubro de 1872. In.;: APEM. AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de
registro de correspondéncias dos reitores dos Semindrios Santo Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1868-
1873).

368 QUEIROZ, Teresinha. Os Literatos e a RepUblica: Clodoaldo Freitas, Higino Cunha e as Tiranias do Tempo.
Teresina: FCMC, 1994,

369 QUEIRQZ, Teresinha. Os Literatos e a RepUblica: Clodoaldo Freitas, Higino Cunha e as Tiranias do Tempo.
Teresina: FCMC, 1994. p. 186.
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compéndio admitido na aula!”®"

No entendimento do autor desta tese, a cadeira de Filosofia esta para o seminério menor,
como as de Teologia estdo para 0 seminario maior. Portanto, entende-se que o cerne de todo
conhecimento aprendido nas demais cadeiras “desaguem” na compreensao filosofica para fazer
cumprir o carisma da propria instituicdo Seminario Episcopal de N. S. Mercés. Do contrario,
converter-se-ia em mera instituicdo de ensino, langando seus egressos no turbilhdo de ideias
pujantes no século XIX, a maioria delas, contréarias ao pensamento catolico.

Convém perceber o deslocamento dos piauienses para 0 Seminario maranhense e de
outras provincias em busca de estudos. De imediato, deduz-se que ndo havia instituicdo de
ensino deste patamar no Piaui. Tal auséncia, visto que as tentativas de criacdo de uma diocese
propria foram frustradas®’*, somada ao quadro reduzido de sacerdotes para desenvolvimento do
Culto Publico, enquanto anseio e obrigacao dos catolicos daquela provincia, impeliu o governo
provincial do Piaui a tentar amenizar a situacdo subsidiando os estudos de jovens para
seguimento na carreira eclesiastica.

Em 1855, para o Seminario Santo Antonio, Unico existente no bispado naquele periodo

370 Relatdrios e consideragdo do ano de 1870 do reitor do pequeno seminario, pe. Luis Raimundo da Silva Brito,
ao bispo do Maranhdo, D. Fr. Luis da Conceicdo Saraiva. Sdo Luis-MA, 5 de janeiro de 1871. In.: APEM.
AASLZ. Cddices. Lv. 278. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo Antonio
e N. S. Mercés com o bispo (1868-1873).

371 SALES, JOAO VITOR ARAUJO; NETO, MARCELO DE SOUSA . Jurisdigéo e subordinago: tentativas de
provincializacdo da Igreja no Piaui (1822-1830). MARACANAN, v. 23, p. 184-205, 2020.
https://doi.org/10.12957/revmar.2020.40213. SALES, JOAO VITOR ARAUJO; SOUSA NETO, MARCELO
DE. -Que fiquemos livres da jurisdi¢cdo dos bispos do Maranhdo-. SAECULUM, v. 25, p. 211-225, 2020.
https://doi.org/10.22478/ufpb.2317-6725.2020v25n43.53627. SALES, J. V. A.; SOUSA NETO, Marcelo de.
Desejos e Rancores: os discursos por autonomia eclesiastica da provincia do Piaui (1829-1838). In: Pedro
Vilarinho Castelo Branco; Maria Dalva Fontenele Cerqueira. (Org.). Hist6ria, Catolicismo e Educacao.
led.Teresina: EDUFPI, 2019, v., p. 59-83.
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foram encaminhados Raimundo Alves da Fonseca®’? e Vicente Doroteu Ferreira de Carvalho.?”
No ano seguinte, seguiram para 0 mesmo Seminario: Toméas de Morais Rego, José Marques da
Rocha, Antonio Marques dos Reis®’* e Francisco Marcelino de Carvalho, cada um deles
onerando a provincia em 300 mil réis anuais, j& amparados na Lei Provincial N° 415, de 10 de
janeiro de 1856, com o propésito claro: “a fim de se ordenarem” 3"

Uma vez criado o Seminario das Mercés por D. Saraiva, 0s periféricos do bispado
também passaram aos seus cursos®’®, como foi o caso dos piauienses Carino Nonato da Silva
(1868)%"" e Juvenal de Carvalho Castelo Branco®’® (1869) - com penséo anual de 400 mil réis,
amparado na Resolucdo N. 643, de 20 de agosto de 1868, da Assembleia Legislativa do Piaui,

esse desistente em 14 de abril de 1870%°; dentre outros.®°. Ainda como pensionistas da

372 Pjauiense nascido em 22 de julho de 1842, de Jerumenha, porém “tomado” pelo Maranhao, tal qual pe. Sampaio
Castelo Branco e Leopoldo Damasceno, segundo visdo piauiense bairrista do jornal Nortista, de Parnaiba.
(CARTA da Bahia. Nortista. Parnaiba, 23 de novembro de 1901. Ano 1. Suplemento ao n° 47) O fato é que
“Se, no Piaui, teve o padre Fonseca, o ber¢o, no Maranhdo deveu ele a sua educagdo; no Maranhao completou
0s seus estudos, residiu a mais larga e importante parte de sua vida; no Maranh&o, recebeu o sacerddcio, exerceu
o ministério sagrado, derramou a instrugdo e completou sua missdo sobre a terra.” (AMARAL, José Ribeiro
do. O Maranhdo no centenario da Independéncia, 1822-1922. S/I:S/d. p. 214). Ingressou no Seminario Santo
Ant6nio em 11 de julho de 1869, como pensionista da provincia do Piaui, sendo ordenado preshitero em 9 de
setembro de 1866, por D. Saraiva. Téo logo “sagrada suas maos” foi designado para freguesia de N. S. Dores,
em Teresina, recém criada (futura catedral do bispado do Piaui). Em 1868 retorna a Sdo Luis para ocupar a
vice-reitoria do seminario menor. Em 1870, demite-se da funcédo e funda o Colégio da Imaculada Conceicéo,
juntamente com o pe. Raimundo da Purificacdo dos Santos Lemos e Teodoro Antonio Pereira de Castro, que
funcionou até 1876. No mesmo ano, é convidado pelo pe. Manoel Tavares da Silva, vigério capitular, para
ajuda-lo na reforma do grande Seminério, tornando-o lente de Hist6ria Sagrada e Eclesiastica e Vice-Reitor.
Ainda docéncia, foi professor de Filosofia do Liceu maranhense. No cabido chegou a dignidade de mestre-
escola, em 1882.No ano seguinte, enfermo, buscou auxilio em Paris para seu tratamento, retornando em 2 de
marco de 1884 para S&o Luis, onde faleceu em 23 de abril de 1884. (AMARAL, op. cit.; PACHECO, op.cit.)

373 APEPI. Pago Diocesano do Maranhéo. Avulsos. Oficio do bispo do Maranhéao, Manoel Joaquim da Silveira, ao
Vice Presidente da Provincia do Piaui, Manoel Ernesto José Baptista . s/l, s/d (1855).

374 No N. 64, p. 4, A FE, é mencionada sua despedida para o Piauf, juntamente com pe. José Mauricio Lustosa,
“bem conhecidos pela sua capacidade intelectual e bons costumes, vio com seus estudos completos que fizeram
no grande seminario, onde deixam tradi¢des honrosas.”

375 APEPI. Pago Diocesano do Maranhéo. Avulsos. Oficio do bispo do Maranhéo, D. Manoel Joaquim da Silveira,
ao Presidente da Provincia do Piaui, Frederico de Almeida e Albuquerque. Sao Luis, 19 de agosto de 1856.

376 Alguns piauienses agremiaram-se ao Seminario das Mercés na condicdo de pensionistas particulares, e néo pela
provincia. Uma vez que muitos documentos consultados ndo identificam a naturalidade dos alunos, conseguiu-
se identificar pelo conhecimento prévio de alguns nomes: Eliseu Cesar Cavalcante, Hondrio José Saraiva,
Francisco de Sousa Martins

377 APEPI. Pago Diocesano do Maranhdo. Avulsos. Oficio do bispo do Maranhdo, D. Fr. Luis da Conceigdo
Saraiva, ao Vice Presidente da Provincia do Piaui, Dr. Jos¢ Manoel de Freitas. S8o Luis, 4 de setembro de
1868.

378 APEPI. Pago Diocesano do Maranhdo. Avulsos. Oficio do bispo do Maranhéo, D. Fr. Luis da Conceicio
Saraiva, Presidente da Provincia do Piaui, Dr. Augusto Olimpio Gomes de Castro. Sdo Luis-MA, 7 de janeiro
de 1869.

379 APEPI. Pago Diocesano do Maranhdo. Avulsos. Oficio do bispo do Maranhdo, D. Fr. Luis da Conceicio
Saraiva, Presidente da Provincia do Piaui, Dr. Manoel do rego Barros Sousa Ledo. Sdo Luis-MA, 11 de marco
de 1871.

380 Foram ordenados com Raimundo Alves da Fonseca e Antonio Marques dos Reis, os piauienses Manoel Ribeiro
Gongalves Junior e José Mauricio Lustosa. A FE, N. 59, p. 4. Sobre o ultimo, por proposta de 24 de julho de
1866, foi apresentado ao Imperador para vigario colado da freguesia de N. S. Livramento do Paranagua,
provincia do Piaui. (A Fé, N. 61, p. 1). Foi apresentado pelo decreto de 6 de setembro de 1866. (A FE, N. 64,
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provincia do Piaui, no ano provavel de 1871: Acilino Batista Portela Ferreira, Constantino da
Costa Ferreira e Carino Nonato da Silva.38!

Um dos primeiros frutos piauienses de formagdo seminarial foi, justamente, Raimundo
Alves da Fonseca, que parece ter se unido ao bispo para conclamar o clero piauiense a se

mobilizar em prol de meios de viabilizar a criagdo do Seminario menor em Teresina:

Meu Prezado Irméo

Teresina, 20 de novembro de 1866.

Se no mundo h& um pedido justo e digno de alta protecdo é o em favor da
instrugdo; porque ela como disse o grande Bossuet ¢ a alavanca do progresso
e desenvolvimento da humanidade. Pois bem! E em favor desta causa santa
gue ouso perturbar o descanso de meu irmao em cristo, implorando sua valiosa
protecdo, para que angariando alguns donativos por entre seus numerosos
fregueses nos auxilie na fundacdo de um seminario nesta capital do Piaui: A
razdo de nosso pedido esta em empresa como esta ndo puderem funcionar
regularmente sendo em casa adequada a tal fim. E mesmo como sabeis, essas
empresas sendo especialmente humanitéria, e mais que tudo protetoras de
pobreza, onde quiser que se revele o génio e inteligéncia de esfera superior,
devem as referidas empresas jogar com certos fundos convenientes a
preencher tdo justos fim.

Dai-me, pois, uma esmola meu irméo lhe que diga? Dai-me? Ndo. Quem vos
pede uma esmola € progresso: esse sopro fecundo de Cristo, esse sopro
sublime que desprendendo-se dos bracos da cruz, passa pelo mundo com mais
impeto e a bonanga do que as ventanias do deserto arrastando o odor das flores
dos bosques.

Quem vos pede uma esmola é a mocidade piauiense, que para o futuro bando
palmas, por entre as quebras ondas da luz do progresso bem dira vosso home
e 0 recomendaré as geracGes futuras em espirito e verdade. Sim, meu irmdo,
em nome de Cristo eu vos pe¢o que ndo sejais indiferente a este pedido, porque
guem protege a instrucdo protege a religido; visto como religido sem instrucdo
degenera em fanatismo muitas vezes.

Vamos, meu irmao, vamos prepara o futuro da nossa mocidade piauiense, pois
em uma capital como esta ainda ndo ha um so internato onde a mocidade ache
um asilo e assim confirmaria mais uma vez o urgente brado da histéria fecundo
alto proclama que o clero sempre tem andado na vanguarda do progresso.

De meu irméo humilde Cl [clero]

Pe. Raimundo Alves da Fonseca.

Logo em sequéncia, D. Saraiva encorpa a solicitacdo do pe. Fonseca, dando-lhe sua

p. 4). Recebeu a instituicdo candnica por procuragdo na capela do Pago Episcopal, em 27 de novembro de 1866.
Na edi¢do N. 99 (A FE, p. 4), de 20 de agosto de 1867, foi noticiado seu falecimento “Tendo saido a pouco
dos bancos do Seminario”, “morreu tdo mogo sem ainda ter colhido o fruto de suas insénias!”, em Parnagua,
antes de completado um ano de sua ordenagao. Iniciou sua “carreira literaria” em 1859, terminando em 1866.
Faleceu aos 24 anos de idade. A FE, N. 100, p. 3.

381 ista geral dos estudantes do Seminario de N. S. Mercés do Maranh&o. In.: APEM. AASLZ. Codices. Lv. 278.
Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo Antonio e N. S. Mercés com o bispo
(1868-1873).

382 APEM. AASLZ. Cadices. Lv. 277. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Seminarios Santo
Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1865-1869).
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anuéncia publica, como se observa em sua Circular:

Atendendo n6s que a rica e populosa provincia do Piaui, confiada a nossa
solicitude pastoral é também credora dos mesmos esforcos, visto mostrar-se
ansiosa por adquirir a instrucdo, desejamos fundar nessa parte do nosso
bispado, capital e cidade de Teresina, um Pequeno Seminério, que preste
iguais servicos aos que o existente na capital do Maranhd&o ja ha prestado.
Compreende-se qudo nociva ¢ a falta de um internato regular para o futuro
brilhante que espera a provincia do Piaui, internato onde lecionando-se um
curso completo de humanidades habilite a mocidade a seguir estudos
superiores, e dé a essa provincia um clero digno dela por sua ilustracdo e
moralidade.*®®

Nesse ponto, fica evidente a falta de sincronia entre a sede episcopal, 0 que inclui o
bispo, suas instituicbes e os padres que Ihe estdo mais proximos, do resto do bispado, em
especial, sua periferia. N&o se encontrou qualquer registro de que as palavras do pe. Fonseca,
em consonancia com a do bispo, tenham sensibilizado o clero piauiense a empreender meios de

fornecer condi¢6es materiais ao mencionado Seminario de Teresina, como o pediu D. Saraiva:

Na caréncia de meios para de um jato levarmos a efeito 0 nosso intento,
partindo de nés todos o esfor¢o, compreende V. Revma. que é indispensavel
um apelo a generosidade das populacbes, que ndo deixardo de
espontaneamente concorrer com 0 seu Obolo para animar a erecdo desse
Pequeno Seminério.

Da solicitude de V. Revma. muito esperamos. E como as ocasifes de
desobriga sejam mui proprias para fazer conhecer aos povos 0s beneficios que
resultam de um semelhante estabelecimento, achamos oportuno que V.
Revma. nessas e em outras festividades se dirija ao povo, implorando também
sua coadjuvagao.

De todos os seus trabalhos e esforcos, de tudo quanto fizer para secundar os
nossos ardentes desejos, queira comunicar ao revma. padre Raimundo Alves
da Fonseca, vigario da nova Freguesia de N. Senhora das Dores na Teresina,
que por nos esta encarregado de receber todas as participacdes para as fazer
chegar ao nosso conhecimento.®®*

A0 que parece, apenas o proprio pe. Fonseca mobilizou-se:

O reverendo vigario padre Raimundo Alves da Fonseca, a quem o exe. revmo.
sr. bispo diocesano confiou o governo dessa freguesia [N. S. Dores], parece-
nos um sacerdote de bom coracao, inteligente e ativo ainda que muito jovem.
Logo depois que S. revma. chegou a esta cidade [Teresina], saiu a desobriga

383 EXPEDIENTE do bispado (circular de 21 de novembro de 1866). A FE, S&o Luis-MA, 30 nov. 1866. N. 68, p.
1. p. 1. APEM. AASLZ. Cédices. Lv. 277. Livro de registro de correspondéncias dos reitores dos Semindrios
Santo Antonio e N. S. Mercés com o bispo (1865-1869).

384 EXPEDIENTE do bispado (circular de 21 de novembro de 1866). A FE, Sao Luis-MA, 30 nov. 1866. N. 68, p.
1lp L
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a visitar seu rebanho, para conhece-lo e melhor poder guié-lo no caminho da
fé e da caridade. Quando se trata dos interesses da Igreja entendemos que se
deve sobretudo exigir nas pessoas dos seus ministros coragdes bem formados,
capazes de levar ao seio do povo a conquista do bom exemplo, a pratica das
doutrinas cristas e dos preceitos da s& moral. Estamos, pois, satisfeitos com o
sr. padre Fonseca.*®®

A Presidéncia da Provincia do Piaui®®, por outro lado, a0 menos em discurso, mostrou-
se entusiasmada com a proposta, como se observa na resposta do Dr. Adelino Antonio de Luna
Freire, por oficio de 25 de janeiro de 1867, no qual dispde ao bispo todos 0s recursos ao seu
alcance, inclusive, sugere a utilizacdo da estrutura fisica e corpo docente do Liceu piauiense
para sua instalagdo. Dr. Luna Freire ainda afirma ter enviado a Assembleia Legislativa do Piaui
a solicitacio de um subsidio para o pequeno Seminario de Teresina.>®

Em resposta, D. Saraiva informa que viria pessoalmente a Teresina, passado 0 inverno,
para tratar do assunto.>® O fato é que o tema foi sendo protelado. Por oficio de 10 de junho de
1867, o bispo informou ao Presidente da Provincia do Piaui que teria que viajar a Europa®®

para tratar de interesses da diocese, e

gue somente pelo motivo exposto deixo de visitar essa provincia neste verao
como me havia comprometido com V. Exc.2, e onde chama por minha
solicitude a fundacdo do Seminario com que tanto anhelo dotar essa provincia,
e cuja realizacdo por certo, Deus me concedera na minha volta a esta diocese,
podendo eu dispor entdo das licdes e praticas colhidas na viagem que vou
empreender.®®

Na mesma data, outro Oficio € dirigido do bispo ao Presidente da Provincia do Piaui, na

intencdo de fazé-lo manter o programa de bolsas que se havia constituido e, talvez por temer a

35 O VIGARIO Fonseca. A FE (Da correspondéncia do Piaui para o Paiz), S0 Luis-MA, 9 mar. 1867. Ano IlI.
N. 79, p. 4.

36 A Presidéncia da Provincia era o ente menos apropriado para desenvolvimento de qualquer politica mais
duradoura, devido & sua instabilidade. Apenas em 1867, ano em questdo, 3 individuos foram seus titulares:
Adelino Antonio de Luna Freire (05/10/1866-05//11/1867), José Manuel de Freitas (05/11/1867-09/11/1867)
e Polidoro César Burlamaqui (09/11/1867-03/05/1868). (TITO FILHO, A. Governos do Piaui. Capitania,
Provincia, Estado. 3? Ed. Rio de Janeiro: Artenova, 1978). A Assembleia Legislativa Provincial, por outro lado,
tinha continuidade politica e sessfes apropriadas para discussdo. Talvez o legislativo piauiense ndo tenha se
empenhado neste sentido por entender que a questao so seria resolvida quando houvesse um bispado do Piaui,
como tanto buscou nas suas discussdes de décadas anteriores especialmente.

387 EXPEDIENTE do bispado. A FE, Sdo Luis-MA, 9 mar. 1867. Ano I, N. 79. p. 1.

388 EXPEDIENTE do bispado. A FE, Sdo Luis-MA, 9 mar. 1867. Ano I, N. 79. p. 1.

389 O bispo partiu em 14 de agosto de 1867. (A FE. N. 99, p. 2). A chamada visita ad limina era prevista no Direito
Eclesiastico em vigor, determinando aos bispos, a cada 5 anos ou a cada 10 anos para os que estdo fora da
Europa, comparecer perante o Papa para dar-lhe contas de seu episcopado. Para tal, D. Saraiva solicitou ao
Imperador seu “afastamento remunerado”, e de mais dois sacerdotes, pelo periodo de 1 ano. Na oportunidade,
alegou a conveniéncia de conhecer outras experiéncias educacionais do clero. Retornou a diocese em 28 de
maio de 1868. PACHECO, 1968, p. 345.

390 EXPEDIENTE do bispado. A Fé, Sdo Luis-MA, 17 jul. 1867. Ano 111, N. 96. p. 1,
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interrupcdo dessa politica em decorréncia da proposta de um Seminéario em Teresina:

Em virtude de uma lei da Assembleia Legislativa dessa Provincia tém sido
remetidos para 0os Seminarios desta diocese alguns mogos que se querem
dedicar a vida eclesiastica, sendo alimentados a custa de uma penséo paga por
essa mesma provincia. No ano préximo passado completou os seus estudos
maiores o Ultimo dos que existiam nos ditos Seminarios; e porque a provincia
do Piaui ressente-se de grande [falta] de sacerdotes, que mais se agrava pelas
grandes distancias de umas a outras freguesias: vou rogar a V. Exc.2., que em
beneficio da educacdo do clero, e prosperidade dessa provincia, pela qual V;
Exc.%; tem revelado tanto desvelo e solicitude, ndo fique esquecido o beneficio
proporcionado por uma lei tdo Gtil e sdbia a0os mocos de nascimento legitimo
e pobres, 0s quais sentindo-se com vocagdo para a vida eclesiastica, ao passo
que satisfazem seus desejos, passados quatro anos, vao prestar Servigos
relevantes a sua provincia natal, como ja acontece com os que concluiram os
seus estudos. Peco que V. Exc.2. considere quanto é pequeno o sacrificio da
provincia em relacdo as vantagens que pode realizar assim pela educacéo,
como pela firmeza dos sélidos principios da religido pregada por sacerdotes
de ilustragdo. Muito confio na bondade e ilustracdo de V. Exc.2. neste
importante negdcio; e conto que serei benignamente atendido.***

D. Saraiva retorna da Europa e logo adoece, tanto que ndo participou diretamente do
Concilio Vaticano I, convocado pelo Papa Pio 1X, em 29 de junho de 1868, pela bula Aeterni
Patris. Esse Concilio, importantissimo na ratificacdo e exasperacdo do Ultramontanismo no
Brasil, reuniu, identificou e qualificou os perigos que poderiam assolar as almas, no que
resumiu em Modernismo. Na ocasido, ndo apenas reiterou a doutrina catélica, como a enrijeceu
perante a secularizacdo crescente e o surgimento de novos credos e seitas.

Nada mais se encontrou a respeito do Seminario em Teresina que, de fato, s seria criado
quando o Piaui foi desmembrado eclesiasticamente do Maranhdo e 1a4 chegou seu primeiro
bispo, no inicio do século XX, como se vera no capitulo terceiro. D. Saraiva, por sua vez, jamais
visitou Teresina ou qualquer outro territorio diocesano. Demonstrando que o reformismo
ultramontano ndo o alcancou, sendo mais organico do que sistematico, mais geracional e
experimental. Notadamente, seu maior feito foi o0 Seminario N. S. Mercés, a exemplo de sua
trajetéria no Rio de Janeiro junto ao Externato S. Bento, todavia ndo fez nenhuma Visita
Pastoral pessoalmente3®?, o que descontinua a tradicio de seu antecessor.

Para finalizar o itinerario de D. Saraiva, é posto que se manifestou por meio de Carta, e

n&o se omitiu na divulgacéo do Breve Quanquan Dolores de condenagdo a Magonaria. Todavia,

391 EXPEDIENTE do bispado. A Fé, Sdo Luis-MA, 17 jul. 1867. Ano 111, N. 96. p. 1.

392 Delegava ao capuchinho Frei Doroteu de Dronero “que zeloso e austero, era mal recebido pelos parocos porque,
como missionario ambulante que era, bem lhes conhecia os erros e abusos”, ou a outros visitadores “que
nenhuma correi¢do faziam porque eram facilmente subornados com recepgdes, banquetes e festas.”
MEIRELES, 1977, p. 244.
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sua posicao foi questionada pela Santa Sé em relagdo a presenga de magons no Seminario e na

administracdo diocesana, como se observa na missa do Papa Pio IX, de 25 de maio de 1874:

Desde muito chegam até Nos a teu respeito queixas que dificilmente podem
ser acreditadas de um bispo. Como, porém, cada dia sejam elas confirmadas
pela autoridade de novas testemunhas, ndo queremos por mais tempo faltar ao
nosso dever em defesa da Igreja e da salvacdo das almas confiadas ao teu zelo.
De fato, devo repreender muito severamente o bispo que, ha doze anos ja a
frente do rebanho, nunca o visitou e cuidou das suas necessidades. [...].
Confiastes o teu Seminario a mestres corrompidos que pervertem o clero novo
desde sua formacdo com doutrinas impias e abominaveis. Entregaste o
governo da tua Diocese a um clérigo filiado - seita macoénica, na qual dizem
ocupar o grau de “Rosa Cruz”. Assim, por meio desse conego e dos
educaclg{es393 do teu clero, trabalhas com a magonaria para a destruicdo da
Igreja.

Bastante acida a fala papal a D. Saraiva que, tdo jovem foi feito bispo, aos 37 anos, téo
logo faleceu. Nos ultimos anos de seu bispado passou doente na Bahia, muito em funcdo das
criticas que recebeu nos decisivos anos 60 do século XIX para a Igreja.

Ficou o bispado sob governo do sacerdote, na avaliagdo deste trabalho, com maior poder
do bispado, cdnego Dr. Manoel Tavares da Silva - 0 magom citado pelo Papa. O protagonismo
desse sacerdote-macom prevaleceu até que D. Antonio Candido Alvarenga depositasse no pe.
Dr. Jodo Tolentino Guedelha de Mour&o as atribui¢fes outrora de Tavares da Silva.

Encerra-se de maneira melancolica o episcopado de D. Saraiva. Embora tenha mantido
o funcionamento das instituicdes, deixou a desejar em muitos aspectos ao que se esperava de
um bispo na segunda metade do século X1X. Uma gestdo tdo longa, inevitavelmente, deixaria
suas marcas positivas e negativas. Dentro do escopo desta tese, foi grande o incremento para
instrucdo da mocidade o pequeno seminario. Dele sairam sacerdotes de envergadura, como
também, igualmente, opositores. Caberia ao seu sucessor, D. Antonio Candido de Alvarenga
realinhar o “barco” diocesano as melhores praticas do Ultramontanismo, em especial: as visitas

pastorais, que estdo diretamente relacionadas a disciplina da Igreja local.

2. 3 Episcopado em periodo de transicdo: D. Anténio Candido de Alvarenga e os desafios do
regime republicano

Antonio Candido de Alvarenga, foi indicado pelo Imperador do Brasil para o episcopado

393 Refere-se ao conego Raimundo da Purificagdo dos Santos, reitor do Seminario N. S. Mercés. (MEIRELES,
1977, p. 247.) Notas biograficas sobre este sacerdote constam em PACHECO, 1968, p. 442-444.
394 PACHECO, 1968, p. 364-364.
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na diocese de S&o Luis do Maranhdo em 28 de dezembro de 1876, e confirmado pelo Papa Pio
IX em 21 de setembro de 1877. Antes disso, seguiu a logica geracional de formacéo
ultramontana brasileira. Nascido em Séo Paulo, em 22 de abril de 1836, foi menino do coro da
Catedral daquele bispado, ingressando no Seminario fundado, em 1856, por D. Antonio
Joaquim de Melo, bispo reconhecido por seu tirocinio reformista®®:

Para avaliar devidamente o significado e o alcance da reforma do clero, é
necessario lembrar que o Seminario Episcopal de Sdo Paulo transformou-se
num dos mais importantes focos irradiadores do movimento reformista do
século XIX, pelo fato de terem saido de l& varios bispos reformadores que
imitavam fielmente os procedimentos de D. Anténio Joaquim: fundagéo de
seminarios episcopais dirigidos por padres estrangeiros e ultramontanos,
prolongadas visitas pastorais e promocao da vinda de freiras para a educagéo
da juventude feminina. A reforma de D. Antonio Joaquim de Melo tornou-se
o modelo de reforma do clero.®*

Sob esta Otica, as acGes de D. Alvarenga na sua primeira experiéncia episcopal séo
explicadas por sua trajetoria formativa. Ordenado presbitero em 1860, dedicou-se ao magistério
no mesmo Seminario que foi talhado o que, mais uma vez, aponta para a selecdo de sacerdotes
ligados a educacdo para ascensdo ao episcopado, 0 que evidencia uma preocupacao do Estado
e da Santa Sé em conferir maiores poderes a quem tinha interesse na educacao do clero e do
povo.

Sobre a personalidade de D. Alvarenga ha tracos importantes a serem observados, pois

auxiliam na compreensdo de sua atuacdo pastoral:

De temperamento rigido e autoritério, decidiu implantar a reforma do clero
através de medidas drasticas. Um dos seus primeiros anos foi a reforma do
Seminario dispensando todos os professores seculares que ali regiam quase
todas as cadeiras; tal medida resultou, para o bispo, em violentos ataques por
parte da imprensa. De modo analogo agiu com os c6negos da diocese, com 0

39 Existem diversas producdes a esse respeito, além de Augustin Wernet citado neste trabalho, como: MARTINS,
Patricia Carla de Melo. O ensino secundario na provincia de Sdo Paulo e os Capuchinhos franceses (1854-
1979). Anais do XXIV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA DA ANPUH. S&o Leopoldo, 2007. Martins,
P. C. de M. (2013). Moralidade e tradicionalismo cat6lico no século XIX: Cédigos de conduta do Seminério
Episcopal de Sdo Paulo. Revista Brasileira De Histéria Das Religibes, 6(16), 55-74.
https://doi.org/10.4025/rbhranpuh.v6i16.22627. IRPONI, Rodriguo Martins dos Santos. Transformacdes
econdmicas e moralizacao do clero na S&o Paulo do 2° Reinado: reforma ultramontana e crimes eclesiasticos
(1850-1975), Dissertacdo (mestrado em Historia). Universidade de Sdo Paulo, 2012. 146 f.
https://doi.org/10.11606/D.8.2012.tde-24072012-135650. AZZI, R. Dom Ant6nio Joaquim de Melo, Bispo de
Sao Paulo (1851-1861), e 0 Movimento de Reforma Catdlica no Século XIX. Revista Eclesiastica Brasileira,
[S. 1], v. 35, n. 140, p. 902-922, 1975. DOI: 10.29386/reb.v35i140.4095. TUCHINSKI DOS ANJOS, J. J.
Dom Antdnio Joaquim de Melo e suas concepgdes ultramontanas sobre a educacao da crianca pela familia na
Diocese de Sdo Paulo (1851-1861). OPSIS, Goiania, v. 14, n. 2, p. 18-37, 2014. DOI: 10.5216/0.v14i2.30640.

396 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século XIX. A Reforma de D. Ant6nio Joaquim de Melo (1851-
1861). S&o Paulo: Editora Atica, 1987. p. 166.
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cabido, eivado de vicios. Fez tudo para que aquela fosse uma corporagao
digna, a altura de suas fungdes. N&o tinha receio de punir seus membros e
dirigir-lhes severas admoestagfes. Preocupou-se também com as visitas
pastorais, percorrendo toda a vasta diocese que entdo abrangia as provincias
do Maranhio e do Piaui.>¥’

Como se analisara nesta subsecdo, o episcopado de D. Alvarenga foi impactante no
cenario regional, e sua conduta advem de sua base formativa e de sua personalidade. Ordenado
bispo em 31 de marcgo de 1878, e uma vez tomado posse da diocese por procuracdo em 13 de
abril de 1878, em 8 de julho de 1878 chegou em Séo Luis, onde foi recebido com a solenidade
que convém a sua hierarquia, passando a residir no largo dos Remédios.

De todos os itinerarios até aqui analisados, o Unico que ndo dispunha de um o6rgao de
imprensa operante no inicio de seu governo episcopal foi D. Antonio Candido de Alvarenga
(1877-1898). Assim, a profusdo de informac6es veiculados na imprensa catdlica que ajudam a
compor o cenario e as nuancas deste novo momento do bispado de S&o Luis do Maranhdo sé
foi possivel para 0s 4 anos posteriores ao inicio de seu episcopado, com o periddico Civilisagdo
(1881-1890).

Os veiculos anteriores, A Fé encerrou seus trabalhos em 1868, quando era bispo D.
Saraiva, que também contou com O Ecclesiastico (1851-1862) e O Christianismo (1854-1855),
que, por sua vez, alcancou o bispado de D. Manoel Joaquim da Silveira. Ciente dessa realidade,
buscou-se suprir essa lacuna a partir da analise dos Arquivos Eclesiasticos de Sdo Luis-MA e
Teresina-PI, além da bibliografia disponivel ao alcance do autor desta pesquisa.

Como dito na sessao anterior, depois do grande empreendimento para instituicdo de um
pequeno semindrio em S&o Luis, que no seu ventre carregou elementos contrarios a doutrina
catdlica -, 0 que consumiu o episcopado de D. Fr. Luis da Conceicdo Saraiva, ensejando no
ocaso de seu governo frente ao estdgio do Ultramontanismo no Brasil e ao proprio
desenvolvimento da diocese de S&o Luis do Maranhdo, tornou-se D. Saraiva “um homem
vencido™® e, por consequéncia, o bispado pereceu rendido a indisciplina eclesiastica.

Se houve o0 avango da indisciplina e, no seio da prépria Igreja diocesana cultivou-se a
Magconaria, enquanto a Santa S¢ reiterava suas condenagdes a “seita”, previu-se que o bispado

de Antonio Céandido de Alvarenga seria turbulento, como afirmou Mario Meireles:

Aquele momento historico, ja por si dificil e agravado em sua diocese, pelas

397 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século XI1X. A Reforma de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-
1861). Sdo Paulo: Editora Atica, 1987. p. 168.

398 MEIRELES, Mario Martins. Histéria da Arquidiocese de Sdo Luis do Maranhdo (no tricentenario de criagio
da diocese). Sdo Luis: Universidade do Maranhdo/SIOGE, 1977. p. 245.
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circunstancias que tinham ultimamente levado a Igreja regional a lamentéavel
situacdo em que ele a receberia, fizeram de seu longo bispado, de mais de vinte
anos, um dos mais atribulados de que se tem noticia nas cronicas provinciais,
principalmente devido a permanente campanha, violenta e as vezes até
insultuosa, que sofreu e que foi movida, contra si pessoalmente e contra a
propria Igreja como instituicdo e como doutrina, por parte de uma mocidade
que estava, toda ela praticamente, filiada a Macgonaria e fascinada pelos
ensinamentos do Positivismo, cujo apostolo maior no Brasil, alias, seria um
maranhense - Raimundo Teixeira Mendes.*

Essa “mocidade” filiada a Magonaria estava arraigada, pois, antes da chegada de D.
Alvarenga, tal qual a resisténcia a ela. Na “arena” digladiavam-se Celso de Magalh&es e o padre
piauiense Raimundo Alves da Fonseca, o “Fonsecdo”, o mesmo que Tobias Barreto*®, da
Faculdade de Direito de Recife, acreditou debater no periodico catolico Civilisagdo, também
publicado no Diario de Pernambuco.*®* Na imprensa “profana” surgiu o periédico O Pensador,
em 10 de setembro de 1880, em torno do qual se aliaram macgons ou pensadores venerantes de
Augusto Comte e do seu Positivismo.*%?

O modus operandi para afrontar os clérigos guarda semelhancas entre o0 que ocorreu em
S&o Luis no episcopado D. Alvarenga, e em Teresina, em relagdo ao seu primeiro bispo, D.
Joaquim Antonio de Almeida, isto é: pela ridicularizacéo da liturgia catdlica, bem como, o uso
da forca policial para intimidac&o®® e sujeicio dos religiosos, utilizando-se da prerrogativa de

coercdo do Governo sob influéncia magoénica.*** A resposta Catdlica, e do bispado, também

39 MEIRELES, 1977, p. 253.

400 Em face da publicagéo de seus Estudos Allemées e o tratado de psicologia juridica Menores e Loucos recebeu
critica maranhense, por mais de uma pessoa sob pseud6nimo, dentre eles, pe. Mourdo que lhe expbs seus
equivocos “na parte em que foi demostrado que ele claudicara em lingua latina, ¢ nas cartas humanisticas
escritas em verso e assinadas uniformemente com a formula brejeira: do vosso amigo e criado - Lourengo
Gomes Furtado.” (PACHECO, 1968, p. 395).

401 Desde abril de 1883 o pe. Fonseca foi acometido de enfermidade que o levaria a morte em 1° de morte de 1884.
O pseuddnimo Joaquim de Albuquerque, utilizado para tecer criticas ao discurso de Tobias Barreto, na verdade,
pertencia ao poeta e sacristdo Euclides Faria. Todavia, destaca Eduardo Diniz, independentemente do autor, o
periddico catblico balizou o texto nele publicado. DINIZ, Eduardo Albuquerque Rodrigues. QUEIROZ,
Teresinha. Polémicas ideoldgicas entre Tobias Barreto e os padres do Maranhdo em 1883 nos jornais Diério
de Pernambuco e Civilizagdo. In.: QUEIROZ, Teresinha; CASTELO BRANCO, Pedro Vilarinho. (Org.).
Péaginas impressas: historia, imprensa e politica no Brasil. Sdo Paulo: Mentes Abertas, 2020. p. 161-199.

402 Inicialmente: Aluisio Azevedo, Agripino Azevedo, Eduardo Ribeiro, Pedro Freire, Paulo Moreira da Silva,
Domingos Machado, S& Viana e Artur Jansen Tavares. Além desses: Jodo Afonso do Nascimento, Paulo
Duarte, Vitor Lobato, Jodo de Morais Rego, dentre outros que entrincheiraram contra o clero. Parte desses
nomes agremiaram-se a politica e & literatura, o que lhes rendeu maior visibilidade e poder. MEIRELES, 1977,
p. 254.

Observa-se que essas ideias foram fortes na juventude, muitos no Maranh&o. Dos redatores do Pensador, apenas
2 eram maiores de idade: um estrangeiro e “um negociante falido”. (PACHECO, 1968, p. 404)

403 O Seminario Santo Antdnio foi cercado pela forga publica. A causa do cerco seriam as Cartas aos Magons, do
pe. Mourdo, de modo que se tentou negociar a suspensao das publicacdes pela liberagdo do seminario. O bispo
e seu vigario ndo negociaram, mesmo assim o cerco foi desfeito. (PACHECO, 1968, p. 403)

404 No caso maranhense, destacou-se a figura de Artur Tavares, cadete do Exército que se utilizava da posicdo de
seu pai, Jodo Luis Tavares, major e comandante do 5° Batalhdo de Fuzileiros, para praticar atos ofensivos a
Igreja. Em uma ocasido, fez-se o cerco policial ao Seminario Santo Anténio. (MEIRELES, 1977, p. 254.) Neste
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viria impressa, pelo periodico A Civilisagio*®.

Funcionando nas dependéncias do Seminario Santo Anténio, o jornal Civilisacéo
compde uma das primeiras reformas de D. Alvarenga, a comecar pela relacéo intrinseca entre
jornal e Seminério, perceptivel pela prépria localizacdo de sua tipografia e redacdo. Para atender
aos desafios de publica pena, o bispo aliou-se a “novos generais”, para continuar na analogia
bélica. Trouxe do Para o pe. Dr. Jodo Tolentino Guedelha Mourdo, como visto anteriormente,
maranhense que fez seus estudos no prestigioso Seminario de S. Sulpice, dando-lhe a direcao
do Seminario Santo Antonio - de modo a dotar a diocese, o quanto antes, de “melhor clero” - e
a vigararia geral da diocese - para “recuperacdo de seu prestigio” e reaver a disciplina.*®®
N&o obstante, foi neste inicio de trabalho que se observou rusgas entre a nova gestéo

diocesana e os sacerdotes adaptados ao modelo anterior*®’:

Aos jovens capeldes da Sé, que ndo se quiseram submeter a determinacédo de
passar a residir no Seminario, obrigou a abandonarem a batina; instituiu o
regime de periddicos retiros espirituais para o clero, de modo a levar os padres
a reflexdo de suas responsabilidades como ministros de Deus e a consciéncia
da necessidade do cumprimento de seus deveres sacerdotais; €, a cada dois
anos, ia levar o estimulo de sua presenca, e sua fiscalizagdo, as freguesias do

aspecto, a gravidade dos atos praticados em Sao Luis parecem ser mais graves do que no Piaui, uma vez que
se achava em vigor, ainda que decadente, um Estado confessional, sob regime do Padroado, no qual o Culto
Publico fazia parte dos Negécios Eclesiasticos do Império do Brasil. No Piaui, por sua vez, a Republica ja vigia
as relacdes institucionais, e o compromisso do Estado era garantir a liberdade de culto e a laiciza¢do do Estado.
Ainda assim, a perseguicao sistematica a instituicdo Igreja Catolica, seu culto e seus agentes, fazendo-se uso
da coisa publica - res publica - apontava, no minimo, uma incongruéncia da nova forma de Estado e Governo.
Em uma das tentativas de ridicularizagdo do catolicismo em S&o Luis, mandou-se litografar gravuras, em
Belém-MA, e espalhadas na capital maranhense, insultando: o bispo, o pe. Mour&o e o c6n. Raimundo Alves
da Fonseca em que os primeiros “estdo representados sob figuras de irracionais usando mitra e cruz peitoral,
barrete e bentinho e chapéu eclesiastico, o terceiro, e a orienta-los a hiena do 6dio e da discordia.” Outros
panfletos e insultos seguiam violentamente contra o clero (PACHECO, 1968, p. 400-402), em particular a
“trindade maldita”. (MEIRELES, 1977, p. 255).

495 O surgimento deste periddico teria se dado em 14 de agosto de 1880. (MARANHAO. Biblioteca Publica
Benedito Leite. Catalogo de jornais maranhenses do acerto da biblioteca publica Benedito Leite, 1821-2007.
Sdo Luis: Edicbes SECMA, 2007.) Infelizmente, ndo se conseguiu as edi¢des do primeiro ano de sua
publicagdo, se é que existem. Nem a B. P. Benedito Leite as tém, nem a Biblioteca Nacional as disponibilizou
em sua Hemeroteca Digital. De qualquer forma, registre-se o trabalho primoroso realizado pela Biblioteca
maranhense, muito contribuindo para o autor deste trabalho disponibilizando este e outros jornais do Maranh&o.

408 MEIRELES, 1977, p. 255.

407 A imposicdo de uma disciplina rigida ao clero do bispado de Sdo Luis provocou o éxodo de sacerdotes para
outras dioceses, reduzindo a capacidade de provimento de paréquias e demais funcBes administrativas.
(MEIRELES, 1977, p. 258). Além do aspecto disciplinar, em decorréncia do protagonismo do pe. Mourdo,
alguns sacerdotes deixaram o bispado em fungdo de desentendimentos internos, uma rixa entre os padres do
Seminario das Mercés e os do Semindrio Santo Antonio. Influenciado por seu vigario geral (pe. Mourdo), D.
Alvarenga agiu em desfavor dos padres do pequeno seminario, que se rescintiram. Sairam a época: pe. Dr. José
Raimundo Cunha (egresso do seminario romano), Cén. Antonio da Imaculada Concei¢do, Con. Francisco
Antonio Bandeira, Con. Joaquim de Sampaio Castelo Branco, Con. José Gongalves Serejo, Con. Osorio Ataide
Cruz, Con. Candido Marinho de Oliveira, Cén. Raimundo da Purificagdo dos Santos Lemos, Mons. Vicente
Ferreira Lustosa de Lima, pe. Jodo Ferreira Goular, pe. Jodo Lira Pessoa de Maria, pe. Artur Cesar da Rocha,
pe. Ricardino Séve e Benedito Marinho de Oliveira. A maioria foi incardinado no Rio de Janeiro. (PACHECO,
1968, p. 397-398).
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interior, chegando, nessas visitas pastorais, até lugares onde até entdo néao
tinha chegado a pessoa do Bispo [...]*%

A retomada das Visitas*® e o enquadramento do clero a disciplina eclesiastica
seminaristica de carater internativo sdo sinais muito claros de um processo de reorganizagdo
diocesana, naquilo que D. Saraiva deixou a desejar. N&o obstante, o bispo percorreu todo o
Piaui e as principais freguesias da margem do Parnaiba, indo até lugares onde até entdo nao
tinha chegado a pessoa do bispo. Em meio ao processo de interiorizagéo diocesana, deparou-se
com a disseminacdo de ideias magonicas, que no seu bojo carregavam o anticlericalismo, como

se observa:

Na Parnaiba - primeira freguesia que visitava - atacou com zelo destemido,
quase temerario, a seita magonica poderosa na localidade. Levantaram-se 0s
macons contra o bispo que do pulpito falou ainda mais forte. Espalharam que
iriam desacata-lo na prépria igreja, se ainda falasse da maconaria. Soube o
bispo e nem por isso deixou de ir ao pulpito. Vendo-se cercado de homens,
em mangas de camisa, e descalcos, pensou que fossem capangas dos macons.
Subindo a catedra, pregou como de costume e, talvez, com mais veeméncia
ainda. Aqueles homens eram matutos que, tendo noticia de que iriam desacatar
0 bispo, 14 foram para defendé-lo. Os magons ficaram com a sua raiva.*'°

Uma das maiores dificuldades em disciplinar o clero residia no espirito corporativo que
se passou no Seminario das Mercés, pelo convivio entre professores clérigos e seculares, 0s
Gltimos, na sua maioria filiados 8 Magonaria e ao Positivismo.*!! As medidas enérgicas do novo
episcopado sobre o Seminario das Mercés foi bastante impactante, o que contribuiu para a
diminuicdo do namero de alunos e a redistribuicdo de lentes. No intuito de moralizar o
estabelecimento, erodiu-se de tal forma suas bases de funcionamento que, sem o devido caucéo,
no final da gestdo de D. Alvarenga (1896) o estabelecimento deixou de funcionar.*!2

O Seminario Santo Antdnio, por sua vez, foi posto sob administracdo do pe. Mourao
desde 1880, assumindo a cadeira de Teologia Dogmatica. Seja por se observar a decadéncia do

Seminario das Mercés, seja por estratégia de subvencdo do Seminario Santo Antdnio, e mesmo

408 MEIRELES, 1977, p. 257.

409 No episcopado de D. Alvarenga, foi visitador, além do préprio bispo, pe. Mourdo. (PACHECO, 1968, p. 394).
Em 1888, é relatada sua passagem por Valenca-PI, “com grande pasmo dos habitantes daquela vila, que
supunham impossivel que um [bispo] se sujeitasse a fazer longas jornadas a cavalo e deixasse todos os cdmodos
para trabalhar em beneficio das almas.” CIVILISACAO, N. 405, p. 4.

40 PACHECO, 1968, p. 451.

41 MEIRELES, 1977, p. 257.

42 De certa forma, pode-se falar de verdadeira extingdo do estabelecimento, inclusive do ponto de vista
memorialistico-patrimonial, uma vez que D. Xisto vendeu o edificio que o abrigava, em 1905, ao Governo do
Estado, que lhe transformou em quartel da Policia Militar. PACHECO, 1968, p. 439.
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para competir com o ensino laico, foi aberto, em 4 de fevereiro de 1890, o Externato Santo
Antdnio, anexo ao proprio Seminario. Seu proposito era difundir a instrucdo publica na
condicéo de curso preparatdrio, na perspectiva catdlica, sob inspecdo do bispo que lhe aprovou
seu plano de ensino.*®* Como docentes, apenas sacerdotes: mons. Mourdo, con. Raimundo Gil
da Silva Brito, pe. Fabio José da Costa, pe. Silvino Angelo da Silva e pe. Jodo de Lyra Pessoa
de Maria

A partir de 1897, foi passada a administracdo ao pe. Constantino de Sousa Nogueira
Boson e Lima, Fabio José da Costa*'4, Ricardino Artur Seve e Joaquim de Oliveira Lopes,
conforme registro de contrato entre esses e D. Alvarenga:

Aos 31 dias do més de abril de 1897, numa das salas do seminario episcopal
de santo Antonio, reunidos sua exceléncia reverendissima, o senhor bispo
diocesano D. Antonio Candido de Alvarenga e 0s reverendos padres
Constantino de Sousa Nogueira Boson e Lima, Fabio José da Costa, Ricardino
Artur Seve e Joaquim de Oliveira Lopes, por parte de sua exceléncia
reverendissima foi dito:

1° que confiava aos ditos reverendos padres a direcdo espiritual, temporal e
literaria do seminario episcopal de santo Antonio, onde ficardo estabelecidos
0s cursos completos de estudos preparatérios e de Teologia;

2° que entregava também aos mesmos reverendos padres a administracdo da
igreja de santa Antonio, anexa ao seminério;

3° que além dos rendimentos do patrimdnio do seminario, que sera inalienavel,
a diocese se obriga a contribuir anualmente para o custeio do seminario com
uma quantia nunca inferior a dois contos de reis;

4° que além da contribuicdo do nimero anterior, a diocese se obriga a pagar
pelos alunos que por conta pia, digo, que por conta da Caixa pia poderem ser
admitidos no Seminario, a mesma pensdo estabelecida para os outros alunos,
salvo se em alguns casos, a Diretoria concordar na reducdo das pensées dos
pensionistas da diocese, ou na admissdo de alguns alunos gratuitos para se
favorecer maior numero de mogos pobres, que tiverem vocagdo para o
sacerdocio;

5° que sera reservado ao ordinario diocesano aprovar os compéndios que
tiverem de se ser adotados em ambos 0s cursos;

6° que no caso de rescisdo deste contrato a diocese ndo ficard obrigada a
indenizacgdo alguma pelas despesas feitas com melhoramentos ou novas obras
nos edificios, nem responsavel por dividas do seminario, se existirem.

Por parte dos reverendos padres acima referidos, foi dito que aceitavam a

413 As disciplinas e docentes do externato: Portugués primario/ Padre Silvino Angelo da Silva (gramatica Jodo
Ribeiro para o0 2° ano), Portugués secundario/ Padre Silvino Angelo da Silva (gramatica do mesmo autor para
0 3% ano), Francés priméario/ Padre Fabio José da Costa (Elementos do Professor Eduardo Costa), Francés
secundario/ Mons. Jodo Tolentino G. Mouréo (ligdes de francés de Alfredo Gomes), Latim/ Padre Fabio José
da Costa (Gramatica do Padre Manuel Alvares), Retdrica/ Padre Jodo de Lyra Pessoa de Maria (Compéndio de
Pellissier e Postillas do Cénego Pinheiro), Geografia/ Padre Jodo de Lyra Pessoa de Maria (Compéndio de
Lacerda), Historia/ Conego Raimundo Gil da Silva Brito (Compéndio de Histdria Universal por um professor),
Filosofia/ Mons. Jo&o Tolentino G. Mour&o (Manual e Filosofia de Sanseverino). CIVILISACAO, N. 485, p.
4. N. 486, p. 4.

414 De familia de Campo Maior-Pl, formado e residente, anteriormente, no Ceara. Foi lente do Seminario Santo
Antonio. CIVILISACAO, N. 353, p. 4; N. 474, p. 4.
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direcdo do seminario episcopal de Santo Antonio, em conformidade com as
clausulas do contrato aqui expressas, e que assinam com sua exceléncia
reverendissima. Seminario episcopal de santo Antonio. 30 de abril de 1897.%%°

Essa nova dire¢do do seminario maior aos sacerdotes da confianca de D. Alvarenga
caracteriza uma Ultima tentativa de o manter em funcionamento, ao mesmo tempo déa-lhe nova
administracdo com os sacerdotes mais aptos e disponiveis ao desafio educacional-missionario.
Essa administracao “doméstica” nao resistiu por muito tempo. Em 1901, pe. Boson retirou-se
para o Piaui e, em 1904, D. Xisto, entregou-0 aos padres Lazaristas, congregacdo acostumada
a0 magistério seminarial em outros institutos, mantendo-se por 59 anos gerindo-o.41¢

E por demais perceptivel a mudanca do eixo de poder no bispado: afasta-se do centro
do poder o Cavaleiro da Ordem Magonica dos Rosa-Cruz, Manoel Tavares da Silva*'’, traz-se
do @mago da colisdo entre Igreja e Macgonaria, Pard, Tolentino Mourdo, que la esteve e
contribuiu para fortalecimento do catolicismo ao lado de D. Antonio de Macedo Costa,
recebendo a alcunha de seus inimigos de “padre mais reacionario do Norte”.*18

Essa mudanca é extremamente simbdlica para o contexto diocesano e brasileiro. Ainda
em torno da reacdo catolica em torno do periodico Civilisagdo, além de Mourao, engrossaram

suas fileiras o poeta Euclides Faria, que desafiaria por meio de pseudénimo uma das cabecas

415 APEM. AASLZ. Papéis Avulsos. Cx. 214. Doc. 09. Contrato entre o bispo do Maranhdo, D. Antonio Candido
Alvarenga e os padres Constantino de Sousa Nogueira Boson e Lima, Fabio José da Costa, Ricardino Artur
Seve e Joaquim de Oliveira Lopes para dire¢cdo do Seminario Episcopal de Santo Antonio. S&o Luis-MA
(Seminario Sto. Antonio), 30 de abril de 1897.

418 PACHECO, 1968, p. 440.

417 Convém destacar que no “Manifesto do clero aos catélicos da diocese maranhense”, publicado no Civilisagio,
esse sacerdote assina a favor do bispo, contra os ataques sofridos. (PACHECO, 1968, p. 404). Nao se tem
conhecimento se teria abjurado da Magonaria.

418 |_embra Mario Meireles que Tolentino era combativo e intransigente, empreendendo medidas “saneadoras” ao
clero indisciplinado do Para, onde foi Vigario Geral. Essa postura “respingava” no bispo, o que lhe trouxe,
também, muitos inconvenientes. Uma de suas medidas foi estabelecer retiros espirituais periodicamente,
estratégia muito utilizada pelos ultramontanos para restauracdo do clero. (MEIRELES, 1977, p. 256-257) Sobre
a presenca do pe. Mourdo no Para, Condurd Pacheco informa que foi por solicitagdo do préprio D. Macedo
Costa, em carta de 8 de junho de 1871, ao bispo de S&o Luis, por algum tempo, que o pe. Mouro seja lente de
seu Seminario, o qual se encontrava em situagdo “aflitissima, por falta de professores.” Por ocasido de sua
estadia no territorio diocesano mais ao Norte, Mourao redigiu a “Boa Nova” e publicou “A Magonaria revelada
por si mesma” (1872). De volta a Sdo Luis, além da Civilisa¢do, publicou a “Aurora Maranhense”. Em 5 de
maio de 1880 renunciou ao cargo de chantre da catedral do Paré para retornar ao Maranhdo (PACHECO, 1968,
p. 394). Pode-se dizer, que no Maranhdo, preparou o clero para o “bom combate” com suas conferéncias, como
se nota nas tematicas escolhidas: Conferéncias do Mons. Dr. Mourdo, sobre o culto as imagens e sobre a
falsidade da regra de fé dos protestantes (CIVILISACAO, N. 340, p. 4; N. 341, p. 1-2); Sobre o dogma da
confissdo sacramental (CIVILISACAO, N. 341, p. 4; N. 342, 1-3); Culto e intercessdo dos santos
(CIVILISACAO, N. 346); Comparacdo da fé catélica com a protestante. (CIVILISACAO, N. 346, p. 4). Essas
conferéncias chegaram a ser publicadas fora do bispado, como no periédico Monitor Sul Mineiro
(CIVILISACAO, N. 360, p. 4), também noticiada no jornal Provincia de Minas (CIVILISACAO, N. 361, p.
4.), Folha Sabarense (CIVILISACAO, N. 367, p. 4) e O Paiz, sobre o casamento civil (CIVILISACAO, N.
356, p. 4). Depois de proclamada a Republica, deu conferéncia no Semindario Santo Antdnio sobre a utilidade
da uni&o da Igreja e do Estado. (CIVILISACAO, N. 482, p. 4.)
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que mais difundiu filosofias perigosas para o catolicismo, Tobias Barreto. A esses, some-se 0
cbnego Osorio Ataide Cruz, o médico Antonio Santos Jacinto e duas mulheres: a esposa do dr.
Jacinto, Judite, e Ana Serra, que se utilizava do pseuddnimo de Samaritana - ambas ““pioneiras
do jornalismo™*!® no Maranhdo, quica no Brasil. Portanto, esse aspecto representativo é
entendido neste trabalho como uma acéo reformista, isto €, ndo apenas a cria¢do do jornal, como
a equipe que foi montada para toca-lo.

Nessa conjuntura, observa-se o surgimento de novas praticas devocionais na diocese,
em que, sobretudo, os leigos sdo direcionados para uma nova cultura religiosa. Assim, em 2 de
junho de 1889, reuniram-se “bons cristdos” para a primeira conferéncia de S. Vicente de Paulo,
por iniciativa do pe. Jodo Lyra Pessoa de Maria, lente do Seminario Santo Antbnio, com
presidéncia de honra de D. Alvarenga.*?°

Tao logo assumiu o episcopado, ja teve que se afastar D. Alvarenga por motivo de salde,
sendo esta uma das marcas de seu periodo neste bispado: saude fragil, em fungéo do clima e
ritmo de trabalho, afastando-se diversas vezes para cuidar de sua saude. Logo em 1878 teve
como um dos seus primeiros enfrentamentos com o poder civil, que marchava ferozmente sobre

o0 patrimdnio das Ordens Religiosas, paulatinamente sufocadas pelo proprio ente secular:

Falecido o ultimo religioso da ordem dos menores do convento de Santo
Antonio da capital, Fr. Ricardo do Sepulcro, em 25 de maio de 1878, a
Fazenda Nacional requisitou, por iniciativa do seu procurador fiscal, obtendo
do juiz dos Feitos da Fazenda o sequestro convento, “suas dependéncias, e
terrenos adjacentes, para serem incorporadas aos proprios nacionais com bens
vagos.

Como neste convento tem sempre funcionado o seminario maior desta
diocese, é do meu dever dirigir-me a V. EX. expondo o0s seguintes fatos:

1° Desde o ano de 1838, os religiosos Franciscanos do convento de Santo
Antonio cederam ao finado bispo desta diocese, D. Marcos Antonio de Sousa
uma parte do convento de que se trata para ai estabelecer o seminario
episcopal, 0 que com efeito realizou-se com aquiescéncia do governo imperial,
fazendo o finado bispo D. Marcos a expensas suas 0s reparos e acomodagoes
necesséarias, obtendo da provincia uma dota¢&o para 0 mesmo seminério.

2° Mais tarde, no ano de 1854, vendo o finado conde de S. Salvador, D.
Manoel Joaquim da Silveira, entdo bispo desta diocese, que eram insuficientes
0s comodos para o desenvolvimento que queria dar ao estabelecimento,
obteve por cessdo dos mesmos religiosos mais uma parte do convento para
novos dormitdrios, concorrendo o governo imperial com a quanti de doze
contos de reis para as obras necessarias.

3° No ano de 1869, o meu finado antecessor, o sr. D. Luis da Conceigdo
Saraiva, nomeou para o cargo de reitor do seminario o finado Fr. Ricardo do
Sepulcro, dltimo dos religiosos do convento de Santo Antonio, e este a
imitacéo de seus finados irmé&os, cedeu todo o resto do convento e terrenos a

419 MEIRELES, 1977, p. 256.
420 CIVILISAGAO, N. 452, p. 4.
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ele adjacentes para serem ocupados pelo Seminario.

4 Até ao presente tem sempre o seminario aplicado uma boa parte de suas
rendas na conservacdo do edificio, sendo auxiliado pelos cofres publicos e
pela piedade dos fiéis, nas obras que se faziam necessarias, e percebendo a
subvencdo que o governo imperial até agora tem concedido a todos 0s
seminarios episcopais do Império para pagamento dos respectivos lentes.**

A embaragosa situacdo a qual foi submetido a diocese e o0 seminario s seria resolvida
anos depois, ja no periodo republicano, reconhecendo-se a posse da Igreja.*?> Contudo, esse
episodio é caracteristico da crescente ingeréncia do poder secular sobre o espiritual, que detinha
jurisdico e autonomia por temas antes respeitados no ambito civil. As ingeréncias, some-se a
precarizacdo dos Negodcios Eclesiasticos, a medida que coisas basicas como o Palacio
Episcopal, para residéncia do bispo ia se deteriorando em obras interminaveis, de parcos
recursos, de modo que, iniciadas as obras em 1874, s6 se encerraram em 1905.

Em 15 de novembro de 1889 foi proclamada a Republica no Brasil, depois de se ter
constituido uma Monarquia e Império, na contramdo dos paises colonizados pelo reino
espanhol, que sairam do status de Colonia para Republica. A decadéncia da Monarquia ja era

sentida, como analisa a Civilisacao sobre o gabinete de Ouro Preto:

Estamos em uma época de transformacdo; se as forcas vivas da nacdo forem
bem dirigidas, teremos paz e a prosperidade, porém se prevalecer no
parlamento a democracia exagerada e anticatdlica, serd certa a ruina do
Império. O Imperador, velho e doente, ndo pode interferir como outrora nos
publicos negdcios, de modo que o presidente do Conselho do ministério 7 de
junho esta obrando com plenissima liberdade, e ninguém o desculpa se cair
nos erros das passadas administragoes.*?

Uma vez instalada a Republica, imbuidos do Positivismo, 0s novos donos do poder
manifestaram todo seu alvorogo quando, uma vez estabelecida a Junta Provisério de Governo
no Maranhdo, seu nomeado, Pedro Augusto Tavares Junior estabeleceu a liberdade de culto
naquele territorio e a suspensdo do pagamento dos subsidios a Igreja, por meio de decreto. O
Governo Provisorio republicano, recém chegado ao poder, logo tratou de anular o ato e

restringir seus ansiosos cooperadores, que se demitiu lamentando a ndo concretizacdo da sua

421 APEM. AASLZ. Papéis Avulsos. Reprodugdes fotogréficas de documentos da Diocese do Maranhdo existentes
no Arquivo Nacional. Cx. 220. Doc. 40. Solicitacdo do bispo do Maranh&o, D. Antonio Candido de Alvarenga,
ao Ministro e Secretério de Estado dos Negdcios do Império, Cons. Carlos Ledncio de Carvalho, de tornar sem
efeito 0 sequestro do convento santo Antonio, pelo aviso da Fazenda Nacional e a garantia ao seminario maior
da posse do convento, sua igreja e dependéncias, e terrenos adjacentes. 26 de julho de 1878.

422 |_ei n® 741, de 26 de dezembro de 1900, Ordem n° 5, de 15 de janeiro de 1902 da Diretoria do Tesouro Federal.
Convenientemente, foi deputado o pe. Mourdo, que procedeu com esforcos para reconhecimento da
propriedade perante a Assembleia Legislativa Nacional. (PACHECO, 1968, p. 437)

423 ASSUNTOS diversos. Civilisacdo, Sdo Luis-MA, 28 set. 1889. N. 468, p. 1.
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imaginada Republica.*?*

Essa auto regulacéo do Governo Central ndo significou a coalizacdo com o catolicismo,
ja que, por decreto de 7 de janeiro de 1890, foi estabelecida a liberdade de cultos, o
reconhecimento da personalidade juridica de igrejas e confissdes religiosas e, como atenuante,
a manutengdo do pagamento das congruas dos ministros catélicos em exercicio, também os
lentes dos seminarios por um ano. Os Governos dos Estados estavam facultados a manutengéo
ou nao dos ministros de qualquer culto. Por fim, foi extinto o padroado, “com todas as suas
instituicGes, recursos e prerrogativas.” 42°

Se ndo era essa a Republica sonhada por Pedro Augusto Tavares Junior, tdo pouco era
a desejada pela Igreja, que ansiava por maiores privilégios e consideracdes pela sua histdria no
Brasil, bem como pelo seu quantitativo de fiéis em relagdo as demais organizacfes de fé. O
trabalho dos eclesiasticos brasileiros foi, em grande medida, de convencer o poder civil, laico,
de seu papel fundamental na harmonizacédo da sociedade, ou seja, entre governos e governados,
com capacidade de legitimar ou ndo o poder constituido. Em outras palavras, mostrar-se

relevante a governabilidade, como expde a Civilisacdo a este respeito:

N&o é nosso proposito discutir hoje os Decretos emanados do Governo
provisério que vieram modificar profundamente a vida religiosa no Brasil;
mas lembrar ao clero e aos catdlicos os deveres que a situa¢do presente nos
impGe.

[...]

A historia do extinto Império brasileiro confirma o conceito do erudito
Onclair. A monarquia, em vez de fortalecer e desenvolver o espirito cristéo,
empenhou-se constantemente em desprestigia-lo e atrofia-lo. Os Ministros do
Imperador, esquecendo ineptamente as licbes da historia, sO pareciam ter
como inimigo a Igreja, e buscavam alcangar popularidade, perseguindo o
clero. Neste pais, onde os crimes dos altos funcionarios do Estado, ficavam
sempre impunes, s6 dois bispos zelosos foram arrastados aos tribunais e
condenados a pena infamante, porque lancaram interditos sobre umas
irmandades rebeldes.

O Império, em relacdo a Igreja, deixou tristissima cronica, nem temos saudade
desse ominoso tempo.

Criada a Republica sobre as ruinas da monarquia, podia tomar outro rumo, e
chamar em seu auxilio a grande for¢a moral da Igreja. O Brasil podia ser uma
Republica tdo sinceramente cristd como é o Chile ou o Equador, e entdo

424 MEIRELES, 1977, p. 259-260. Em 18 de novembro de 1889, o bispo de So Luis-MA, foi oficialmente
comunicado dos membros da Junta do Governo Provisério no Maranhdo, composta por: Ten. Cel. Jodo Luiz
Tavares, Dr. Francisco de Paula Belfort Duarte, Dr. José Francisco de Viveiros, Cap. José Lourenco da Silva
Milanez, Ten. Cel. Francisco Xavier de carvalho, 1° Ten. Candido Floriano da Costa Barreto e o 1° Ten.
Augusto Frutuoso Monteiro da Silva. (CIVILISACAO, N. 476, p. 1.) Deduziu-se, portanto, que no Maranhao
se antecipou a secularizacdo do Estado. No lugar de Pedro Tavares foi nomeado o Dr. José¢ Thomaz da
Porciuncula. ACTOS do Governo. Civilsagdo N. 481, p.; N. 482, p. 2. p. 4; N. 489, p. 1.

425 MEIRELES, 1977, p. 260. BRASIL. Coleco de leis de 1890. Decreto N° 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Vol
1, p. 10.
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desenvolver-se-ia com estupenda rapidez o progresso da patria. Faltou ao
nosso governo provisorio esta orientacdo que seria a resultante do
conhecimento perfeito dos nossos costumes, e sem esperar a constituinte
decretou a separacao da Igreja do Estado.

Teve, porém a Republica o mérito da franqueza, fez desabar de uma s6 vez o
edificio, ao qual o Império ia arrancando pedra por pedra. Preferimos as
posigdes definidas e hoje sabemos pelo menos onde estamos.

[...]
Podemos resumir os deveres do clero e dos catélicos nestes termos: FE,
UNIAO, TRABALHO.”*%

Como demonstracdo de forca e unidade, a Igreja brasileira passou a atuar na
colegialidade, algo inédito nestas dimensdes.*?’ Frente ao impeto secularizador republicano que
avancava em relacdo a temas sensiveis, especialmente em relagcdo ao casamento e a educacéo,
gue culminaram na Constituicdo de 1891, iniciou-se uma mobilizagcdo para assimilacdo dos
novos acontecimentos e reorganizagao da Igreja, embora se deva “reconhecer que o positivismo
adotou uma atitude de toleréncia para com o catolicismo e impediu certa perseguicdo a Igreja,
ameacada por elementos magonicos e jacobinistas, embora introduzisse a separacédo da Igreja e
do Estado”.4%8

Sem “gritos e ranger de dentes”, “[...] nos ambientes cat6licos, a queda da Monarquia
provocou mais surpresa do que pesar”*?® | situacdo que nem mesmo o Vaticano ou a
Internunciatura se abalaram com esta nova realidade. Os bispos brasileiros também encararam
com certa naturalidade, ainda que a hierarquia eclesiastica ndo tenha participado diretamente
do “golpe militar”. No geral, nao houve protestos a nova ordem exposta. Quem mais
organizadamente poderia fazé-lo dentro da Igreja, o clero, resignou-se, em sua maioria, em

“cauteloso siléncio”**°. Na diocese de S&o Luis, a ordem foi resiliéncia e sujeicao:

Desmoronou-se 0 Império americano, e instalou-se no Brasil o governo

426 A SITUACAO da Igreja. Civilisacdo, S&o Luis-MA, 8 fev, 1890. N. 487, p. 1.

427 «“No tempo da monarquia ndo se assinalava o episcopado brasileiro por uma acdo coletiva e harmonica; cada
bispo vivia, por assim dizer, preso no circulo de sua diocese, e embora houvesse zelo na dire¢do das almas,
lamentamos que ndo se celebrasse um concilio, uma conferéncia episcopal sequer, que impulsionasse com
vigor o movimento religioso em todo este nosso vasto pais. Rompeu a perseguigdo e com ela inaugurou-se uma
era nova. O episcopado brasileiro compreendeu a grandeza do atual momento histdrico, e atirou aos ventos da
publicidade uma pastoral coletiva, cheia de doutrina, e de espirito conciliador.” A NOVA situagdo da Igreja.
Civilisacdo. N. 518. p. 2.

428 SCHERER, Irineu Roque (Dom). Concilio Plenario na Igreja do Brasil. Historia da Igreja no Brasil de 1900 a
1945, Séo Paulo: Paulus, 2014. p. 36. (Cole¢do Igreja na Historia)

429 VIEIRA, Dilermano Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida-SP: Editora Santuario, 2007. p. 334. “A monarquia desde largo tempo se contorcia como o Laoconte
enroscado pelas serpentes dos velhos partidos, que envenenaram-lhe o sangre, devorando-lhe a substancia,
deixaram-na cadaver, de maneira que a Republica so teve o trabalho de enterra-la e pagar-lhe fidalgamente as
despesas dos funerais. A monarquia ja ndo lutava, apodrecia [...]” A PATRIA brasileira. Civilisagdo. N. 480.

430 VIEIRA, 2007, p 334.
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provisoério da republica federal. Chamamos muitas vezes a aten¢do dos nossos
leitores para a situacdo melindrosa, em que se achava a monarquia no Brasil,
e de nosso ponto de observagdo viamos 0s horizontes prenhez da tempestade,
que afinal rebentou.

Embora previsto, esse acontecimento veio ele emocionar-nos profundamente,
pois, na vida dos povos a mudanca de forma de governo sempre produz abalos
e sobressaltos.

N&o € ainda tempo de apreciar sob todos o0s aspectos a revolugdo que destruiu
0 trono do sr. D. Pedro Il; agora cumpre-nos enfrentar resolutamente o
presente, e colocar acima de todas as opinides particulares a imagem da pétria.
A paz é o bem supremo de toda sociedade civilizada, e para este nobilissimo
intuito devem concorrer os bons cidaddos. Nossa palavra, embora fraca,
levantar-se-a sempre em prol da ordem e de todos os direitos legitimos; e
colocados neste ponto elevado observamos da forma de governo para cuidar
principalmente dos interesses permanentes da sociedade.

A Igreja ndo recusa seu apoio a servicos a tranquilidade publica; respeita as
autoridades constituidas, por isso, 0 governo provisorio ndo encontrara da
nossa parte resisténcia de qualquer espécie as suas ordens, antes a todos
aconselhamos submissdo, de maneira que a nacao, livremente consultada, por
seus 6rgados legitimos manifeste a sua vontade, e sancione definitivamente o
regime inaugurado pela revolugdo realizada na cidade do Rio de Janeiro.

N&do se deixe o povo desvairar por conselhos imprudentes; respeite uma
situacdo que um grupo limitado de homens ndo podera alterar, e saiba que toda
resisténcia redundard em seu prejuizo. SO insensatos podem desejar o
derramamento improficuo e criminoso do sangue brasileiro.***

Antes de se pronunciar, a Internunciatura enviou uma Circular aos bispos em 12 de
janeiro de 1890, em sigilo - o que soou como omissao e despertou a critica da imprensa - sobre
6 aspectos relativos a nova realidade politica sob a 6tica do decreto 119- A, onde cada um deles
respondeu de modo diferente, desde o mais otimista, o arcebispado da Bahia (até 17 de maio de
1890) Dom Luis Antonio dos Santos, até 0 mais pessimista, o bispo do Maranhdo, D. Antonio
Candido Alvarenga.

A posicdo do prelado maranhense € focada, sobretudo, no que se refere a
autossustentacao do bispado, uma vez que, “a situacdo da Igreja era ma no regime decaido, com
a mudanca ficara pior, uma vez que dai por diante faltariam certas garantias e 0s meios
indispensaveis para a sustentagdo do culto e dos servicos diocesanos”.**?> Na verdade, neste
quesito, “quase todos lamentaram que a separagdo abandonasse as suas jurisdigdes em estado
de pentiria, e poucos deles, como o prelado de Sdo Paulo™*® teria condicbes de manter os
Parocos e 0 seminario.

O mesmo bispo do Maranhdo, em resposta aos questionamentos da Internunciatura, no

que se refere a aboli¢do do padroado “ndo titubeou em afirmar que seriam grandes as vantagens

431 A REVOLUCAO. Civilisagio. N. 476, p. 1.
432 \/IEIRA, 2007, p. 340.
433 \/IEIRA, 2007, p. 343.
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oriundas da sua aboli¢do, uma vez que consentiria & Santa Sé prover as dioceses em plena
liberdade*34, pensamento unissono, dada a experiéncia histérica brasileira.

Feita essa sondagem, o Interndncio enviou carta a cada bispo convidando a uma reunido
pastoral coletiva (que viria a acontecer em 19 de marco de 1890, no seminario de S&o Paulo)
para tratar da nova realidade eclesial. Sob presidéncia de Dom Antonio de Macedo Costa (no
periodo, bispo do Pard), um dos bispos envolvidos na Questdo Religiosa, e que sentiu o0 peso
do regalismo imperial, foi produzido o primeiro documento fruto daquilo que se pode chamar
de Concilio nacional. Na oportunidade, apenas o bispo do Maranhdo ndo compareceu, por
encontrar-se muito distante da capital federal, mas, concordando e confiando nas definicdes 1a
expressas, inclusive subscrevendo-as. Em tom de cautela, dendncia, critica, incerteza e
otimismo, surgiu o documento nomeado “O Episcopado Brasileiro ao clero ¢ aos fiéis da Igreja
do Brasil”.*®®

Naquele contexto, havia o temor de um Estado laico inspirado no modelo francés**®,
desconhecendo além dos privilégios, os direitos da Igreja, como o de propriedade, de modo
que, na certeza da laicidade do Estado, era preferivel o0 modelo estadunidense, como de fato o
fez Rui Barbosa, por decreto do Governo Provisdrio da Republica dos Estados Unidos do Brasil.

Este temor provinha de manobras restritivas do Governo Provisorio em relacédo a Igreja.
Tais articulagdes politicas, provinham sobretudo de uma influéncia positivista, mas também,
anticlerical, que encontrava representantes no ministério provisorio, como do Ministro e magom
Campos Sales, que imp06s abruptamente o casamento civil, ignorando solenemente o
matrimonio religioso, que por tantos anos foi a grande forca moralizadora da Igreja. Em meio
a tantas mudancas, o clero buscou orientar-se junto aos seus respectivos bispos, o que €

perceptivel em 1° de marco de 1890:

Temos recebido de varios pontos da diocese cartas, pedindo conselhos para a
hora presente, em face dos decretos da separacdo da Igreja do Estado,
casamento civil e quejandas inovagoes.

A doutrina catolica ndo oferece dlvidas sobre tais questdes, julgadas

434 VIEIRA, 2007, p. 343.

435 VIEIRA, 2007, p. 345.

436 Secularizador e Anticlerical, 0 que de fato se evidenciou ndo descabido, uma vez que o projeto da nova
Constituigdo, de 22 de julho de 1890, continha varias sugestfes contrarias a Igreja, inclusive, nova perseguicao
aos jesuitas. Em reacdo, os bispos fizeram uma Reclamacao, de 6 de agosto de 1890, ao préprio Mal. Deodoro,
além de um Manifesto coletivo aos constituintes em 6 de novembro de 1890. Também houve a influéncia do
pequeno grupo de parlamentares catolicos. VIEIRA, 2007. Este e outros modelos de relagdo entre governo
republicano e Igreja podem ser vistos em: EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva de 1890. In.:
RODRIGUES, Anna Maria Moog. A Igreja na Republica. Vol. 4. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia.,1981. (Cole¢do pensamento politico republicano).
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competentemente pela autoridade suprema do Papa. Asseverar que a
separacao da Igreja do Estado é o ideal de um governo cristdo é adotar um erro
deploravel, ja condenado no tribunal da religido catolica.

Sabemos todos que entre batizados o contrato matrimonial legitimo é
necessariamente um sacramento. A interferéncia do poder civil nesta matéria
é um atentado contra a consciéncia catolica. Os que se contentarem somente
com o casamento civil ndo estdo legitimamente casados; semelhante unido é
ilicita e pecaminosa.

Estes principios estdo definidos claramente pelos Concilios e Papas, e o clero
é obrigado a ensina-los aos fiéis para ndo serem iludidos pelos predicantes do
erro.

Posta em execucdo a chamada lei do casamento civil, surgirdo mil embaracos
praticos, e algumas vezes conflitos perigosos. Havera muitos, que se
contentardo com o casamento religioso e desprezardo as ceriménias civis, e
disto resultarda que o governo os ndo reconhecera como legitimamente
casados; havera outros (cremos que sera diminuto o numero destes que,
casados civilmente, ndo irdo perante a igreja legitimar a sua unido, seguindo-
se dai como consequéncia fatal que tais sujeitos se constituirdo em estado de
escandalosa mancebia, protegida pelo Estado.

O simples enunciado desses fatos que serdo os frutos inevitaveis da lei do
casamento civil entre nds, esta patenteando aos olhos dos mais incrédulos os
sobressaltos em que viverd a consciéncia catolica, e as dificuldades que
encontrara o clero no exercicio do sagrado ministério.

Estamos persuadidos que os srs. bispos do Brasil, sentinelas oficiais da
doutrina catélica, em tempo oportuno falardo ao clero e fiéis do nosso pais, e
tracaram regras seguras, que nos possam guiar nessa horrivel confusdo, criada
pela chamada lei do casamento civil.

Negdcios tdo complicados e momentosos nao podem ser resolvidos de chofre,
e por isso o clero, mantendo desde ja em toda a sua integridade os dogmas,
devera aguardar quanto a pratica a voz de seus legitimos superiores.**’

O periddico Civilisagdo, que acompanhou esse processo destaca que “Cartas do interior
do Maranhdo e do Piaui de pessoas respeitaveis nos asseguram que o decreto sobre casamento
civil tem sido geralmente repelido, e supBe-se que semelhante lei ndo serd executada sem
violéncias.”**® Essa mobilizacéo foi atestada em ambos Estados pelos padres de Chapadinha-
MA, Manoel Felix de Moura, e o pe. Primenio Freire das Virgens, vigario encomendado de
Barras-P1.43° Ao que parece, a resisténcia catdlica ao casamento civil foi real, e se refletiu no
aparente aumento de matrimonios apds aprovacdo do casamento civil, mesmo nos rincdes da

diocese, como se observou na carta do pe. Alvaro José de Lima:

Unido [Piaui], 22 de maio de 1890.
Revdo. Mestre e Amigo Mons. Mourdo.

437 AVISO ao clero. Civilisagdo. N. 490, p. 1. Na mesma edic8o, o jornal cita o posicionamento do piauiense
Coelho Rodrigues, um dos maiores juristas do século XIX, a quem ndo cabe “a pecha de ultramontanismo”,
em que caracteriza como ilegitima, ildgica, inoportuna e impolitica a obrigatoriedade do casamento civil

438 CIVISILISACAO, N. 488, p. 4.

439 CIVILISACAO, N. 517, p. 4.
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Tem havido nesta freguesia uma verdadeira transformacgdo. Depois dos
decretos hostis a Igreja, o povo tem-se mostrado mais unido a ela. O
confessionario tem sido frequentado durante 0 més mariano como nunca
esteve. A principio, contentava-me em pregar ao povo a necessidade de
cumprir melhor os deveres cristdos, porém depois que recebi a pastoral
coletiva, imitando as freguesias do sul do Brasil, fiz um protesto contra o
casamento civil e de entdo para c4, dias ha em que ndo tenho tempo de tomar
refeicdo.**°

Alguns sacerdotes, ainda mais distantes da sede diocesana, quiseram registrar seu
protesto ao casamento civil e evidenciar que aquela medida ndo encontrou respaldo ante o povo,

foi 0 que alegou o vigario de Corrente-Pl, pe. Elizeu Cesar Cavalcante, em 15 de maio de 1890;

Como sacerdote apostolico romano me dita a consciéncia que ndo devo me
calar com a publicacdo do decreto de 24 de janeiro, e tornar-me-ia duplamente
responsavel perante Deus, a Igreja e 0s meus paroquianos, se chegasse o dia
24 de maio sem previamente lavrar solene protesto contra esta insélita e
absurda lei do casamento civil.

Sendo a religido catolica a que professa quase a generalidade dos brasileiros,
estes repelem semelhante decreto, como ofensivo as suas crengas aos seus
direitos e a sua consciéncia. Paroquiando ha mais de dez anos desta freguesia
e a de Parnagud nunca vi tanta afluéncia de casamentos como depois que foi
publicado o referido decreto; prova evidente que nestas paragens ninguém que
0 contrato civil, e todos os dias recebo consultas dos lugares mais remontados
das duas pardquias a cerca desta lei, e quase todo este povo me diz que prefere
ficar solteiro ou deixar de casar suas filhas, se for obrigado a comparecer
diante de um juiz investido de poderes que sé competem aos legitimos
sacerdotes de sua religido.

Além de ndo acreditarmos na validade do ato h& outras nd&o menores
inconveniéncias que demonstram a toda luz a inexequibilidade do casamento
civil que, para as pardquias das cidades figura facil a sua execucdo, porém
assim ndo acontece nestes sertes, onde ha lugares distantes 50 e 100 léguas
da sede da paréquia, em cujas habitacbes todos os anos por ai percorre, em
visita paroquial, o incansavel vigario, distribuindo os sacramentos entre todos
gue o procuram e assistindo, sem tdo complicadas formalidades, o casamento
de seus paroquianos. Assim ndo vira acontecer de 24 de maio em diante,
porguanto, sé quem ndo conhece da escassez do sertdo, da falta de via de
comunicacao e da deficiéncia de tantos outros recursos materiais, invenciveis
ao pobre, se podera conciliar com o casamento civil. Nestes lugares, conheco
tanta gente que nunca veio a vila e nunca vira, por serem por demais precarios
0S seus recursos e quica lhe falte até o parco alimento para o percurso da
jornada, e estes embaragos se tornam inteiramente invenciveis quando se
figura um proletério enfermo que, cercado das inocentes criangas, vé-se na
hora extrema inibido, pelas leis de seu pais, de legitimar a prole que tanto
idolatra.

Sirvam estas palavras que presentemente 0 momento me sugere de protesto
gue, em nome dos meus paroquianos e por mim mesmo o fago contra o0
caprichoso e inconveniente decreto do casamento civil.***

40 CIVILISAGAO, N. 505, p. 4
441 CIVILISACAO, N. 506, p. 4.
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As diretrizes diocesanas a respeito do casamento no cenario republicano de entdo s6
foram explicitadas em 29 de abril de 1890, quando D. Alvarenga divulgou sua Carta Pastoral

ao clero, orientando-os sobre aquele primeiro momento:

Aproximando-se o dia 24 de maio [de 1890], em que terd de ser posto em
execucdo o decreto de 24 de janeiro deste ano, que estabeleceu no Brasil o
chamado casamento civil, cumpre que V. Revma. procure instruir
convenientemente seus paroquianos, explicando-lhes em termos claros a
doutrina da Igreja sobre o sacramento do matrimoénio, expondo o que devem
pensar e fazer os catdlicos com relagdo ao casamento civil, salientando
principalmente estes pontos:

1° que perante Deus e a religido ndo ha entre fiéis verdadeiro matriménio
sendo 0 que é contraido em face da Igreja, em conformidade com as
prescri¢des do Sagrado Concilio Tridentino, isto é, perante o legitimo paroco
dos contraentes e duas ou trés testemunhas, e segundo o rito da Igreja Catolica;
2° que no chamado casamento civil ndo se recebe o sacramento do
matrimonio, e, portanto, as pessoas que coabitarem casadas s6 civilmente
estardo em estado habitual de pecado mortal porque viverdo num torpe e
perniciosissimo concubinato;

3° que segundo a doutrina catolica sé a Igreja tem o direito e o poder de
estabelecer impedimentos para o matriménio e de dispensar neles, e por isso
para o casamento religioso nenhum valor tém os impedimentos postos pelo
poder civil;

4° que os cOnjuges catolicos depois de celebrado o seu casamento em face da
Igreja, poderdo sem pecado submeter-se as prescri¢des da lei civil somente
com o fim de regularizarem os efeitos civis do casamento, e evitar em
prejuizos futuros para si e os filhos que tiverem;

5° que os que casarem-se em face da Igreja tendo obtido dispensa canénica de
qualquer impedimento poderao depois pedir dispensa dos impedimentos civis,
contanto que por este ato ndo reconhecam no poder civil a faculdade ou o
direito de estabelecer impedimentos matrimoniais, mas o facam s6 com o fim
de evitarem injustas vexacoes;

6° que nenhum catélico deve casar-se civilmente antes de receber o
sacramento do matriménio em face da Igreja, mas que se dar-se o fato de
algum assim o fazer, e depois quiser receber o sacramento do matriménio
segundo o rito da Igreja, neste caso serd necessario gue os contraentes facam
publicar os banhos nas igrejas paroquiais, reinam a eles as certiddes de
batismo ou de ébito, se um ou ambos forem vilvos, e outros documentos de
sua habilitagdo, e obtenham da autoridade eclesiéstica dispensa dos
impedimentos canbnicos em que estiverem ligados, observando-se para isto a
mesma praxe até agora em vigor nesta diocese.**?

Esse posicionamento e outros tantos acabaram por serem entendidos como um
desaconselhamento ao casamento civil. Ndo demorou para que o Ministro radicalizasse o

posicionamento inicial, impondo que o casamento civil fosse, obrigatoriamente, anterior ao

442 CIVILISACAO, N. 498, p. 3.
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religioso, em resposta aos “fanaticos e ignorantes”. Com votos de “satude e fraternidade”, de

forma bastante direcionada para a Igreja Catdlica, informa que

Nenhuma solenidade religiosa, ainda sob a forma de sacramento do
matrimonio, celebrada nos Estados Unidos do Brasil, depois de 23 de maio
altimo, constitui perante a lei civil vinculo conjugal, ou impedimento para
livramento casarem com outra pessoa, 0s que houverem daquela data em
diante recebido esse ou outros sacramentos, enquanto ndo for celebrado o
casamento civil.*®

Entretanto, apesar das manobras de membros do Governo Provisorio, a Republica
também precisava da “beng¢do” da Igreja para gozar de estabilidade. Para tanto, a explicagao do
Ministro do novo Governo para a Igreja brasileira, foi necessaria. Assim, em encontro com
Dom Antonio Macedo Costa e Dom José da Silva Barros (bispo do Rio de Janeiro), justificou-
se dizendo que a parte reacionaria da Igreja havia feito necessaria a dureza dos novos decretos,
de modo a ndo haver contestacéo as recentissimas institui¢oes politicas. Para Dilermano Vieira
havia coeréncia na fala do Ministro, de modo que, as atitudes do Governo Provisorio podem
ser entendidas como defensivas a restauracdo da monarquia, mas ressalta que se tratava de um
“resquicio da longa historia de regalismo” do Estado brasileiro, ainda viva, que “sé lentamente
desapareceriam”. 4

Frente a todos os avancos politicos e juridicos do novo regime, a Igreja brasileira
entendeu ser necessario representar-se dentro do novo Governo, e utilizar a participacdo politica
em favor de seus interesses. E neste sentido que surge o Partido Catolico dos Estados Unidos
do Brasil, instalado no Rio de Janeiro, sob presidéncia de D. Pedro Maria de Lacerda.

Na ocasido, foi proclamado chefe da comissao central do partido D. Antonio de Macedo
Costa e aclamado o seu diretério, “para defesa dos direitos € manutengdo do catolicismo.” Este
partido ndo seria “revolucionario”, do contrario, cooperaria para ordem publica e se prestaria a
obediéncia aos poderes constituidos. Além do chefe da comissdo, foram aclamados membros:
mons. Luiz Raimundo da Silva Britto (vigario capitular do Maranh&o), bardo de Andaraby,
marechal Almeida Barreto, contra-almirante Manhé&es Barreto, Dr. José Ferreira Nobre, Mons.
Pires de Amorim, Bethencourt da Silva, Padre Dr. Castello-Branco e Felix Ferreira.**°

O partido se espalhou, inicialmente, para o Rio Grande do Sul, S&o Paulo, Bahia**® e

443 CIRCULAR sobre o casamento civil. Civilisagdo. N. 506, Ano XI. S&o Luis-MA, 28 de junho de 1890. p. 4.

#4VIEIRA, 2007, p. 348.

445 PARTIDO Catolico dos Estados Unidos do Brasil. Civilisagdo. N. 505, p. 2.

446 Na Bahia, foi indicado pelo Diretorio do Partido Catdlico para concorrer ao Senado o préprio arcebispo D.
Macedo Costa. Como programa, propde: “impugnagdo franca, leal e persistente aos funestos decretos que
estabeleceram entre nds a separacdo da Igreja do Estado, a liberdade de cultos, casamento civil, aboli¢do do
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Recife. No entendimento da Civilisagéo:

Nasce o partido catolico como produto natural e Idgico da situagdo criada
pelos Decretos de separacao da Igreja do Estado, casamento civil, abolicdo do
ensino religioso e outros atos do Governo provisério que vieram alterar
profundamente 0s costumes, sentimentos e crengas do povo brasileiro.
Aceitamos todos a forma republicana, e tentar hoje uma restauracdo
monarquica seria, em nosso conceito, um crime de lesa patriotismo. O partido
catolico ndo tem, nem pode ter saudades do regimen decaido, pois nas forjas
do Cesarismo é que se preparam grilhdes para bispos eminentes 0s sacerdotes
distintos; ndo olha para um passado tristissimo, onde a Igreja era realmente
escrava, representando apenas um ramo da administracdo publica; entra em
campanha tdo somente para manter os privilégios da justica e da verdade.

O Catolicismo ndo conspira, prega a sua doutrina sobre os tetos, ndo foge da
luz meridiana, e quando entra em acdo na ordem politica ndo tem em mira
defender esta ou aquela forma de governo; mais nobres sio os seus intuitos.*’

Para presidente da nova sigla foi escolhido D. Macedo Costa, que declinou da funcéo,

justificando que

0 ministério episcopal é de tal modo absorvente, tais cuidados e solicitudes
exige no continuo labor de doutrinar almas, de visitar paroquias, de disciplinar
clero, de desarraigar abusos, de animar o culto e a piedade, de fundar e dirigir
obras de beneficéncias, que é impossivel desempenhar outro mister tdo grave,
tdo complicado, tdo absorvente também, como é a direcdo de um partido.**®

N&o demorou para que o partido alcancasse outros Estados, como o Ceara e o Piaui**®,
e no Maranhdo, o proprio mons. Mour&o reuniu-se em 20 de setembro de 1890, no Seminario
Santo Antonio, com um grupo de pessoas que totalizavam entre 500 e 600 pessoas. O “intuito
principal é reivindicar as liberdades da consciéncia catélica, suprimidas no projeto de
constituicdo, que sera sujeito a aprovacao do proximo congresso nacional.”. Em outras palavras:
“Nasceu o partido catolico da necessidade de amparar a liberdade religiosa.” No relato sobre a
reunido que instalou o partido catélico no Maranhao é dito que o Arcediago Dr. Manoel Tavares
da Silva propés que fosse aclamado presidente da reunido o governador do bispado Dr. Jodo
Tolentino Guedelha Mouréo, que escolheu como secretarios os conegos Raimundo Gil da Silva
Brito e Leopoldo Damasceno Ferreira. Decidiu-se criar um Diretorio provisorio antes do

definitivo, que “se faria em outra reunido geral dos catdlicos maranhenses.” O Diretdrio

ensino religioso, secularizagdo dos cemitérios, etc.”, além de se defender de novas investidas no regime. O
PARTIDO Catholico da Bahia. Civilisagdo. N. 516, p. 2-3.

447 CIVILISACAO. N. 5086, p. 2.

448 CIVILISACAO, N. 506, p. 2.

449 Como “orgdo do partido catélico do Piaui” foi criado o jornal A Cruz, de iniciativa do con. Hondrio José
Saraiva. IMPRENSA catholica. Civilisagdo. N. 513, p. 4.
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provisorio ficou formado, além do Presidente e secretarios mencionados pelo pe. Jodo
Evangelista de Carvalho e o con. Osorio Ataide Cruz.**°

No seu cerne, o Partido Catolico, tinha um caréater reintegrador das pautas relativas a
Igreja, a partir das modificagcbes promovidas pela Republica de carater, no entendimento do
partido, persecutorio. Portanto, suas pautas tinham forte carater reacionério, relativas a
supressdo da subvenc¢ao estatal ao culto catélico; a situacdo dos bens da Igreja sujeitos a “mao
morta”; o casamento civil em detrimento do religioso; o ensino leigo nos estabelecimentos
publico; a secularizacdo dos cemitérios; exclusdo da Companhia de Jesus e novos conventos e
ordens monasticas no Brasil; a inexigibilidade de clérigos e religiosos para o Congresso
Nacional.*!

Em setembro de 1890, Dom Antonio de Macedo Costa, & época arcebispo da Bahia*?
partiu para Roma, para tratar do “inadiavel” projeto de reestruturacdo eclesidstica do Brasil,
retornando em novembro. Tal projeto, foi contextualizado da seguinte forma por Dilermano

Ramos:

Livre, mas pobre, e contando com menos de 700 presbiteros em todo o pais, a
Igreja teve de levar a cabo uma transformacdo radical ap6s o advento da
Republica. O Internincio Spoverini e seus sucessores conduziram a transi¢ao,
tornando-se personagens centrais, facilitando contatos e intermediando a
formacdo de novas diocese com a nomeacgdo dos respectivos bispos. Essa
influéncia crescerd, ainda mais, a partir de 1901, quando a internunciatura se
tornarad de novo nunciatura, com ndncios atuantes, e que fariam de tudo para
estruturas juridicamente a Igreja no pais, principalmente no tocante as novas
provincias eclesiasticas.*>

Esta realidade ndo era percebida apenas internamente. Do contrario, a Santa Sé que
acompanhou todo o processo eclesiastico brasileiro, apontou a deficiente estrutura pastoral do
pais, decorrente, dentre outras coisas, pelo niumero irrisorio de bispados, outrora dependente do
Governo Imperial que fazia pouco caso das necessidades pastorais, mais preocupado com 0s
custos para sua sustentacdo. Neste sentido, uma “mudanga era inevitavel”, e neste horizonte
apontou o Cardeal Secretario de Estado, dando instru¢es em junho de 1890, advertindo da

urgéncia em “aumentar o nimero de jurisdi¢des episcopais [...] tanto para o atendimento das

450 Todas as citacdes sdo da edi¢do N. 519, do CIVILISACAO.

451 A RELIGIAO catholica perseguida, Civilisacao. S&o Luis, 26 de jul, 1890, N. 510, p. 1

452 Num curtissimo espago de tempo, o arcebispado da teve 3 bispos: Dom Luiz Antonio dos Santos (de 12 de
marco de 1881 até sua rentncia em 17 de maio de 1890, Dom Antonio de Macedo Costa (de 26 de junho de
1890 até sua morte em 20 de marco de 1891) e Dom Jerdnimo Tomé da Silva (de 12 de setembro de 1893 até
sua morte em 19 de fevereiro de 1924). Past and present ordinaries. Disponivel em: http://www.catholic-
hierarchy.org/diocese/dsasb.html. Acesso em 13 de agosto de 2018.

453 VIEIRA, 2007, p. 425.
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necessidades espirituais dos fiéis, como para disciplinar o clero, que como estava, ndo podia
‘ser vigiado como deveria ser”*>.

Estas instrugbes foram observadas em conferéncia de agosto de 1890, em reunido dos
prelados em S3o Paulo®®, presidida por Dom Antonio de Macedo Costa, na qual 3 bispos
passaram a formar uma comissao especifica para a questao, dentre os quais Dom José Pereira
da Silva Barros, bispo de Olinda, Dom Joaquim Arcoverde, bispo homeado de Goias e Dom
Jerbnimo Tomé da Silva, a época bispo eleito do Pard. Esse Ultimo, 3 anos depois seria
arcebispo da Bahia, onde muito contribuiria para criacdo do bispado do Piaui, certamente

levando consigo toda a experiéncia de participe desta comissao, especialmente, devido:

No dia 16-8-1890 dita comissao deu parecer favoravel a iniciativa, deixando
a Santa Sé a precedéncia de indicar a op¢do melhor, sobretudo considerando
as dificeis circunstancias em que se encontravam os bispos do Brasil. De posse
do dito parecer, Dom Antonio redigiu uma Memoria para apresentar na Curia
Romana, e dois meses mais tarde partiu. Ele desejava que cada um dos vinte
estados brasileiros tivesse seu bispo e assim, como Minas Gerais ja possuia
dois, no total eles seriam elevados a vinte e um; mas, caso isso ndo fosse
possivel, a0 menos se erigisse quatro novas dioceses, constituindo- se também
uma nova arquidiocese na parte sul do pais.**® (destaque do original)

Observa-se que a proposta ideal da comisséo era de uma diocesanizacdo do Brasil, isto
¢, a0 menos, em cada Estado deveria existir um bispado. Entretanto, a Igreja brasileira ainda se
adaptava a nova realidade politica do pais, de modo que, “dificeis circunstancias”, sobretudo
de ordem econbémica, inviabilizavam tal projeto. Ainda que fosse mais adequada as questdes
pastorais, a criacdo de um bispado implicava necessariamente a separacdo de uma diocese que
aglutinava o pastoreio e a sustentacdo de varios Estados, como a de S&o Luis, que além do
Estado do Maranhdo, também abrangia o Piaui, podendo ocorrer um esfacelamento
insustentavel das estruturas episcopais.

Para tanto, o ousado projeto era posto apenas como alternativa a outro menos
impactante, com a cria¢do apenas de novas 4 dioceses e 1 arcebispado. Fazia-se necessaria a
consulta aos bispos afetados com os desmembramentos sugeridos. Para criacdo do bispado de
Manaus-AM foi consultado pela internunciatura o bispo de Belém do Para; para fundacéo do
bispado da Paraiba foi questionado o bispo de Olinda-PE, para erecdo do bispado de Curitiba-

PR foi sondado o bispo do Rio de Janeiro, agora arcebispado; e a de Niter6i, o bispo de Séo

44VIEIRA, 2007, p. 426.

45 Esta conferéncia teria sido iniciada a 11 de agosto de 1890, achando-se presente “todo o episcopado”, exceto
0s bispos de Diamantina, Mariana e Cuiaba.

46 VVIEIRA, 2007, p. 426.
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Paulo.

A alternativa mais contida prevaleceu pela bula Ad universas orbis ecclesias, de 27 de
abril de 1892; Além da criacdo de 4 bispados e 1 arcebispado, reorganizou-se a Igreja brasileira
em duas partes: provincia eclesiastica do Norte, com sede metropolitana em Salvador-BA, com
sufraganeas a este arcebispado as dioceses de: Belem, S&o Luis, Fortaleza, Olinda e Goiés; e a
provincia eclesiastica do Sul, sediada na capital Rio de Janeiro, que agora arquidiocese, tinha
sufraganeas os bispados do: Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Mariana, Diamantina, Cuiaba,
Niteroi e Curitiba.

Como previa a reunido episcopal de 1890, a condi¢do econémica das dioceses recém
criadas era de pobreza. Para manutencdo de uma estrutura episcopal, havia a necessidade de ao
menos existir: a Catedral, 0 Seminario e o Palacio Episcopal, cuja terminologia cada vez menos
se aplicava. Ora, para a primeira poderia ser aproveitada uma das matrizes para servir de
catedral. Portanto, em tese, ndo haveria tantos gastos para tal. A dificuldade estava na propria
manutencdo do bispo, padres e paroquias, na construcdo do Palacio Episcopal e do Seminario.
Deste fato, por exemplo, temos que na Paraiba, a residéncia episcopal de Dom Adauto foi
doacédo de um convento dos franciscanos, de modo que, 0 improviso ocupou 0s primeiros anos
destes novissimos bispados*’.

Para superar este desafio, exigiu-se a persuasdao dos fiéis no intuito de despertar
donativos para composicao de um minimo patriménio de sustentacdo, inclusive, dos membros
das oligarquias. Esta pratica mostrou-se extremamente eficaz, espalhando dentro do episcopado
brasileiro como legitimo meio de auto sustentacéo. Este tipo de colaboracdo nao foi utilizado
apenas para manter os bispados que ja existiam, mas, também, para acumular patriménio para
fundacdo de possiveis futuros bispados, como o do Piaui, onde movimentos distintos oriundos
da capital e de Parnaiba levantaram vultosas quantias pela subscri¢do popular.*®

Ainda que o financiamento do povo tenha trazido melhorias significativas, alguns

velhos bispados tiveram muita dificuldade em sua sustentagdo, dispondo de “escassos

457 Ndo por acaso que dos maiores trunfos retoricos dos parnaibanos para criacdo do bispado no Piaui, com sede
em Parnaiba, estava na existéncia de edificios que serviriam prontamente, por doacdo, para Residéncia
Episcopal, Seminério e Catedral, de modo a todo o resto arrecado para composi¢do de fundos do bispado
fossem livres destes gastos, o que seria dispendiado noutro lugar, como em Teresina, cOmo veremos a
argumentacdo no capitulo seguinte.

458 AQUINO, Mauricio de. ROMANIZACAO, HISTORIOGRAFIA E TENSOES SOCIAIS: O CATOLICISMO
EM BOTUCATU-SP (1909-1923). Fénix - Revista de Histéria e Estudos Culturais, [S. I.], v. 8, n. 2, p. 1-15,
2011. Disponivel em: https://revistafenix.emnuvens.com.br/revistafenix/article/view/318. MARIN, Jérri
Roberto. (Org.). Circunscricdes eclesiasticas catolicas no Brasil: articulagdes entre Igreja, Estado e sociedade.
Campo Grande: Ed. UFMS, 2021. OLIVEIRA SILVA, F. Histéria e mem@ria: as origens da Diocese de Montes
Claros no Norte de Minas Gerais (1903-1943). Caminhos da Hist6ria, [S. I.], v. 17, n. 1 e 2, p. 179-196, 2012,
Disponivel em: https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/caminhosdahistoria/article/view/3273.
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recursos”’, como mencionou 0 Nuncio Apostolico em 1915, onde as velhas mitras coloniais de
Cuiab4, Goiés, e Maranhdo mantiveram-se, enquanto novas diocese como a de Teresina e
Niter6i “conseguiam manter o bispo e as estruturas diocesanas™**® Tal fato, explica a atitude
dos bispos do Maranhdo em protelar a criacdo do bispado do Piaui, o que significaria a perda
das verbas oriundas daquele Estado que mantinha parte consideravel do orcamento.

A questdo patrimonial, e material propriamente, passou a ser mais zelada no governo de
D. Alvarenga, como se antevisse o fim da subvencdo do Governo em relacdo a Igreja, com o
fim do Padroado e estabelecimento da Republica laica. Talvez o maior patriménio da diocese
de S&o Luis fosse o herdado por N. S. Carmo, administrado pela pardquia sob sua devocao
fundada em Piracuruca, Norte do Piaui, por voto dos irméos Dantas, portugueses que temerem
por sua vida perante os nativos, fundaram significativo templo em honra a mée de Jesus, de
devocéo carmelita, deixando-lhe terras e gados.

Foi no episcopado de D. Alvarenga que foi tentado tirar das maos de “familia poderosa”
a administracdo daqueles bens. Foi enviado o pe. Maximo Ferreira que conseguiu 0
reconhecimento dos direitos da Diocese, porém, sem a entrega dos bens. Por questdes politicas,
pe. Maximo foi retirado de 14, e o que lhe sucedeu obteve o patrimdnio para devolucdo a
diocese.*6°

O aspecto material revela, ainda, outro aspecto do bispo das ultimas décadas do
dezenove. D. Alvarenga ndo pedia licenca ao Governo para sair da diocese, ainda que lhe
cortassem suas congruas.*®! Esse desprezo pelo protocolo do funcionalismo publico decorre de
sua autopercepcdo de vinculo primeiro a Igreja, relacdo que priorizava em detrimento da
condicdo a qual estava sujeito pela politica Imperial, parte dela aceita pela Santa Sé.

O primeiro golpe da Republica na Igreja brasileira foi no &mbito material:

Com o decreto de separacéo da Igreja do Estado entrava a Igreja no Brasil em
uma fase para a qual ndo estava de modo algum aparelhada. - A Igreja do
Maranhdo, sobretudo, que nédo tinha um vintém de patriménio, quer para si,
quer para o bispo, quer para 0 Seminario, achou-se, da noite para o dia,
reduzida aos simples recursos da Caixa Pia e da Secretaria Eclesiastica, ambos
minguadissimos. Era a miséria e ndo a pobreza que chegava. - la a diocese,
dentro em breve, presenciar ao desaparecimento do Cabido, ao qual faltavam
0s subsidios que o Governo ndo mais pagava; ia ver também morrer aos

49 VIEIRA, 2007, p. 429.

460 PACHECO 1968, p. 384. Em torno desse patrimdnio surgiram bastantes especulacdes no episcopado de D.
Xisto em relagdo a uma suposta troca desse patrimonio pela anuéncia do bispo para criacdo do bispado do
Piaui, como se vera no capitulo seguinte. Criado o bispado do Piaui, esse patrimdnio passou a administracao
do novo bispado. Sobre a tentativa de apropriacdo desses bens por Joaquim Nogueira Paranagud, 1° vice
governador, ver. A MAO morta na mio viva. Civilisacdo. N. 517; N. 520.

41 PACHECO, 1968, p. 421.
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poucos o Seminario, pelo mesmo motivo.*®?

A congrua do bispo ainda se manteve por subvencdo publica, uma vez que se encontrava
em exercicio no periodo de transicdo. O mesmo cuidado civil ndo se teve em relagdo ao Paco
Episcopal, ndo mais arcando o Governo com o aluguel da residéncia do bispo, passou esse a
morar no Seminario Santo Antonio. 46

Outro aspecto das reformas e reorganizacdo da Igreja no Brasil, impulsionado com o
movimento ultramontano, cujo terreno fértil, paradoxalmente, deu-se pelo desmanche do
Padroado com a instalagcdo de um governo laico, foi em relagdo ao clero. Neste contexto de
transicdo colhia-se os frutos do Ultramontanismo, numa adogdo de estratégias comuns, agora
organizada pelas conferéncias. Nao obstante, diocesanizagdo casou-se muito bem com o
elemento caracteristico desta realidade, isto €, a autoridade episcopal e mesmo presbiteral
parecia restituida de forca exemplar, tanto pela impossibilidade de interferéncia governamental,
como outrora poderia servir de recurso a sacerdotes regalistas, como pela propria

respeitabilidade moral, como afirma Dilermano:

Por este mister, era a partir do parecer emanado pelo bispo ou pelo paroco que
se projetava, se celebrava, e se fazia. Desde 0s documentos episcopais
coletivos até as instrugBes para os parocos de aldeia, continua era a insisténcia
sobre o valor, a legitimidade, e a necessidade de se observar o principio da
autoridade.*®*

O trabalho iniciado pelos ultramontanos de educacdo catélica foi importante nesta
transicdo. Formatou-se uma nova cultura clerical, a partir dos seminarios, como também um
leigo mais conscio de suas responsabilidades perante a sociedade, o que foi plantado nos
colégios catolicos, difundidos em pequenos semindrios. Os “meninos” instruidos na segunda
metade do século, educados para o espaco publico, tornaram-se homens e ocuparam espacos de
relevancia, cujo vinculo com a Igreja, muitos, ndo se perdeu com o tempo.

As meninas, por sua vez, que receberam a educacdo doméstica, nos recolhimentos, e
outras oportunidades, visto que, no geral, o género feminino foi mais suscetivel a religiosidade,

por tradicdo materna e familiar, constituiram familia com homens de poder, ndo lhes sendo

462 PACHECO, 1968, p. 421-422.

463 O Aviso do Ministério do Interior, de 12 de abril de 1890, informou que, em funcéo do decreto N. 119, de 7 de
janeiro de 1890, a excecédo dos funcionarios eclesiasticos com direito adquirido de estabilidade, estdo suspensos
a subvengédo do Estado. “Nesta conformidade s6 deve efetuar-se & custa dos cofres publicos o pagamento das
congruas, ordenados e gratificagcdes dos conegos, dignidades e mais beneficiados das catedrais, dos vigarios
colados e dos encomendados em data anterior aquele decreto, durante o prazo das provisdes.” CIVILISACAO,
N. 495, p. 4.

464 VIEIRA, 2007, p. 431.
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permitido, ainda, o exercicio publico e profissional, utilizavam-se de seu poder brando sobre os
homens na qualidade de esposas, muitas delas, primeiras damas. Ou seja, a formacéo catolica
que receberam também foi Util para o apaziguamento de forcas entre Igreja e Estado.*®®

Agravada a salde de D. Alvarenga, dificultando sua estadia no Maranhdo, foi
transferido para o bispado de Sdo Paulo, por determinagdo papal no Consistorio de 28 de
novembro de 1898, sem qualquer indicacdo, recurso ou mobilizacdo do poder civil, ja que o
Padroado caira por terra nos escombros do Império. A 3 de fevereiro de 1899 despediu-se do
Maranhdo rumo a S&o Paulo, onde ainda serviu até sua morte em 1° de abril de 1903.

Em S&o Luis, reuniram-se 0s 5 cOnegos restantes: Arcediago Manoel Tavares da Silva,
Arcipreste Jodo Tolentino Guedelha Mourdo, José Antonio de Abreu, Vicente Ferreira Galvao
e Leopoldo Damasceno Ferreira, elegendo como vigario capitular: mons. Mourdo. Estando,
porém, esse em mandato eletivo no Congresso Nacional, em grave momento que o Estado foi
laicizado e se discutiam leis capitais para a Igreja, deixou no governo da diocese, por ordem de
titularidade: Manoel Tavares da Silva, Leopoldo Damasceno Ferreira e Constantino Boson
Lima. Todos esses ocuparam a direcdo da diocese, porém sem regularidade, levando a diocese
a deriva.

Para bispo do Maranh&o foi eleito, em 31 de outubro de 1899, Luis Francisco de Sales
Pessoa, vigario de Campina Grande-PB, que declinou da indicacdo. O novo escolhido foi
Antonio Xisto Albano, indicado em 18 de marc¢o de 1901. Cearense de Fortaleza, nascido em 6
de agosto de 1859, estudou no Ateneu Cearense, passando pelo Colégio dos Lazaristas, em
Lisboa, seguindo ainda para o Convento de Montdidier, na Franca. Terminou sua formacao,
todavia, no Seminario Saint Sulpice. Depois de intensa vivéncia europeia, retornou ao Brasil
para capeldo do Externato S. Vicente de Paulo, e para atuar como professor do Liceu Cearense
e do préprio Seminario do Ceara. Manteve-se, portanto, a intima relacdo entre educacdo e
episcopado, a partir da trajetoria e vivéncia dos futuros bispos.

D. Xisto assumiu o bispo em 5 de julho de 1901, e seu bispado foi breve. Em meio ao
novo contexto politico, social e eclesiastico, deparou-se com uma diocese desguarnecida,
situacdo que se poderia agravar, pois, no Piaui, o histérico processo de tentativa de criacdo de
uma diocese independente da maranhense ganhava forc¢as desde o final do seculo X1X, quando
o Ultramontanismo alcancou o clero piauiense, a exemplo do pe. Raimundo Alves da Fonseca,

que tinha tentado erigir um seminario menor em Teresina nos anos 1860, e 0s que o sucederam:

465 30 citadas pela Civlisagdo o papel das mulheres catélicas na solicitacdo de adiamento da execucao do decreto
do casamento civil. (CIVILISAO. N. 506, p. 4) Também, o casamento catélico, antes do civil, da filha de
Quintino Bocaiuva. (CIVILISACAO. N. 508, p. 3-4.)
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Raimundo Gil da Silva Brito, Joaquim de Oliveira Lopes, Constantino Boson, dentre outros
sacerdotes que “beberam” da 4dgua do reformismo na propria sede episcopal e outras fontes
(muito disponiveis naquele contexto), e que estiveram muito confortaveis para se mobilizar no
final da gestéo de D. Alvarenga, mas especialmente, no governo transitorio de mons. Mouréo.

Como seu antecessor, D. Xisto seguiu a cartilha reformistas que, a época, admitia a
roupagem de romanizacdo, visto que a Igreja brasileira, efetivamente, passou a corresponder as
politicas da Santa Sé€, inclusive no que diz respeito a formacéo do clero, entregando 0 Seminério
Santo Antbnio aos Lazaristas (1904), e ao enfrentamento a Macgonaria, que tanto corroeu seu
bispado, quanto do futuro bispo do Piaui, D. Joaquim Ant6énio de Almeida. A esse respeito

observa Mario Meireles:

Foi outro o [pretexto] do incidente havido em Teresina, em 1902, quando de
sua Visita Pastoral aquela cidade e que cresceu em violéncia e no tempo, até
1904. Ali, como acontecera em S. Luis, em Caxias e em Parnaiba, os
intelectuais jovens, filiados a Magonaria, promoveram, desde o tempo de D.
Luis da Conceicdo, uma cerrada campanha contra a Igreja e para o que se
serviam das colunas de O Reator e de A Luz que, consequentemente, entraram
em polémica com A Imprensa, jornal diocesano, e O Apdstolo, dirigido pelo
Dr. Elias de Sousa Martins e 6rgéo do Partido Catdlico, entdo criado naquele
Estado.*®®

A analise desse aspecto no Piaui sera discutida no capitulo seguinte. Contudo, cabe
destacar que o episcopado de D. Xisto encontrou muitas dificuldades. Seja pelas condigdes
econdmicas do bispado, seja pela luta contra a Magonaria*®’, o fato é que D. Xisto ndo resistiu
ao cenario de guerra que 0 esperou no seu territorio diocesano. Em 1906, ja ndo era D. Xisto

bispo de S. Luis do Maranhdo, conforme articulado com a Santa Sé pro bono pacis.

466 MEIRELES, 1977, p. 277-278.

467 D, Xisto era amigo particular do Dr. Tarquinio Lopes, magcom. Quando esse faleceu, o bispo oficiou sua missa
de corpo presente e lhe encomendou o corpo, para desagrado dos magons. Esses, por sua vez, ndo deixaram de
prestar seu ritual, lancando sobre o caixdo a luva e os ramos de acacio, conforme liturgia magonica, ocasido
que o bispo reagiu, acendendo os animos de forma violenta. MEIRELES, 1977, p. 279.
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3 O BISPADO DO SERTAO: A OBRA PRIMA DA CRIACAO ULTRAMONTANA NO
PIAUI

O processo de reforma da Igreja no Brasil desenvolveu-se ao longo do século XIX,
consolidando-se no inicio do século XX*%, Este movimento de renovacéo da Igreja, isto €, sua
identidade prépria e a sua relagdo com o poder civil deu-se em periodos diferentes nos diversos
lugares onde a jurisdicdo catélica esteve presente. Nao obstante, onde a auséncia eclesiastica
foi sentida, notadamente, este processo foi lento e inconstante, permitindo um acumulo de
anseios e demandas pela experiéncia externa e pelas necessidades internas, o que lhe acelerou
de tal modo sua efetivacdo, que as mudancas de meio século buscaram-se empreender em
menos de uma década.

Pode-se dizer, portanto, que as dioceses coloniais e imperiais foram se constituindo em
processo brando e disforme, enquanto aquelas criadas na Republica comportaram-se ansiosas e
uniformes, segundo orientacao episcopal. Esses novos bispos sabiam exatamente o que fazer.
Ainda que tivessem autonomia para agir segundo sua vontade, sua formacao e as diretrizes da
Igreja naquele momento apontavam para linhas muito especificas. E admissivel, portanto,
identificar dois momentos da reforma catolica no Brasil: seu inicio e desenvolvimento de forma
organica e original“®®, que coincide com a coexisténcia com o padroado-regalista, e a partir do

enfraquecimento e ruptura desse, o qual se tem denominado de romanizag&o®*’°.

48 AZEVEDO, Ferdinand. A INESPERADA TRAJETORIA DO ULTRAMONTANISMO NO BRASIL
IMPERIO. Perspectiva Teol6gica, [S. 1], v. 20, n. 51, p. 201, 1988. Disponivel em:
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1680. OLIVEIRA, Luciano Conrado;
MARTINS, Karla Denise. O ultramontanismo em Minas Gerais e em outras regides do Brasil. Revista de C.
Humanas, Vigosa, v. 11, n. 2, p. 259-269, jul./dez. 2011 TAMBARA, Elomar. O ESTADO, IGREJA E
EDUCACAO NO BRASIL-DO REGALISMO AO ULTRAMONTANISMO (1870/1935). Linguagens,
Educacéo e Sociedade, n. 14, p. 24-36, 2006. GILENO, C.; MEDEIRQOS, R. D. de Do império a republica: a
influéncia do ultramontanismo de Joseph de Maistre no pensamento conservador cat6lico brasileiro. Estudos
de Sociologia, Araraquara, v. 26, n. 51, 2021. DOI: 10.52780/res.15182. Disponivel em:
https://periodicos.fclar.unesp.br/estudos/article/view/15182.

469 SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizagéo — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades. Revista Discente do PPGH da UFMG, vol. 2, n° 2, Ag/Dez de 2010 — ISSN: 1984-
6150 - www.fafich.ufmg.br/temporalidades. p. 24-33.; DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda
as montanhas de Minas. Uma contribuicdo a histdria das missdes redentoristas, durante os primeiros trinta anos
de trabalho em Minas Gerais. Tese (Doutorado em Ciéncia da Religido). Universidade Federal de Juiz de Fora.

4700 mesmo Prof. Santirocchi (2010) identificou no tedlogo alemé&o Johann Joseph Ignaz von Dollinger (1799-
1890) a génese do termo romanizacao, sendo parte de suas ideias recepcionadas por Rui Barbosa de Oliveira,
que as instrumentalizou para legitimar o regalismo liberal do Império, sobretudo a partir da obra O Papa e 0
Concilio, tradugdo do proprio Rui de Der Papst und das Konzil, em 1875. Nos idos dos anos 50 do século XX
o termo foi reapropriado na perspectiva sociologica de Roger Bastide e Ralph Della Cava. A evolucdo do
conceito moldou-lhe para antagonizagdo entre um catolicismo oficial, europeu, portanto, ultramontano e
romanizado, e um modelo de Igreja popular e brasileiro, a esteira da Teologia da Libertacdo, refinando-se e
propagandas-se por autores vinculados ao CEHILA, CERIS e REB.
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Esses homens de mitra foram talhados no regime seminaristico tridentino ou, ao menos,
na tentativa desse, ndo obstante as dificuldades de implantacdo e manutencdo deste modelo
formativo, em que o exercicio pastoral deveria ser de dedicacdo exclusiva as coisas santas, e
ndo a administracdo do precério e transitério, salvo em momentos criticos de intervencéo
politica nos interesses vitais da Igreja, como claramente se observou no inicio do Império e da
Republica. A atualizacdo desse regime, o qual se pode, vulgarmente, chamar, paradoxalmente,
de modernizacéo, encontrou nas diversas Cartas Apostolicas, Enciclicas e no Concilio Vaticano
| 0 seu anteparo para enfrentar a modernidade secularizada que se agigantava nas diversas areas
de saber.

Isso n&o significa que os agentes eclesiasticos foram indiferentes ao mundo material.
Ainda que a Igreja pregasse uma vida de pobreza, os administradores do “rebanho de Cristo”
deveriam ser capazes de angariar e gerir 0s recursos diocesanos, material e humano, rompendo,
pois, com o0 modelo episcopal ajustado a colonizacdo, de uma autoridade politica estratégica
para seguranca juridica e administrativa. Neste sentido, a Republica foi conveniente a Igreja,
uma vez que limitou a acéo de religiosos sobre o poder publico, ao menos formalmente, e a
Igreja reformista a Republica, ja que pretendia restringir seus membros aos atos pastorais.

Obviamente, nada é tdo coerente na Historia, pela prépria natureza do homem, e das
mudancgas no tempo e espaco. Assim, o discurso separatista da Igreja do Estado durou até
quando forgas se infiltraram no poder estatal, justificando uma forte atuacdo politica também
de membros do corpo da Eclésia. No Brasil e no mundo, os homens de “letras profanas”
invadiram os governos, notadamente os macgons, exigindo a acdo de homens da “sa doutrina”
para conter sua influéncia.

No Piaui, foi sentido por demais tanto a pressa e ansiedade dos novos pastores, quanto
a sua acdo gerencial de recursos e investimentos. Nao suficiente, as trincheiras armadas entre
macons e catdlicos também foram experimentadas neste afastado territério. Talvez, justamente
pela pressdo de fora e de dentro sobre algo tdo hermético e conservador quanto uma regido
sertaneja tenha propiciado os acontecimentos narrados entre o final do século XIX e inicio do
século XX, ora analisados a partir de seus registros nos jornais, atos diocesanos e na bibliografia
que também deles se apropriou em diferentes momentos.

Neste capitulo, entdo, observa-se o cenario transitorio entre Império e Republica,
especificamente a atuacdo da Igreja no Piaui num momento de secularizagdo e intensa
hostilidade a essa instituicdo e o que ela representava. A criagdo de uma diocese dedicada no
Piaui para atender aos interesses locais imediatos manifestou-se num conjunto de acGes

alinhadas as diretrizes reformistas da Igreja universal, de viés Ultramontano, o que desencadeou
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uma série de problemas de ordem politica, ideoldgica e social. Para sua analise, servem de
indicios as medidas dos padres piauienses, do préprio bispo, e de toda grei catdlica que se
agrupou em diferentes associacdes. A imagem e semelhanca de Roma, a civitas dei, Teresina e
Parnaiba passaram a espelhar a “cidade eterna”.

O fim do padroado, efetivado pela separagéo entre Igreja e Estado, em 1890, arejou, por
assim dizer, os atrios das catedrais, 0s pacgos episcopais e 0s seminarios brasileiros. De fato, a
implosdo da monarquia das Américas, cat6lica por definicdo constitucional, apeada pelos
republicanos, p6s fim, ou a0 menos reconfigurou, o antiguissimo regime de alianca entre o
poder secular e o espiritual.

Sem pesar, ainda que com surpresa para 0 momento vivido pela Igreja Catdlica, a
Republica foi a alforria adequada para atuacéo de uma instituicdo que ja ndo cabia nas estruturas
imperiais, contaminadas pelo regalismo que comprometia as suas acbes mais basicas, como a
manutencdo de seus templos e ministros. N&do eram boas, portanto, as condi¢des herdadas do
Império ao catolicismo no Brasil.

Coube aos fiéis, inspirados pelos bispos, 0 movimento de revigorar os elementos
constitutivos da religido crista-catélica no Brasil, ja que, neste &mbito, o sentimento religioso
foi alimentado nos menores detalhes do culto, o que era pouco relevante para o poder publico
imperial. Pode-se dizer, sem rodeios, que a autossustentacdo da Igreja ndo € invencéao do Estado
secular republicano, mas do Império que, com diminuto orcamento para o Culto Publico o
precarizou, exigindo a articulagdo dos fiéis para “decéncia e esplendor” dos rituais ja
incrustrados naquela sociedade.*"

E conveniente evidenciar essa autonomia inicial da Igreja para compreender a sua quase
tranquila transicdo entre o Estado confessional e o laico. Além disso, percebe-se a agremiacgéo
dos fiéis aos seus dirigentes eclesiasticos, que os sensibilizavam a partir das pregactes e
sociabilidades, evidente na participacdo dos sacramentos, na interacdo cotidiana e nas praticas
devocionais.

Esta Igreja, portanto, aprendeu a conviver com o Estado, sem dele muito esperar. A
hierarquia, com razoavel leitura da realidade, compreendeu as tendéncias governistas e suas
variacdes, e com elas lidou em beneficio de si e da propria Igreja, sob pretexto de assegurar as
bases estruturantes do poder secular. Eis que esta Igreja adquiriu a expertise de subsistir apesar

do Estado, e se aperfeicoou nesta arte quando se tornou imperativo a separacdo entre os poderes.

471 DE OLIVEIRA, Oscar. Os dizimos eclesiasticos do Brasil: nos periodos da Colonia e do Império. Universidade
de Minas Gerais, 1964.
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Ciente do poder que sua unidade propiciaria, a Igreja Catolica brasileira, quase 400 anos
depois de sua presenca nestas terras, experimentou a colegialidade. Ndo que o clero
desconhecesse alguma sintonia, ou que lhe faltasse fraternidade - inclusive, as proprias
ConstituicBes do Arcebispado da Bahia (1551) atestam a realizacdo de um sinodo na Bahia -
mas, a nivel interdiocesano, regional, apenas na ultima década do século XIX é que se
organizaram os concilios plenarios e congressos, impulsionados pela reorganizacao do territério
diocesano entre o Arcebispado da Bahia e o Arcebispado do Rio de Janeiro, responsaveis,
respectivamente, pelas provincias eclesiasticas no Norte e do Sul do pais.

E nesse contexto, que o “espirito de corpo” do clero brasileiro atinou-se com maior
vigor, de forma mais integrada e propositiva, produzindo documentos coletivos e eventos
unificados para coesdo de novos movimentos religiosos inspirados nas praticas devocionais
europeias, 0 que conferia legitimidade aos seus correspondentes locais, embebidos de diretrizes
formuladas a partir das necessidades da Igreja naquele contexto, personificadas nos
pontificados de Pio IX (1846-1878) e Ledo XIII (1878-1903), primeiramente, de combate ao
Modernismo e a secularizacdo e de proposta aos novos tempos prefixados nos antigos e novos
dogmas, costumes e disciplina eclesiastica.

O surgimento, pois, de encontros coletivos entre os bispos, a formulacdo de documentos
unificados a partir desses, e o incentivo a devogdes voltadas para a unidade eclesial marcaram
profundamente a transicdo da Igreja no Brasil do modelo padroeiro-regalista para reformado-
Ultramontano, rompendo o relativo isolamento episcopal a nivel nacional e internacional, ao
passo que reconfigurava antigas agremiac6es problematicas no Império, como as irmandades,
pelo seu carater misto, em cujo seio se alimentou a Questdo Religiosa.

N&o obstante, antigas formas de organizacédo dos fiéis, como as ordens terceiras, foram
revigoradas a medida que as congregacdes as quais estavam vinculadas se reestabeleceram ou
ingressaram no Brasil a servico dos bispos e de seus préprios institutos religiosos.

Se por um lado o formato associativo leigo das irmandades desgastou-se, por outro, as
sociedades e associagcOes catdlicas ascenderam, conservando o carater assistencial-caritativo
das antigas entidades mistas. Sdo os casos da Sociedade Sdo Vicente de Paula (Vicentinos), as
Pias Filhas de Maria e de outras de inspiracdo europeia ruminadas no Brasil.

Da Europa, além dos consagrados de habito religioso, importou-se e se incorporou
paulatinamente a religiosidade popular devocdes fidelissimas ao Papa e a tudo que ele

representava, notadamente o Apostolado da Oragdo*’? devotado ao Sagrado Coragéo de Jesus.

472 Fundada em 3 de dezembro de 1844, pelo pe. Francisco Gautrelet, na Casa de Estudos dos Padres Jesuitas, em
Vals, Franca. De origem jesuitica, portanto, surgiu no momento de reacdo catdlica ao nacionalismo e
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Seus estatutos, suas oragdes, até mesmo a representacdo imagética de Jesus e Maria remetem a

uma Igreja eurocéntrica, vinculada ao papado e suas determinagdes.

Nas vésperas do século XX, o bispado de S&o Luis do Maranhdo, por intermédio de seu

titular & época, o vigario capitular mons. Dr. Jodo Tolentino Guedelha Mourdo, passou a

consagrar suas paroquias ao Sagrado Coracao de Jesus, como se registrou termo*”® na freguesia

do Menino Deus de Natal do Piaui*’*, onde era vigario o con. Carino Nonato da Silva, o que

indica a interiorizacdo desse instrumento politico-devocional. Ndo demorou para que se fizesse

presente através de associacdes, que a propagaram através de capelas*’® e imagens sacras*’®.

Essa forma de se agremiar, rezar e se manifestar socialmente nos quadros do Apostolado

passou a substituir, propositalmente e organicamente, as antigas devocdes consideradas
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liberalismo europeu, advindos da revolucao francesa e do anticlericalismo que ela desencadeou. No Brasil, 0
jesuita Bento Chembri foi responsavel pela sua insercéo, em 1867, em Recife, onde manteve-se sem projecéo.
Em outubro de 1871, todavia, 0 movimento é fundado em Itu-SP, passando a se expandir doravante. O
Apostolado disseminou-se ndo apenas no Brasil, como no mundo cristdo, contando-se, em 1883, 13 milhGes
de associados e 35.600 centros, notabilizando-se como um movimento expansionista catdlico no fronte de
batalha pela Igreja. No &mbito brasileiro, a associacao entre esta devocdao e a reforma ultramontana é tamanha
que se chegou a estabelecer um paralelo entre sua instituicdo no territorio eclesiastico e o avanco reformista.
No seu contexto, o Apostolado constituiu-se um movimento de modernizacao da Igreja, participe, contudo, de
um amplo processo de renovacdo conservadora. MAUES, Raymundo Heraldo. Tradicdo e modernidade
conservadoras no catolicismo: o apostolado da Oracdo e a Renovacdo Carismética Catdlica. Sociedad y
Religion. N° 22/23. 2001. p. 71-98. Pode-se dizer que se tornou a devogao comum as organizagdes catolicas
do inicio da Republica. DILERMANO. O Processo de Reforma da Igreja no Brasil (1844-1926). Aparecida-
SP: Editora Santuario, 2007. p. 476-477.

AAT. Livro de tombo da igreja do Menino Jesus de Natal (1890-1907). Termo de consagracéo da freg. do
Menino Deus-Pl ao Sagrado Coracéo de Jesus, por ordem do vigério capitular da diocese de S. Luis-MA, mons.
Jodo Tolentino Guedelha Mourdo. Con. Carino Nonato da Silva, vigario de Natal-Pl. Fiéis subscritores: Jodo
da Silva Brito, Jodo J. Batista, Antonio José do Lago, Jonathas Baptista, Raimundo Baptista, Jos¢ Raimundo
Brito, Antonio Mendes da Silva, Leocadio Antonio Pessoa, Domiciano Benicio Alves de Carvalho, Francisco
José da Silva, Joaquim José da Silva. Natal-Pl, 25 de dezembro de 1900. f. 10 r./v. O vigério capitular aplicou
nos micro territ6rios o que ja se havia realizado a nivel de pais, ja que, conforme D. Xisto Albano, o Brasil foi
solenemente consagrado ao Coracdo de Jesus, disseminando-se a devogdo entre o povo, tendo sido, o préprio
bispo administrador de templo a ele dedicado no Ceard, inaugurada em 25 de marco de 1885. ECCE
SACERDOS MAGNUS QUI IN DIEBUS SUIS PLACUIT DEO. O Domingo: Hebdomadario catholico, critico
e noticioso. Sao Luis-MA, 5 de julho de 1901. Edicdo Especial, p. 2. AAT. Livro de tombo da pardquia de N.
S. do O de Valenga-PI (1875-1914). Carta pastoral de saudacdo de Dom Antonio Xisto Albano, bispo de S&o
Luis do Maranhdo. Fortaleza-CE, 16 de junho de 1901. f. 15 v. — 27 r. No Piaui, o movimento firmou-se e se
percebia sua presenca no calendario de liturgias e através das zeladoras do Apostolado da Oracdo e do
estandarte do Coragdo de Jesus, como se registrou em Valenga, em 1907, na primeira visita pastoral do bispo
do Piaui, D. Joaquim. AAT. Livro de tombo da paréquia de N. S. do O de Valenca-PI (1875-1914). Primeira
Visita Pastoral de Dom Joaquim Antonio de Almeida, bispo do Piaui, & sua diocese, na freguesia de Valenca.
Secr. Pe. Alfredo Pegado de Castro. Valenga-PI, 10 de agosto de 1907. f. 48 v. — 49 v.

474 Atualmente, municipio de Monsenhor Gil.
475 AAT. Livro de Tombo da Freguesia de Nossa Senhora dos Remédios de Unido do Piaui (1897-1909). Termo

de celebragdo na capela do Sagrado Coracdo de Jesus, em Santa Rita - freguesia de N. S. Remédios de Unido-
PI, em cumprimento do voto do juiz Candido Jeremias da Ailva. Pe. José Paulino de Miranda, vigario. [S/],
19 de janeiro de 1907. f. 3 v.

476 AAT. Livro de Tombo da Freguesia de Nossa Senhora dos Remédios de Unido do Piaui. Noticia reformas na

igreja matriz da freguesia de N. S. Remédios de Unido-PI. Pe. Constantino Boson e Lima, vigario de Barras-
Pl. Unido-PI, 20 de marco de 1904. f. 1v. - 2.
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sincréticas e supersticiosas pela alta hierarquia catolica, que por séculos permearam a
religiosidade brasileira.

O trabalho das associacdes era tocado pelos fiéis, mas suas diretrizes eram pensadas
pelo clero. Assim, cada diocese tinha seu préprio diretor®”’, que guiava sua atuacio, em
comunh&o com a Igreja e seus organismos. Para se manter esta unidade, amadurecer e trocar
experiéncias, a luz das orientacBes gerais da Santa Sé, eram realizados congressos entre 0s
lideres diocesanos. Na diocese de Sdo Luis, coube ao pe. Joaquim de Oliveira Lopes a
incumbéncia de representa-la nos encontros gerais. Foi por ocasido de um desses eventos que
pe. Lopes articulou um dos maiores desafios do catolicismo no Piaui, a criacdo de uma diocese
propria, desvinculada do histérico bispado ludovicense.

A experiéncia do encontro do clero oportunizou ndo apenas o didlogo pastoral, mas
politico-religioso. N&o obstante, pe. Lopes aproveitou-se da presenca das liderancas
eclesiasticas, como o arcebispo da Bahia, D. Jerdbnimo Tomé da Silva, para firmar aliados e
costurar um bispado para o Piaui*’®, no ensejo da diocesaniza¢io do Brasil, onde se criou

administracdes episcopais em diversos Estados pds-declinio do Padroado.

5.1 Instalacdo da diocese do Piaui

Quem se atreveu a analisar a criagdo do bispado do Piaui*’® admite que o processo de
mudancas pela qual passou a Igreja, desde meados do século XIX, tanto no Brasil quanto na
caria romana face ao contexto global, foi decisivo para seu desenvolvimento e efetivacdo. Do
contrario, pode-se dizer que, no ambito de conservacdo das estruturas e forcas, como o regime
de padroado luso-brasileiro, em préatica continua desde a dominagéo europeia sobre a América,

a tendéncia seria a manutencdo da administracdo diocesana nas regides periféricas em zonas

477 Foi diretor do Apostolado da Oragdo na diocese de Sdo Luis do Maranh&o o padre piauiense Joaquim de Oliveira
Lopes. AGRADECIMENTO. O Domingo: Hebdomadario catholico, critico e noticioso. Sdo Luis-MA, 1901.
N. 5, p. 2.

478 MELO, Claudio. (pe.) Piaui, diocese e provincia eclesiastica. Arquidiocese de Teresina, 1993.

479 ESCORCO HISTORICO DA DIOCESE DO PIAUI. O Apostolo, 1907 (diversos nimeros, do pe. Luis
Gonzaga). NUNES, Cicero Portela (pe.). Notas sobre a religido no Piaui. Revista do Instituto Geogréfico e
Historico Piauiense, 1922. PACHECO, Felipe Condurd (dom). Hist6ria Eclesidstica do Maranhdo. SENEC,
1968/69. MELO, Claudio. (pe.) Piaui, diocese e provincia eclesiastica. Arquidiocese de Teresina, 1993.
PINHEIRO, Aurea Paz. As ciladas do inimigo. As tensdes entre clericais e anticlericais no Piaui nas duas
primeiras décadas do século XX. Teresina: Fundacdo Cultural Monsenhor Chaves, 2001. SOUSA NETO,
Marcelo de. Em nome da fé; em nome dos bens: a criacdo da diocese do Piaui (1822-1903). Revista Brasileira
de Historia das Religides, v. 4, n. 10, p. 193-200, mai. 2011 (a). ISSN 1983-2850. SANTOS NETO, Antonio
Fonseca dos; LIBORIO, Paulo de Tarso Batista. Dom Joaquim. Teresina: Nova Alianga, 2016 (Sucessores dos
Apostolos em Teresina, 1). Outras trabalhos e fontes ver: SALES, Jodo Vitor Aradjo. Ecclesia una: o processo
de separagdo do bispado do Piaui e Maranhdo (1822-1903). Dissertacdo (mestrado em Histéria do Brasil).
Universidade Federal do Piaui. Teresina, 2019.
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capitaneadas por sedes episcopais em cidades estratégicas, por conveniéncia e oportunidade:
politica, administrativa, econdmica e, mesmo, de diplomacia e territorio.

No decorrer da colonizacao do Brasil, a defini¢cdo dos dominios ultramarinos de Portugal
legou uma diviséo bésica do territrio em Norte, onde se iniciou 0 processo de ocupagdo e
exploracdo, estabelecendo-se o poder politico em Salvador (Bahia), e econ6mico,
principalmente, na faixa litoranea, com destaque para Recife (Pernambuco) e a producéo de
cana de aguUcar, cobigada por Holandeses. Também de grande interesse estrangeiro, francés, foi
0 Maranhdo, cuja capital S&o Luis, pela sua posi¢do geografica permitia rapida comunicacao
com a Europa pelo Atlantico, estabelecendo-se como importante empdrio comercial.

Sob a zona de influéncia do Maranh&o, especialmente S&o Luis e Caxias, 0 Piaui foi
acomodado a jurisdicdo maranhense, 0 que se manteve apesar dos reclames piauienses.
Enquanto perdurou o Padroado, a religido manteve-se submetida ao gerenciamento do Estado.
Foi necessaria a queda da Monarquia catolica e a emersdo de uma Republica laica para zonas
de menor interesse estratégico se desenvolvessem no ambito religioso de forma organizada em
torno de uma administracéo propria.

A Igreja no Brasil, que se reorganizava em processo geracional a partir de gradual
distanciamento do modelo pastoral aprendido da metropole de forte tendéncia regalista, chegou
a meados do século XIX em condicBGes de questionar a sua prépria condicdo em face das
circunstancias locais, lancando o olhar para as formas de organizacao eclesiais e politicas na
Europa, sobretudo. Geragdes de bispos se sucederam, formados em diferentes institutos e
lugares, a frente das dioceses brasileiras, onde se passaram a adotar medidas similares, pela
necessidade de mudar em sinal de unidade, com os olhos fitos na civitas dei, cujo exemplo era
o bispo de Roma, tratado por ‘““sua santidade”, o Papa.

Por paralelo, cada cidade e diocese deveria refletir a capital da fé da orbe catdlica, e
cada bispo se espelharia pelo “santo padre”. A Igreja, atenta aos movimentos politicos e
religiosos neste imenso latifundio de almas, tdo logo se assentaram 0s rumos da nascente
Republica, os bispos do Brasil, reunidos em Sao Paulo, no ano de 1890, expressaram a grande
valia que seria a fundacdo de novas Sés Episcopais, fazendo-se representar pelo arcebispo da
Bahia, primeira e maior autoridade eclesiastica nacional, junto a Roma neste intuito. “°

E entendendo ser justo e necessario, a Sé Apostdlica, sem intermédio de Ministros de
Estado representando o Executivo, ou de representacdo e beneplécito do poder Legislativo

Geral, como outrora no Império, em liberdade nunca vista na histéria do Brasil erigiu, de uma

480 SCHERER, Irineu Roque (Dom). Concilio Plenario na Igreja do Brasil. A Igreja no Brasil de 1900 a 1945. S&o
Paulo: Paulus, 2014.
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sO vez, 4 dioceses: Amazonas, Paraiba, Niteroi e Curitiba, e constituiu Sé Metropolitana, isto
é, elevou a dignidade de Arquidiocese a diocese do Rio de Janeiro.

Essa reconfiguracdo ensejou a redivisdo dos territorios diocesanos nos Estados, sendo
por isso chamado diocesanizacdo ou estadualizacdo do Brasil, a medida que indicou a tendéncia
de dotar os Estados com, ao menos, 1 diocese. A criacdo destas dioceses e a nova distribuigdo
nos espagos compeliu a Santa Sé a, na mesma bula Ad universas orbis ecclesias, jurisdicionar
o territério em provincias eclesiasticas do Norte, sob responsabilidade do Arcebispado da
Bahia, e do Sul, dirigida pelo Arcebispado do Rio de Janeiro.

No findar do século XIX, em 1900, ainda sdo fundadas as dioceses de Pouso Alegre
(MG) e Alagoas, contabilizando-se 7 dioceses criadas desde a proclamagéo da Republica, isto
é, no periodo de apenas 11 anos. Nos 66 anos de Império, apenas 3 dioceses foram criadas: Rio
Grande do Sul, Diamantina (MG) e Fortaleza, e se elevaram as 2 prelazias coloniais a mesma
condicdo: Cuiaba (1826) e Goias (1826). No maior periodo de histdria do Brasil a partir da
presenca europeia, nos seus mais de 300 anos (1500-1822), o Estado Portugués viabilizou a
criagdo de 7 dioceses: Salvador, Rio de Janeiro, Pernambuco, Sao Luis, Belém, Sdo Paulo e
Mariana e as 2 prelazias ja mencionadas.

N&o se pode analisar friamente estes nimeros, pois exige a compreensdo do processo
histérico e geografico de cada caso. Todavia, é nitido que se acelerou drasticamente a

demarcacédo diocesana no Brasil a partir da ruptura do Padroado:

Dioceses Criadas por Periodo e Média de Criacdo por Anos

Periodo Dioceses Criadas | Média de Dioceses por anos
Col6nia (1500-1822) 7 A cada 46 anos
Império (1822-1889) 5 A cada 13 anos
Inicio da Republica (1889-1900) 7 A cada 1 ano e seis meses

Fonte: O autor, a partir de dados obtidos no site catholic hierarchy e nos trabalhos de
Zenir Rosendahl e Roberto Lobato Correia.

A tomar o ritmo de criacdes de dioceses do pos-padroado (Republica), o Brasil Colonial
deveria ter ao seu término 483 dioceses criadas e o Império 99. Assim, teriam legado a
Republica 582 dioceses, quantidade irreal e inexequivel. Se, porém, se mantivesse a frequéncia
de criagGes do Império na Republica, ndo se teria criado qualquer diocese antes do século XX.
Este exercicio quantitativo, embora ndo seja aplicavel, demonstra que o fim do padroado no
Brasil, alavancados pelo contexto global da Igreja e local dos Estados, provocou uma ruptura,

tendo como consequéncia, dentre outras coisas, a aceleracdo das criagdes das dioceses, isto €, a
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Igreja demarcou espagos num ritmo frenético em nagdes que perdeu o “monopdlio”*®,

passando a ter acesso livre, porém, inexclusivo.

A diocese do Piaui, cuja bula de criacdo data de 1901, todavia, s6 executada em 1903,
foi criada efetivamente, apenas, em 1906, com a chegada do seu primeiro bispo. Antes disso,
permaneceu sob administracdo do bispo de Sdo Luis do Maranhdo, que continuou a tutela
exercida desde 1733 até a execucdo do documento papal. Foi, portanto, antiga e duradoura a
jurisdicdo maranhense sobre o Piaui no ambito eclesiastico. De fato, a histéria do Piaui pode
ser contada a partir das lutas por autonomia, pois, pela sua posi¢ao territorial transitéria entre
Norte e Sul, sua inexpressiva populacéo, e pouco desenvolvimento econémico, era mantido sob
guarda de capitanias/provincias proeminentes, como Pernambuco e o Maranh&o.

Assim, ndo foi passiva a configuracdo politico-administrativa do Piaui em capitania
(1759) anteriormente governada, ora por Belém, ora por S&o Luis; tdo pouco a desvinculagéo
de seu comércio do Maranhdo, que contribuiu para a prépria mudanca da capital para a Vila
Nova do Poti (Teresina). As administracfes eclesiastica e judiciaria piauienses foram as ultimas
marcas de permanéncia de um longo processo histérico de dominacgéo interna e independéncias
entre entes forcados a unidade pelo impeto do Império em preservar a coesdo territorial, a
despeito da fragmentacéo das colnias espanholas em pequenas Republicas.

N&o obstante, o periodo de eclosdo de insurreicdes no Primeiro Reinado e Regencial e
0 seu duro abafamento pelo governo, a primeira metade do século XIX é marcada por gestos
de descentralizacdo do poder para garantia da governabilidade, a exemplo dos poderes
conferidos aos lideres locais por meio do Executivo - Presidéncia de Provincia e o antigo
Conselho de Presidéncia — e do Legislativo, transformados os Conselhos de Provincia (1829-
1834) em Assembleias Legislativas Provinciais. Foi no seio dessas agremiacdes da elite local
que foi aprimorada a criacao de outro organismo de poder e ascensdo social, o bispado do Piaui.

Diz-se “aprimorado” ndo apenas por ser o processo legislativo proprio da discussio ¢
maturacdo das ideias, mas porque a ideia original no debate publico foi-lhe anterior, isto &, nas
Cortes de Lisboa, levada a consideracdo pelo representante piauiense, Miguel de Sousa Borges
Leal Castelo Branco, que levou ao conhecimento da antiga metrdépole uma questdo que,
provavelmente, pupulava desde quando as autoridades clericais responsaveis por esses rincoes

identificaram a incapacidade de gerir estes sertdes da forma adequada, dada a distancia entre a

481 pela Constituicdo do Império do Brasil a Igreja Catdlica era a religido oficial do Estado, em carater de
continuidade ao estabelecido pelo governo metropolitano colonial, permeando toda a administragdo publica a
titulo de Culto Publico e suas derivages e estruturas. Admitia-se, outrossim, o culto de outras religides no
ambito doméstico, isto &, sem templos que exteriorizassem sua vinculacéo religiosa. (BRASIL, 1824, Art. 5°)
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sede episcopal e esses interiores, e a dificuldade em 0s penetrar e missionar em bispados muito
maiores do que as capitanias que lhes sediavam, como registrou o bispo D. Fr. Cruz, do
Maranh&o e Mariana.*®2

Anos depois, por ocasido das Cortes, 0 representante piauiense langou 0s argumentos

gerais que nortearam as requisicdes de um bispado piauiense nos érgdos locais:

O Sr. Borges Leal leu o seguinte

INDICACAO

[...] Agora somente tenho em vista as mesmas justissimas razdes da lei de 19
de junho de 1761 tendentes a promover, e facilitar a administracdo dos
sacramentos, e observancia das leis na provincia do Piaui, de cuja vastiddo
resultam imediatamente muitos e grandes incobmodos, e despesas aos seus
habitantes, que por isso mesmo ardentemente desejam conseguir certas
desmembracg0es, e divisdes do vasto territério que habitam. Por tanto, em
beneficio dos mesmos, proponho:

1° A desanexacdo do Piaui do bispado do Maranhdo, criando-se uma nova
diocese na cidade de Oeiras do mesmo Piaui. *¢

A “lei” citada pelo representante piauiense, na verdade, refere-se a Carta Régia de D.
José a Jodo Pereira Caldas, que tinha efeito imperativo, tal qual um dispositivo legal. Miguel
Borges Leal traduz bem seu conteudo, isto €, a preocupacdo do governo ultramarino em
estabelecer um Estado de Direito, no sentido de implantar a Justi¢a, “sem a qual ndo hé Estado
que possa subsistir484,

Além da implantacdo do regime da lei e de sua execucdo e vigilancia, era intengédo do
monarca e de sua administracdo, marcada pela influéncia do marqués de Pombal, a
racionalizacdo dos espacos e dos viventes numa perspectiva civilizadora nos moldes
setecentistas, de “restruturagdo urbana da capitania acompanhada de um novo paradigma ético,
estético, espacial e cronoldgico a ser vivenciado pelos povoadores™®. Assim, era necessario

~ 0

reduzir o isolacionismo, a considerar a “vastiddo” da capitania, as ‘“distancias” entre os
habitantes, favorecendo a comunicacdo e o convivio em sociedade, ideias e termos presentes
tanto na Indicacdo das Cortes (1822) quanto na Carta Régia (1761). O retrospecto de Miguel

Borges indica a sua referéncia a formacao instituida do Estado no Piaui:

482 |_LEONI, Aldo Luiz. Copiador de cartas particulares do senhor dom frei Manuel da Cruz, bispo do Maranhzo e
Mariana (1739-1762). Brasilia: Senado Federal, 2008. p. 73. (Edi¢bes do Senado Federal - Vol. 108).

483 INDICACAO do deputado Borges Leal. In: Cortes Gerais e Extraordinérias da Nag&o Portuguesa, n. 37, p. 435-
436, 14 set. 1822. Disponivel em: https://debates.parlamento.pt/catalogo/mc/c1821/01/01/01/037/1822-09-14.
Acesso em: 5 mai. 2018.

484 AHU. ACL. CU. Cx. 8, Doc. 457.

485 ARRAES, Esdras. Plantar povoagdes no territdrio: (re)construindo a urbanizagio da capitania do Piaui, 1697-
1761. Anais do Museu Paulista. v. 24. n.1. Jan.-Abr. 2016. p. 283. http://dx.doi.org/10.1590/1982-
02672016v24n0110
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H& sessenta anos que os portugueses do Piaui comecaram a melhorar de
fortuna com a providéncia aplicada a alguns de seus males e precisdes; até
esse tempo eles viveram inteiramente privados da frui¢do das vantagens, e do
bem estar, de que gozam os individuos de uma sociedade bem estabelecida.
Jodo Pereira Caldas foi o primeiro mandado para governar estes povos em
1753, e pouco depois Ihe foi dirigida a carta de lei de 19 de Junho de 1761,
pela qual o Sr. Rei D. José mandou fundar as vilas do Piaui nas mesmas
freguesias existentes, e houve por bem, depois de fundadas, e estabelecidas as
ditas vilas, de criar a da Mocha, que ja tinha sido ereta no reinado do Sr. D.
Jodo V. em 1716, em cidade capital para nela residir o governo de toda a
provincia, e de conceder assim aos oficiais da Camara desta cidade, como aos
das Cémaras das vilas certas isences, liberdades, e prerrogativas. Teve esta
lei sua execucdo em 1762, sendo Governador o mencionado Jodo Pereira
Caldas, e Ouvidor Geral Luiz Duarte Freire. A provincia do Piaui, que foi
comarca do Maranhdo até 1718, recebeu aquele seu primeiro governador 40
anos depois da época da sua criagio, que foi no mesmo ano de 1718.%¢

Igualmente presentes era a percepcdo dos custos para se obter servigos essenciais, como
a Justica e o infortinio do deslocamento para os lugares onde h& estrutura judiciaria
estabelecida, “de sorte que quando lhes chegam os despachos vem tao tarde que nao servido
para o remédio das queixas, lhes trazem somente a ruina dos cabedais”*¢”. Bem por isso, elevou
a vila da Mocha em cidade (Oeiras) e fundou vila em Parnagud, Surubim (vila de Campo
Maior), N. S. Desterro do Rancho do Prato (vila de Marvéo/Castelo do Piaui), Santo Antonio
do Gurguéia (vila de Jerumenha), Piracuruca (vila de S. Jodo da Parnaiba) e Aroazes (vila de
Valenca)*®® no intuito de substituir a “malha de pardquias e de assentamentos humanos”*®°,
que poderiam ter sido convertidos em simples julgados, condigdo precéria e paliativa de vila —
projeto sugerido por Jodo Pereira Caldas -, em estruturas voltadas para o urbano e civilidade
conhecidos. Essa leitura foi feita por Miguel Borges, que Ihe estendeu a administracao
eclesiastica do Piaui. Esta expansdo do servico religioso, portanto, fazia parte de medidas de

melhoramentos locais. Em continuacao ao extrato anterior, afirma:

Que bens! Que aumento teve depois dessa criacdo? Continuando a ser a
mesma provincia, e uma s6 Camara obteve ser desmembrada, e instalada em
provincia independente do Maranhéo, a que foi sujeita até 1811. [...] E por

485 INDICACAO do deputado Borges Leal. In: Cortes Gerais e Extraordinérias da Nag&o Portuguesa, n. 37, p. 435-
436, 14 set. 1822. Disponivel em: https://debates.parlamento.pt/catalogo/mc/c1821/01/01/01/037/1822-09-14.
Acesso em: 5 mai. 2018.

487 AHU. ACL. CU. Cx. 8, Doc. 457.

488 | embra Esdras Arraes (2016, p. 284-285) que a conversdo de freguesias em vilas com nomes de conselhos e
vilas do reino tratava-se de uma “politica de secularizagdo da administragdo colonial”, de reafirmagio da
geografia portuguesa a partir de uma espécie de novo batismo da municipalidade que se ia implantando, cuja
referéncia era a propria metropole. Apenas Parnagua manteve sua nomenclatura original.

489 ARRAES (2016, p. 283)
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ventura os Portugueses do Piaui estardo contentes e satisfeitos com a aquisi¢do
desses bens, e com esse aumento? Nada mais terdo a desejar? Certamente, que
a felicidade deles muito pouco se tem promovido, e adiantado. Muitos objetos,
e mesmo parte dos indicados bens, precisam de muito exata, e rigorosa
reforma, e melhoramento [...].**°

A reorganizagdo politico-administrativa do Piaui para fins coloniais foi
instrumentalizada para autogestdo eclesial, que no ambito do regime do padroado permeava
todos os poderes, direitos e obrigac@es, e fungdes publicas da ascendente capitania do Piaui.
Neste sentido, um bispado autbnomo em Oeiras, equipararia uma vez mais a capital do Piaui
ao do Maranhdo, ambas no mesmo status de cidade, servindo para sanar a deficiéncia na
administracdo dos sacramentos ¢ a propagacdo do Evangelho para os nativos “que se acham
internados nos matos ndo encontrando outros objetos que ndo sejam 0s de verem 0S Cristdos
quase no mesmo estado, e fora da comunicacio e da sociedade™*%*,

Ironicamente, a primeira tentativa de um bispado do Piaui baseou-se nas reformas
pombalinas, um processo politico-religioso que o Ultramontanismo se empenhou em
desconstruir a partir do século XIX, e que criou as condi¢des necessarias para criacdo da diocese
piauiense, face ao novo contexto politico que pds fim a linhagem monarquica no Brasil, a
Republica, e ao seu padroado hereditario.

As mobilizacgdes que se sucederam as Cortes de Lisboa, concentradas nos anos 20 e 30,
com resquicios nas duas décadas seguintes, preservam os argumentos de Miguel Borges
colhidos na Carta Régia de 19 de junho de 1761, manifestas nas discussdes e deliberacdes dos
orgdos de agremiacdo das elites e exercicio do poder a nivel de municipio, provincia e geral.
Em basicamente todos, menciona-se a enormidade da dimensédo territorial do Piaui para
administracao eclesiastica, a distancia e o dificil percurso para Sao Luis, sede do bispado. Além
disso, problematizava-se o 6nus financeiro para as demandas pastorais, especialmente no que
toca as dispensas matrimoniais — inclusive, com a mesma observacao do tempo irrazoavel para
gozo do beneficio concedido. Por fim, a prestacdo do servico religioso insuficiente pelo bispo
do Maranhdo, a quem se foi associando a percepcdo de tutela e parasitismo por parte dos
maranhenses sobre o Piaui.

Este mesmo autor, em trabalho de dissertacdo de mestrado, analisou a movimentacao
da elite piauiense no século XI1X, especificamente sobre a separacdo da diocese de S&o Luis

entre Maranhdo e Piaui. Para fins desta tese, é suficiente identificar a subsisténcia da I6gica da

49 INDICACAO do deputado Borges Leal. In: Cortes Gerais e Extraordinarias da Nag&o Portuguesa, n. 37,

p. 435-436, 14 set. 1822. Disponivel em: https://debates.parlamento.pt/catalogo/mc/c1821/01/01/01/037/1822-09-
14. Acesso em: 5 mai. 2018.

491 AHU. ACL. CU. Cx. 8, Doc. 457.
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Carta Régia de 1761 enquanto o Ultramontanismo n&o se firmou, embasado na instrumentagdo
da Igreja na administracdo do Estado, a partir da racionalizacéo do territorio civil e eclesiastico,
como se notabilizou em 1829:

Propds o Senhor Conselheiro Padre Marcos de Araljo Costa, que sendo esta
Provincia, quanto ao Governo Eclesiastico, sujeita a do Maranhdo, e distando
uma da outra Capital cento e cinquenta léguas, além da grande extensdo do
seu territorio, era incalculavel o incomodo, e detrimento, que pudessem 0s
habitantes dela, em consequéncia das dificuldades do recurso ao
Excelentissimo Ordinario Diocesano, tanto por causa das delongas, que
muitas vezes malogram as suas pretensdes, e as privam de oportuno remédio
as suas necessidades Espirituais, como pelas excessivas despesas de
portadores que nem sempre se acham suficientes, e que queiram ou possam
romper um caminho t&o extenso, e arriscado, por causa das invernadas, Rios,
e, perigosa passagem do mar que medeia; se levasse ao Alto conhecimento de
Sua Majestade O Imperador, a necessidade de haver na Capital desta
Provincia, um Delegado do dito Excelentissimo Ordinario Diocesano, com
ampla jurisdicdo em ambos os foros, e subdelegacéo das faculdades relativas
ao Matrimonio , comedidas no Breve Apostdlico de quatro de Outubro de mil
oitocentos e vinte e dois; e tomando-se em consideracdo a matéria; tendo se
lembrado os Senhores Conselheiros de alguns casamentos, que se ndo
realizaram por causa da demora da sentenca da dispensa, que alcancada a
custo de grandes quantias, tem aqui chegado depois da morte dos contraentes:
e de outros que ndo tiveram lugar, por falta de dinheiro, que inteirasse o que
se exige no Maranhao, a titulo de obras pias, ou por falta de Procuradores que
tivessem amizade na Camara Eclesiastica: Resolveu-se que se pedisse a Sua
Majestade O Imperador pela Secretaria de Estado dos Negdcios da Justica a
Graca de Mandar Expedir Sua Imperial Determinacdo, a fim de que o
Reverendo Bispo do Maranhdo subdelegue ao Vigario Geral desta Provincia
do Piaui as mesmas faculdades, que beneficiou dos povos foram o dadas pelo
Reverendo Bispo do Rio de Janeiro ao Vigario Geral que teve em Goids, e a0
Vigario da Vara de Cuiabd, quando estas Provincias eram do seu Bispado,
para que se concluam aqui mesmo 0s autos que se processam nos casos de
impedimentos para casamentos, que tem sido até agora remetidos, para serem
sentenciados na cidade do Maranhdo; devendo-se esperar que, mediante a
Soberana Protecdo de Sua Majestade Imperial, sendo concedida a dita
subdelegagdo, sessardo 0s gravissimos inconvenientes que tanto impedem o
bem espiritual dos habitantes da mesma Provincia, e 0 progressivo aumento
da sua populag&o.*®

A preservacdo das ideias regalistas pombalinas na administracdo da provincia
manifesta-se na percepcdo do espaco, dos poderes e da sociedade, fazendo-se uso dos mesmos
argumentos para consolidacdo da Justica secular no Piaui em 1761. Dai a reducdo de
perspectiva de bispo para vigario geral, utilizando-se da precedéncia do bispo do Rio de Janeiro

aos vigarios de Goias e Cuiabd, que se tornaram prelazias (1745), depois dioceses (1826). Era,

492 APEPI. Sala do Poder Executivo. Atas do Conselho Geral da Provincia do Piauf (1829-1831). Ata da 4? Sessdo
do Conselho Geral (de Presidéncia) da Provincia do Piaui, de 12 de junho de 1829. Cédice n° 520



153

portanto, o inicio de um caminho & autonomizac¢do do Maranh&o no &mbito eclesiastico, e por
consequéncia, do controle social, prestigio politico e lagcos de poder e patrimdnio, por isso, com
reflexo na garantia de direitos e prerrogativas.

O tom do colegiado auxiliar do Presidente da Provincia revelou-se bairrista, mas ainda
amistoso a vista do que viria. Em demonstragdo de indignacdo, na tentativa de pressionar a

diocese maranhense, o bispo foi tachado de “avarento” e a sua administragdo de um peso pelo

qual se queria livrar*®®, que “gargalhava” em tom de deboche das pretensdes piauiense.*%*

Nos idos dos anos trinta, a tematica voltou-se cada vez mais em prol de um Piaui
desvencilhado do Maranh&o, especialmente pela certa autonomia experimentada pelo Ato
Adicional de 1834, que deu corpo as Assembleias Legislativas Provinciais, e neste sentido, o
poder legiferante local sumarizou as demandas advindas dos Conselhos Geral e de Presidéncia,
e no ano de 1838 levou ao Legislativa Geral as pretensdes politico-religiosas piauiense:

O extinto Conselho Geral de Provincia na primeira reunido de 1830, ocupou-
se, como um dos principais objetos, do Projeto de Lei sobre este assunto, o
qual sendo por ele aprovado na Sessdo de 30 de janeiro, nunca foi discutido,
nem considerado na Assembleia Geral: (Documento N° 1). A mesma
Proposta com leve modificacdo foi feita pelo Conselho Geral de Provincia no
ano de 1833 com ndo melhor éxito. (Documento N°. 2.) No ano seguinte de
1834, Conselho Geral dirigiu uma Representacdo a Assembleia Geral,
motivando a necessidade desta cria¢do, e descrevendo com vivas cores 0s
abusos, e flagelos, que os Piauienses se foram por esta falta. (Documento N°.
3). E sendo neste mesmo ano promulgada a Lei das Reformas a Constituicao,
em cujo artigo 1° 8. 1.° se outorga as Provincias legislar sobre sua divisdo
Eclesiastica, a Assembleia Provincial do Piaui entendendo competir-lhe, fez e
aprovou no ano de 1835 uma Lei criando aqui um Bispado separado do
Maranhdo (Documento N.° 4). Também esta lei nem foi cumprida pelo
Governo, nem revogada pela Assembleia Geral, nem mesmo esse assunto
ocupou 0s muito preciosos momentos dos Augusto, e Dignissimos Senhores
Representantes da Nagdao, cuja atengao se tem achado absorvida com negocios
de maior transcendéncia para o Estado. Agora pela quinta vez os habitantes
do Piaui pelo érgdo da sua Assembleia Provincial tém a honra de se dirigir a
Assembleia Legislativa do Brasil para implorarem a graga de ser ouvidos, e
fazerem chegar ao Augusto Recinto os clamores de suas angustias e posicoes.
Elas sdo urgentes, pois 0s gravames sdo antigos clamores, e universais: elas
sdo credoras da consideragdo da Assembleia Geral, que pressurosa se gloria
sempre se acudir as precisdes do povo Brasileiro.*®

493 APEPI. Sala do Poder Executivo. Atas de Registro do Conselho da Provincia do Piaui (1825-
1831). 25 Sessdo do Conselho Geral da Provincia do Piaui, de 3 de janeiro de 1832. f. 176v-178

494 APEPI. Sala do Poder Executivo. Atas de Registro do Conselho da Provincia do Piaui (1825-1831). 172 Sessio
do Conselho Geral de Provincia do Piaui (requerimento), de 20 de dezembro de 1832. Codice n°. 519

495 APEPI. Sala do Poder Legislativo. Cx. 121. Avulso. Parecer de Representagdo a Assembleia Geral do Império
da Comissdo da Assembleia Legislativa da Provincia do Piaui para criagdo de um bispado no Piaui, de 6 de
setembro de 1838.
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Esta retrospectiva por parte da Assembleia € importante para demonstrar a constancia
da ideia diocesana no Piaui e o seu tramite entre os poderes locais e gerais. Ao mesmo tempo,
evidencia um certo descaso das autoridades em relacdo ao Piaui e suas demandas. Neste sentido,
é oportuno afirmar que, no cenario brasileiro, as demandas piauienses representavam pouco, 0
que se pode explicar pela participacdo econdémica, populacional e inexpressao regional.

Observa-se a manutencdo da légica pombalina-jansenista de racionalizacdo do territorio
pelas instalacOes eclesiasticas. Assim, 0s aspectos basilares de evangelizacao e servico religioso
em prol de melhorias locais, 0 que tanto no contexto setecentista da Carta Régia, quanto no
oitocentista da Representagdo apontam para uma urbanizacédo, encurtando espacos e reduzindo

isolamentos:

Augustos, e Dignissimos Senhores, a Provincia do Piaui tem mais de duzentas
Iéguas de extensao; e no ultimo censo feito em 1829, continha mais de noventa
mil habitantes. Atenta a rapida procriacdo de seus naturais, e constante
emigracdo das Provincias limitrofes, pode asseverar-se que atualmente ndo
tera menos de cento e trinta mil almas. Existem nela treze Freguesias, algumas
tdo vastas que convém ser divididas em duas, ou trés, como reclamam seus
préprios Parocos, a quem ¢é impossivel percorre-las semanalmente. E nestas
mesmas Pardquias, apenas ha seis Vigarios colados, trés dos quais por sua
velhice, e doencas estdo impossibilitados de exercer as sagradas funcées. Os
moradores destas vastas Freguesias passam as vezes anos e anos sem Ver 0s
seus Pastores, e nem deles receber os Sacramentos da Igreja. Pouquissimos
Sacerdotes existem, que se empreguem no Servico

Pastoral; e esses mesmos mal conceituados pela sua moral. A parte mais
interna da Provincia confina com diversas Nagdes de indios gentios, que por
amor da Religido, e da civilizagdo convém ser catequisados. Entretanto nem
se deve dividir as Freguesias, nem €é possivel catequisar os indigenas sem
sacerdotes de zelo Apostolico, que dedicar se possam a tdo santos ministérios;
e homens tais apenas se podendo obter, sendo ordenados em Provincias
remotas, onde devem tirar & concurso igrejas, que eles ndo conhecem, e que
jazem a longas distancias, Esta a primeira razdo, pela qual a Assembleia
Provincial entende dever aqui existir um Prelado, que possa ordenar
Sacerdotes, prover Pardquias vagas, enviar missionarios aos Indigenas, e de
qualquer modo promover o ensino Religioso dos habitantes.*

As questbes pastorais elencadas pelos representantes piauienses desembocaram na
problematica matrimonial que, naquele contexto, implicava nas aliancas de poder, na
manutencdo e expansdo do patriménio familiar e na tributacdo eclesiastica maranhense, que

imprimia notoria insatisfacdo da elite piauiense:

4% APEPI. Sala do Poder Legislativo. Cx. 121. Avulso. Parecer de Representagdo a Assembleia Geral do Império
da Comissdo da Assembleia Legislativa da Provincia do Piaui para criagcdo de um bispado no Piaui, de 6 de
setembro de 1838.
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Seguem agora 0s antigos, e pesadissimos vexames das dispensas
matrimoniais, que nesta Provincia se olham como o mais rigoroso flagelo da
cllera Celeste. Releva advertir que os primeiros povoadores desta Provincia,
sendo dotados de grandes faculdades politicas, familias existem que contam
mais de duas mil pessoas ligadas em grau de parentesco, que requer dispensa
para se casarem. Estas familias entrelagadas por afinidades, sucede, que
apenas se possa efetuar um casamento para o qual sendo exija dispensa.
Necessario é, portanto, de todas as Freguesias expedir se inumeraveis correios
para 0 Maranhdo, os quais devem percorrer duzentas, e trezentas léguas de
distancia, e ir munidos de ordens francas para agenciar dispensasse como que
ocorrem sempre delongas, e embaracos nos despachos expedem-se dois, e trés
expressos, ai apos outros para aplanarem as dificuldades: langando-se afinal
pesadas multas pecuniarias sobre os contraentes, algumas de quatrocentos mil
reis, de muitos de duzentos, e inumeraveis de menores quantias, sempre pagas
antes de se obter a graca.

A Assembleia Provincial ndo quer aqui recordar a disposicdo do Concilio
Tridentino Sessdo 24 Capitulo 1°. De Reformatione, onde implicitamente se
manda que todas as dispensas sejam gratuitamente concedidas livremente.
Porém ndo se deve omitir que esse pesado, e oneroso tributo com todas as
despesas acessorias de correios, procuradores, agentes, e protetores formam
[?] na verdade pingues, e rendosas para a Camara Eclesiastica; mas
intoleraveis, e odiosissimos para os habitantes desta Provincia. Alguns mais
pobres, que as ndo podem pagar acham mais facil viver em perpétuo
concubinato, do que legitimar o seu consorcio com tamanhos custos,
perdendo-se assim o0 respeito, a veneracdo a Religido de nossos pais; e
autorizando-se em certo modo a imoralidade, e a irreligido, que claramente se
introduzem pelo Santuério das familias.

Tais dificuldades, e gravames os Prelados das outras Dioceses do Império
evitam, ou minoram delegando aos Vigarios das suas mais remotas Paroquias
a faculdade de conceder dispensas matrimoniais. Mas 0 nosso Diocesano, (por
motivos talvez pios e santos) mas que sendo podem compreender, ainda ndo
julgou conveniente fazer tais delegac¢6es a nenhum Sacerdote desta Provincia;
resultando em consequéncia a continuacdo dos seus flagelos, e a triste
convicgdo de que para eles ndo ha regresso.*®’

Por fim, a Assembleia piauiense, que demonstrou sua imersdao na concepcao regalista
pela sua tentativa de operacionalizacdo da Igreja em favor dos entes nobres daquela sociedade,
uma vez mais, fez uso da legislacéo eclesiastica — Concilio de Trento — como argumento e, para
consignar sua manifestacdo, recorreu ao que poderia ser a célula reformista da Igreja para a
vertente ideoldgica que aprouvesse o0 bispo, 0 Seminario. Em continuacdo ao trecho anterior,

prossegue:

Eis as razdes, que ha oito anos determinaram nossos predecessores solicitar a
criacdo de uma Prelazia nesta Provincia; de que sendo ao depois sempre
atendidas pelos representantes dela, ainda agora nos levam a implorar a
mesma graca da Augusta Assembleia Legislativa do Brasil. E para mais

497 APEPI. Sala do Poder Legislativo. Cx. 121. Avulso. Parecer de Representagdo a Assembleia Geral do Império
da Comisséo da Assembleia Legislativa da Provincia do Piaui para criacdo de um bispado no Piaui, de 6 de
setembro de 1838.
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facilitar a concessdo implorada esta Assembleia Provincial se compromete a
mandar erigir pelas vendas Provinciais um edificio para Seminario Episcopal,
em que possa ser instituido, e educado o clero da Diocese, e conceder Ihe uma
dotag#o suficiente para sua manutengao.*%®

O que se pode denominar de tentativa de provincializagdo da lIgreja, alinhado ao
pensamento politico imperial, herdeiro do padroado ultra intervencionista lusitano, cujo apogeu
foram as reformas pombalinas, operacionalizado no Piaui nos mesmos pardmetros utilizados
para dominio dos espacgos, pessoas e riquezas. Esse cerne, vibrante nos anos 20 e 30 dos
oitocentos, manteve-se nas pontuais tentativas de um bispado auto jurisdicionado no Piaui nos
anos 40 e 50%%°, coincidindo com a emerséo de bispos de modelo de gestdo mais pastoral do
que politico-administrativo.

No caso do bispado de Séo Luis, onde era notdria a necessidade de descentralizacdo
para melhor administracéo eclesiastica, a delegacdo de maiores faculdades ao vigario geral do
Piaui apontou para o reconhecimento da incapacidade de atender a contento a provincia
piauiense, a0 mesmo tempo que indicou novos paradigmas para a Igreja brasileira, na
perspectiva de mudancgas que aproximassem o catolicismo brasileira das diretrizes emanadas
da sede romana.

Na prética, além da atengéo as acOes e determinacdes da Igreja personificadas no Papa,
significou a vivificacdo do Concilio reformista de Trento, no Brasil apresentado pelas
Constituicbes do Arcebispado da Bahia, pela qual se amparava um dos primeiros bispos
reformistas do bispado de S. Luis, D. Manoel Joaquim da Silveira, por Portaria de 12 de junho
de 1852 ao conego Jodo de Souza Martins, vigario colado de Oeiras, nomeando-o vigario geral

forense do Piaui e conferindo-lhe:

Em 20 itens lhe concede faculdades [...] relativas aos sacramentos do batismo,
da eucaristia, da peniténcia e do matrimdnio, provisionamento interino de
sacerdotes e sua disciplina, béngéos dos objetos e edificios e sua visitagdo. No
fim de cada trimestre enviard & Cémara Eclesiastica um Relatorio e os
proventos discriminados & Mitra Diocesana.>®

498 APEPI. Sala do Poder Legislativo. Cx. 121. Avulso. Parecer de Representagdo a Assembleia Geral do Império
da Comisséo da Assembleia Legislativa da Provincia do Piaui para criacdo de um bispado no Piaui, de 6 de
setembro de 1838.

499 Conduru Pacheco (1968, p. 169-170) destaca a tentativa de 7 de fevereiro de 1844, em que se apontam as
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1859). ProposicOes Legislativas. Requerimento de Comissdo para Redacdo de Representagdo junto a
Assembleia Geral para criagdo de um bispado no Piaui, de 9 de junho de 1859.)

50 PACHECO, 1968, p. 185-186.
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O precedente reformista manoelino deu margem ao impeto emancipacionista da elite
piauiense, sedenta pelo controle das aliangas matri-patrimoniais.®® N&o obstante, sua
insaciedade manifestou-se internamente em 1859, para se constituir Comissao na Assembleia
Provincial a fim de requerer ao bispo “ampla delegagdo a qualquer autoridade eclesiastica nesta
provincia para dispensar nos graus de parentesco, em que o mesmo Prelado dispensa de prépria
jurisdicdo, em atencdo a grande distancia em que ficam geralmente todas as freguesias da
Provincia.”®%

Tamanha longevidade teve a pauta de um bispado piauiense entre a elite que, ainda se
encontrou resquicio dela na Assembleia Provincial, em sua ultima legislatura sob regime
monarquico, pretendendo-se remeter, mais uma vez, ao Executivo e Legislativa Imperial, na
qualidade de “melhoramentos™® para o Piaui. Em pouco mais de 1 ano a atipica monarquia
dos tropicos eclodiria por acdo republicana, que representou um paradoxo para a Igreja: o
Estado laico brasileiro.

Em clima de “mais surpresa do que pesar”®®, a Igreja brasileira agiu com bastante
cautela em relacdo ao novo regime, uma vez que a experiéncia republicana em outros paises,
notadamente na Franca, revestiu-se de carater revolucionario e persecutorio aos eclesiasticos,
aos bens da Igreja, atingindo, inclusive, elementos fundamentais de seu culto. Tentou-se,
portanto, tutelar a “jovem” Reptiblica a0 modelo estadunidense, de liberdade, independéncia e
garantia de direitos.

A desvinculacao entre Igreja e Estado acentuou sobremaneira as reformas emergentes
desde meados do seculo XIX, que reconhecia na monarquia legitima autoridade constituida,

todavia, exigiam plena liberdade de atuacdo dos bispos, ao passo que se aproximavam cada vez

%01 Especialmente entre familias de elite, a relagdo entre matriménio e patriménio foram imbricadas. Tamanha
indissociacdo, é notavel na escolha dos nubentes que deveriam manter o status social e financeiro dos
“sobrenomes”. Nédo obstante, nos sertdes, onde existiu grande isolamento populacional, naturalizou-se as
unides endogamicas para preservagdo do patrimdnio das familias através do laco indissoltvel do casamento
catolico. Esse cenério atravessou geracdes, sendo das principais demandas da Igreja as dispensas matrimoniais,
na qual se autorizava as unibes de parentesco e filiagdo de sangue e espiritual. BARBOSA, Tanya Maria
Branddo. A Elite Colonial Piauiense: Familia e Poder. 1993. 215 f. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas de S&o Paulo, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo,1993.
SANTIROCCHI, italo Domingos. O matriménio no império do Brasil: Uma questdo de Estado. Revista
Brasileira de Histdria das Religides, v.4, n. 12, p. 81-122, jan./2012. ISSN 1983-2850. SOUSA NETO, Marcelo
de. Nos bastidores do poder: Politica e relages familiares no Piaui do século XIX. Revista Critica Histdrica,
ano 7, n. 13, p. 1-15, jun. 2016.

502 APEPI. Sala do Poder Legislativo. 122 Legislatura (1858-1859). ProposicGes Legislativas. Requerimento de
Comisséo para Representagdo junto ao Bispo do Maranhdo para Concessdo de ampla delegacdo a todos os
parocos do Piaui para dispensas matrimoniais, de 25 de agosto de 1859.

503 APEPI. Sala do Poder Legislativo. 272 Legislatura (1888-1889). Administracdo. Correspondéncia de 22 de
agosto de 1888.

04 VIEIRA, 2007, p. 334
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mais da jurisdigdo externa da Curia Romana, aspectos que no periodo Imperial colidiram com
a supremacia do Imperador e dos interesses nacionais.

Passados os primeiros anos de consolidacdo do novo regime e de adaptacdo da Igreja
brasileira a esse novo contexto, sobretudo no que diz respeito a sua autossustentacao, a pauta
da diocese do Piaui, novamente, ressurge. Sem ter nunca recolhido seu proprio dizimo, que por
quase 400 anos ficou sob encargo do poder civil, contudo, experiente em mobilizar seus fiéis a
contribuir para as “coisas pias” e algumas contribui¢des por servicos religiosos prestados, a
Igreja no Brasil foi desafiada a arrecadar e gerir seus recursos.

No caso piauiense, o desafio seria acumular um vultuoso patriménio capaz de
estabelecer a diocese e manté-la até que se alcancasse o equilibrio das estruturas inerentes
aquela instituicdo e a manutencdo continua por seus fiéis. Todavia, desafio maior do que o
financeiro era o de convencimento do bispo do Maranhdo, do proprio clero local, e da Santa Sé
Apostolica. Assumiu para si essa misséo o pe. Joaquim de Oliveira Lopes, quando em janeiro
de 1897 foi chamado a S&o Luis pelo mons. Jodo Tolentino Guedelha Mourdo, saindo de
Itamaraty (Pedro 2°), onde exercia suas atividades pastorais, aportando naquela capital em 2 de
marco de 1897. 5%

No final do século X1X, o Seminario Santo Antdnio passava por momentos dificeis na
sua gestd0.% Na tentativa de recupera-lo, D. Antonio Candido de Alvarenga entrega a direcéo
do curso Preparatorio®®’ e Teoldgico do dito Seminario a 4 sacerdotes, dentre eles, Joaquim

Lopes, conforme contrato abaixo:

Aos 31 dias do més de abril de 1897, numa das salas do seminario episcopal
de santo Antonio, reunidos sua exceléncia reverendissima, o senhor bispo
diocesano D. Antonio Candido de Alvarenga e os reverendos padres
Constantino de Sousa Nogueira Boson e Lima, Fabio José da Costa, Ricardino

505 ESCORCO HISTORICO DA DIOCESE DO PIAUI (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O
Apostolo. Ano 1, n. 21. 6 out. 1907.Teresina, p. 3.

08 PACHECO, 1968, p. 439.

%07 Visava “instruir a mocidade nas matérias exigidas para a matricula nos cursos de ensino superior e educa-la
segundo os sdos principios da religido catélica.” Para tanto, os maiores de 7 anos, mediante apresentacdo de
certiddo de batismo, atestado de vacina, e pagamento trimestral de 150$000, cursariam ao longo de 6 anos:
Portugués, Latim, Francés, Arimética, Algebra, Geografia, Geometria e Trigonometria, Inglés, Geografia e
Astronomia, Alemao, Italiano, Histdria Universal, Literatura, Historia do Brasil, Fisica e Quimica, Sociologia,
Grego, Zoologia e Botanica, Mineralogia, Geologia e Meterologia. Diz ainda o regimento que “anexo a este
de 6 anos funciona o curso integral de instru¢do primdaria”, tanto o preparatorio quanto o primario eram
acompanhados dos cursos de: catecismo, musica, ginastica e natacdo. Era regimentalmente proibido o castigo
corporal, e os livros, correspondéncias e quaisquer papéis dos alunos passavam por inspecéo do reitor. APEM.
AASLZ. Cx. 214. Avulso. Regulamento do Curso de Preparatorio do Semindario Santo Antonio. Maranh&o:
Typografia a vapor Frias, 3 de abril de 1897.
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Artur Seve e Joaquim de Oliveira Lopes, por parte de sua exceléncia
reverendissima foi dito:

1° que confiava aos ditos reverendos padres a dire¢do espiritual, temporal e
literdria do seminario episcopal de santo Antonio, onde ficardo estabelecidos
0s cursos completos de estudos preparatorios e de Teologia;

2° que entregava também aos mesmos reverendos padres a administracdo da
igreja de santa Antonio, anexa ao seminario;

3°que além dos rendimentos do patrimonio do seminario, que sera inalienavel,
a diocese se obriga a contribuir anualmente para o custeio do seminario com
uma quantia nunca inferior a dois contos de reis;

4° que além da contribui¢do do nimero anterior, a diocese se obriga a pagar
pelos alunos que por conta pia, digo, que por conta da Caixa pia poderem ser
admitidos no Seminario, a mesma pensao estabelecida para os outros alunos,
salvo se em alguns casos, a Diretoria concordar na redugéo das pensdes dos
pensionistas da diocese, ou na admissdo de alguns alunos gratuitos para se
favorecer maior numero de mocos pobres, que tiverem vocacdo para O
sacerdocio;

5° que sera reservado ao ordinario diocesano aprovar os compéndios que
tiverem de se ser adotados em ambos 0s cursos;

6° que no caso de rescisdo deste contrato a diocese ndo ficara obrigada a
indenizagdo alguma pelas despesas feitas com melhoramentos ou novas obras
nos edificios, nem responsavel por dividas do seminario, se existirem.

Por parte dos reverendos padres acima referidos, foi dito que aceitavam a
direcdo do seminéario episcopal de Santo Antonio, em conformidade com as
clausulas do contrato aqui expressas, € que assinam com sua exceléncia
reverendissima. Seminario episcopal de santo Antonio. 30 de abril de 1897.5%

A administracdo a quatro maos do Seminario maior de Sao Luis passava por 2
piauienses, 0 ja citado pe. Lopes, e o pe. Constantino Boson, ambos ordenados por D.
Alvarenga, “piauienses de grande valor intelectual e moral, que no Maranhao e no Piaui se
tornaram modelos de educadores e de vardes apostolicos.”®* Foi a partir da sede do bispado,
do seu amago moldante reformista da Igreja — o Seminario, que pe. Lopes incitou seus
conterraneas a se mobilizarem em prol de uma diocese no Piaui.

Certamente, o bispo confiava naqueles a quem concedeu a direcdo do Seminario, ainda
que tenha resguardado para si a aprovacao dos compéndios adotados para estudos, um direito
lutado pelos bispos desde o Império. Desconhece-se, todavia, como se configurou a relacéo
entre o bispo e o pe. Lopes apds o inicio da atuacdo do padre piauiense em projeto tdo auspicioso
que afetaria diretamente a gestdo diocesana. Afinal, o que teria motivado pe. Lopes a se

mobilizar em prol da mudanca do cenario religioso de entdo?

508 APEM. AASLZ. Papéis Avulsos. Cx. 214. Doc. 09. Contrato entre o bispo do Maranho, D. Antonio Candido
Alvarenga e os padres Constantino de Sousa Nogueira Boson e Lima, Fabio José da Costa, Ricardino Artur
Seve e Joaquim de Oliveira Lopes para direcdo do Seminario Episcopal de Santo Antonio. Sdo Luis-MA
(Seminério Sto. Antonio), 30 de abril de 1897.

0% PACHECO, 1968, p. 440.
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O autor contemporaneo a pe. Lopes, 0 maranhense pe. Luis Gonzaga, vigério de
Amarante, afirma que o “quadro desolador” do Piaui, que favorecia a “idolatria das paixdes”,
teria instigado o “jovem sacerdote” a se mobilizar. Além da juventude e o seu espirito
questionador e enérgico, observa-se que a presenca diocesana era entendida como
“antisséptico”, que prendia os “espiritos dos fiéis dentro do palpavel e do sensivel”.>1

Em outras palavras, o padre percebeu o avanco da secularizagcdo, do modernismo
condenado expressamente no Concilio Vaticano I, mesmo num territorio onde as ideias de
vanguarda costumavam chegar com atraso. Havia, portanto, um problema genuinamente
religioso, que abarcava a sociedade, sua cultura, sua politica, as formas de ver o mundo e as
proprias crengas. Alavancados globalmente pelo Iluminismo, esses novos valores
questionadores dos esquemas mentais consolidados no Cristianismo invadiram os grandes
centros de vida cultural e intelectual, notadamente nas Universidades e, no limiar do século XX,

interiorizaram-se. Foi este o cenario descrito pelo contemporaneo a pe. Lopes:

ele viu o Piaui a longa disténcia da sede do bispado do Maranhdo, as
necessidades de seus patricios que no tocante ao espiritual se achavam quase
completamente abandonados; muitas pardquias vagas; extinguindo-se pouco
a pouco a fé, desfigurada e quase absorvida pelas supersticdes populares; a
doutrina de Cristo insultada pelos parlapatdes da ciéncia e os lobos a
assaltarem o rebanho do Divino Mestre, porgue o pastor residindo em capital
remota ndo podia defende-lo e ndo tinha cooperadores bastantes para
doutrinarem as populagdes rurais sob as garras aduncas da ignorancia, das
heresias e das abusBes que propagavam por quase todos 0s municipios, numa
regressdo palpavel ao tipo do velho paganismo, a ponto de se encontrarem
homens e mulheres sem o sacramento do Batismo.**!

Os reformistas catdlicos ultramontanos, que se sobressairam ao regalismo e as doutrinas
liberais heterodoxas que permearam por muito tempo o proprio clero patrio, encontraram um
novo adversario trajado de ciéncia moderna, em que Deus perdeu o protagonismo, sendo
encarado por muitos como fic¢éo.

A diocese no Piaui, neste contexto, revestiu-se como arma contra esse hovo inimigo de
muitas faces - cientificismo, naturalismo, panteismo, ateismo, e muitos outros que foram
identificados e condenados pela Igreja em meados do século XIX. O desafio, agora localmente,
seria enfrentado com mais eficacia se tivesse um lider conhecedor da arena de combate, por

iss0, um bispo no Piaui.

510 GONZAGA, Pe. Luis. Escorco historico da diocese do Piaui. O Apoéstolo, Teresina, ano 1, n. 21, p. 3, 6 out.
1907. p. 4

511 ESCORCO HISTORICO DA DIOCESE DO PIAUI (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O
Apostolo. Ano 1, n. 21. 6 out. 1907.Teresina, p. 3-4.
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No ano que a Dire¢éo do Seminario Santo Antonio passou & administracéo coletiva, de
piauienses inclusive, foi que se reiniciou a mobilizacdo de um bispado préprio para além das
margens do rio Parnaiba. Em 1897, pe. Lopes “influiu” para que o con. Leopoldo Damasceno
Ferreira “dirigisse uma circular ao clero piauiense residente em S3o Luis®*? em que pds em
relevo as vantagens da nova diocese e 0s meios para sua manutencdo e a de sua culria, sem
detrimento a do Maranhdo.”®*® Esse equilibrio fragil tentado pelos proponentes piauienses, a
diocese do Piaui desmembrada do Maranhdo sem afetar a manutencéo do velho bispado, foi a
estratégia utilizada para obter a adesdo do clero a causa criacionista piauiense, desde sua
concepcéo despertando posicdes antagbnicas®*.

A desconfianga do clero piauiense manifestou-se perante uma possivel “insurreigao”
dos padres em relacdo a ordem diocesana. Nao obstante, para consignarem a Circular produzida
pelo conego Leopoldo sob influéncia de pe. Lopes exigiram que D. Alvarenga, bispo vigente,
desse seu visto sobre o documento, que significaria a ciéncia e anuéncia do superior hierarquico
episcopal. Uma vez requisitado, o bispo comprometeu-se a levar a consideracdo da
Internunciatura  Apostolica, manifestando-se por fim contrério, justificando sua
inexequibilidade de meios suficientes para sua efetivacdo, classificando como utopica a
solicitacdo.°® As consideracGes prévias de D. Alvarenga, contudo, sdo tendenciosas a
manutenc¢do da unidade diocesana maranho-piauiense, e certamente a Internunciatura ndo seria

indiferente ao posicionamento do titular episcopal, datada de 24 de janeiro de 1898:

O bispado de S. Luis tem uma extensdo vastissima. Sendo criado o bispado do
Piaui, ficarei aliviado de uma grande parte dos trabalhos e responsabilidades.
H&, porém, uma dificuldade: nem o bispo do Piaui, nem o do Maranhao terdo
rendas suficientes para as despesas da administracdo diocesana e dos dois
bispos, porque quase toda a populacéo é pobre, e aqueles que possuem alguns
bens sdo pouco dispostos a contribuir para as obras pias. No ano de 1897, as
rendas dos dois Estados foram apenas de 12:250$940 e os proventos para 0
bispo somente 1:855$940. Isso dara pouco mais de 6:000$000 para cada um
dos bispados e menos de 1:000$000 para o bispo insuficientes para as despesas
da diocese e do diocesano.

O bispo do Maranhdo encontrard maiores dificuldades. O do Piaui podera
organizar aos poucos 0s servicos da sua diocese segundo 0s recursos que for
obtendo. O do Maranh@o tera de conservar 0 que ja existe, manter o culto na
sua catedral, pagar os empregados da Secretaria e auxiliar as despesas do seu

512 GONZAGA, Pe. Luis. Escorco histérico da diocese do Piaui. O Apostolo, Teresina, ano 1, n. 22, p. 3, 13 out.

513 Clag();)IZIZF,)AgA Pe. Luis. Escorco histérico da diocese do Piaui. O Apoéstolo, Teresina, ano 1, n. 21, p. 3, 6 out.

514 Clag())OIZIZF,)AéA Pe. Luis. Escorco histérico da diocese do Piaui. O Apostolo, Teresina, ano 1, n. 21, p. 3, 6 out.

515 Clag();)lZIZF,)AéA Pe. Luis. Escorco histérico da diocese do Piaui. O Apostolo, Teresina, ano 1, n. 21, p. 3, 6 out.
1907. p. 4
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Seminario [...]. O bispo do Piaui e 0 que me substituir no Maranh&o néo terdo
para a sua subsisténcia a pequena pensdo que eu ainda recebo do Tesouro
Nacional.

Acima, porém, dos meus juizos esta a suprema autoridade do Sto. Padre que
pode criar novos bispados para o bem da Sta. Igreja.>*®

O posicionamento do bispo é sintomatico do contexto vivido. De todos os bispos
consultados em relacdo ao novo regime republicano e sua concepcdo de Estado laico,
desonerado de obrigacGes e subvencdo com a Igreja Catdlica e qualquer outra denominagéo, 0
episcopo do Maranhdo foi que expressou maior preocupacdo em relacdo a autossustentacao
diocesana face ao fim do Padroado determinado pelo Decreto 119-A%7, em consulta sigilosa
feita pela Internunciatura em 12 de janeiro de 1890: “a situacdo da Igreja era ma no regime
decaido, com a mudanga ficara pior, uma vez que dai por diante faltariam certas garantias e 0s
meios indispensaveis para a sustentacdo do culto e dos servigos diocesanos”.>!8

O lamento do bispo de S&o Luis era compartilhado pelos demais consultados, a exce¢ao
do de S&o Paulo que declarou ter condi¢cBes de manter seus parocos e seminario. Sete anos
depois, a situacdo econémica do bispado do Maranhdo manteve-se e, como no caso do
Seminario Santo Antonio, deteriorou-se a ponto de ocorrer uma intervencdo administrativa dos
4 padres designados pelo bispo ja mencionados.

O outro aspecto que bem caracterizou aquele contexto foi o fendmeno da diocesanizacao
da Igreja no Brasil. Com a derrocada da monarquia e a estruturas sobre a qual estava
estabelecida, dentre elas o Padroado, a Igreja Catolica passou a ter, pela primeira vez no Brasil,
plena liberdade para erigir seus territorios diocesanos e institui-los de sacerdotes que Ihe
aprouvesse alcar a dignidade episcopal. Esse aspecto foi exaltado pelo mesmo D. Alvarenga,
bispo do Maranhdo, de modo que “ndo titubeou em afirmar que seriam grandes as vantagens
oriundas da sua abolicdo, uma vez que consentiria a Santa Sé prover as dioceses em plena
liberdade™®°. Sete anos depois, e em se tratando de seu territdrio de jurisdigdo, resistiu ao

proprio ideario que defendeu, valendo-se do primeiro aspecto conjuntural — autossustentacao —

518 PACHECO, 1968, p. 431.

517 Proibe a intervencdo da autoridade federal e dos Estados federados em matéria religiosa, consagra a plena
liberdade de cultos, extingue o padroado e estabelece outras providéncias. Disponivel em:
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-119-a-7-janeiro-1890-497484-
publicacaooriginal-1-
pe.html#:~:text=Prohibe%20a%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20autoridade,padroado%20e%20est
abelece%200utras%20provid%C3%AAncias.. Acesso em 10 de agosto de 2018.

518 VIEIRA, Dilermano Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida-SP: Editora Santudrio, 2007. p. 340.

519 VIEIRA, Dilermano Ramos. O processo de reforma e reorganizacio da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida-SP: Editora Santudrio, 2007. p. 343.
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para justificar a negativa ao segundo — diocesanizagdo, que reorganizaria a Igreja brasileira e
redistribuiria os dominios diocesanos, o que incluiria: povo, clero, paréquias, patrimoénios,
arrecadacao e despesas.

A primeira mobilizagéo de diocesanizacdo do Piaui, portanto, esbarrou na fidelidade e
temor do clero piauiense ao seu bispo. Esse tipo de vinculo foi cultivado no estamento
burocratico eclesiastico por décadas, especialmente a partir da consolidagéo da figura do bispo
como agente reformista. Neste sentido, qualquer mudancga que ndo brotasse de sua pessoa
poderia ser interpretada como acintosa a promessa de obediéncia ao “Ordinario local”, o
“sucessor dos Apdstolos” naquela diocese.

Convém ainda destacar sobre este aspecto da “obediéncia”, que os sacerdotes em
exercicio no final do seéculo XIX passaram pelos Seminarios os quais, mais do que uma
instituicdo de ensino em niveis de: primario, secundario, Filosofia e Teologia; era um ambiente
relativamente controlado, que propiciava experiéncias marcantes deste a tenra idade.?° N&o
obstante, os sacerdotes oriundos dessas instituicdes foram submetidos a rotinas disciplinadoras
de estudos e oragdes, e 0 convivio com os lentes e o corpo administrativo passava pelo respeito
a hierarquia, que resguardava a ordem interna e cujo apice era o bispo.

O dominio sobre os corpos e mentes dos seminaristas por alguns anos de sua juventude,
adolescéncia e até mesmo infancia, permitiu esse nivel de coesdo do clero com o bispo,
sobrepujando um senso critico proprio®?!, tal qual se depararam os padres Lopes e Leopoldo

aos padres residentes na capital diocesana®??, esses ainda mais temorosos pela sua proximidade

520 O ingresso ao sacramento da Ordem dava-se de forma gradual, ascendente pela idade, nivel de instrugdo e
discernimento do préprio candidato e da Igreja. Assim, dividia-se em graus ou ordens sacramentais,
subdividindo-as em menores: hostiario, leitor, exorcista e acélito; e sacras: subdiacono, didcono e presbitero,
nas quais “aqueles que as recebem ficam ja totalmente dedicados e consagrados a Deus assim pelo voto que
fazem de castidade, como pela impossibilidade de poderem tomar outro estado secular.” VIDE, Sebastido
Monteiro da. (dom). ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Typ.: 2 de dezembro, 1853.
Tit. 49, N. 209, p. 86. Era prevista também a primeira tonsura, que ndo constituia parte da Ordem, mas indicava
uma “disposigdo para as Ordens”, podendo recebe-las os crismados, com idade minima de 7 anos, que sabiam
ler, escrever e a doutrina cristd. Tanto para tonsura, como para as Ordens Menores as Constituigdes exigiam
suficiéncia em Latim, para “curar almas ou confessar”. Titulo 50, N. 212, p. 87. As determinagdes da Bahia,
que valiam para as demais dioceses brasileiras, também previam que “‘se tire primeiro extrajudicial informagao
secreta da limpeza de seu sangue [filho legitimo ou ilegitimo], vida e costumes, e se é proporcionado no corpo,
honesto, e inclinado a Igreja, e que mostra que Ihe serd Util: e havendo dele boas informagdes sera admitido a
exame”, o que valia para tonsura e Ordem. Titulo 50, N. 213, p. 87. Uma vez aprovado, é submetido a
diligéncias de génere, de vida, e de costumes, e anexados certiddo de idade, folha corrida secular, folha corrida
eclesiastica, e certiddo de exercicio de fun¢des, quando for o caso; resguardados os intersticios previstos no
Concilio de Trento. Titulo 50, N. 214, p. 88.

52! Diferentemente dos sacerdotes talhados nos seminarios de tendéncia regalista, como o foi o de Olinda no século
XVIII e parte do XIX, que tinha um espirito libertério, participando de diversos movimentos questionadores a
ordem estabelecida. N&o por acaso, o Império preferiu indicar ao episcopado padres de postura Ultramontana.

522 pe, Claudio Melo (1993, p. 15) afirma que a Circular foi dirigida aos residentes no Piaui. Nesta tese, adotou-se
o defendido por ambos, isto €, aos padres piauienses residentes no Maranhdo e Piaui, ja que o vigario de Campo
Maior, pe. Manoel Felix Cavalcanti de Barros, e o pe. Luis Gonzaga consultaram o bispo a respeito da Circular.
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do bispo, muitos ocupantes, provavelmente, de cargos de confianca, ndo se atreveram a antepor
0 baculo®? e a propor a divisio dos dominios episcopais do bispo de S&o Luis.
O obstaculo elencado por D. Alvarenga, a autossustentacdo de uma possivel diocese do

Piaui, portanto, desmobilizou a tentativa de pe. Lopes para criacdo de um bispado no Piaui:

Ninguém se levantou contra o venerando diocesano do Maranhdo, ndo
acedendo as pretensdes do pe. Lopes, vendo na sua negacdo apenas o temor
do fracasso da propaganda, da derrota da causa catolica, de assumir a
responsabilidade da desilusédo do futuro administrador da pretensa diocese,
colocando-o em precérias condicdes.

O bispo deve sempre ser prudente e lobrigar o futuro, quando se trata da gléria
de Deus, da honra da Igreja, jamais esposando causa duvidosa que possa criar
a religido situacdo dolorosa, como a criacdo de uma diocese que ndo possuia
0s meios indispensaveis para a sua subsisténcia.>*

Se os clérigos, literalmente, mais proximos do bispo sentiam-se constrangidos e
eticamente impedidos de agir sem o imprimatur episcopal®®, os sacerdotes das periferias da
diocese, que eram menos quistos na burocracia eclesiastica e, enfurnados nos sertdes, pouco
participando da gestdo diocesana, poderiam ter maior destaque neste intento. Todavia, mesmos
esses padres sertanejados acomodaram-se aquele modelo de gestdo, ndo lhes sendo
convenientes a mudanca, retratando os limites de alcance do Ultramontanismo no interior do
bispado, como evidencia o pe. Manoel Carlos da Silva Peixoto, em resposta a carta do bispo de
18 de janeiro de 1898:

Recebi hoje a carta de Vossa Exceléncia de 18 de janeiro Gltimo a respeito da
criacdo do bispado do Piaui, vossa exceléncia ndo € prd, nem contra e eu acho
bom que ndo seja criado tal bispado, mas pego a vossa exceléncia, como
indigno favor que no caso de ser criado tal bispado, com tempo me passe para
uma freguesia do Maranhéo, pois ja estou acostumado a servir com vossa
exceléncia. Entretanto, se ndo realizar-se tal criacdo, pego que me conserve
aqui ou em Marvao lugares onde ja estou muito acostumado.>?®

Da resposta do pe. Peixoto extrai-se algumas evidéncias: primeiramente, o bispo nao

ficou impassivel a movimentacdo separatista que espreitava sua diocese. Nao obstante,

Conduru Pacheco (1968, p. 430), também afirma que “um tanto cladestinamente, [alguns sacerdotes do Piaui]
mandaram circulares a todos os seus colegas daquele Estado.

523 Espécie de cajado do bispo. Insignia que caracteriza seu pastoreio sobre determinado rebanho.

524 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 4-5.

525 pe, Claudio Melo (1993, p. 15) acredita que alguns sacerdotes eram sabedores das decepgdes anteriores, e outras
sabiam da opinido do bispo contraria a causa piauiense.

526 APEM. AASLZ. Resposta do pe. Manoel Carlos da Silva Peixoto, vigario de Alto Longa, 4 carta reservada do
bispo do Maranhdo, D. Antonio Alvarenga. Alto Longa-Pl, 18 de fevereiro de 1868. Cx. 215. f. 6-7;
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comunicou ao clero sua posicao de neutralidade que, naquele contexto, era claramente contréaria
ao bispado do Piaui. Ao que parece, o proprio clero percebeu esta postura do bispo, e se absteve
de apoiar a causa. De forma oportunista, muitos aproveitaram para renovar seus votos de estima
ao superior hierarquico e garantir a manutencdo de suas vidas nos lugares que lhes
satisfizessem.5?’

Essa resisténcia de parte do clero do préprio Piaui era um problema, uma vez que
influenciavam diretamente os fiéis.>?® Para se criar uma diocese piauiense era indispensavel o
apoio do povo, que seria seu patrocinador e fiador dos projetos e realiza¢fes, uma vez que nao
havia subvencao estatal. VVisando justamente o povo, e de alguma forma pressionar os padres a
sua causa, pe. Lopes reproduziu, em 1897, 3.000 exemplares de avulso demonstrativo de
angariacéo de 171 contos de reis por meio de subscrigéo popular.

N&o encontrando a adesdo desejada dos membros regulares ou leigos da Igreja, 0s
mobilizadores do movimento de criagdo de uma diocese no Piaui, inseridos no contexto de
reformas da Igreja, no qual a acdo pastoral enfatizava-se na autoridade do bispo, a luz das
determinacbes globais da curia romana, portanto, de perspectiva Ultramontana;
paradoxalmente, enxergaram na tipica pratica regalista de alinhamento ao poder civil para
obtencdo do desejado feito reformista no Piaui. Em outras palavras, tanto a secularizacdo do
Estado flexibilizou-se localmente para atender interesses da Igreja Catdlica, quanto 0s
ultramontanos piauienses, esgotadas as alternativas internas da Igreja local, relativizaram a
rigidez de autonomia da Igreja construida ao longo do século XI1X das autoridades civis,

elegendo-as como parceiros pela conveniéncia politica da instituicdo Igreja.

527 O pe. Francisco Custddio Arraes, vigario de S3o Jodo do Piauf, também solicitou ao bispo que se pronunciasse

a respeito do que chamou de circular coletiva da comissdo composto pelo Arcipreste Leopoldo Damasceno
Ferreira, Carino Nonato de Sousa, Raimundo Gil e Joaquim Lopes. Na consulta de 24 de marco de 1898, pe.
Arraes demonstra o senso de obediéncia que devia predominar entre os sacerdotes em relagdo ao seu “pai
espiritual”’: mas como nem por sombra fizessem meng¢do do venerando apoio de vossa exceléncia, quesito para
mim primordial para impulsionar a marcha de tal projeto, tanto mais quando vejo vossa exceléncia lutando a
brago com quase insuportavel dificuldades, em face de tais emergéncias, humildemente rogo a vossa exceléncia
reverendissima que roubando alguns momentos de vossas ininterrompiveis e grandissimas ocupagdes, digne-
se de consolar-me, emitindo vossa prudente e sapientissima opinido em tal espinhosa questdo, para que eu
escudado no respeitavel parecer de vossa exceléncia possa responder a ilustre Comissdo. Imploro a devida
vénia, se mesmo involuntariamente fui inconveniente em mesma consulta.
Sinceros e fervorosos votos fago a divina providéncia, para que prolongue 0s V0SS0S preciosos anos e curvado
beijo o venerdvel anel que suplico a bengdo paternal [...].” APEM. AASLZ. Cx. 215 (correspondéncias).
Consulta do pe. Francisco Custddio Arraes, de Sdo Jodo do Piaui, ao bispo do Maranh&o. S&o Jodo do Piaui,
24 de marco de 1898.

528 A participacdo desses seria fundamental, uma vez que nos momentos fulcrais da vida dos fiéis estavam
presentes: nascimentos (Batismos), casamentos (Matriménios) e mortes (Extrema Ungéo), fora a vida comum
de uma popula¢do marcada pelo catolicismo permeada de sacramentos e sacramentais como Eucaristia (missa),
Confissdes e festas religiosas.
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Essa configuragdo que se pode chamar de “Padroado tardio” ou “resquicios do
Padroado” representam a transi¢do de duas instituicdes que subsistiram entranhadas por
séculos, e que na transicdo do XIX para 0 XX iniciaram caminhos de diferenciacdo, apesar de
pontualmente relutarem da simbiose que lhes trouxe aquele contexto. Para a Igreja no Piaui, as
vantagens eram muitas, e passavam pela propria instalacdo do organismo eclesiastico em sua
plenitude, demarcando sua presenca, de modo a exercer sua fiscalizagdo e operacao
evangelizadora, civilizatéria e moderna.

Para o Estado, a diocese do Piaui seria a concretizacdo do histérico processo de
desvencilhamento do Maranhdo, ao passo que igualaria a capital politico-administrativo aos
demais centros urbanos do Brasil. Portanto, uma diocese no Estado do Piaui elevaria seu
patamar de importancia no cenario nacional. Obviamente, ndo se pode desconsiderar tambeém,
que os ocupantes de cargos publicos, eletivos ou indicados, a maioria, foram formados sob
influéncia da educagéo catolica. Esses homens, por sua vez, casaram-se com mulheres educadas
sob esta égide, ainda com maior rigor pela cultura doméstica das santas mulheres, recebendo
delas alguma cobranca da causa catdlica no Piaui.

Foi neste cendario de concessdes que se estabeleceu a parceria Igreja, nas pessoas de pe.

Lopes e Gil, e o Estado, na resposta de seu Governador e outras autoridades:

Alvorou 0 més de junho de 1898 sem que 0s vigarios, em sua quase totalidade,
se resolvessem a aderir a ideia da propaganda, o que impeliu os dois ilustres
sacerdotes a se dirigirem aos chefes locais, pedindo-lhes assinaturas para uma
representacdo a Santa Sé por meio da Internunciatura.

A resposta foi lesta e alacremente recebida pelos signatarios da circular e, no
fim do predito ano [1898], dirigiram um abaixo assinado a Internunciatura,
pedindo a criacdo da nova diocese.

Nessa representacdo, viam-se bem destacadas quase todas as freguesias do
Estado, inclusive as de Teresina, onde figuravam 0s nomes do entdo
governador dr. Raimundo Arthur de Vasconcellos, dos trés secretarios, dos
deputados, do intendente, etc.

Importa ndo deslembrarmos que o dr. Raimundo Arthur de Vasconcellos
muito se esforcou pelo feliz éxito da causa ja no dominio pablico, ora com seu
prestigio oficial junto aos seus amigos ora dando planos acertados sobre a
organizacgao de comissdes para movimentarem a subscri¢do popular, realizada
no ano de 1899.

Nossos representantes federais ndo se mostraram despercebidos e indiferentes
guanto a alma piauiense agitada pelo fulgor dessa ideia grandiosa,
empenhava-se pelo avango da propaganda, removendo todas as dificuldades
que se Ihe opunham; e plenos de patriotismo e de fé, animavam o movimento
do Estado com sua intervencéo perante a Nunciatura.®

529 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apdstolo.
N. 22. Ano I. Teresina, 13 de outubro de 1907. p. 3-4
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E intrigante perceber como, no Brasil, a Igreja e o Estado se reorganizaram apds a
instalagdo da Repiblica. Excetuando-se alguns aspectos, como os relativos ao casamento civil
e divorcio, e ao ensino religioso, observa-se relacdo mais refinada do que a formal diplomacia
entre esses entes. Superada a desconfianca inicial, a experiéncia historica brasileira legou a
ambas instituicbes um trato amistoso e fecundo no novo governo e na Igreja que se renovava.
N&o obstante, funcionérios do Estado laico utilizaram-se de seus cargos para pleitearem
demandas da Igreja Catolica. Esse tipo de interferéncia guardava o trago histérico mencionado,
e era conveniente as autoridades seculares que esperavam contar com validacdo eclesiastica
para seus fins politico-partidarios e, como se observa a partir do caso piauiense, eclesiasticos
se respaldaram nos agentes publicos no poder.

Dessa recombinacdo foi organizada uma comissao central de subscricdo em Teresina
para formar o patriménio da futura diocese. Em outubro de 1899, a comissdo formada por

quinze “ilustres cidaddos” langa a seguinte circular:

NoOs abaixo assinados, membros da Comissdo Central agenciadora de
donativos para a criacdo do bispado do Piaui, temos a satisfacdo de comunicar
aV. S. as. que tomando em consideracgdo as suas crencas e real influéncia que
gozam nessa localidade, os escolhemos para fazerem parte das comissdes
municipais para o levantamento da subscri¢do popular e patridtica que garanta
0 primeiro estabelecimento do futuro bispado do Piaui.

Podemos assegurar a V. S. a. que a ideia tem obtido aqui as simpatias e
adesdes de todas as classes, sendo ja lisonjeiro o resultado que podemos
colher, apesar dos tempos criticos que atravessamos. Conscios do interesse
que V. S. as. ligardo aos nossos esfor¢os, pedimos encarecidamente que néo
haja demora na aquisi¢cdo dos donativos e remessa deles a qualquer um dos
membros desta Comissao. Desde ja agradecemos a boa vontade e auxilio com
que contamos ser atendidos.>*°

Assinam a Circular, além dos padres Lopes e Gil, personagens proeminentes do Piaui
da politica e outros setores. Sao eles: bardo de Castelo Branco, Arlindo Francisco Nogueira, Dr.
Jacob Almendra de Sousa Gaioso, Joaquim Dias de Santana, José Furtado de Mendonca, Artur
Pedreira, Manoel Raimundo da Paz, Manoel Lopes Correia Lima, Elias Firmino de Sousa
Martins, José Martins Teixeira, Antonio de Area Ledo, Jodo Augusto Rosa e José Jodo dos
Santos.

O documento rubricado pelos supracitados senhores encarregava-se de escolher outros
dignos senhores “tomando em consideragdo as suas crengas e real influéncia que gozam nessa

localidade” para descentralizagdo dos trabalhos de arrecadagdo nos municipios do Piaui. A

530 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 5.
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Circular adianta que o projeto apresenta ampla adesdo da sociedade, 0 que previne oposic¢des e
maiores dificuldades. Essa ideia de descentralizagéo é atribuida®®! ao proprio Governador Artur
de Vasconcelos, que se concretizou com a formacgéo de comissGes municipais, totalizando mais
de 200 nomes>*? encarregados de se utilizarem de seu prestigio local para angariar fundos para
criacdo da diocese e os remeter a Comissao Central.

Como se pode observar no anexo A, as comissdes eram formadas, basicamente, pelo
vigario, e outras autoridades locais, notadamente, homens de sobrenome e patente, ou
precedidos de titulos em funcdo de cargo que ocupavam.

Pe. Lopes, pode-se dizer, foi o real articulador dessas comissfes. Sob sua orientagéo, na
capital, a comissdo percorreu os trés bairros existentes, e em questéo de 1 dia (5 a 6 de novembro
de 1899) obteve mais de 25 contos e uma chacara oferecida por pe. Gil avaliada em 15 contos®®?,
onde se estabeleceu o Colégio e Seminario Diocesano®3*. Pe. Lopes ainda percorreu todas as
paroquias do Piaui, exceto do municipio de Bom Jesus e S. Raimundo Nonato®3, estabelecendo
a devocao ao Sagrado Coracdo de Jesus (Apostolado da Oracgéo), o qual era diretor diocesano.
Sua capacidade de comover e convencer despertou a generosidade das familias piauienses, que
Ihe renderam patrimonios vultuosos.>*® Ao final, retornou ao Maranho para lecionar no
seminario.

Cumprida a mobilizacdo interna, chegou-se a oportunidade de uma costura externa,
politico-eclesial, de didlogo com a Igreja brasileira, que desde sua implantagédo teve como maior
autoridade institucional o arcebispo da Bahia, Unico neste patamar até 1892. N&do obstante, é
relatado que pe. Lopes conversou com o arcebispo em 1899, quando esse regressava de Roma,

de passagem pelo Maranhdo, e no ano seguinte, nas terras baianas:

531 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 22. Ano |. Teresina, 13 de outubro de 1907. p. 4

532 Contam-se mais de 200 nomes, em funcdo da comissdo formada em Parnaiba ndo apresentar seus nomes
especificados, a exce¢do do vigario. Provavelmente, os parnaibanos dividiram-se entre 0s que apoiaram a
criacdo da diocese do Piaui em Teresina e os que preferiam em Parnaiba, dai a forma genérica. Como se ja
pode analisar em alguns textos deste autor, Parnaiba teve um percurso proprio em prol do bispado do Piaui.
Lista completa no ANEXO A — Comissdes das paréquias e municipios.

53 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 25. Ano I. Teresina, 3 de novembro de 1907. p. 4

534 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 9r.

535 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo,
Teresina, ano 1, n. 28, p. 4, 24 nov. 1907.

53 E mencionada a familia Pereira de Carvalho, situada na fazenda Malhadinha, que doou donativos e 11 contos
“de seus antepassados”. ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de
Amarante). O Apostolo. N. 25. Ano |. Teresina, 3 de novembro de 1907. p. 4. Provavelmente, as tradicionais
familias de elite seguiram esse exemplo para evidenciar sua riqueza e caridade perante a sociedade, além dos
antigos lagos com o catolicismo.
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No més de junho de 1900, o Apostolado da Oragdo convocou, na Bahia, um
congresso catolico, a que deviam comparecer todos os diretores diocesanos e
se representar todas as dioceses do Brasil.

Comissionado pelo Monsenhor Mourdo, vigério capitular do Maranh@o, para
representar a diocese, partiu o probidoso sacerdote para a Bahia, chegado a
metropole na véspera da primeira reunidao do congresso que se protraiu de 3
até 10 de junho.

Hospedado no palacio de D. Jerénimo, arcebispo da Bahia, ndo desperdicou
um s0 instante para comprovar a necessidade da criacdo do bispado do Piaui,
por em evidéncia 0s recursos para sua manutencdo e tornar bem patente a
circunstancia da prosperidade do Maranhdo que podia subsistir sem o ébolo
do Piaui.

O arcebispo incitou o padre Lopes a prosseguir na conquista deste bem
inestimavel para uma populacéo cristd, votada ao abandono, assegurando-lhe
que iria pessoalmente propugnar, diante do Vaticano, a causa religiosa dos
piauienses, a espléndida vitoria dos sentimentos catolicos.>*’

Convém observar que este momento da Igreja brasileira, e do proprio Estado do Brasil,
a realizacdo de congressos, concilios e outras formas de agregacdo de clérigos e leigos de
diferentes dioceses foi algo novo e, aponto para a unidade indisponivel nos periodos anteriores
de vigéncia do Padroado. A ruptura desse regime, por outro lado, aproximou a Igreja no Brasil
de suas raizes romanas. Assim, a devogéo pela qual se congregou: o Sagrado Coracdo, era
genuinamente europeia, ao passo que foi o arcebispo, e ndo representantes do Executivo ou
Legislativa a negociar a criagdo de uma diocese no Piaui.

E dito que o arcebispo da Bahia ndo conseguiu obter a criagio da diocese®®. Todavia,
jaem 1901 foi expedida a bula de criacdo do bispado, o que significa que sua intervencéo esteve
no bojo dessa realizacdo. Mas, até 14, a movimentacdo de pe. Lopes nao cessou, e ja no retorno
ao Piaui da Bahia, mais uma, adentrou os sertdes em busca de apoio.

Com a saida de D. Antonio Candido Alvarenga para assumir a diocese de S. Paulo, o

bispado de S. Luis passou a administracdo interina na pessoa®*®, sobretudo, de Mons. Mourio,

537 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 27. Ano I. Teresina, 17 de novembro de 1907. p. 4

53 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 28. Ano I. Teresina, 24 de novembro de 1907. p. 4

539 Um dos fatores que contribuiram para a saida de D. Alvarenga para S. Paulo foi a sua situac&o de satide, obtendo
a transferéncia papal a 28 de novembro de 1898, o que se concretizou em 3 de fevereiro de 1899. (MEIRELES,
1977, p. 258-259) Esta cronologia é importante para compreender o vacuo no poder que paulatinamente afetaria
a diocese de S. Luis, 0 que possibilitou a pe. Lopes movimentar-se sem constrangimento em prol do bispado
do Piaui. Naquele contexto, mons. Mourdo, foi escolhido pelo cabido para administrar a diocese no periodo de
vacancia. Ocorre que 0 escolhido foi eleito Deputado Federal, e foi exercer sua atividade politica no Rio de
Janeiro, capital da Republica, acumulando as duas funcdes, a politica presencialmente e a pastoral por meio de
prepostos que atuariam na seguinte ordem de prevaléncia: arcediago Manoel Tavares da Silva, conego
Leopoldo Damasceno Ferreira e o pe. Constantino Bosom Lima. Este tripe ndo se sustentou, aparentando um
certo desinteresse dos padres em assumir aquela responsabilidade. Acabou a administracdo nas m&os do conego
Vicente Galvéo, e isso por 4 meses apenas (PACHECO, 1968, p. 460; 489). O relativo abandono da diocese
parecia ter fim quando em 31 de outubro de 1899 foi eleito bispo do Maranhdo o vigério de Campina Grande,



170

que se demonstrou favoravel a criagdo da diocese do Piaui. A partir de 1901, todavia, um novo
personagem insere-se naquele contexto, D. Antonio Xisto Albano, novo bispo de S. Luis.
Educado seminarialmente na Europa, onde estabeleceu relagdes com os futuros e
presentes membros da burocracia romana, Xisto ocupou um papel controverso na histéria
catolica do Maranhdo e Piaui. 1sso porque, tdo logo chegou ao seu territério de jurisdicao
episcopal, foi ao seu encontro pe. Lopes, que foi desenganado em relagdo ao projeto do bispado
autdbnomo piauiense, aquela altura encampado pelo arcebispo da Bahia e, por assim dizer, pela
Igreja do Brasil. Segundo relata pe. Gonzaga, o futuro neo-episcopo®*° apresentou um oficio da
Nunciatura Apostélica no Brasil, instancia diplomatica da Santa Sé, de 21 de junho de 1901,

em que se

exortava o novo bispo do Maranhdo a fundar um seminario menor no Piaui, a
residir dois anos naquele Estado [Maranhéo] e dois neste [Piaui] e a nomear
quando se ausentasse um vigario geral, visto que por muitos motivos nao seria
possivel efetuar entdo tal criacdo do bispado do Piaui (destaque do
original)®*

Um dos problemas deste citado documento € a sua datacdo face ao seu conteudo, visto
que, a bula que criou a diocese do Piaui lhe € anterior 4 meses, datando de 20 de fevereiro de
1901, tempo suficiente para a Clria romana comunicar sua representacdo no Brasil de suas
“letras apostolicas”. Sem ter-se consultado o Arquivo Secreto do Vaticano, pelas limitacdes
desta pesquisa, restam conjecturas.

A Santa Sé, como vem descrito na prépria bula, deu a Nunciatura o prazo de 6 meses
para execucdo daquele documento. Esta representacdo diplomatica, por sua vez, s6 a executou
em 6 de janeiro de 1903. Neste intersticio passaram dois Nuncios pelo Brasil Giuseppe Macchi,
nominalmente citado na bula, e Giulio Tonti, sem que gerasse seus efeitos. Este lapso temporal
leva a muitas teorias®*® que, em comum, destacam a influéncia de Xisto Albano para
manutencdo da unidade do bispado, o que lhe asseguraria os recolhimentos e patriménios do

Piaui e Maranhao.

pe. Luis Franciso de Sales Pessoa, todavia, esse também declinou de assumir o episcopado. (MEIRELES, 1977,
p. 271); (PACHECO, 1968, p. 460; 462). Apenas em 1901 o velho bispado teria seu titular, D. Antonio Xisto
Albano, cearense.

540 Xisto Albano foi eleito bispo em 18 de marco de 1901, sendo-Ihe conferida a ordem em 18 de junho do mesmo
ano, empossando-se em 5 de junho do referido ano. (PACHECO, 1968, p. 466)

541 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 28. Ano I. Teresina, 24 de novembro de 1907. p. 4.

%42 SALES, 20109.
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Pe. Lopes, que participou ativamente desse processo, teve postura cética em relacao ao
que lhe foi apresentado. Novamente, recorreu ao arcebispo da Bahia, desta feita na conferéncia
dos bispos do Norte (1901), que teria remetido oficio coletivo a Santa Sé por intermédio do
Nuncio, sem qualquer implicacdo aparente, visto que o Piaui se manteve sem bispo até 1906.

A autossustentacdo do bispado foi algo tdo problematico para a Igreja no Maranhdo e
no Piaui que, para a primeira existiu a acusacdo de barganhar o patriménio de Piracuruca ou
outra forma de compensagio®*, e para a segunda, a mobilizagdo ndo cessou com a ciéncia da
bula de criacdo, movimentando-se pe. Lopes®** e seus apoiadores em busca de verbas e
patrimonio, que resultaram em: 80 contos de subscricdo popular, 8 fazendas em Piracuruca
avaliadas em 120:000$, e uma verba anual de 16:000$ provida pelo governo do Estado®®, o
gue novamente demonstra resquicios do padroado no regime laico, adaptando-se, Igreja e
Estado, a conjuntura brasileira do inicio do século XX, herdeiro de tradigdes seculares que se
revestiram de uma nova roupagem, que escanteou os elementos defasantes, como a propria
Monarquia, todavia revitalizando instituicdes basilares de poder, adjacentes a governabilidade,
controle social e status quo.

Uma vez criada pela Santa Sé, o escolhido para inaugurar a diocese do Piaui foi 0 mons.
Antonio Fabricio de Araujo Pereira®®, “uma das preciosidades do clero pernambucano pela
cultura e virtudes sacerdotais”**’ que declinou de sua indicagdo. O motivo ndo se sabe. Fonseca
Neto e Libdrio supdem que as tensdes politicas e religiosas teriam afugentado mons. Fabricio.
Outra fonte informa que sua administracdo a frente do Colégio Diocesano de Pernambuco o
teria impedido, uma vez que ndo desejava “abandonar os alunos”, dedicacdo que explica sua

designacéo papal no ano de 1903, isto é, como prémio pelos seus servigos prestados a Igreja.>*®

543 CARTA da Bahia. Nortista. Parnaiba, 23 de novembro de 1901. Ano 1. Suplemento ao n° 47.

%44 No livro de tombo da diocese, pe. Lopes ¢ referido como “nosso pequeno jesuita” e explica “que por si s6
completando a obra de muitos jesuitas que desbravaram o Piaui, deu incremento a fé que o execrando Pombal
tentou desvirtuar e até desviar nesta faixa de terra que Mafrense deixou aos cuidados dos ministros da religido,
a qual descansa a margem direito do rio das Gargas, hoje Parnaiba.” (p. 12)

545 ESCORCO HISTORICO da diocese do Piauhi (pelo padre Luis Gonzaga, vigario de Amarante). O Apostolo.
N. 28. Ano I. Teresina, 24 de novembro de 1907. p. 4.

546 poucas informag@es constam a respeito deste personagem. Teria nascido em 5 de novembro de 1853, no sertdo
de Pernambuco (Limoeiro ou Cedro). Seus genitores foram o coronel Manoel Guedes de Araujo Pereira e
Maria Antonia de Moura Aradjo Pereira. Faleceu em 15 de fevereiro de 1916, em Olinda.
https://ancestors.familysearch.org/en/G44N-V6G/antonio-fabricio-de-araujo-pereira%2C-mon.-1853-1916.
Acesso em 09 de outubro de 2023, as 16h:43min. No d&mbito eclesiastico, sua formacéo sacerdotal teria se dado
no Seminario de Olinda e sua primeira missa na capela Santana, de propriedade de seus pais, no Engenho
Guabiraba. Na docéncia, passaram pela sua instrugdo os futuros governadores: Severino Pinheiro, Agamenon
Magalhées e Barbosa Lima. A bula de nomeac&o para bispo do Piaui estaria na posse de dona Alice Coutinho,
sem maiores detalhes. http://monsenhornanet.blogspot.com/2011/02/antonio-fabricio-de-araujo-pereira-
0.html#:~:text=Nascido%20n0%20Cedr0%20em%2005,de%20propriedade%20dos%20seus%20pais. Acesso
em 09 de outubro de 2023, as 16h:43min.

47 MELO, 1993, p. 23.

548 https://www.alepe.pe.gov.br/2003/11/08/jacilda-homenageia-monsenhor-fabricio/. Acesso em 09 de outubro
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Ambas suposi¢cdes sdo possiveis. Quanto a primeira, o Piaui passou por um longo
processo de frouxiddo religiosa, dada a distante administracdo diocesana, minorada com o
avanco das reformas Ultramontanas na segunda metade do século XI1X, ao passo que contava
com intelectuais bacharelados em Recife, onde tiveram soberbo contato com as ideias mais
criticas da modernidade a religido, identificada como simbolo do atraso e subdesenvolvimento
das sociedades. A confluéncia dessas ideias no mesmo espaco-tempo, portanto, ocorreu e se
aticou com o advento do Estado laico republicano, colidindo frontalmente no inicio do século
XX, quando se efetivou o bispado do Piaui.

No que se refere a figura do padre-educador, ndo se questiona sua tradicdo na histéria
brasileira, a comecar pela participacéo jesuitica na Coldnia, e sua continuidade no Império por
sacerdotes diocesanos, como pe. Marcos de Araujo Costa, no préprio Piaui, a exemplo. Com a
intensificacdo da formacdo sacerdotal como estratégia de reforma da Igreja brasileira, em
grande defasagem ao definido no Concilio de Trento, a imersdo dos padres na cultura letrada e
sua propagacéo nas escolas catdlicas e seminarios foi notorio e perspicaz ha manutencdo da
influéncia da Igreja sobre a sociedade, subsidiariamente na formacdo catélica dos futuros
lideres de uma sociedade laica. O caso de Mons. Fabricio também aponta para este mister.

Aliés, era esse perfil de candidato ao episcopado pretendido para administrar as
dioceses: sacerdotes com formacdo ortodoxa, vinculados a educacdo catolica, escolas
confessionais, nos seminadrios menores ou maiores, reconhecidos por sua prudéncia, todavia
aptos ao combate das heterodoxias e capazes de iniciar empreendimentos impactantes no
cenario local. Nesse contexto, o bispado do Piaui seria um “laboratério” perfeito para essas
atividades, ja que inexistia qualquer estrutura episcopal. E com este perfil que foi escolhido o

pe. Joaquim Antonio de Almeida.>*®

de 2023, as 16h:43min.

549 Joaquim Antonio de Almeida foi o primeiro natural do Rio Grande do Norte a se tornar bispo, o que Ihe foi
conferido pela bula Cuntis Ubiqui Frateat. Iniciou seus estudos com o pe. Idalino de Sousa, intimo de sua
familia, debrugando-se sobre o Latim logo ap6s as Primeiras Letras. Filho de pais letrados, da classe média
rural canavieira, fez o curso primario no colégio Diocesano anexo ao Semindrio de Olinda, iniciando-0s em
1885, até que, em 1889, ingressou no Semindrio de Fortaleza, no segundo ano de Filosofia, na gestdo
educacional lazarista, e no episcopado de D. Luiz Antonio Vieira, a quem lhe conferiu a tonsura (1891), as
ordens menores e o subdiaconato (1892), bem como o diaconato (hovembro de 1893) e o presbiterato
(dezembro de 1894). Quando em Pernambuco, foi influenciado pelos monsenhores Julio Maria do Rego Barros,
Adauto Aurélio de Miranda Henriques e Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcanti, e no Ceard, pelos
franceses Pedro Augusto Chevalier (reitor) e Afonso Casthaldo. T&o logo assumiu o ministério sacerdotal
ascendeu ao magistério (apenas 5 dias apds sua primeira missa), “numa confluéncia de saberes e fazeres
(ministério e magistério) que marcaria os primeiros anos de sua vida sacerdotal e parte substantiva de sua
atuacdo episcopal.” (p. 96) Em 1894, mons. Adauto Miranda, preceptor de Joaquim em Olinda, foi sagrado
bispo. Sendo designado para Paraiba, convidou o jovem padre para atuar no solo diocesano de N. S. Neves -
gesto imitado por Joaquim ao assumir a diocese do Piaui, trazendo consigo padres e seminaristas do Rio Grande
do Norte e da Paraiba - e reger diversas cadeiras: Geografia e Corografia, Francés, Escritura, Liturgia,
Eloguéncia Sagrada, Teologia Moral e Canto Gregoriano - estrutura curricular semelhante ao que implantaria
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3.1.1 Os ventos do Norte a igar o barco da Igreja: A tentativa de fazer Parnaiba sé diocesana do
Piaui

A Santa Sé havia definido na bula de criacdo do bispado do Piaui, Supremum
Catholicam Ecclesiam, as bases da nova diocese. Como de costume, elevou uma das matrizes
a dignidade de catedral, isto é, a igreja de N. S. Dores>™, atrelando a ela a céatedra de bispo do
Piaui e toda burocracia e pompa eclesiastica, como a Mesa Episcopal e Cabido para exercicio
administrativo e pastoral diocesana.

O que talvez tenha motivado a escolha dessa matriz para catedral foram os edificios em
Sseu entorno, isto €, a chacara Soledad, doada por mons. Gil para a diocese, que se constituiu
Colégio e Seminario Diocesano, e a casa do Bardo do Gurgueia, que seria adquirida para servir
de Paco Episcopal (residéncia do bispo)°**. Todavia, pelo regime de internato que se almejava,

haveria a troca de fungdes dessas estruturas:

em Teresina -, ao tempo que exerceu a importantissima funcéo de diretor espiritual. Em 1896 chegou a conezia
da catedral e, em 1898, alcou ao cargo de magnifico reitor do Seminério paraibano, o que lhe rendeu boa
reputacdo e, por alguns, a alcunha de “plasmador do clero da Paraiba”, de 1895 a 1906” (p. 98). Foi ainda
vigario geral e visitador pastoral (1904-1905) em toda diocese, que compreendia os Estados da Paraiba e Rio
Grande do Norte, com objetivo de angariar fundos para a constru¢do de um novo predio para 0 Seminario
diocesano. Por mediacdo de D. Adauto, Joaquim é nomeado bispo do Piaui. Relutante em aceitar a nova misséo,
pedindo um prazo de 15 para pensar a respeito, submeteu-se ao pastoreio episcopal. Foi ordenado em fevereiro
de 1906, na catedral da Paraiba (N. S. Neves), pelo Ndncio Apostélico, D. Giulio Tonti, assistido pelo bispo
de Olinda, D. Luiz Raimundo da Silva Britto, e de Alagoas, D. Antonio Manuel de Castilho Brandao,
apossando-se da diocese de Teresina em 12 de marco do mesmo ano. D. Adalto, por sua vez, formado nos
seminarios europeus de Paris e Roma, tendo estabelecido frutuosas relagcbes com a Santa Sé, também
influenciou na transferéncia de D. Joaquim para o Rio Grande do Norte, onde se fez primeiro bispo igualmente
daqueladiocese. A imagem de D. Adauto, pode-se dizer, projetou-se no Piaui por D. Joaquim, ambos engajados
no debate de ideias, firmes no propésito de combater as doutrinas advindos do modernismo. Joaquim foi ainda
membro ativo do Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande do Norte. SANTOS NETO, Antonio Fonseca
dos; LIBORIO, Paulo de Tarso Batista. Dom Joaquim. Teresina: Livraria Nova Alianca Editora, 2016. (colecio
sucessores dos apdstolos em Teresina, 1)
50 Em Teresina, além da igreja das Dores existiam outras igrejas possiveis de serem catedralizadas: a de N. S.
Amparo, primaz de Teresina, no marco zero e regido mais central da cidade, proximo a outros edificios de
relevancia do poder secular; e a de S. Benedito, igreja de papel similar as diversas igrejas do Rosario espalhadas
pelo Brasil para congregacao dos negros, no conhecido alto do Jurubeba, a época, regido afastada do centro da
cidade.
Em recibos avulsos foi registrado a aquisi¢do pelo procurador e tesoureiro “do bispado do Piaui”, isso em
fevereiro e margo de 1900, con. Raimundo Gil da Silva Brito, da “casa assobradada que lhe venderam situada
na praga Saraiva, quina com a rua de S. Pedro [e Santo Antonio — atualmente Rui Barbosa]”. Nos preditos
documentos é mencionado que a casa era heranca do Bardo e Baronesa do Gurgueia ao cel. Anfrisio Alves de
Lobéo e Veras, Olimpio do Rego Monteiro e Ana Lob&o do Rego, Maria de Rego Monteiro, Delania do Rego
Lobdo e Lidia do Rego Monteiro. A casa é descrita por conter 4 portas, 5 janelas, 1 poco, murada de adobe nos
fundos, e um terreno anexo de 30 metros comprados do capitdo José Leonilio Guedes. O livro de Tombo da
diocese do Piaui registra que D. Joaquim “demorou no prédio do Seminario um més, e tendo deixado j& aberto
e funcionando o Seminério, mudou-se para a chacara Soledade, na mesma praga Saraiva, & direita da catedral,
modesto presente do Mons. Raimundo Gil da Silva Brito a diocese.” (f. 14 v). O livro de registro da ata de
abertura do Semindrio, por sua vez, destaca que esse foi inaugurado no “edificio que entdo servia de Pago
Episcopal na praga do Saraiva”. Deduz-se, portanto, que Seminario e Residéncia Episcopal funcionaram na
Casa do Bardo do Gurgueia no inicio da diocese. Posteriormente, na mesma casa funcionou apenas o
Seminario, j& que o bispo passou a chacara Soledade. Por fim, essas estruturas seriam permutadas, passando o
bispo a Casa do Bardo e o Colégio e Seminario a chacara Soledade. AAT. Recibos avulsos de compra da casa
do Bardo do Gurguéia pelo tesoureiro e procurador do bispado do Piaui, con. Raimundo Gil da Silva Brito.

551
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Custosas foram as medidas para ambientar o Seminario com todos 0s
apetrechos que necessita um internato de modo a acomodar, com decéncia,
tanta gente, tudo implicando dispéndios extraordinarios. Alias, tudo ocorria
ao mesmo tempo em que, do outro lado da praca na chacara “Soledade”,
residéncia episcopal, adaptavam-se as instalagdes da quinta, transformando-a
para acomodar o Colégio Diocesano — no mesmo lugar em que se acha até
hoje. Essa quinta (quarteirdo inteiro) fora um ‘presente do conego Gil a
diocese nascente’. Dom Joaquim mobilizou meio para ampliar-lhe a capela,
com duplo acesso, para a praga Saraiva, e para a rua Santo Antonio, hoje Olavo
Bilac. Era a capela episcopal, além da funcéo, que mantém até o presente, de
capela escola.®?

Essa disposicdo espacial da arquitetura diocesana é relevante ndo apenas para ratificar
a escolha da matriz das Dores como catedral, mas para evidenciar as for¢as que atuaram em
prol da criacdo do bispado do Piaui as quais, involuntariamente, escaparam no documento
inaugural emitido pela Sé romana. Essas incongruéncias residem, justamente, na definicdo do
Seminario e da Residéncia Episcopal em fungdo da catedral, ja que a bula determina “para a
decente habitacdo do novo Bispo e de seus sucessores no episcopado ordenamos seja in
perpetuum destinado na cidade episcopal o prédio anexo e conjunto a propria igreja feita
catedral”®%®
Por uma questdo semantica, até se poderia considerar a antiga Casa do Bardo do
Gurgueia ou a chacara Soledade como conjunto do largo da catedral, como uma extenséo da
matriz a praca e adjacentes, embora ambas estivessem separadas por logradouros. Todavia, ndo
se pode dizer que eram anexas, uma vez que inexiste qualquer ligacdo direta que as una a
catedral das Dores.

A mesma desconexao da bula com o conjunto arquitetdnico teresinense é vista ao se
referir as instalagdes determinadas para o Seminario, isto é: “se esforce o novo Bispo por fundar
um Seminario [...] no amplo edificio, para tal fim muito apropriado, que ha préximo e anexo a
igreja catedral da novel diocese’>**

Esse arquétipo ideal da logica Ultramontana, onde educacdo — representada pelo
Seminario, oracdo — concretizada pela catedral, estdo visivelmente ligadas ao bispo —
representado tanto pelo Palacio Episcopal quanto pela Catedral, expressa 0 mais tangivel da

reforma catolica, porém inplicavel na cidade escolhida para sede do bispado, Teresina. De fato,

Teresina, 14 de fevereiro de 1900; s/d, marco de 1900. AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944),
diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. AAT Ata de abertura do Seminéario e Colégio
Diocesano no Piaui. Teresina, 25 de margo de 1906.

552 FEONSECA NETO; LIBORIO, 2016, p. 122.

553 MELO, 1993, p. 21. Destaque nosso.

54 MELO, 1993, p. 21-22. Destaque nosso.
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a estrutura descrita seria possivel apenas em Parnaiba, que muito pleiteou ser a capital episcopal
do Piaui.

A historiografia de tal modo ignorou a participacdo parnaibana na criagdo do bispado
que, até o momento, ndo se havia observado a incompatibilidade entre o descrito no documento
papal e a cidade a qual foi definida no documento.>*® E mais, além de Teresina ndo dispor da
estrutura descrita, Parnaiba apresentou exatamente as descritas instalages como argumento
mor em prol de sediar o bispado. Talvez, o desconhecimento das fontes nas quais foram
registrados esses argumentos explique, mas ndo justifique esse silenciamento. Verifica-se no

periddico Nortista, de Parnaiba, o que € oferecido pela Comisséo local:

Doacdo espontanea que acaba de ser feita, oferecendo-se para patriménio do
bispado nesta cidade os dois edificios representados na planta junta, Unicos no
Estado que dispdem das acomodacfes necessarias para paco episcopal o
seminario, ndo sO por seus vastos comodos como também pelo local em que
estdo situados. Contigua aos referidos prédios ergue-se a imponente e
majestosa igreja matriz de N. S. da Graga, que é também oferecida pela
respectiva irmandade para catedral, templo magnifico e sem rival no
Estado.**®(destaque nosso)

A comissdo parnaibana®’, que atuou paralelamente ao pe. Lopes, entendeu a légica da
Igreja naquele contexto, e por isso valorizou sobremaneira essa comunhdo concretizada na
propria disposicdo dos espacos diocesanos. Liderada pela importante familia Moraes Correa,
entenderam que a ligacdo entre a igreja matriz de N. S. Graca e os edificios da chamada Casa
Grande®® poderiam desbancar a natural preferéncia da capital politico-administrativa por

Parnaiba. Dai a forma reiterada que evidenciam essa agregacao:

Para residéncia episcopal e seminario oferecemos, em nome dos habitantes
desta cidade, dois grandes sobrados de trés pavimentos, sitos na melhor rua da
cidade, magnificamente colocados e muito arejados, solidamente construidos,
com amplos compartimentos, apresentando mais a vantagem de serem

%5 SALES, J. V.; SOUSA NETO, M. Supremum Catolicam Eclesiam: a participagdo nortista na criagdo da Diocese
do Piaui (1898-1907). Revista de Histéria da UEG, v. 12, n. 01, p. e212313, 27 jun. 2023.
https://doi.org/10.31668/revistaueq.v12i01.13536

%% BISPADO. Nortista. 1901, N. 14.

%57 O movimento, que englobava também as localidades vizinhas a Parnaiba: Buriti dos Lopes, Amarragéo (hoje
Luis Correia) e Piracuruca, tinha dentre seus mais ativos participantes: Luiz Antonio de Moraes Correa, Jonas
de Moraes Correa, Francisco de Moraes Correa, que era chefe de redacéo do jornal Nortista. SALES; SOUSA
NETO, 2023. A comissdo, propriamente, era composta por: Luiz Antonio de Moraes Correa, pe. Joaquim
Antonio de Sousa Leal, José Alves de Seixas Pereira, José da Silva Ramos Filho, Veridiano Rabelo Borges e
Jonas de Moraes Correa, por aclamacao popular. BISPADO. Nortista. 1901, N. 20. N&o se sabe se esta
comissdo se confunde com a citada no ANEXO A, uma vez que ndo se nomina seus membros, que deveriam
angariar fundos para se criar a diocese em Teresina.

558 Teria sido de propriedade da familia Dias Silva, cuja igreja de N. S. Graga era uma espécie de capela doméstica.
Em algum momento, a casa ligava-se diretamente a igreja por meio de galerias. (ROCHA, 2018, p. 51)
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contiguos a referida igreja de N. S. da Graca. Estes importantes prédios tém
valor superior a 100:000 réis, e ficardo preparados de maneira a servirem
plenamente para o fim a que os destinamos.>*® (destaque nosso)

A sUplica pela diocese em Parnaiba chegou a Santa Sé e, ao que parece, havia sido
acatada, uma vez que foi necesséario pe. Lopes dirigir-se a Nunciatura pessoalmente para
“solucionar mais esse entrave”®°. Também chegou a administracéo da Igreja as solicitaces de
pe. Lopes, uma vez que a bula se refere ao “pedido que nos fizeram os nossos veneraveis Bispos
da provincia Eclesiastica de Sdo Salvador [...], quando das conferéncias provinciais, ha pouco
realizadas’°®".

Portanto, identificadas as duas forgas que atuaram pela criacdo do bispado do Piaui, e
visto que as “Letras Apostdlicas” apresentam nitidos indicios desse processo historico, ¢é
perceptivel as articulagdes politico-religiosas no amago da Igreja, em nivel local e global, em
que contradicdes em elementos fundamentais para existéncia de uma diocese no contexto
reformista catolico ultramontano, foram convenientemente utilizados em razdo de um projeto e
de uma de suas facetas: o bispado, em Teresina.>®?

Descortinar essas estruturas diocesanas & importante, também, para se perceber o0s
desafios iniciais de uma diocese recém implantada, o que implicava em arremedos, improvisos
e um senso de urgéncia. N&o por acaso, 0 bispo trouxe consigo recursos humanos®® para inicio
de sua gestdo pastoral, especialmente no que diz respeito ao Seminario, mecanismo por
exceléncia da reforma da Igreja.

Como de costume, a passagem de um bispo era comemorada com festa. A figura rara,

solene, agremiava multides e autoridades seculares®®* que se associavam ao membro da alta

%59 BISPADO. Nortista. 1901, N. 11.

%60 MELO, 1993, p. 18.

%61 MELO,1993, p. 19.

%62 SALES, J. V.; SOUSA NETO, M. (2023). Supremum Catolicam Ecclesiam: a participacdo nortista na criacdo
da Diocese do Piaui  (1898-1907). Revista de Histéria da UEG, 12(01), 212313
https://doi.org/10.31668/revistaueg.v12i01.13536

%63 Acompanharam o bispo para se fixarem na diocese: pe. Alfredo Pegado de Castro, pe. Bianor Emilio Aranha,
pe. Francisco Ernesto de Vasconcelos, pe. Moisés Santos, pe. Clarindo Lopes Ribeiro ; os aspirantes: Elesbdo
Gurgel(menorista), Aristeu do Rego Barros (subdiacono), Felipe de Oliveira Lopes (subdidcono) José Oliveira
Barbalho (menorista), Miguel dos Reis Melo (menorista), Améancio Ramalho (clérigo), Manoel de Almeida
Barreto (clérigo), Manoel Otaviano (seminarista), Francisco Augusto (seminarista), Francisco Aureliano
(seminarista), Celso Cico (seminarista), Natanael Medeiros (seminarista), Alvaro Menezes (seminarista),
Antonio Bezerra de Menezes (clérigo), Ardo Andrade (seminarista), Francisco de Sales Soares (seminarista),
Jodo Clementino de Melo Lula (seminarista). AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese
(1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina.

564 Ja em Caxias-MA, o bispo foi recebido pela seguinte comissdo do governo do Estado, deputados federais: dr.
Arlindo Nogueira, Jodo Gaioso e Agricola Castelo Branco. Em Teresina, 0 vice-governador dr. Areolino de
Abreu e outros membros do poder plblico. AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese
(1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina.
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hierarquia catélica. A presenca do bispo, até mesmo Higino Cunha, magom, moderou seu
discurso para recebé-lo.

Da parte do clero e do povo, destaca-se, dentre outros sacerdotes, a presenca de pe.
Lopes e de todas as sociedades leigas, processionando pelas ruas Rui Barbosa, Bela (Teodoro
Pacheco), Quintino Bocaiuva, praga Saraiva, até a catedral para entronizacdo ao canto dos
tradicionais Ecce Sacerdos magnus®®® e Te Deum Laudamus®®®. No dia seguinte (12 de margo
de 1906), a missa pontifical com os ritos de posse e afagos do téo esperado momento de parte
consideravel da sociedade piauiense.

3.2 A Génese da Reforma Ultramontana: Educacdo Catolica no Episcopado de D. Joaquim

Nos dias imediatos que se sucederam, o bispo tratou de organizar o seminario, residindo
ali, a época, ambos alocados na casa do Bardo de Gurgueia, até p6é-lo em funcionamento,
passando o episcopo a residir na chacara Soledade®®’. As primeiras medidas pastorais, portanto,

focaram na educacéo:

%65 “Eis o grande sacerdote”. Antifona cantada logo a chegada dos bispos nas cidades (sés episcopais) que

desempenhariam seu oficio pastoral. Do ponto de vista simbolico, diferencia sua hierarquia dos demais graus

do sacramento da Ordem. NESTOLA, Paola. “Ecce sacerdos magnus”: as entradas dos bispos nas dioceses

do régio patronato. Uma comparagao entre o vice-reino de Napoles e os espacos portugueses. Historia. Revista

da FLUP Porto, IV Série, vol. 4 — 2014, pp. 167-185.

‘A Vos, 6 Deus, louvamos”. Cantico entoado em grandes festividades, em gesto de agdo de gracas. GUTJAHR,

S.; HOLLER, M. Um Te Deum em Desterro no Século X1X. Revista Musica Hodie, Goiania, V.13 - n.2, 2013,

p. 67-77

67 A chacara é tratada no livro de tombo como a primeira residéncia episcopal da diocese do Piaui, entendendo
que o periodo de 1 més passado pelo bispo no seminério (casa do bardo do Gurgueia) foi para preparacéo dessa
casa de formacdo. Em relacdo, portanto, ao espaco destinado para paco episcopal propriamente, a chacara, é
descrita como localizada na praga Saraiva, num quarteirdo completo, onde havia uma “casa modesta, de um
pavimento apenas, com dois vaos e um corredor entre estes. Um dos vaos foi ocupado por ele [bispo] e sua
sala de visitas, 0 outro por seu secretario [pe. Alfredo Pegado] e sua capela que constava de uma saleta de 18
palmos quadrados.” A secretaria também funcionava na residéncia episcopal. D. Joaquim empreendeu como
reforma a constru¢do de uma capela, vista que a existente ndo comportava os fiéis. Assim, “no terreno que se
estendia da casa a esquina do muro da chéacara e empregou treze contos de reis na referida construcao,
aproveitando a porta que dava saida da sala de jantar para a chacara e por onde penetrava ele na capela, vindo
do seu aposento, entrando os devotos pelo portao aberto no muro, com entrada de lado para a capela.” (AAT.
Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina.
f. 15 v./r.). Essa capela foi demolida a mando do pe. Albert Freitas, diretor do Colégio, a fim de construir a
fachada do prédio. N&o se menciona a data deste acontecimento. (AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui
(1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 30 r.) Ao que parece, 0 Pago
Episcopal piauiense muito devia a dignidade da autoridade que lhe abrigava, segundo tradicdo da Igreja.
Mesmo no Brasil, preferia-se alugar iméveis que melhor refletissem o dignatario episcopal. O segundo bispo
do Piaui, D. Otaviano, classificou essa residéncia como “um galpdo, portanto mais humilhante do que humilde,
mais no caso de ser uma oficina, um armazém do que residéncia de um bispo.” AAT. Livro de tombo da diocese
do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 19 r. A “casa térrea da
Soledade”, também foi preterida por sua localizacdo “escondida em uma rua atrasada” AAT. Livro de tombo
da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 35 r. Nao
obstante, mudou-se para o prédio do Seminario e Colégio Diocesano, fechado na sua gestdo. Tais gestos
corroeram a imagem do bispo perante o clero e o povo.

566 «
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Dentro de pouco tempo, D. Joaquim organizou o Seminério no prédio ainda
ndo adaptado, e, mesmo assim abriu no mesmo o Colégio Diocesano, que ai
passou 0 ano de 1906, construiu, auxiliado por Mons. Gil um prédio na
avenida Frei Serafim para um colégio de meninas e fez aquisicdo de outro na
Parnaiba para 0 mesmo fim, sendo ambos confiados as irmés dos pobres de
Santa Catarina de Sena>®®

O impeto reformista da Igreja no Brasil encontrou no primeiro bispo do Piaui um
fidedigno representante, atento a formagcéo do clero e a instrucio da mocidade.>®® Em relagdo
aos meninos, sendo vocacionados ao sacerddcio, a0 menos ao matrimoénio e ao exercicio
intelectual. Logo, cuidou do Seminério e Colégio Diocesano, o qual fundou em 25 de marco de
1906, e ja todo ele estruturado com corpo diretivo e administrativo®’®, docente®* e discente -

%68 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina.

%69 Observe-se que na carta de saudacéo de D. Joaquim nota-se o espirito pelo qual viria imbuido. Na oportunidade,
encaminhou as prescricdes da enciclica Acerto Nimis, a respeito dos deveres dos parocos em relacdo a
mocidade, quais sejam: de ensinar o catecismo, preparar para os sacramentos. Além disso, que seja instituida
em cada pardquia uma associacdo Congregacdo da Doutrina Cristd para ensino do catecismo. Em relacdo aos
adultos, que os parocos instruam seus fiéis no catecismo do Concilio de Trento, “na hora mais oportuna para
afluéncia do povo", fora a homilia j& prescrita. Outra orientacdo importante no contexto secularizado do século
XX, era que “Nas grandes cidades, sobretudo naquelas onde estdo abertas universidades, liceus, colégios, serdo
fundadas escolas de religido destinadas a instruir sobre as verdades da fé e o preceitos da vida crist4, a juventude
que frequenta as escolas publicas onde se ndo dé lugar algum a religido”. AAT. Livro de tombo da paroquia de
N. S. do O de Valenca-Pl (1875-1914). Carta Pastoral de Dom Joaquim Antonio de Almeida, bispo do Piaui.
Paraiba do Norte, 4 de fevereiro de 1906. f. 46 r.

570 para o cargo de reitor foi nomeado o pe. Bianor Emilio Aranha, para vice-reitor o pe. Francisco Ernesto de
Vasconcelos, para diretor-espiritual o pe. Clarindo Lopes Ribeiro, todos da confianca do bispo vindos da
Paraiba, sendo o ultimo piauiense que residia também na antiga diocese de D. Joaquim. (MELO, 1993, p. 27.)
Essa primeira administragdo era responsavel tanto pelo Seminario, quanto pelo Colégio, em 1906, e a
administracéo de seu reitor, pe. Bianor, foi considerada como “muito mal”, sendo “for¢ado a deixar” o cargo,
deslocando-se para instalar o colégio catélico em Parnaiba. Esse colégio s6 teria funcionado por 3anos. (AAT.
Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina.
f. 30). Em 1907, todavia, o Colégio passou a funcionar em outro prédio, “na mesma praga, em outra casa, €
nesta teve como diretor o padre Felipe de Oliveira Lopes. Mas ficou verificado que separados o seminario do
colégio, era mais dificil a manutenc&o dos dois institutos, voltou o colégio para 0 mesmo prédio do seminério,
tendo os dois institutos a mesma diretoria do Seminario”. AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-
1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 24 r. O Seminario, por sua vez, em
1907, teve como reitor e ecdbnomo o pe. Constantino Boson e Lima, 0 menorista Manoel Barreto como vice
reitor, e o pe. Jefferson Urbano como Diretor Espiritual. Ndo ha informac6es quanto a 1908, provavelmente
permanecendo a mesma do ano anterior. Em 1909, houve nova mudanca, passando pe. Manoel Barreto a reitor,
0 pe. Amancio Ramalho como vice reitor e a continuagdo do pe. Jefferson como Diretor Espiritual. Em 1910
manteve-se 0 mesmo quadro. J& em 1911, foi reitor o pe. Gastdo Pereira da Silva, vice reitor o didcono Antonio
Cardoso de Vasconcelos, e Diretor Espiritual o pe. Jodo Clementino de Melo Lula. Em 1912 e 1913, a reitoria
foi ocupada pelo pe. Cicero Portela Nunes, tendo como vice o pe. Antonio Cardoso de Vasconcelos, e Diretor
Espiritual o pe. Jodo Clementino de Melo Lula. Concluindo a primeira fase desta instituicdo, uma vez que
deixou de admitir seminaristas pelas condi¢des financeiras e deliberacdo do segundo bispo do Piaui, D.
Otaviano, foi reitor ainda o pe. Constantino Boson e Lima, vice reitor o pe. Antonio Cardoso de Vasconcelos
e Diretor Espiritual o pe. Jodo Clementino Melo Lula. AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944),
diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 18. Feito o fechamento temporario do
Seminario e Colégio Diocesano em 1914, passados a gestdo pastoral de D. Otaviano e do governador do
bispado, mons. Antonio Bezerra de Menezes, apenas em 1925 seria reaberto o Colégio e em 1927 o Seminario,
no episcopado do terceiro bispo do Piaui, D. Severino Vieira de Melo. AAT. Livro de tombo da diocese do
Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 20 .

57! Para lentes do Semindrio também foram trazidos da Paraiba: con. Fernando Lopes (piauiense), pe. Clarindo
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conforme anexo B - pois:

S. Exc.2 e revma. considerando esta instituicdo a mais importante e donde
dependia a estabilidade e garantia de sua diocese, foi, logo que recebeu sobre
0S seus ombros o peso enorme da investidura episcopal, 0 seu primeiro
cuidado procurar sacerdotes aos quais confiasse a formacéo e educacdo dos
futuros levitas de Nosso Senhor Jesus Cristo seus maiores auxiliares no
frutuoso governo de sua nova e vasta diocese. E assim, viu com santo jabilo
realizados os seus primeiros desejos alimentando da doce esperanca de ter em
breve um clero numeroso e cheio de verdadeiro amor pela causa santa da
religido sendo o misterioso canal por onde a divina providéncia derramaria 0s
efltvios de seus dons inesgotaveis sobre o seu amavel rebanho.*"

A comitiva, como pode ser chamada pelo grande numero de pessoas, do Seminario
expressa 0 empenho do bispo em constituir um sistema de ensino verdadeiramente funcional,
haja vista a presenca de padres e aspirantes vindos da Paraiba, Ceara e Maranh&o, muitos deles
piauienses dispersos que foram em busca da vocacédo sacerdotal nos lugares que dispunham de
seminario, além de paraibanos que nutriam vinculos com o bispo e 0 acompanharam. Esse senso
de urgéncia do bispo ndo passou desapercebido pelos registros, que relatam que “apenas
aproveitou a ligeira limpeza do prédio, sem nenhuma adaptacdo e fundou D. Joaquim o seu
seminario e Colégio Diocesano a 25 de margo de 1906”.573

A proposta do Seminéario e Colégio era ousada para um inicio de trabalho: ofertar o
curso do seminario maior (filosofico e teologico) —seminario propriamente - e menor (primeiras
letras e preparatorios) — colégio propriamente; em regime de internato, semi-internato e
externato.>’*

Esse formato, consolidado pelo Ultramontanismo brasileiro no século XIX, imprimia

um processo educacional desde a tenra idade até a fase adulta®”®, moldando os individuos a

Lopes Ribeiro (piauiense), pe. Bianor Emilio Aranha, pe. Alfredo Pegado, pe. Francisco Ernesto de
Vasconcelos e pe. Moisés dos Santos. (MELO, 1993, p. 27.) O inicial circulo de confianca do bispo, somado
aos poucos recursos humanos disponiveis, uma vez que os demais sacerdotes acumulariam as fungdes do
ministério sacerdotal e do magistério seminarial, incorreu no acimulo de fungdes diretivas, administrativas e
professorais: Pe. Bianor, além reitor foi lente, pe. Clarindo foi diretor espiritual e lente, pe. Alfredo foi lente e
secretario, pe. Ernesto foi lente, vice reitor e economo. AAT. Ata de abertura do seminario episcopal e colégio
diocesano do Piaui. Teresina, 25 de marco de 1906. [anexo B].

572 AAT. Ata de abertura do Seminario Episcopal e Colégio Diocesano do Piaui. Teresina, 25 de marco de 1906.
[anexo B]

573 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 15 v.

574 AAT. Livro de matriculas do seminario e colégio diocesano (1906-1940), 1906.

575 Tomando por referéncia o ano de 1906, os seminaristas mais novos, dentre os que possuem idade disponivel,
apresentavam 8 anos para estudo das primeiras letras e 0 mais velho 21, onde a média era entre 11 e 14 anos.
Para os estudos preparatdrios, entre 12 e 22 anos, considerando que havia 3 anos em vigéncia em 1906, de um
total de 4.
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perspectiva catélica de mundo a partir do processo de ensino-aprendizagem, em todas as
praticas e ritos que permeavam esse processo.

Para que essa imersdo tivesse o resultado esperado, de uma educacdo-catequética
integral, fazia-se necessario um corpo docente comprometido®’® com a causa, dai o grupo seleto
que acompanhou o bispo para o Piaui, acumulando diversas func@es diretivas, administrativas
e docentes. Além dos mencionados, 0s Unicos que ja residiam no Piaui eram o con. Raimundo
Gil da Silva Brito e 0 con. Joaquim de Oliveira Lopes®’’, esse com experiéncia no Seminario

Santo Antbnio, da diocese de Sdo Luis do Maranhao.

3.2.1 Seminario Episcopal e Colégio Diocesano: Vardes a servico da Igreja

E necessario um trabalho especifico sobre o Seminario e Colégio Diocesano em
Teresina, esmiucando seus aspectos humanos, estruturais, disciplinares e curriculares,
especialmente, de seu inicio ao seu fechamento em 1914. Todavia, considerando que essa
instituicdo foi paradigmatica no bojo das reformas catdlicas, deve-se abordar, ao menos, seus
aspectos mais aparentes nesta tese.

Quando inaugurado em marco de 1906, o Seminario Episcopal e Colégio Diocesano de
Teresina teve boa adesdo da sociedade piauiense. Utilizando como referéncia o livro de
matriculas, chegam-se aos seguintes quantitativos de matriculados, no primeiro ano de
funcionamento:

NUMERO DE MATRICULAS NO DIOCESANO EM 1906

Seminario Colégio (primeiras letras e preparatorios)
Teologia | Filosofia | Internato | Externato | Semi-Internato | Né&o Classificado®’®
14 11 34 114 11 24

O Autor. AAT. Livro de Matriculas do Seminéario e Colégio Diocesano (1906)

576 A fim de garantir a confiabilidade no corpo docente exerciam o magistério os vigarios da capital, o vigario
geral, os padres do seminario e os seminaristas do curso superior (AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui
(1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 15v.), o0s quais s&o mencionados
no Apostolo, em 1907: con. Gil (Teologia Moral e Liturgia), pe. Constantino Boson (Teologia Dogmética e
Latim — 3° e 4° ano), pe. Alfredo Pegado (Direito Candnico, Concilio Plenario, Canto Gregoriano, Aritimética
e Algebra), con. Fernando Lopes e Silva (Hermenéutica, Filosofia — 1° e 2° ano, Histéria Universal e do Brasil,
Historia Natural), pe. Clarindo Lopes Ribeiro (Religido, Geometria e Primeiras Letras), pe. Jefferson Urbano
(Geografia), pe. Felipe de Oliveira Lopes (Historia Eclesiastica), Manoel Barreto (Francés — 2° ano), Manoel
Otaviano (Portugués — 1° e 2° ano), Cicero Portela (Francés — 1° ano), Amancio Ramalho (Latim — 1° e 2° ano,
Mdsica vocal e instrumental). Quanto ao Colégio, informa que as cadeiras estdo ocupadas por professores
habilitados da capital. SEMINARIO EPISCOPAL. O ap6stolo. Ano I, N. 1. p. 3. Teresina, 19 de maio de 1907.
COLEGIO DIOCESANO. O apéstolo. Ano, I, N. 1. p. 3. Teresina, 19 de maio de 1907.

57 AAT. Ata de abertura do Seminario Episcopal e Colégio Diocesano do Piaui. Teresina, 25 de marco de 1906.
[anexo B]

578 Inclui alunos dos preparatérios, primeiras letras e disciplinas isoladas, ndo classificados como internos, externos
ou semi-internos.
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E preciso qualificar esses nimeros e interpreta-los segundo o contexto. De inicio, é
visivelmente destoante o nimero de externos dos demais regimes. E esse quantitativo que
gabarita o sucesso da instituicdo recém fundada, pois expressa a adeséo dos individuos da regido
ao ensino cato6lico proposto aos seus filhos. Os demais regimes apontam para familias de outras
localidades, condigdes financeiras diferentes ou, mesmo, propostas diferentes para formacéo
superior de seus filhos, o que se pode observar analisando cada um dos individuos.

Por exemplo, Zaul Pedreira, filho do Dr. Gentil Pedreira, ainda que residente em
Teresina, foi interno, ingressando posteriormente no curso filosofico, depois teoldgico na
mesma instituicao, até seguir para o Colégio Pio-Latino Americano, em Roma, sendo o primeiro
piauiense a seguir para essa institui¢do.%’® Contudo, ndo é regra que os internos tenham seguido
a carreira eclesiastica, tdo pouco que os externos tenham seguido carreiras seculares.

No tocante ao Colégio ainda, percebe-se a preocupacdo em conferir uma educacao que
atendesse aos requisitos de selecdo e ingresso nas faculdades®, do contrario sua manutencéo
seria inviabilizada, ao tempo que ambientavam seus alunos a crenca em Deus e no catolicismo,
que encontrava fortes opositores no inicio do século XX. Infelizmente, ndo se encontrou
menc¢do aos manuais utilizados para ensino, o que ratificaria a tentativa catolica de assimilar a
ciéncia a sua perspectiva doutrinaria. Independentemente disso, recorde-se, 0s professores
deveriam filtrar e harmonizar o conhecimento cientifico a religido professada na instituicao.

Além disso, os matriculados no regime de internato apontam a referéncia que se tornou
o0 Colégio para as familias ndo residentes na capital, que encaminharam seus filhos, confiantes
na educacdo diocesana. Assim, dos 34 internos, em 1906, apenas 2 moravam em Teresina: o ja
citado, Zaul Pedreira, e Jodo Elias da Cruz Martins, filho do Dr. Elias Ferreira de Sousa Martins,
um dos mais ativos catolicos no cenario piauiense. Os demais, tém-se desde cidades proximas,

como Campo Maior-Pl e Caxias-MA, as mais distantes, como Parnaiba-PI e Jerumenha-PI.

579 Ao voltar de Roma dirigiu-se a Fortaleza, onde ficou licenciado para ajudar sua familia. Depois de relutancia
do proprio pe. Zaul e do bispo do Ceara, retornou ao Piaui. Coincidentemente, pe. Zaul ocupou um papel
importante na reabertura do seminario, ja no episcopado de D. Severino Vieira de Melo. AAT. Livro de tombo
da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 20.

%80 Os livros de exames, iniciados no ano de 1907, apontam a divisédo do curso preparatério em 4 anos, com
destaque para o Latim como cadeira comum a todos os anos. Outras linguas também eram estudadas, além do
Portugués, o Francés, e em alguns anos também o Alem&o e o Grego. Os outros componentes apareciam a
partir do 3° ano como: Geografia, Aritmética e Algebra, Historia Natural, Geometria, Trigonometria, Historia
Universal e do Brasil e algumas variagfes dessas disciplinas. Até 1914, também se observou esporadicamente
aulas de Fisica e Quimica, além de Catecismo que, mesmo ndo aparecendo nos exames de todos o0s anos, deve
ter sido sempre presente na formacdo catdlica dos jovens. Em relacdo as Primeiras Letras, ha poucas
informagdes, mas aparecem 0s exames de: Portugués, Aritmética, em 1913, além dessas, Geografia, Historia
do Brasil e Hist6ria Natural, em 1914. AAT. Livro de Exames dos Cursos de Teologia, Filosofia e Preparatérios
do Seminario Episcopal de Teresina (1907-1941), 1907.



182

Essas informacGes levam ao entendimento que o Colégio Diocesano se tornou um polo
educacional importante no Piaui no inicio do século XX. Essa capacidade de atracdo, pode-se
dizer, ocorreu de forma relativamente espontanea, sendo as familias catdlicas em alguma
medida estimuladas a confiarem a educacdo de seus filhos, em Ultima instancia, a Igreja,
responsavel direta pelo ensino.

O Seminario, por sua vez, iniciou sob forte intermédio do bispo, que trouxe de fora ndo
apenas lentes e administradores, como o préprio alunado. A vista disso, no ano de 1906 constam
no curso teoldgico 14 matriculados, divididos em 1°, 2° e 3° ano, dos quais: 6 eram piauienses,
7 rio grandenses do norte (diocese da Paraiba) e 1 paraibano. Essa prevaléncia de seminaristas
da diocese da Paraiba explica-se pela vinculacdo®®! de D. Joaquim com aquela diocese,
especialmente com o bispo em exercicio, D. Adauto, que provavelmente viabilizou o inicio das
atividades diocesanas de seu pupilo, “plasmador do clero paraibano’%2,

Um outro aspecto que chama atengédo neste inicio de Seminario em Teresina, é quanto
aos piauienses no curso teoldgico. Dos 6 piauienses, 4 tinham alguma relacdo com a cidade de
Picos (naturalidade e/ou residéncia)®®, 1 de Itamarati (Pedro 2°)%% e 1 de Valen¢a®®. Picos e
Itamarati sdo cidades que tiveram direta relacdo com o pe. Joaquim de Oliveira Lopes, familiar
e paroquial, o que permite inferir que esses seminaristas, em alguma medida, foram
influenciados por esse sacerdote ndo apenas a seguir esta vocagdo, como a migrarem para o
Seminario do Piaui.

No que concerne aos estudos filosoficos (todos do 1° ano), que antecedem os teoldgicos,
sdo contabilizados, em 1906, 11 matriculados, dos quais: 4 sdo do Rio Grande do Norte, 3 da
Paraiba, 1 do Maranh&o e 3 do Piaui®®®. Essa distribuicio, mais uma vez, confirma a atuagdo do
bispo para viabilizar o Seminario episcopal pela importacdo de seminaristas da sua antiga
diocese.

Quanto a estrutura curricular dos cursos, pode-se dizer que seguiram o padrao que se foi
consolidando no século XIX, certamente inspirado no Seminario da Paraiba, onde o bispo atuou
anteriormente. O curso Teoldgico, até 1909, dividia-se em 3 anos, e Nos seus primeiros exames,

em 1907, observa-se a repeticdo das cadeiras: Teologia Dogmatica, Teologia Moral, Direito

%81 Convém lembrar que D. Joaquim nasceu no Rio Grande do Norte, e quando foi seminarista no Diocesano de
Olinda estabeleceu boas relagdes com o, na época, mons. Adauto que, em 1894 foi dignado bispo da Paraiba,
que o convidou a exercer seu ministério sacerdotal naquela diocese, onde foi lente, diretor espiritual e reitor do
seminario. Segundo Fonseca e Liborio (2016), a nomeacgdo de Joaquim para bispo deu-se por seu intermédio.

582 SANTOS NETO; LIBORIO, 2016, p. 98.

%83 G40 eles: Aristeu do Rego Barros, Felipe de Oliveira Lopes, Jodo Hipdlito e Marcos Francisco de Carvalho.

%84 Lindolfo Uchoa

%85 Ney Ferraz

586 Benedito Castro (Barras-Pl), Gastdo Pereira da Silva (Campo Maior-Pl) e Jodo Pereira Nunes (Valenga-Pl).
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Candnico, Escritura Sagrada e Liturgia. A partir de 1910 o curso passou a ter um 4° ano, com
ofertas nem sempre regulares.

Essa estrutura repetida para os 3 niveis, possivelmente, serviu de nivelamento dos
alunos e conforme disponibilidade dos lentes, uma vez que se tratava de um trabalho inaugural.
Em 1908, todavia, ja se percebe uma mudanca: manteve-se a estrutura, todavia no 2° e 3° o
Direito Candnico deu lugar ao componente Direito e Concilio. Em 1909, conservou-se a
estrutura anterior, todavia com Canto Ch&o no 3° ano no lugar de Escritura Sagrada, presente
no 1° e 2° ano. Essa disposicdo curricular é basicamente a mesma até 1912, mudando-se apenas
a oferta em funcdo do andamento do curso, criando-se 0 4° ano a partir de 1910. A partir de
1912, foi incluida a cadeira de Hermenéutica.

O curso Filosofico, por outro lado, apresentou, até 1910, apenas 2 anos, com as seguintes
cadeiras: Filosofia, Historia Eclesiastica, Curso de Religido e Eloquéncia Sagrada, incluindo-
se, em 1908, Fisica e Quimica; Grego e Canto Chao, em 1909, ano que se retirou Eloquéncia
Sagrada. Manteve-se essa disposicdo em 1910, todavia, em 1911, ndo se ofertou o 3° ano,
apenas 1°, 2° e 4°, em que se incluiu Latim, Geometria, Historia Universal e do Brasil, Historia
Natural e Catecismo. Até 1914, essa oferta foi mantida irregularmente, conforme andamento
das turmas.

Como se percebe, 0 ano de 1910 foi de mudancas no curriculo do Seminario. Essas
alteracdes podem ter decorrido da transferéncia de D. Joaquim para a diocese de Natal-RN,
momento em que assumiu o governo do bispado mons. Gil, entre 1911 e 1914. Dai em diante,
0 Seminario e Colégio manteve-se fechado por determinacdo do segundo bispo do Piaui, D.
Otaviano. O vacuo desta instituicdo, certamente, foi muito sentido pelos catolicos piauienses,
especialmente porque, a partir de 1909, o curso teologico parecia ter se enraizado no Piauli,
dando frutos da terra, majoritariamente com vocacionados do Piaui. Também o curso filosofico,
desde 1907, apresentava mais piauienses matriculados do que de outros lugares.

N&o existiu uma conversdo direta de alunos do curso Filosofico para o Teoldgico®®’, e
desses para a carreira eclesiastica. Seja pela falta de voca¢do enunciada pelo proprio seminarista

ou percebida pelo bispo ou corpo diretivo do Seminéario e a busca por outra carreira®®, seja pela

%87 Dos 35 que ingressaram no curso filosofico até 1910, ao menos 22 prosseguiram para o curso Teoldgico no
préprio Diocesano. AAT. Livro de matriculas do Seminario Episcopal e Colégio Diocesano (1906-1940), 1906.
588 Anisio de Brito Melo, natural de Piracuruca-Pl, filho de Antonino de Brito Melo, por exemplo, ingressou em
1907, aos 20 anos, no 1° ano de Filosofia (AAT. Livro de matriculas do semindrio e colégio diocesano (1906-
1940), 1906.), e recebeu a Tonsura em 5 de abril de 1908 na catedral de N. S. Dores, em Teresina (AAT. Livro
de ordenacdes [apéndice B]). No entanto, saiu do Semindrio e se formou em Odontologia na Universidade do
Brasil, no Rio de Janeiro. De volta ao Piaui, dedicou-se a docéncia e aderiu ao ambiente intelectual anticlerical,
o que lhe favoreceu ascender ao magistério no Liceu, escola laica, onde também foi diretor; depois Diretor de
Instrucdo Publica nos governos de Jodo Luis Ferreira, Matias Olimpio, Landri Sales e Lebnidas Melo.
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emigracdo desses candidatos ao sacerddcio para outras dioceses por oportunidade e
conveniéncia, nota-se certa evasdo do Seminario episcopal de Teresina, ao se comparar 0S
candidatos que receberam algum grau da Ordem — 46 ordenados (apéndice B) e os que
integralizaram a formacdo seminaristica e foram ordenados presbiteros — 22 sacerdotes
(apéndice A).

Esse comparativo desperta outro questionamento, qual seja, o caminho relativamente
longo que levava para tornar homens leigos em padres. Tendo em vista o apéndice B, em que
se destaca a progressdo nos graus da Ordem ao longo do tempo, percebe-se uma variedade
temporal, que decorreu da transferéncia de seminaristas com formagéo em andamento trazidos
por D. Joaquim para o Piaui. A formacéo ordinaria, no entanto, entre a admisséo (tonsura) a
vocacao sacerdotal até a consagracdo das maos (presbiterato), decorrem pelo menos 4 anos, em
um ciclo que se pode definir de amadurecimento e capacitagdo no modelo Ultramontano de
padre douto e santo.

A percepc¢édo de D. Joaquim de secularizacdo da intelectualidade, das instituicdes e da
educacdo piauiense, agravada pela auséncia diocesana maranhense quando jurisdicionou o
Piaui, supde-se, imprimiu ao bispo um senso de urgéncia em demarcar o catolicismo com
legitimos representantes, 0 que o motivou a requerer junto a Nunciatura Apostolica a dispensa

do intersticio previsto entre um grau e outro das Ordem:

Tendo em consideracdo a falta de sacerdotes para ocorrerem as necessidades
espirituais de meus diocesanos, e havendo no Seminario desta diocese do Piaui
os didconos Manoel Rodrigues de Almeida Barreto e Amancio Ramalho
Cavalcante, que ja terminaram o curso teologico, peco humildemente que V.
Excia. Revma. se digne conceder-lhes a dispensa de dezoito meses de idade,
a fim de se ordenarem de presbitero, para o que apresento o meu juizo.*®

Essa mesma falta de sacerdotes observada pelo bispo, frente outras carreiras civis e a
auséncia, até entdo, de uma instituicdo no Piaui capaz de cultivar vocacdes eclesiasticas,

intensificou o ritmo de ordenacdes na jurisdicdo de D. Joaquim, conforme tabela abaixo:

Quantitativo de Ordenacdes Conferidas por D. Joaquim até 1910

1906 1907 1908 1909 1910
N° ORDENAVEIS 16 3 17 16 23
N° ORDENACOES 28 10 25 19 35

MIRANDA, Reginaldo. Prefécio. In.: Obra reunida de Anisio Brito. Teresina: Academia Piauiense de Letras.

2018.

589 AAT. Correspondéncias do bispado do Piaui. Carta de D. Joaquim Antonio de Almeida ao Nincio Apostélico

do Brasil. Teresina, 7 de maio de 1908.
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GRAUS CONFERIDOS
TONSURATO 10 0 4 10 7
MENORATO 2 1 9 3 8
SUBDIACONATO 4 3 5 1 7
DIACONATO 6 3 4 2 7
PRESBITERATO 6 3 3 3 6

O autor. AAT. Livro de Ordenag0es.

A tabela acima, construida a partir das ordenagdes registradas na diocese do Piaui,
transpde alguns aspectos. Primeiramente, o numero de ordenacdes sempre foi superior ao
nimero de seminaristas aptos a obtencdo de um dos niveis do sacramento da Ordem, que
iniciava propriamente na condi¢cdo de menorista, todavia se admitia a aptiddo ao sacerdocio a
partir da tonsura, o que justifica o seu registro. Isso significa que o bispo conferia, dentro de um
mesmo ano, a um mesmo candidato mais de um grau da Ordem, por vezes em intervalos de
dias, conforme apéndice A.>°

Outro quantitativo de analise é a ordenacéo de presbiteros, que nos anos de 1906 e 1910
coincidem com a chegada e a véspera de saida de D. Joaquim, 0 que aponta o inicio do processo
reformista, sua manutencdo e seu cume, uma vez que trouxe consigo seminaristas em avangado
estado de estudos, a0 mesmo tempo que admitiu novos candidatos ao sacerdocio nos cursos de
Filosofia e Teologia do Diocesano, conseguindo equilibrar os numeros dos diversos niveis em
1910.

Pode-se dizer que o Seminario serviu de filtro para a vocacdo sacerdotal, no qual
repousava a realidade e a expectativa de uma reforma na Igreja do seu &mago para fora. Neste
sentido, apesar dos esforcos de D. Joaquim, dos lentes do Diocesano, dos vigarios do Piaui e
dos proprios fiéis catdlicos, o nimero efetivo de padres ordenados, até 1910°°!, somaram apenas
21592, conforme apéndice A.

Deduz-se, portanto, que o Seminario Diocesano sofreu evasfes, cujos motivadores
precisam ser melhor explicados. Nesta tese, todavia, ja se percebeu, pelo apéndice B, que o

ciclo seminarial em Teresina ndo completado por um nimero consideravel de seminaristas,

590 Pode-se dizer que a caréncia de sacerdotes propiciou a continuidade dessa politica de “aligeiramento” das
ordenagdes, tal qual ocorreu no Maranhdo e em outros bispados nos séculos anteriores, como destacou
Pollyanna Gouveia que era comum a recepcao de 4 graus menores no mesmo dia no bispado de S&o Luis no
século XVIII. Além disso, flexibilizava-se o intersticio e a idade para as ordens maiores previstas nas
Constituigdes do Arcebispado da Bahia, ocasionando num mesmo ano 3 ordenagdes (subdiacono, diacono e
presbitero) para 0 mesmo ordenando. MENDONCA, 2011, p. 192; p. 198.

%91 Em fevereiro de 1911, antes da transferéncia de D. Joaguim para Natal, este ainda ordenou o pe. Jodo
Clementino de Mello Lula, o que todavia é inexpressivo para fins de analise quantitativa.

592 Sendo 1, Joaquim Martins Dourado, da diocese de So Luis do Maranhdo, ndo se verificando sua atuagdo no
Piaui.
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limitou as ambi¢fes de um clero numeroso, em parte, por responsabilidade do préprio bispo,
que ndo deu continuidade ao seu pastoreio no Piaui a partir de 1911.

Essa dindmica ndo impediu, todavia, que o bispo reorganizasse a diocese com 0s padres
ja atuantes e os que se iam admitindo. Neste aspecto, D. Joaquim procurou redistribuir os curas

para otimizar a administragdo pastoral:

Ilmo. Revmo. Sr. Pe. Firmino Sousa. Atendendo as razdes e motivos por mais
de uma vez alegados por V. Revma. afirmando ndo poder continuar a curar
duas freguesias sem prejuizo dos fiéis e de sua salde, e julgado necessario
tomar providéncias a respeito, a fim de que sejam melhor servidas essas
pardquias e os fiéis tenham mais junto a si um sacerdote que cuida da salvacao
de todos com sua palavra evangélica, com a administracdo dos sacramentos,
com o zelo da Igreja e com o exemplo de sua vida sacerdotal, verdadeiro
representante de Jesus entre os fiéis pelas virtudes e pelos costumes, como
todos os sacerdotes devem ser e a Igreja em seus canones e leis o determina,
resolvemos nomear, como nomeamos, 0 revmo. Pe. Antoni Bezerra de
Menezes, vigario da freguesia de Periperi, ficando V. Revma. como vigario
de Batalha. Assim, ficara V. Rma. Com bastante tempo para se dedicar ao
servico exclusivo da freguesia a seu cargo, cujos frutos espirituais, de ja,
contamos serdo abundantes. Aproveitamos 0 ensejo para mais uma vez
recomendar a V. R. a execucdo fiel do que nos prescreveu S. S. 0 S. Padre Pio
X em sua enciclica “Acerbo nimio” com rela¢do ao ensino do catecismo de
criancas e das homilias aos fiéis nos dias de domingo e santificados.>*

A dedicacgdo exclusiva a atividade pastoral, circunscrita em territérios paroquiais, foi
uma questdo importante para os reformistas ultramontanos, visto que a administragdo de
diversas paroquias, a léguas de distancia, por um mesmo sacerdote foi uma realidade
experimentada no Brasil, sobretudo nos sertes, onde se propagaram paroquias por demanda
politica das Assembleias Legislativas Provinciais (1834-1889)°%, numa crescente que néo foi

acompanhada por vocagdes sacerdotais.>*

593 AAT. Correspondéncias do bispado do Piaui. Carta do bispo do Piaui, D. Joaquim, ao pe. Firmino Sousa,
nomeando o pe. Antonio Bezerra de Menezes para vigario da freguesia de Piripiri-PI, deixando-o a cargo de
Batalha-Pl. Teresina-Pl, 1° de agosto de 1908. f. 2 r.

594 O ato adicional de 1834, Lei n° 16, de 12 de agosto de 1834, conferiu as Assembleias legislar sobre a divisao,
civil, judiciéria e eclesiastica das suas respectivas provincias. (Art. 10, §1°). (BRASIL. Lei n° 16, de 12 de
agosto de 1834. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/lim/lim16.htm.) O controle deste
modelo politico-administrativo paroquial/freguesia ati¢cou as oligarquias locais, que assimilaram essas células
eleitorais as suas zonas de influéncia. O aperfeicoamento dessa pratica levou o Piaui e outros Estados a
fragmentacgdo territorial em municipios mindsculos na Republica, oriundos desses ndcleos populacionais
nascidos em torno das paroquias/freguesias, ocasionando em cada uma delas cargos publicos e costuras
politicas.

59 Tanto assim o foi, que D. Joaquim ndo criou nenhuma paréquia no Piaulf.

Também alegando motivos parecidos, foi o pe. Joaquim Antonio de Sousa Leal liberado da administracdo de
Piracuruca, passando-a ao vigario de Periperi, pe. Antonio Bezerra de Menezes, delegando-lhe da
administragdo de Buriti dos Lopes, “Atendendo aos repetidos pedidos de V. R. e julgando mais fécil a
promocao do espiritual da freguesia de Piracuruca por intermédio do vigario de Periperi [...]. Assim, terd V.
Rm. mais tempo para se dedicar ao bem exclusivo daquela freguesia de Buriti dos Lopes. (AAT.
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3.2.2 Colégio das Irmas: o protagonismo feminino no catolicismo emergente

A acdo reformista de D. Joaquim no Piaui no &mbito educacional foi impactante para a
mocidade masculina da época, mas ndo exclusiva. Concomitantemente ao Seminério Episcopal
e Colégio Diocesano, 0 bispo providenciou que as mogas de familia tivessem a formacao
catolica, afinal, era necessario manter e alargar a historica proximidade das mulheres da
Igreja.>® E neste sentido que, em 1906, o bispo solicitou a madre Savina Petrili, um colégio
para educacdo feminina, sob direcdo da Congregagédo das Irmés Pobres de Santa Catarina de
Sena, a luz do que fizeram em Belém-PA, quando se instalaram no Brasil em 1903. No carisma
da congregacao residia a evangelizacdo de criangas e jovens pela educacéo, isto €, a pedagogia
Saviniana, de conciliacdo entre fé e razdo. Concomitante a instrucdo, a evangelizacdo, pela
naturalizacio dos valores cristios catolicos e seus ritos, especialmente, pelos sacramentos.®®’

Importa frisar que durante o periodo imperial (1822-1889) os institutos religiosos foram
sufocados pelo poder estatal. Com a queda da monarquia e do padroado, pode-se dizer que a
Igreja do Brasil redescobriu a utilidade das congregacdes nas instituicbes de caridade,
assisténcia e saude, e na educacao, a exemplo de alguns bispos Ultramontanos do século XIX,
que confiaram os Seminarios de suas dioceses a religiosos estrangeiros.

Assim, as irmas °%chegaram em Teresina em agosto de 1906 e se instalaram numa casa
pequena cedida por Elias Martins, na rua Bela (Teodoro Pacheco). Posteriormente, foram para
o local Tabajara, onde atualmente é o convento dos frades Franciscanos Capuchinhos, que
pertencia a mons. Lopes. No final do ano de 1906, o colégio passou a funcionar em casa doada
por Leocadio José Santos. Entre 1906 e 1930 foi feita a construcdo do novo prédio, tendo-se

expandido, em 1909, pela aquisi¢@o do terreno “contiguo e de propriedade do bispo de Teresina,

Correspondéncias do bispado do Piaui. Carta de D. Joaquim Antonio de Almeida ao pe. Joaquim Antonio de
Sousa Leal. Teresina, 1° de agosto de 1908. f. 2 r/v.) Ao que parece, o pe. Antonio Bezerra de Menezes tornou-
se um sacerdote de grande confianga do bispo, que também Ihe incumbiu da freguesia do Itamaraty (Pedro 2°),
retirando-a da jurisdi¢do do pe. Joaquim Franklin Gondim, enquanto esse “ndo se entender pessoalmente
conosco.” (AAT. Correspondéncias do bispado. Carta de D. Joaquim Antonio de Almeida ao pe. Joaquim
Frankiln Gondim. Teresina, 1° de agosto de 1908. f. 2r.)

59 A pesquisadora Samara Silva (2010) destaca que a Igreja foi perspicaz em perceber, antes do Estado laico, dos
liberais e dos republicanos a importancia da educacdo feminina para manutengdo da ordem social. Neste
sentido, a Igreja educava para evangelizar e evangelizava para educar, em ato continuo e processual. Desta
forma, preservava a fé nas familias através da mée e esposa, demarcando o espaco no ambiente doméstico pela
sensibilidade feminina.

597 SILVA, Samara Mendes Araujo. Educar criancas e jovens a luz da fé e cultura: as instituicGes escolares
confessionais catélicas na sociedade piauiense (1906-1973). Tese (doutorado em Educacéo). Programa de Pés-
Graduacdo em Educacdo Brasileira, Universidade Federal do Ceara. Fortaleza-CE, 2010. 358 f.

5% Religiosas italianas com formagdo em Escolas Normais. Apenas em 1925, admitiu-se um docente leigo, dr.
Daniel Paz, em fun¢éo da obrigatoriedade do ensino de Lingua Portuguesa por nacionais. SILVA, 2010.
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D. Joaquim Antonio de Almeida™>%°. Essa localizagéo, a época, beirava a zona rural de Teresina,
estrategicamente pensado, para afastar a juventude das coisas mundanas.

E adequado relacionar a educacdo feminina catolica no inicio do século XX ao
isolamento do ambiente publico e urbano, uma vez que o objetivo dessa instrucdo era moldar
mocas recatadas e do lar, boas esposas e mées de familia, habilitadas as artes cotidianas do
ambiente doméstico e devotas segundo modelo catolico das santas mulheres, cujo exemplo
edificaria suas familias.

Assim, o conhecimento cultivado em instituicdes como o Colégio das Irmas voltava-se
para os fazeres manuais, praticas devocionais e uma cultura letrada seleta, de nivel priméario
inicialmente. Na perspectiva reformista, o Colégio serviu de ponto de partida e propagacéo das
devocdes aprovadas pela Igreja, de legitima ortodoxia.

Foi justamente neste contexto que foi fundado, em 1907, a Pia Unido das Filhas de
Maria, em Teresina, no Colégio das Irmés, por D. Joaquim. Exercendo o itinerario formativo
religioso e moral da mulher no Piaui, esse movimento ganhou notoriedade com particular
cuidado do bispo, onde as leigas auxiliavam as irméas e demais religiosos em suas atividades.
Essa associacéo, no Brasil, foi criada no bispado de Sao Paulo, em Itu, no final do século XIX,
pelas Irmas de S&o José e suas associadas eram, justamente, as alunas do Colégio N. S.
Patrocinio, instituicdo que pode ser equiparada ao Colégio das Irméas no Piaui. Foi justamente
na Casa de Educagdo de N. S. Patrocinio que surgiu, em 1859, a primeira escola catdlica “para
a educacdo feminina no Brasil sem o objetivo exclusivo de preparar mulheres para o exercicio
da vida religiosa” % sob direcio das irmas de Sao José de Chamberry.

Outros movimentos ajudaram a engajar as mulheres catélicas no Piaui, tendo o Colégio
como referéncia, como é o caso do Apostolado da Oracdo e da Devogédo ao Coracao Santissimo
de Jesus, trazida ao Brasil, em 1871, pelo jesuita Bartolomeu Taddei, com reconhecimento
pontificio em 1899.

A capilaridade desses movimentos no Piaui caberia maiores estudos. Mas se sabe que
essa dindmica religiosa foi perene entre as piauienses no século XX. Por intermédio das irmés
Catarinas surgiram outros movimentos, como: o Apostolado da Caridade (1923), a Obra

Assistencial Sdo José e a Liga das Senhoras Catdlicas (década de 1940). Destaca Samara Silva

99 SILVA, 2010, p. 246.
800 SILVA, 2010, p. 244.
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que a filantropia oportunizou as mulheres catolicas o exercicio de atividades extra-lar e fora do
magistério®®, de forma autorizada.®%
Em suma, a educacao para as mocas catolicas cumpriu um papel promissor na sociedade

piauiense, segundo a perspectiva da época:

A instituicdo [igreja] tinha clareza quanto a importancia da educagdo, ao peso
da influéncia da mulher na érbita familiar, bem como ao relevo da conjugagéo
dos dois polos - a mulher educadora. O essencial era, a partir do empenho e
do zelo institucional, fazer essas mulheres e essas professoras catdlicas, filhas
de Maria, catequistas, associadas do Sagrado Coracdo de Maria e do Sagrado
Coracéo de Jesus. Definiu-se um novo tipo ideal de mulher, socialmente
atuante e consciente, mas reprodutora da educacéo cat6lica. Estava definida a
sua agdo na terra e garantida a salvacio no céu.’®

Se por um lado o Seminario Episcopal e Colegio Diocesano incorporava jovens de
camadas sociais mais diversas, vislumbrando o desenvolvimento de vocagdes sacerdotais,
acolhendo seminaristas de outros Estados que contavam com o auxilio da diocese para
manutenco de seus estudos®®, o Colégio das Irmas tinha um pablico mais especifico, as filhas
da elite local, embora também prestasse ensino gratuito em seus anexos. Neste sentido, a
vitalidade da educacgéo feminina, frente a interrupcdo do Diocesano, ensejou a consolidacdo de
um processo catequético tdo impactante, ou maior, do que o proposto no Diocesano, embora
suas proporcOes sejam dificeis de mensurar, visto que as mulheres na Igreja ocupavam papéis
distintos dos homens, aos quais se reservam, além do laicato, os cargos da hierarquia

eclesiastica.

3.2.3 Educacao é poder: Catolicos e Macons na Luta por Consciéncias

801 A possibilidade de docéncia as mulheres deu-se pela formagéo das Escolas Normais, que teve funcionamento
pouco regular no Piaui, a iniciar na segunda metade do século XIX. Naquele contexto, era requisito para
matricula a “conduta moral e religiosa por atestado do paroco da freguesia em que nos dois tltimos anos houver
residido o matriculado” (QUEIROZ, Teresinha de Jesus Mesquita. Educagfio no Piaui. Imperatriz-MA: Etica,
2008. p. 28-29.) Convém de destacar que, por razfes politicas, o cén. Hondrio José Saraiva, conservador,
ocupou a cadeira de Lingua Nacional e Ensino Religioso, o que Ihe rendeu criticas de ordem moral e intelectual
pelo jornal A Imprensa, que questionava um docente eclesidstico numa instituicao secular, no regime laico de
governo. (QUEIROZ, 2008, p. 32)

802 SILVA, 2010, p. 221.

603 QUEIROZ, 2008, p. 95-96.

804 Segundo registro do livro de tombo, mais da metade dos alunos do Seminario nio pagavam suas mensalidades.
Em relacdo ao Colégio, também existiam gratuidades, ndo se especificando sua proporgdo. AAT. Livro de
tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 26 v.
Destaca ainda a mesma fonte: “A enchente de mogos pobres nos estabelecimentos sem que eles tivessem quem
por eles respondesse, entrando com as mensalidades, quer de muitos colegiais, quer de muitos seminaristas, eis
a derrota dos dois estabelecimentos, cujos débitos ja eram avangados” AAT. Livro de tombo da diocese do
Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 27 v.
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A ressonancia dessa educacao catolica na sociedade piauiense foi quase imediata, e para
isso foram essenciais as articulagGes de D. Joaquim dentro e fora da diocese do Piaui. Parte
dessa ressonancia pode ser medida pelas reacGes das autoridades defensoras de um Estado
radicalmente laico, quando ndo anticlericais, que perceberam o avango educacional da Igreja
com alarde, compreendendo-o como retrocesso aos avangos culturais, cientificos e morais de
uma sociedade que se pretendia moderna. Majoritariamente participes da Escola de Direito do
Recife, onde passaram, muitos, pela influéncia professoral de Tobias Barreto, estabeleceram a
educagdo como fronte de uma guerra feroz, utilizando-se da imprensa como flanco de batalha
de suas ideias, ataques e defesas, em outras palavras:

As discussOes e as praticas educacionais da época absorviam e refletiam
problemas sociais mais amplos. No Estado, ha a destacar o carater ‘leigo’ do
ensino que se prendia a posi¢cdes assumidas por parte dos proprietarios de
colégios, alguns dos quais ligados a Magonaria por varios anos e que
defendiam posi¢des muito firmes no sentido de atenuar os efeitos da educacéo
ministrada pela Igreja ou de carater religioso.

Na perspectiva de que a educacao era o principal orientador das consciéncias,
a lgreja desenvolvera também seu programa educativo, fundando os colégios
do Sagrado Coracdo de Jesus, sob a responsabilidade das irmas Catarinas de
Sena e o Colégio Diocesano S&o Francisco de Sales, ambos em 1906. Ha
muitas indicac6es de que esses colégios logo se afirmaram na preferéncia dos
pais de alunos de Teresina. O ensino secundario publico concorrente era o
Liceu Piauiense, que passou por fase de dificuldades pelo menos até 1916.
N&o é improvavel que os ecos da questdo entre o bispado e a magonaria local
se tenham feito sentir na tradicional Teresina, induzindo ao maior prestigio do
ensino em colégios de religiosos.®%

A proposicdo bacharelesca concretizava-se nas escolas publicas e particulares,
utilizando-se de seus lacos politicos que, naquele contexto, encontrou respaldo nas autoridades
constituidas. Parte considerdvel desses personagens filiavam-se a Maconaria, doutrina
reiteradamente condenada pela Igreja, exponenciando a discussdo entre membros do laicato
catdlico, clérigos e os que se pode resumir como anticlericais, cujo espectro abrangia diferentes
niveis de pensamento contrarios ao Catolicismo, mesmo ao Cristianismo e a propria existéncia
de Deus.

Felizmente, é campo mapeado esses conflitos no inicio da Republica no Piaui, um lastro

aberto pelas pesquisas de Teresinha de Jesus Mesquita Queiroz®®8, sequido por Aurea da Paz

605 QUEIROZ, 1994, p. 70.

606 QUEIRQZ, Teresinha. Os Literatos e a RepUblica: Clodoaldo Freitas, Higino Cunha e as Tiranias do Tempo.
Teresina: FCMC, 1994. QUEIROZ, Teresinha. Magonaria e Sociedade. In.: SANTANA, R. N. Monteiro de.
(Org.) Piaui: Formagdo - Desenvolvimento - Perspectivas. Teresina: Halley, 1995. p. 405-427. QUEIROZ,
Teresinha de Jesus Mesquita. Educagio no Piaui. Imperatriz-MA: Etica, 2008.
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Pinheiro®’, e a partir dessas uma série de outras pesquisas dialogantes com a tematica. N&o
obstante, compete expor a sua relagdo com os reformistas catélicos, haja vista que ensejou em
decisdes importantes para a diocese do Piaui no projeto Ultramontano.

O épice da tensdo entre Igreja e Maconaria no Piaui foi no interim de 1904 a 1912, e
neste periodo a Diretoria de Instrucdo Publica do Estado atrelou-se aos anticlericais.®®® Em
comum, catélicos e magons acreditavam que a educacdo formava e dirigia consciéncias. No
tocante aos “livre pensadores" magons destaca-se a atuacdo na educacdo publica e ndo
confessional para modificar a sociedade, 0 que se concretizou na reativacao da Escola Normal
(1880), na criacdo da Escola Normal Livre (1909) e na Escola Normal Oficial (1910), e a
disseminacéo de seu arqueétipo no ensino primario para educar, regenerar e progredir, segundo

olhar secularizante:

No Piaui, um dos resultados mais visiveis dessa politica [de interferéncia
social] foi o apoio macbnico a ideia de fundacdo da Escola Normal Livre,
substituida, logo apds, pela Escola Normal Oficial. Formadora da mulher-
normalista, deveria veicular valores opostos aos do ensino religioso
ministrado no colégio Sagrado Coracdo de Jesus, das irmds Catarinas, criado
em 1906. A mulher era alvo da magonaria por ser a formadora por exceléncia
das criancas, futuros cidaddos, cujo servi¢o, na versdo de alguns magons, era
disputado pelo Estado e pela Igreja.

Dessa forma, uma das bandeiras de luta da maconaria nesse periodo era a da
necessidade de combater a educacdo religiosa, compreendida como educacao
jesuitica. A base do ensino jesuitico era a de que a Igreja estava acima da
péatria, na leitura de alguns magons, entre os quais se encontrava Clodoaldo
Freitas. Para ele, ser contra a patria ¢ a favor do estrangeiro, que era a ‘teoria
imoral do jesuitismo’, era uma vergonha que deveria ser combatida.®®

Os egressos da escola do Recife relataram um “sentimento comum de ‘pertencer’ ao

movimento e de difundir os seus principios”®°, ao tempo que se auto celebravam e acolhiam.!!

607 PINHEIRO, Aurea da Paz. As ciladas do inimigo. As tensdes entre clericais e anticlericais no Piaui nas duas
primeiras décadas do século XX. Teresina: Fundagdo Cultural Monsenhor Chaves, 2001.

608 Como exemplo, a primeira Constituicdo da Republica ndo previa o ensino religioso publico, todavia, facultava
aos professores sua ministracdo a pedido dos pais dos alunos, desde que compatibilizasse o horario com as
demais cadeiras. O Diretor de Instrugdo Pablica do Piaui, em 1909, era Miguel Rosa, magom, que publicou
portaria proibindo esse tipo de ensino nas escolas. Tendo-se, tal ato, publicacdo no jornal O Comeércio, chegou
ao conhecimento de D. Joaquim, entdo bispo do Piaui que, estupefato, buscou o governador Anisio de Abreu
para dar-lhe explicagdes. Esse, por sua vez, fez-se de desentendido. PINHEIRO, 2001, p. 67.

609 QUEIRQZ, Teresinha. Magonaria e Sociedade. In.: SANTANA, R. N. Monteiro de. (Org.) Piaui: Formagao -
Desenvolvimento - Perspectivas. Teresina: Halley, 1995. p. 405-427. p. 422.

610 QUEIROZ, 1994, p. 71.

611 Pode-se dizer que a Faculdade de Direito de Recife foi a instituicdo que padronizou a inteligéncia da burocracia
estatal, das liderangas politicas e do exercicio juridico no Brasil em parte do Império e da Republica. Isso
porque, mesmo a Faculdade de Direito do largo de S&o Francisco, de Sdo Paulo, perdeu académicos para a
instituicdo pernambucana, essa considerada mais aberta e liberal e a primeira reacionaria. A comunh&o entre
egressos da academia de Pernambuco e o Estado Republicano foi, portanto, propicia. As exigéncias sociais
moldaram a imagem do intelectual bacharel polivalente, publico, e engajado na construgcdo do ideario
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Especialmente entre 1876 e 1885, respectivamente, ano de ingresso de Clodoaldo e saida de
Higino, as ideias consideradas novas germinaram entre as gerag0es, particularmente no eixo
entre 0 Amazonas e a Bahia, em movimentos culturais locais, refletidos da Faculdade de Direito
do Recife.®?

A geracdo de Clodoaldo Freitas (1876-1880), personagem paradoxal desse movimento,
foi impactada pela circulacdo de ideias novas, que Ihes rendeu participacdo social e politica, a
luz do Abolicionismo, Republicanismo e pensamento critico aos arquétipos religiosos. Parte de
sua producdo textual, anos 1880, tinha como missdo “secularizar o pensamento brasileiro”,
por ocasido de sua geragdo prenunciar a morte “da metafisica, da religido, do ciclo teoldgico,
das ficgdes mitoldgicas e, mesmo num tempo mais remoto, do proprio sentimento religioso.”,

Este requiem dos valores dogmatizados na sociedade, isto ¢, as “explicagdes tradicionais de

mundo”®®®, tanto para Clodoaldo quanto para Higino Cunha tinha por meta “libertar a

escoldstico recifense, 0 que impactou nas praticas culturais, religiosas, académicas, politicas e educacionais.
DINIZ, Eduardo Albuguerque Rodrigues. QUEIROZ, Teresinha de Jesus Mesquita. A atuacdo dos egressos da
escola do Recife no Piaui no final do século XIX e inicio do século XX. ANPUH-Brasil — 31° Simpésio
Nacional de Histdria. Rio de Janeiro-RJ, 2021.

612 Os egressos da escola de Direito do Recife encontraram em Tobias Barreto de Menezes, lente daquela
instituicdo, um referencial para as ideias que internalizaram ao longo de sua formacéo, levando-as consigo para
suas terras natais ou de domicilio, dando-lhes amplitude pela escrita, notadamente nos jornais. Em consonancia
as teorias reformadoras do pensamento moderno secularizado, Tobias Barreto langou no ambiente académico
brasileiro ideias circulantes pos revolucbes burguesas, especialmente a superagdo do jusnaturalismo, a
necessidade de um positivismo culturalista e do monismo dualista. No bojo de tudo isso residia o
antropocentrismo, o anticlericalismo e a separagdo do Estado e Igreja. Nao obstante, em 1883 prefigurou-se o
atrito vindouro entre livres pensadores — “E preciso também pensar por nossa conta. Eis ai tudo!” (p. 164) - e
Ultramontanos na transicdo do século XIX/XX. Assim, naquele ano bastou um discurso de Tobias numa
formatura para desencadear um debate vigoroso entre o jornal catélico maranhense Civilizacéo e o aclamado
professor, tomando grandes proporc¢des e paginas do jornal Didrio de Pernambuco. O discurso de Tobias
Barreto ecoou em outro juristas, como Hermes Lima, Cl6vis Bevilagua e Sylvio Romero, e para o Maranhao
foi levado por Graga Aranha, que foi aluno da faculdade do Recife, fazendo chegar ao seu pai, Temistocles
Aranha, o qual publicou nO Pais, contemporaneamente ao bispado de D. Ant6nio Candido de Alvarenga, que
por sua vez, instrumentalizava o Civilizagdo para apologética catélica. O entrave entre o “diabdo dos mares
tenebrosos da ignorancia” — o jornal Civilizagdo/ Igreja — e o espirito desordenado supostamente de Tobia
Barreto, que dizia desprezar o elogio de padres e alimentava-se das mordidas desses, perdurou na imprensa,
dando o tom do que viria a ocorrer em diversos lugares do Brasil, inclusive no Piaui. Antes de falecer (1889),
Tobias buscou os sacramentos da Igreja, o que pode significar uma vitéria da Igreja sobre as ideias
“subversivas” do professor, mas a que custo? Os danos causados pelas ideias anticatélicas encampadas por
Tobias Barreto séo incalculéveis para a Igreja ja que seus discipulos foram responsaveis, em diferentes niveis,
por confrontar os projetos Ultramontanos em curso. Para os anticlericais ficou o exemplo combativo e
debochado de Tobias; para a Igreja o exemplo de conversao até do “demolidor da religido”. Maiores
informagdes da contenda, ver: DINIZ, Eduardo Albuquerque Rodrigues; QUEIROZ, Teresinha. Polémicas
ideoldgicas entre Tobias Barreto e os padres do Maranhdo em 1883 nos jornais Diario de Pernambuco e
Civilizagdo. In.: QUEIROZ, Teresinha. CASTELO BRANCO, Pedro Vilarinho. (Org.). Paginas impressas:
historia, imprensa e politica no Brasil. S&o Paulo: Mentes Abertas, 2020. p. 161-199.

613 QUEIROZ, 1994, p. 76.

614 IDEM

615 IDEM
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mentalidade nacional do obscurantismo e das crendices tradicionais.”®®, a partir,

especialmente, de Darwin e Haeckel.

No contexto regional, a discussao dos temas de contetdo religioso ou afins
esta inserida no tratamento de questdes as mais distintas, como as relacionadas
aos costumes, a ocorréncia (ou nao) de milagres, as atitudes politicas
assumidas pelo clero local, a funcdo social da Magonaria, ao feminismo, a
familia. Além, é claro, das questdes de cunho exegético e filoséfico acerca da
existéncia de Deus, da natureza das crencas, do sentimento religioso enquanto
tal. Os textos estdo inseridos em discussdo mais ampla, de que resultou extensa
literatura, tanto nacional quanto internacional, abordando o tema da religido
em confronto com o desenvolvimento da ciéncia. No periodo em estudo, em
virtude do avanco e da consolidagéo do catolicismo de molde ultramontano,
parcela da intelectualidade regional prop6e uma laicizacdo cada vez maior da
sociedade e coloca-se na perspectiva de que ganhos da razdo implicam recuos
da religido. Do ponto de vista politico, resultava essa proposicao a crenga de
que a Igreja e o clero deveriam perder poder ao longo do tempo, face a
racionalidade e a cientificidade crescentes da sociedade.®*’

Para 0s macons, a Igreja era incapaz de formar a juventude, pois, 0s preceitos religiosos
seriam formulados por agentes corruptos, preconceituosos, reflexo de uma instituicdo
obscurantista, que disseminava ignorancia e supersticdo. Neste sentido, consideravam o
confessionario uma intromissao as familias, e a educacéo catdlica formadora de maus cidadaos:
passivos, resignados, doceis e obedientes.58

Uma das formas de reacéo catdlica foi pela pena de Elias Martins, em 1910, no seu livro
Guerra Sectaria, em que propunha uma instrucdo publica no Piaui vinculado ao ensino religioso
catdlico. Nao obstante, Elias portou-se contra a Escola Normal, pelo seu carater laico, e pelo
fato de que as “mulheres educadas para trabalhar com o ensino primario eram orientadas por
mestres perigosos”®!®, A referéncia de Elias Martins foi a primeira Escola Normal Livre do
Piaui, de 1909, gestada pela Sociedade Auxiliadora da Instrucdo, entidade notadamente ligada
a Maconaria, criada para dispor o ensino laico em contraposi¢do ao religioso, que despontava
com os colégios das Irmés e Diocesano.

A educacdo feminina em disputa por duas propostas educacionais: catolica e livre
pensadora, contudo, apresentava aspectos tangenciais, qual seja, o papel de esposa e mée, € a
sua extensdo na educacdo das criancas. Destoavam, contudo, sobre o conjunto de valores e

crencas incorporados e transmitidos.

618 QUEIROZ, 1994, p. 76.

617 QUEIROZ, 1994, p. 160.
618 PINHEIRO, 2001, p. 98.
818 PINHEIRO, 2001, p. 73.
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Assim, a Igreja combatia a instru¢gdo sem Deus, alimentando um deja vu do furor
revolucionario francés (1789), enxergando-o no modelo laico de ensino e na perseguicdo ao
clero. Para tanto, usava de uma pedagogia do medo para afastar os seus fiéis e simpatizantes da
Maconaria e suas obras, desqualificando seus membros, e se alvorocando em franco combate
politico. Indissociando governo do Estado e macons, posicionou-se pelo Partido Catdlico em

oposi¢éo aos governistas de entéo.

3.3 Outras faces do reformismo no Piaui até o ocaso de D. Joaquim

Concomitantemente ao combate dos inimigos externos, inclusive na disputa pelo espaco
publico, a Igreja piauiense necessitou organizar-se internamente. A pedra fundamental havia
sido langada: a diocese do Piaui era uma realidade e em sua cétedra estava investido um legitimo
bispo ultramontano, dedicado exclusivamente ao territorio piauiense. De imediato, fundou as
bases da reforma catdlica através do Seminario Episcopal e Colégio Diocesano e o Colégio das
Irmas, isto é, a sementeira de disseminacdo da doutrina catdlica, sua visdo de mundo e de
conhecimento sobre ele, que se ramificaria entre geragdes.5?°

Né&o sendo suficiente uma reforma seminal, faziam-se necessarias acdes disciplinares,
para corrigir o que ja estava em curso, ocasiao em que se apresentou o protagonista do processo
historico reformista no Brasil oitocentista, o bispo, cuja imagem de administrador e politico do
periodo colonial foi sendo suplantada pelo pastor “apdstolo e santo”®?L, Neste aspecto, as acdes
pastorais de D. Joaquim indicaram o seu zelo pela instituicdo que representava naquele
contexto: logo a 3 de junho de 1906 iniciou sua primeira visita pastoral®??, que se procedeu até

outubro do mesmo ano.

620 Dentre os feitos do bispo pela educagéo catdlica, destaque-se ainda a obtencdo do terreno do Colégio das Irmés
para construgdo do “prédio primitivo” no governo diocesano de mons. Gil. Também em Parnaiba ¢ mencionado
igual proceder por D. Joaquim. Em S. Jodo do Piaui, também obteve a doagdo de uma casa “com a condi¢ao
de ser fundado um colégio de religiosos, mas tudo voltou aos herdeiros da doadora, porque ndo foi possivel
alcangar religiosos para tal fundagdo.” AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-
1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 29 v.- 30 r.

621 PINHEIRO, 2001, p. 43.

622 A Visita Pastoral in persona dos bispos tornou-se um trago diferencial dos bispos reformistas ultramontanos
dos demais que, no geral, se mantinham em suas sedes - justificados pelas obrigacdes politico-administrativas
e pastorais que facialmente se misturavam, além dos transportes e caminhos dificeis em territorios imensos - €
delegavam visitadores, cujos critérios de inspecdo eram questiondveis. No governo episcopal de D. Frei Manuel
da Cruz (1739-1762), bispo do Maranhdo e Mariana, por exemplo, é lembrado que muitos visitadores iam a
passeio e desfrute. LEONI, Aldo Luiz. Copiador de cartas particulares do senhor dom frei Manuel da Cruz,
bispo do Maranh&o e Mariana (1739-1762). Brasilia: Senado Federal, 2008. p. 73. (Edi¢des do Senado Federal
- Vol. 108). D. Joaquim realizou outras visitas: em julho de 1907, no centro da diocese; Amarante,
Regeneracdo, Valenca (maior igreja da diocese), Picos, onde tratou com comerciantes sobre a criacdo de uma
escola para meninos sob administragdo dos padres salesianos; Pio IX (Patrocinio), Jaicos, Paulistana (Paulista),
S. Raimundo Nonato, S. Jodo — onde “dona Jesuina de Carvalho Estrela doou a diocese uma ‘6tima casa, com
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As visitas conservavam o mesmo carater de séculos®?®: sacramentalizante, de inspecédo

material e moral das paroquias visitadas, observando-se o zelo dos vigérios e fiéis sobre a

matriz, capelas filiais (quando havia), como se observa na visita de D. Joaquim a Uni&o:

Aos treze dias do més de outubro do ano de mil novecentos e seis chegamos
a esta cidade da Unido, sede da freguesia do mesmo nome, fazendo nesse dia
nossa entrada solene na matriz, e mandando anunciar ao povo que se achava
aberta nesta freguesia nossa visita pastoral.

Nos demoramos nesta cidade até o dia dezoito do mesmo més, quando
partimos em demanda da freguesia do Livramento, e no certo espago de tempo
que nesta freguesia permanecemos, foram 0s seguintes os frutos da nossa
primeira visita pastoral [ilegivel]lesma: 1520 comunhdes, 150 batizados, 1106
crismas e [ilegivel] casamentos, sendo 92 de pessoas que viviam civilmente
unidas e em concubinato publico. A igreja matriz esta limpa e em bom estado.
Encontramos os ornamentos, alfaias e mais objetos que servem para o
exercicio do culto divino, visitamos o cemitério pablico, e ai fizemos as preces
e sufragios pelos fiéis defuntos, o arquivo paroquial acha-se em bom, digo,
bem regular.®?

As visitas pastorais revelam, ainda, o nivel de caréncia da diocese de seu bispo, a medida

que, em praticamente todas as paroquias visitadas, 0 nimero de sacramentos realizados era

expressivo, especialmente o Crisma, cuja celebracdo era de oficio exclusivo do bispo, que

poderia delegar extraordinariamente a sacerdotes visitadores. Outro desafio das visitas e dos

tempos, eram as unides ndo sacramentadas pelo matrimdnio, o qual a Igreja classifica como

concubinato. O regime republicano, por sua vez, facultou o seu reconhecimento legal, isto €, o

casamento civil.%?®

623

excelente patrim6nio’, com vistas & implanta¢do de um colégio salesiano ou de ‘outros sacerdotes regulares ou
seculares’ -, Simplicio Mendes e Oeiras. Previa nesta mesma oportunidade visitar Floriano, todavia, nao foi
possivel, voltando para Amarante depois Teresina. Em 1908, quem fez as vezes de visitador foi o vigario geral,
mons. Gil, as paroquias do sul: Parnagua, Sta. Filomena, Corrente, Gurgueia (Bom Jesus) e Floriano; auxiliado
pelo pe. Elesbdo Gurgel (pré paroco do Amparo e o seminarista Natanael de Medeiros. A partir de 7 de agosto
de 1910 visitou pessoalmente: Floriano (Coldnia), Jerumenha, Urucui, Aparecida e Manga (151). Antes de
deixar o Piaui, em 1910, revisitou Oeiras, visitou Floriano, Jerumenha, Aparecida (Bertolinia) e Urugui.
FONSECA NETO; LIBORIO, 2016.

Notadamente, pelo carater cartorial desempenhado pelos vigérios e pela Igreja através dos registros de
nascimento, casamento e 6bito sob regime do padroado, fiscalizava-se mais os livros das matrizes, o que ndo
se observa no regime laico republicano. Outro aspecto perceptivel, era inspe¢do do visitador sobre os
cemitérios, o que foi caindo em desuso pela secularizagdo desses espacos.

624 AAT. Livro de tombo da freguesia de N. S. Remédios de Unido-Pl. Termo de visita pastoral de d. Joaquim

Antonio de Almeida, bispo do Piaui. Unido-PI, 18 de outubro de 1907. f. 3 r.

625 Considerando o papel central da familia no conjunto de crencas do catolicismo, pode-se dizer que a instituicdo

do casamento civil significou a maior baixa da Igreja no processo de secularizacdo brasileira. A Igreja, que
mediava os assuntos mais intimos dos sujeitos, viu ruir a base que estruturava seu sistema de crengas,
inspirando verdadeiro espirito de desobediéncia civil, como se observa neste préprio trabalho. Portanto, o
estabelecimento da unido civil relaciona-se diretamente a secularizagio da sociedade, que passou a se propagar
no dmago das familias, sem qualquer constrangimento, do contrario, legalmente. CIARALLO, G. O
MATRIMONIO ENTRE OS PODERES TEMPORAL E ESPIRITUAL: O CASAMENTO CIVIL E O
PROCESSO DE SECULARIZACAO DA ESFERA JURIDICA NO BRASIL. Projeto Histdria: Revista do
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Todos esses aspectos séo relevantes para entendimento da Igreja que se alvorogava no
século XX. Todavia, o trago reformista residia na educagéo catolica, que o bispo recomendou
ao vigario de Unido, a fim de ndo dar brechas aos inimigos da Igreja:

Recomendamos ao revdo. vigario as aulas de catecismo aos meninos e
meninas, pois além de serem muito recomendados pela igreja, e na atualidade,
para os Revdos. Parocos, um meio de reformar as suas freguesias, comecando
pela instrugcdo religiosa dos meninos, igualmente recomendamos a
regularidade possivel nos trabalhos do arquivo e tudo mais que possa
concorrer para a boa marcha dos negdcios de sua paroquia, e para 0 bem da
igreja de Deus, tdo combatida pelos inimigos da religido da qual é ela divina
depositaria.

Na segunda visita do bispo (1907), conforme registro na paroquia de Valenga-Pl,
percebe-se 0 mesmo teor festivo e solene dos atos liturgicos e pastorais. Assistido por 6
sacerdotes, durante 8 dias, ainda assim “ndo foram suficientes para administrar o sacramento
da peniténcia, ficando sempre depois de onze horas da noite e depois de nove da manha pessoas
que queriam confessar-se.” Além de sacerdotes assistentes, acompanhavam-no 2 seminaristas
do curso de Filosofia, reforcando carater instrutivo do episcopado de D. Joaquim, uma vez que
esses se dedicavam a explicar o catecismo aos meninos e, possivelmente, inspirando-os a seguir
a vocagcao sacerdotal por seus proprios exemplos.®26
Ao chegar da visita de 1906, o bispo realizou retiro com o clero®’ — exercicios

espirituais - no seminario, em janeiro de 1907, sendo o proprio o pregador. Por ocasido desse

Programa de Estudos Pds-Graduados de Histéria, [S. I.], v. 39, 2011. MORAIS, Luisa Cristina de Carvalho.
Direito, Estado e Religido: o casamento civil nos primérdios do regime republicano brasileiro. Dissertagdo
(mestrado em Direito). Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2016. 126 f. CARNEIRO
FILHO, Humberto Jodo. Entre leis e cAnones: a marcha da secularizagéo do casamento no Brasil (1822-1916).
Tese (doutorado em Direito). Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2018. 294 f.

626 Acompanhavam o bispo nesta Visita: con. Acylino Portella (vigario de Valenca), con. Joaquim de Oliveira
Lopes, pe. Alfredo Pegado, Eleshdo Gurgel de Oliveira, Antonio Bezerra de Meneses, Jodo Hipdlito de Sousa.
Também os seminaristas Cicero Portella Nunes e Francisco Sales. A Visita em Valenga teve inicio em 1° de
agosto de 1907, e na ocasido foram realizados 162 casamentos, dos quais 35 “de consciéncia”, 91 batizados,
1290 crismas e 2017 comunhdes. AAT. Livro de tombo da paréquia de N. S. O de Valenga-PI (1875-1914). f.
49 r./v.

527 Houve amplo comparecimento, sendo listados a presenca dos seguintes sacerdotes: con. Raimundo Gil da Silva
Brito, cén. Joaquim Oliveira Lopes, cdn. Acilino Batista Portela Ferreira (vigario de Valenca e Picos), con.
Fernando Lopes e Silva (vigario das Dores), cdn. Carino Nonato da Silva (vigario de Regeneracdo), pe.
Benedito Portela Ferreira (vigario de Campo Maior), pe. Constantino Boson e Lima (vigario de Barras), pe.
José Paulino de Miranda (vigario de Unido), pe. Fimino Souza (Vigario de Batalha, Piripiri, Pedro Il e
Piracuruca), pe. Joaquim Antonio de Souza Leal (vigario de Parnaiba, Buriti dos Lopes e Amarragao), pe. Luis
Gonzaga de Sousa (vigério de Amarante), pe. José Dias de Freitas (vigario de Oeiras), pe. Custddio Francisco
de Arrais (vigario de S. Jodo do Piaui), pe. Eliseu Cesar Cavalcanti (vigario de Corrente), pe. Antonio Marques
dos Reis (vigario da Manga e Floriano), pe. Ernesto Vasconcelos (ecbnomo do seminario), pe. Bianor Emilio
Aranha (reitor do seminario), pe. Clarindo Lopes Ribeiro (diretor espiritual do seminario), pe. Moisés dos
Santos (professor dos semindrio e colégio), pe. Alfredo Pegado de Castro (secretario do bispado), pe. Francisco
Alvares Teixeira (vigario de Jaic6s). AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-
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retiro, promulgou os Estatutos Diocesano, enviando aos parocos um exemplar, onde se
prescrevia, dentre outras coisas, que as missas deveriam ser celebradas apenas por padres

preparados, intelecto e moralmente.®? Esses estatutos:

mexeram numa estrutura eclesiastica arraigada — até entdo periférica da Sé e
da sede maranhense — e refrataria, em certo sentido, em face do bastdo
episcopal. O isolamento acentuado dessa estrutura, cuja historia revela muitas
alteraces, fez dela um campo onde vicejaram modos de missionar e paroquiar
ao arrepio, ndo raro, das regras basilares do estatuto catélico-romano maior.®*

Os Estatutos deveriam ser tratados em reunides eclesiasticas por comarcas, por
convocacdo do respectivo vigario foraneo, para tratar também de questdes de dogma, direito,
concilio e pontos teoricos e praticos de moral e liturgia, sendo essa rotina de encontros mais
uma medida para formagéo continua do clero implantada por D. Joaquim.®% Ainda em relagéo
ao clero, Dom Joaquim aboliu as colagdes (inamoviveis e estaveis) e reempossou 0s padres
como encomendados (amoviveis e temporarios)®3!, redimensionando o papel dos vigarios,
muitos deles herdeiros da tradicdo padroesca de organizacdo eclesiastica, 0 que teria gerado
alguma instabilidade no cenario clerical .6

No intuito de organizar administrativamente a diocese e padronizar seus recolhimentos,
ainda estabeleceu uma tabela de emolumentos e regulamentou o patriménio das paroquias. As
irmandades, por seu turno, instituicdes de foro misto no regime do padroado, e estopim da
Questdo Religiosa no Brasil, também tiverem seu patrimdnio regulamentado e seus
compromissos reorganizados, revogando-se todas até entdo existentes, com destaque para a

orientacdo de D. Joaquim e da Igreja que “nenhum membro das Irmandades pode pertencer a

1952) e arquidiocese (1952-1962) de Teresina. f. 15 .

628 Os Estatutos foram resumidos como um conjunto de instrucdes e conselhos aos sacerdotes e aos que se
preparavam para tal oficio, sendo caracterizado por um corresponde do Apostolo, o Correio Catholico de Minas
Gerais, como “um magnifico resumo ou compéndio da doutrina e pratica da Igreja acerca dos Sacramentos, do
culto divino e da disciplina eclesiastica.” DIOCESE DO PIAUHY. O Apostolo. N. 28. Ano 1. Teresina, 24 de
novembro de 1907. p. 3.

629 FONSECA NETO; LIBORIO, 2016, p. 84-85.

630 REUNIAO ECCLESIASTICA. O Apostolo. Ano I, N. 32. Teresina, 22 de dezembro de 1907. p. 1.

831 A colagio foi heranca do padroado régio, aproximando-se do que, hoje, chama-se estabilidade no cargo publico.
Neste sentido, os vigarios colados estavam vinculados ao Estado, enquanto vigorou o Padroado, e
perpetuamente nas pardquias que foram colados, o que desencadeava periodos longos de pastoreio e certa
independéncia do bispo. Ao anular esta condicdo, Dom Joaquim reafirmou a sujeicdo dos sacerdotes a sua
administracdo, utilizando-se do vinculo precéario do sacerdote “por encomenda”, segundo necessidade e
conveniéncia pastoral. Desta forma, o bispo deixou claro que a jurisdicdo das paroquias é diocesana, e ndo de
individuos arraigados por longos anos de servico eclesiastico. Em outras palavras, é o refinamento e adequacédo
da reforma ultramontana na diocese.

632 FONSECA NETO; LIBORIO, 20186, p. 80.
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seitas ou sociedades secretas condenadas pela Igreja.”®%3, rememorando o atrito entre Igreja e
Maconaria/ Estado, agora no regime republicano laico.

Criou o periddico O Apdstolo, “sabendo que um jornal catélico, bem como um bom
clero, pode conservar a fe, [...] talvez pensando que um jornal sempre garante a sua prépria
manutengio, ao que, o mais das vezes, ¢ ele uma fonte de despesa.”®®*. Um periddico catdlico
ja era estratégia conhecida da Igreja. No préprio bispado de Sdo Luis do Maranhdo, o qual o
Piaui integrou, sob égide reformista, seja por iniciativa do proprio bispo ou de sacerdotes
vinculados ao bispado, apresentou ao publico, sobretudo, maranhense diversos periodicos®® de
divulgacéo dos atos oficiais da diocese e, especialmente, de exposi¢édo e defesa da doutrina e
moral catolica.

Sobre esse periddico, que personifica a imprensa catdlica no Piaui no inicio do século
XX, a historiografia®3® tem se apropriado de seu contetido e forma, dando-Ihe o destaque que
Ihe cabe como periddico pioneiro na circulagdo de ideias fomentadas na diocese piauiense e
influenciado por uma rede de informacdes e debates na orbe catolica.

Ao mesmo tempo que publicizava os atos diocesanos e reforcava as balizas catdlicas, o
jornal foi uma arma poderosa no combate as doutrinas consideradas modernistas,

secularizantes, dentre as quais se destacou a Maconaria:

O jornal ndo demorou a entrar em grande luta com a magonaria que, naquela
época queria se aproveitar dos momentos da pratica de liturgia da Igreja para
por em préatica também o cerimonial magdnico. Assim, no cerimonial dos
enterros catolicos se apresentavam 0s magons com insignias magonicas e
punham no caixao sinais magonicos durante a funcdo do sacerdote oficiante,
e este, voltando-se para eles dizia: ou o enterro € magom ou é eclesiastico e
catolico. Verificado que se quer fazé-lo magom, em que sou representante da
Igreja, no caso, me retiro.

Esta e outras medidas espantaram o formigueiro, e a luta tornou-se forte e
duradoura, entrando na mesma o proprio governador do estado, pois Vvivia
sempre o governo em méo dos magons mais fortes.®’

833 DIOCESE DO PIAUHY. O Apostolo. N. 28. Ano I. Teresina, 24 de novembro de 1907. p. 3.

834 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 26 v. A mesma fonte destaca que o jornal sobrecarregava a diocese, que ja contava com as despesas
mensais do Seminario e Colégio Diocesano.

835 O Ecclesiastico (1851-1862), O Christianismo (1854-1855), A Fé (1864-1868), Civilisagdo (1881-1890), O
Domingo (1901).

836 Especificamente os trabalhos de: REDUSINO, José de Jesus. No caminho de O Apdstolo: imprensa catdlica,
historia, identidades e representacfes culturais do catolicismo no Piaui (1907 — 1912, Dissertagdo (Mestrado
em Histdria do Brasil) - Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2019. 130 f. SILVA, Bianca Moura da. “Cria
em mim, 6 Deus, um coragio puro, € renova em mim um espirito reto”: Projeto catdlico de D. Joaquim Anténio
de Almeida na Diocese piauiense (1906-1912). Dissertacdo (mestrado em Historia do Brasil) — Universidade
Federal do Piaui, Teresina, 2023.

837 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
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Como se observa, existia um clima bélico entre magons e catélicos no inicio do século
XX, que tomou os espacos publicos, os proprios ritos liturgicos, que se pessoalizou e atingiu
autoridades civis e eclesiasticas. Embora ndo se possa afirmar categoricamente o motivo pelo
qual foi tdo intensa essa disputa no Piaui, certamente, muito contribuiu a mudanca de um
territorio de pouca intervencdo diocesana - em que pese fosse periferia do bispado, as acGes
reformistas dos bispos de Sdo Luis tinham pouco alcance no meio piauiense — para uma regiao
diocesana densamente marcada pela voracidade de um bispo recém constituido, concebido e
formado na “escola catdlica” Ultramontana, que passou a aplicar escancaradamente sua
cosmologia de mundo, altamente conflitante com a intelectualidade egressa do Recife, que na
Republica ascendeu aos postos de poder.

A atuacdo de D. Joaquim, portanto, incomodou 0s magons piauienses, que perceberam
0 perigo que representava a atuacdo do bispo no Piaui, visto que aquela sociedade, ainda, ndo
se havia laicizado solidariamente ao Estado republicano. Neste sentido, a voz da autoridade
solene episcopal gozava de credibilidade e ecoava como uma ladainha na maioria dos homens
e mulheres comuns.

Esse terreno fértil foi percebido pelo episcopo. N&o obstante, foi um dos primeiros
bispos a apresentar a sua diocese a enciclica Pascendi Dominiti Gregis (1907), de Pio X, junto
com o Motu Proprio Praestantia Acropture Sacrae, sobre as doutrinas modernistas. Lembra

Fonseca e Libdrio que:

A publicacdo caiu como um meteoro, que fortaleceu a Igreja com uma
orientacao clara do que pensava o bispo, enquanto conduziu ao levante alguns
homens de letras que submeteram suas ideias ‘modernistas’ ao crivo de um
publico social mais ampliado.®®®

Depois dessa publica¢do, em pouco tempo, organizou-se o partido catélico, dirigido
por Elias Martins. A nivel de Brasil, foi fundada a Unido Popular do Brasil, inspirado no
Wolksvereia alemd, para acdo social cristd. O fato é que, o bispo chegou a ser o impulsionador

de uma postura combativa em relacdo aos, considerados, inimigos da Igreja:

Na luta entrou todo o clero da capital e varios seminaristas do curso superior,
pois 0 nosso semindrio naquele tempo tinha todos os cursos. Assim,
escreviam, além dos padres, os seminaristas Manoel Otaviano, Jeferson
Urbano, Cicero Portela. O prelado também aparecia no seu didlogo com o

Teresina. f. 26 v.
638 2016, p. 89.
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anonimato, e tudo ainda se vé, onde quer que haja alguma cole¢do do jornal
O Apostolo.®*

Ao longo do bispado de D. Joaquim, o imponderavel aconteceu: o bispo passou da
posicdo de articulista e combatente para diplomata do armisticio. O que o teria feito mudar da
“agua para o vinho”? O sentimento de que ndo poderia vencer inimigos poderosos, detentores
dos “bracos” do Estado? O auto convencimento de aquela luta nao teria vencedores, e por isso
desgastava-se, bem como seus seguidores num esforco indcuo que o desviava de sua missdo,
propriamente, pastoral? O cansaco e os fracassos em alguns setores da administracdo diocesano,
sobretudo financeira, envergaram seu espirito empreendedor inicial e, sabendo disso,
vislumbrava sua saida da diocese do Piaui, passando o baculo a outro “ungido” com melhor
sorte, energia renovada e outras competéncias? N&o h& resposta definitiva para tamanha
conversdo. E historicamente responsavel afirmar, contudo, que todos os quesitos das
supracitadas indagactes sdo presentes naquele contexto. Recairia a fdria magonica aos

“generais” da linha de frente, como narra o livro de tombo da diocese:

Na efervescéncia da luta o prelado afastou-se e fez desaparecer do jornal a
qualidade de 6rgédo da diocese. Mas o clero continuou lutando pela imprensa
no mesmo jornal, chegando mesmo a fazer artigos claros contra o proprio
governador do Estado, que se ocultava ao mesmo tempo que perseguia, como
se verifica da tentativa de derribar a igreja do Amparo, e mais tarde, da priséo
do monsenhor Joaguim de Oliveira Lopes, vigario do Amparo e, finalmente,
do bombardeio ou descarga no proprio palacio episcopal. O retraimento do
prelado foi aproveitado pelos inimigos que logo lhe comecaram a louvar a
atitude, apenas parecida de prudéncia, mas, em realidade ja era 0 assentimento
dado aos inimigos contra certos membros do clero, e contra estes, logo ficou
assentada a prevencao do prelado, a qual crescia a proporgédo que ia sabendo
do comentério feito pelo clero e dos lamentos deste perante sua atitude.
Perseverou o prelado na sua atitude a ponto de atrair a amizade dos que
anteriormente eram inimigos, até o dia de sua saida da diocese, dando-se, no
caso, um grande escandalo.

Logo que se deu a sua transferéncia para a diocese de Natal, entregou o
governo ao Administrador Apostélico, Monsenhor Raimundo Gil da Silva
Brito, e, apesar deste e todo o clero da capital instar com ele, para que
permanecesse na residéncia episcopal, até sua saida, a nada acedeu, mas
aceitou o oferecimento que o governador e varios outros outrora inimigos lhe
fizeram, e transportou-se, quanto antes, para uma chacara do Estado, no lugar
Piraja, passando ai a custa do governo e sendo diariamente visitado por
aqueles mesmos que dias antes haviam sido combatidos e combatentes na
luta.®*

839 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 26 v.

640 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 26 v. — 27 r.
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A administracdo mitrifera de D. Joaquim dilacerou as feridas jamais cicatrizadas entre
Igreja e Maconaria, sendo o sujeito que mais lutou pela criacdo da diocese do Piaui, pe. Joaquim
de Oliveira Lopes - responsavel direto pela criacdo da diocese do Piaui e pelo jornal Apdstolo

- doravante, o principal alvo dos ataques dos “livres pensadores”:

O jornal O Apostolo também fundado por Dom Joaquim, com oficinas
adquiridas antes de sua posse por monsenhor Joaquim de Oliveira Lopes,
nunca mais perdendo de vista e lembranca a macgonaria, 0 maior flagelo da
Igreja Catdlica, perdeu completamente as suas oficinas, quebradas, roubados
0s tipos na noite do mesmo dia em que assassinaram o major Gerson Falcéo,
da Policia do Piaui, em uma das ruas desta cidade. Nesse dia foi preso o
monsenhor Lopes, 16 de novembro de 1912, no xadrez do quartel da policia,
ao lado do seu sacristdo José Ferreira de Moura.

Interrogado, cinco horas depois de preso, ndo assinou o inquérito dizendo que
s0 o faria se Ihe forgassem a assinar e, neste caso, dizia na assinatura que tinha
sido forgado. Cheios de 6dio ao monsenhor Joaquim de Oliveira Lopes, que
nunca ocultou, nunca poupou a magonaria e trazia sempre o povo avisado dos
seus maus planos e maus feitos, aproveitaram o assassinato do major Gerson
para darem motivo a prisdo do venerando sacerdote, ao passo que este plano,
havia muito tempo, eles tinham concebido, e sé esperaram um momento para
efetua-lo, como também o plano de fazer desaparecer o jornal que analisava
0s atos da magonaria em geral, e particularmente a loja (ou quitanda) do Piaui,
mostrando a sua atuagdo na capital e no interior, como mostrou na Piracuruca,
mandando tomar o patriménio da diocese do Procurador Agostinho Basilio
Alves, mandando criar um conselho absurdo para administra-lo, quando a
administracio ¢ da Igreja, e esta é separada do Estado.®**

Novamente, na histdria do Brasil um membro do clero foi encarcerado pelo atrito com
a Maconaria. Outrora, os bispos de Pernambuco e Para em razéo da interdi¢do das irmandades.
Agora, mons. Lopes, pelas palavras e acdes contrarias aos macgons e sua doutrina. A crise
instalada na diocese favoreceu esse cenario belicoso, e da mesma forma que a diocese do Piaui
foi se constituindo com a chegada do seu primeiro bispo - 0 executor das reformas catélicas em
voga - foi se esvaziando com a sua saida, aproveitando-se os adversarios daquele modelo
eclesial para esculhamba-lo no vacuo episcopal deixado por D. Joaquim, o que ndo implicou na

rendicdo da causa catdlica, como relativizado a seguir:

Os inimigos como que achavam que, ganhando o bispo, ganharam a questéo,
e a luta foi mesmo arrefecendo, pelo que, se o prelado demorasse mais a
retirada sui generis, seria como que a comédia terminal no teatro dos

841 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 30 v- 31r.
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acontecimentos, tdo lamentaveis e tdo cheios de escandalos se tornavam
aqueles fatos de, mais ou menos, um més de demora.®*?

Ao final e ao cabo, parece que D. Joaquim foi vencido pelo cansaco da luta, mesmo
tendo ele prdprio promovido, direta e indiretamente, o esgarcamento das relacfes entre Igreja
e livre pensadores que, investidos de cargos publicos, manejaram a res publica em desfavor de
seus inimigos, os quais tiveram o infortinio de sentir, na carne, as contradi¢des dos
republicanos e de seu regime, sofrendo o peso da méo do Estado, tal qual mons. Lopes e outros
membros da Igreja do Piaui. N&o parece, portanto, terem sido os problemas econémicos da
diocese determinantes para a retirada do bispo, que sabia contar com povo, como o fez no seu

antigo reduto eclesiastico:

Na Paraiba do Norte, como reitor do seminario, 0 monsenhor Joaquim
Almeida, por seu descuido de administrador, perdeu o patriménio do
seminario, por ele sacrificado. Para dar conta do mesmo ao prelado de I3, teve
o reitor de correr toda a diocese, pedindo, e alcangou de novo o patriménio:
Se pediu para a diocese alheia, que dificuldade achava em pedir para a sua?
N&o seria melhor continuar como bispo do Piaui, reparando os seus erros
administrativos, restaurando o patriménio, conservando os estabelecimentos
de instrucdo, aumentando o clero com a conservacio do seminario?®*

O pacto de coexisténcia entre Igreja e Estado intermediado pelo novo regime e pela
eclesiologia que se renovava, por outro lado, admitiu os paradoxos de sistemas em transicéo,
formada por sujeitos sensiveis ao sagrado, historicamente submetidos a ele, de modo que entre
a angustia de D. Joaquim, a diplomacia da Santa Sé e a estabilizacdo social imprescindivel a
governanca civil, o bispo colocou-se no “altar em sacrificio expiatorio”, recolhendo-se aos
cuidados do proprio governador Antonino Freire, de modo que sua transferéncia foi articulada

nos seguintes termos:

Dom Joaquim, ja mesmo antes dos angustiantes momentos do ataque a sua
residéncia, tinha formulado o pedido de transferéncia. A partir, porém, dessa
ocorréncia, reconheceu que ndo tinha condi¢bes de governar a Diocese,
porgue lhe fugiu também a estima do clero e do povo, que ndo aceitou suas
atitudes com relacdo ao Governo. Compreendeu também o Nuncio que a

842 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 27 v.

643 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f. 29 .
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transferéncia era o melhor para ele e para o Piaui e, levou o caso ao Papa, 0
pedido de sua remocao para Natal, no que foi atendido.®**

Ocorreria, entdo, finalmente, o desmantelamento gradativo do padroado brasileiro no
Piaui? Estaria, pois, a Igreja sendo objeto de perseguicdo da Republica que tanto temia e
conjecturara? Ou os livres pensadores exerceram sua utilidade a nova forma de governo, sendo
seu radicalismo contributivo para a delimitag@o de espacos entre Igreja e Estado? O debate néo
parece ter sido maturado o suficiente para uma posi¢do segura. Mas, certamente, 0 encontro —
ou antes o desencontro - da experiéncia republicana levada a cabo pelos considerados livres
pensadores e o0s reformistas catélicos ultramontanos no Piaui aponta para uma efetiva
autonomia entre poder civil e eclesiastico.

Aliés, parece ter sido neste periodo inflamado que finda essa perspectiva de poderes,
transmutando-se em, simplesmente Igreja Catdlica Apostolica Romana e seus adeptos, e
Republica dos Estados Unidos do Brasil, federativa e laica. Ndo que se tenham esvaido os
poderes de cada um desses entes, mas finda-se essa dicotomia como se conheceu na Colonia e
Império, progredindo vagarosamente rumo a diferenciacdo entre cidadao e cristdo, do sistema
casado que concebia um inerente ao outro. Um divorcio irreconciliavel, na qual a separacdo de

corpus permitiu a formacéo de identidades mais auténticas e caminhos mais seguros.

644 MELO, Claudio. (pe.) Piaui, diocese e provincia eclesiastica. Arquidiocese de Teresina, 1993. p. 34.
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CONSIDERACOES FINAIS

A trajetdria da Igreja no Brasil tem as suas particularidades, como ndo poderia de ser
num territério de dimensdes continentais, submetido a um longo processo de colonizacdo que
oportunizou o encontro e o choque de diversas culturas, ideias e praticas, moldando um
processo complexo.

Presenciou-se, nos quase 5 séculos brasileiros pos invasdo portuguesa, uma gama de
perspectivas que enxergavam na religido o amalgama necessario para dar coesdao a uma
sociedade extremamente contraditéria, cujas tensdes tinham que ser contidas de alguma forma
para sua propria subsisténcia. Ndo obstante, todos que ascenderam ao poder no reino, Império
ou Republica buscaram compactuar com a Igreja ora existente.

Paulatinamente, essa relacdo entre poderes seculares e religiosos foi se diferenciando, e
o0s espacos de cada um deles foi sendo delimitado pelas a¢Ges de suas liderancas, mas também
por forca das circunstancias e tendéncias que se apresentaram. Assim, € bem clara a ressonancia
de fatores globais, normalmente externos e europeus, com 0 que Se apresentava nos muitos
brasis disponiveis no imenso territdrio.

Deu-se, portanto, um nitido regalismo no século XVIII no velho mundo, de filosofia
jansenista, que encontrou correspondéncia na col6nia brasileira e, de tal modo impregnou-se,
que seus efeitos fizeram-se sentir no século seguinte, ndo se sabendo exatamente seu alcance e
limites, afinal, o lastreamento de ideias nos espacos e tempos é menos evidente do que a
indicacdo de sua génese.

Essa vertente, encampada por Pombal e discutida no inicio deste trabalho, foi
recepcionada de diferentes maneiras, e onde chegou aticou conflitos de jurisdicao entre bispos,
governadores e outras autoridades civis e eclesiasticas. Obviamente, tamanha movimentacao
teria suas consequéncias e, uma delas, foi a boa recepcdo das reformas ultramontanas entre os
bispos brasileiros, ressignificando o espirito de Trento e indo-lhe mais além, adaptando,
redesenhando e implantando férmulas antigas e novas de ser Igreja. Eis a modernidade a
encontrar um caminho de adentrar os atrios e adros dos templos, exalando seu incenso atraves
de bispos, que um dia foram seminaristas, depois padres que aprenderam de outros religiosos o
caminho da mudanca.

Esse aspecto geracional encontrou respaldo na autoridade “apostolica” papal, que seguia
em combate as doutrinas secularizantes e aos homens secularizados, cada vez mais atuantes e
creditados. Coube a busca pela unidade e a declaracdo clarividente do catolicismo em meio as

filosofias racionalistas, desconcertantes da ortodoxia, quando ndo negacionistas do préprio
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Deus e seus adeptos. A Sé maranhense, velho bispado brasileiro, ndo se furtou de corresponder
ao papel que lhe cabia enquanto unidade eclesial.

Pelos seus ordinarios locais, em consonancia a franca ascendéncia de bispos que viam
Roma como inspiracdo, e ndao desconfianca a sua gestdo, o bispado de Sao Luis experimentou
a partir de meados do século XIX de legitimos participes deste corpo abstrato, mas cujos
membros e agdes eram bastante concretas, como se observou nas iniciativas educacionais, isto
é, 0 gérmen formativo de uma ruptura com que se tinha estabelecido, e a construcdo de uma
mentalidade depurada da contaminacdo deste mundo, transformando em atos o que se
proclamava em palavras: sursum corda, que se diz na missa querendo dizer: “coragdes elevados
ao alto”.

No territdrio diocesano que, hoje, identifica-se como Meio Norte (Maranh&o e Piaui), o
enraizamento das reformas foi t&o intenso no seu inicio - o0 que se remete preliminarmente no
governo episcopal de D. Marcos Antonio de Souza (1827-1842), mas, integralmente no
pastoreio D. Manoel Joaquim da Silveira (1851-1861) — que se observa o cultivo, e ja a colheita
dos frutos mais nobres do Ultramontanismo, concretizados, especialmente, na pujante imprensa
catdlica e na formacéo seminarial.

A radicacdo dessas ideias, inclusive, foi suficientes para resistir ao controverso bispado
de D. Fr. Luiz da Conceicdo Saraiva (1861-1876), e, de certa forma, suplanta-lo, de modo a
tomar algumas medidas de alinhamento a onda ultramontana que se ia consolidando no Brasil.
Isso ndo fez de D. Saraiva um Ultramontano, j& que a propria Santa Sé reprimiu a dissonancia
de suas acOes em relacdo a Roma, mas ndo impugna o que transcorreu naquele periodo, como
se pudesse ignorar os acontecimentos fulcrais dos anos 60 e 70, local e globalmente.

De tal modo consolidou-se a configuracdo formativa reformista, que se espalhou nas
periferias. No sécula XX, o Piaui, que secularmente foi preterido nas acdes pastorais, enfim,
experimentaria de sua prépria peregrinacdo, que mais pareceu uma via crucis, dada a forte
resisténcia da Maconaria que 1a se fincou. Esse entrincheiramento maconico deveu-se, em
grande medida, pela incapacidade dos bispos de Sdo Luis em estabelecer no sertdo do bispado
as instituicOes e sujeitos intervencionistas naquela sociedade, propiciando a livre circulacdo das
doutrinas liberais advindas da jovem intelectualidade, que ela se acomodaram.

A interiorizagdo das reformas, neste sentido, para o Piaui, deu-se mais em funcdo do seu
préprio bispado, do que em decorréncia de sua filiagdo ao diocesano de Sdo Luis, embora, a
diocese do Piaui deva a formacdo de seus primeiros reformistas, e principais cabecas da criacdo

do bispado piauiense ao ultramontanismo enxertado na sede episcopal maranhense.
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Assim, a criagdo da diocese do Piaui, que, em suma, marca a pedra fundamental do
ultramontanismo no Piaui, foi a0 mesmo tempo fruto e objeto do reformismo fomentado no
século X1X no Brasil, respaldado por Roma, todavia adiada pela administracdo eclesiastica que
Ihe detinha a jurisdicéo.

O grande paradoxo disso, é que o regime republicano que destronou as economias
diocesanas do Maranhd&o e de outros bispados, o que 0 mantinha unido ao Piaui para amenizar
a dificil autossustentacdo diocesana, foi 0 mesmo que impulsionou a sua separa¢do, uma vez
que golpeou a monarquia e o padroado que vinculava governo secular e eclesiastico, gerando
um ambiente de ampla liberdade da Igreja brasileira em estabelecer suas estruturas diocesanas.

Ao final, o Piaui também experimentaria as dificuldades em manter sua diocese, muito
em funcao de seu primeiro bispo. Ironias da historia. Caberia ao povo e aos bispos sucessores

a conservacao do bispado e a revitalizagédo das reformas do seu primeiro episcopo ultramontano.
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ANEXO A — COMISSOES DAS PAROQUIAS E MUNICIPI0S54

ORD. COMISSOES DAS PAROQUIAS E MUNICIPIOS

ALTOS

1 Cap. Francisco Raulino da Silva

2 Cap. Vicente Soares da Silva Pestana

3 Cap. José O. Saraiva Barbosa
UNIAO

4 Pe. Alvaro José Lima

5 Cel. Luis de Souza Fortes

6 Cel. Benedito José do Rego

7 Cel. Sesostris José Correia

8 Cel. Anfrisio Alves de Lobéo Veras

9 Cel. Francisco Santana C. Branco

10 Cel. José Barbosa Ferreira

LIVRAMENTO

11 Cel. Jacob de Almendra Freitas

12 Cel. Pacifico Fortes Castelo Branco

13 Cel. Antonio de Padua Rego

14 Maj. Antonio Floréncio da Costa

15 Ten. Cel. José de Almendra Freitas

16 José de Sampaio C. Branco

CAMPO MAIOR

17 Dr. Justino Augusto da Silva Moura

18 Cel. Antonio Maria Eulalio

19 Pe. Manoel Felix Cavalcanti de Barros

20 Cel. Antonio da Costa Araujo

21 Cel. Emidio Genuino de Oliveira

22 Cel. Lisandro Pereira da Silva

23 Cel. José Luis Pereira

24 Antonio Rodrigues de Miranda

25 Dr. Antonio José da Costa

26 Ernesto de Figueredo

27 Cap. Antonio de Sousa Borges
BARRAS

28 Pe. Primenio Freire das Virgens

29 Fernando de Carvalho Almeida

30 José Calazaus Gongalves Machado

31 Trasibulo de Carvalho e Silva

32 Lincoln José Correa

845 AAT. Livro de tombo da diocese do Piaui (1901-1944), diocese (1944-1952) e arquidiocese (1952-1962) de
Teresina. f.6r.—-9r.
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33 Candido Alfredo Castelo Branco

34 José Olimpio de Melo

35 Luis Fernandes Pereira

36 Dr. Jodo O. Porfirio da Mota
CAMPO SALES OU BATALHA

37 Ten. Cel. Antonio Guilherme Machado de Miranda

38 Francisco Borges de Sousa

39 Jovita de Andrade Melo

40 Jodo Paulo de Carvalho

41 Sérvulo Gomes de Castro

PIRACURUCA

42 Cel. Gervasio de Brito Passos

43 Cel. Silvino Cicero de Brito Fontenele

44 Pe. Firmino Sousa

45 Dr. Tomaz de Area Ledo

46 Cel. Pedro Melquiades de Morais Brito

47 Ten. Cel. Domingos Ramos de Carvalho

48 Ten. Cel. Luis Soares Godinho

49 Ten. Cel. Onofre de Brito Melo

ITAMARATI (PEDRO 29

50 Cel. Jacob Uchoa Filho

51 Cel. Francisco de Sales Cordeiro

52 Cel.Tertuliano Brandéo Filho

53 Cap. Raimundo Mendes da Rocha Medeiros

54 Cap. Antonio Luis Pereira

55 Cap. Quintino Alves de Castro

56 Cap. Antonio Pereira Castro

PIRIPIRI

57 Cel. Tomaz Rebelo de Oliveira Castro

58 Estevam da Silva Rebelo

59 Domingo Coelho de Melo Rezende

60 Antonio Coelho de Rezende

61 Raimundo Rodrigues Lima

62 Severiano G. de Medeiros

BURITI DOS LOPES

63 Cap. Euclides Godofredo de Souza Miranda

64 Cap. Francisco Florindo de Souza Castro

65 Dr. Frederico Pires de Sampaio

66 Simplicio Escércio Alexandrino

67 Francisco Narciso de Castro

PARNAIBA
68 Pe. Joaquim Antonio de Souza Leal e Comissdo ja organizada

AMARRACAO
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69 Jodo Luis Pereira Brandao
70 Joaquim Rodrigues da Costa
71 Francisco Saraiva Ledo
72 Idalino Fausto Moreira
73 Céandido Alves de Araujo
ALTO LONGA
74 Pe. Manoel Carlos da Silva Peixoto
75 Ten. Cel. Manoel José Cardoso
76 Cap. Angelo Rodrigues de Souza
77 Cap. Inocéncio de Area Ledo
78 Cap. Augusto Cezar de Carvalho
79 Cap. Joaquim Esmerino Soeiro Parente
80 Cap. Raimundo da Silva Costa
CASTELO (MARVAO)
81 Pe. Luis Gonzaga de Souza
82 Cel. Florentino Cardoso
83 Ten. Cel. Jodo Pedro de Morais e Silva
84 Cel. Raimundo Fernandes de Vasconcelos
85 Cap. Gabriel Lima
86 Cap. Antonio Augusto de Morais e Silva
87 Ten. Cel. Modesto Fernandes de Vasconcelos
VALENCA
88 Con. Acilino Batista Portela Ferreira
89 Cel. Norberto de Castro Silva
90 Cel. Jeremias Pereira da Silva
91 Cel. Cicero Ledncio Pereira Ferraz
92 Cel. Antonio José Leite Pereira
93 Dr. Carlos de Aradjo Costa
94 Epaminondas José Nogueira
PICOS
95 Cel. Clementino de Souza Martins
96 Firmino Rodrigues de Brito
97 Filandro Portela Ferreira
98 Jodo José Neiva
99 Eloi Ferreira de Carvalho
100 Amrinimio Benevides de Araujo Rocha
101 José Joaquim Pereira Nunes
102 Dr. Luis Evandro Teixeira
JAICOS
103 Con. Claro Mendes de Carvalho
104 Dr. Benedito Martins de Carvalho
105 Cel. Raimundo José de Carvalho Souza
106 Cel. Hermenegildo Lopes dos Reis
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107 Tem. Cel. Aristides Mendes de Carvalho
108 Cap. Joaquim Antonio Rosado
PAULISTA

109 Tem. Cel. Hucenio Rodrigues Damaceno

110 Cap. Joaquim Manoel Rodrigues Coelho

111 Cap. José Simdes Maia

112 Cap. José Monteiro Cavalcanti de Albuquerque
PATROCINIO

113 Raimundo Vieira de Carvalho

114 Jusselino Pereira do Nascimento

115 Francisco José Fernandes

OEIRAS

116 Pe. José Dias de Freitas

117 Dr. Candido Ferreira de Souza Martins

118 Cel. Luis de Morais Rego

119 Raimundo Nogueiro de Sa

120 Ten. Cel. Jesuino Luis da Silva Moura

121 Major Antonio de Holanda Costa Freire

122 Ten. Cel. Benedito de Souza Brito

123 Ten. Cel. Celemerico Newton de Carvalho

S. JOAO DO PIAUI

124 Pe. Custodio Francisco de Arrais

125 Dr. Manoel Rodrigues de Carvalho

126 Cap. Joaquim Paulo Alves

127 Ten. Cel. Elpidio Cronemberger

128 Ten. Cel. Herculano Ferreira de Carvalho

S. RAIMUNDO NONATO

129 Pe. Pedro Alves de Aradjo

130 Cel. José Antunes Piauilino de Macedo

131 Ten. Cel. Manoel José Ruben de Macedo

132 Ten. Cel. Horécio Paes Landim

133 Ten. Cel. Raimundo Ribeiro Soares
CORRENTE

134 Pe. Eliseu Cezar Cavalcanti

135 Dr. Eduardo Olimpio Ferreira

136 Cap. Augusto de Freitas Cavalcanti

137 Cap. Manoel Francisco das Neves
PARNAGUA

138 Des. José Mariano Lustosa do Amaral

139 Cap. Vergilio Fabio Lustosa

140 Cap. Oton O. Donel de Alencar

141 Cap. Antonio Antunes de Carvalho

142 Cap. Josué Messias Cavalcanti
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S. FILOMENA
143 Baréo de S. Filomena
144 Pe. Casemiro de Laurea
145 Cap. Salomao Lustosa de Brito
146 Cap. Leopoldo Lustosa da Cunha
S. ANTONIO
147 Francisco de Sales Nogueira
148 Cap. Marcolino Barreira de Macedo
149 Cap. Fausto Ferreira Lustosa
BOM JESUS
150 Dr. Cornélio L. Rangel
151 Cel. Antonio Rodrigues Coelho
152 Cap. Malaquias da Silva Brabo
153 Ten. Cel. Pedro Martins de Araujo Costa
154 Cap. Antonio Francisco de Aradjo Costa
155 Cap. Joaquim de Souza Santos
APARECIDA
156 Bertolino Alves da Rocha
157 Sebastido Martins de Araujo Costa
158 Francisco Mendes da Rocha
159 Manoel Emidio Pereira da Rocha
JERUMENHA
160 Pe. Benedito Portela Ferreira
161 Bertolino Alves Rocha Filho
162 Vicente José da Fonseca
163 José Raimundo de Abreu
164 Jodo Raimundo de Souza Guimarées
165 Gongcalo Francisco da Rocha
FLORIANO
166 Pe. Antonio Marques dos Reis
167 Dr. Augusto Ewerton e Silva
168 Fernando Marques Drumon de Carvalho
169 Manoel Batista do Nascimento
170 Augusto Alves da Rocha
171 Alfredo Estrela
172 Jodo Francisco Pereira de Araujo
173 Martinho Rodrigues de Queiroz
REGENERACAO
174 Con. Carino Nonato da Silva
175 Ten. Cel. Raimundo Gomes da Silva
176 Ten. Cel. Osorio José Batista
177 Cap. José Melins da Silveira Rios

AMARANTE
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178 José Ribeiro Gongalves
179 Jodo Ribeiro Gongalves Filho
180 José Alves Nunes
181 Gil José Nunes
182 Raimundo Barbosa de Carvalho
183 Manoel Ferreira da Silva Sobral
184 Dr. Ernesto José Batista
185 Teodoro da Silva Ribeiro
186 Miguel Barbosa Ribeiro
BELEM (PALMERAIS)
187 Cel. Almiro Soares do Nascimento
188 Cap. Jodo Barbosa Ribeiro Filho
199 Cap. Emidio Barbosa Ribeiro
190 Cap. Luis Soares da Costa
191 Cap. Venancio Borges
NATAL
192 Cel. Jodo da Silva Brito
193 Ten. Cel. José Raimundo da Silva Brito
194 Ten. Cel. Jodo Jose Batista
195 Cap. Antonio Mendes da Silva
196 Cel. Augusto Cezar dos Santos
197 Cap. Propercio Pereira
PORTO ALEGRE
198 Ten. Cel. Augusto Goncalves do Vale
199 Ten. Cel. Jodo Francisco de Carvalho Junior

200

Ten. Cel. José Antonio de Melo
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ANEXO B - ATA DE ABERTURA DO SEMINARIO EPISCOPAL E COLEGIO
DIOCESANO DO PIAUI.

[f.1] A. M. D. G.

ATA DA ABERTURA DO SEMINARIO E COLEGIO DIOCESANO DO PIAUI.

AD PERPETUAM REI MEMORIAM

Aos vinte e cinco dias do més de Marco de mil novecentos e seis [25/03/1906] do ano do
nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo, décimo sexto da Proclamacéo da Republica dos
Estados Unidos do Brasil, reinando gloriosamente na Cadeira de S. Pedro o S. S Padre o Papa
Pio X, sendo Presidente da Republica dos Estados Unidos do Brasil o exmo. Sr. Dr. Francisco
de Paula Rodrigues Alves, governador deste Estado o exmo. Sr. Dr. Alvaro d’Assis Osorio
Mendes e Vice-Governador em exercicio o dr. Areolino d’Abreu, presentes o exmo. E revmo
sr. D. Joaquim A. d’Almeida primeiro bispo sagrado desta diocese e empossado na mesma aos
12 de marco de mil novecentos e seis, 0s reverendissimos cénegos Joaquim de Oliveira Lopes,
Fernando Lopes e Silva, Padres Alfredo Pegado Cortez, Bianor Emilio Aranha, Francisco
Ernesto de Vasconcelos, Moises dos Santos e Clarindo Lopes, sub-didconos Aristheu do Rego
Barros e Felipe de Oliveira Lopes, Menoristas Afonso Lopes Ribeiro, Antonio Menezes,
Amancio Ramalho Cavalcante, Manoel Rodrigues d’Almeida Barreto, Jefferson Urbano
Rodrigues da Rocha, Elesbdo Gurgel e José Joaquim de Oliveira Barbalho, tonsurados e
seminaristas Marcos Francisco Carvalho, Jodo Clementino de Melo Lula, Francisco Sales
Soares, Alvaro Bezerra da Costa, Lindolfo Uchoa, Francisco Augusto Ferreira, Aardo de [f. 2]
Andrade, Henrique Vilhena, Manoel Otaviano de Moura Lima, Francisco Aureliano da Silva,
Celso Cicco, Natanael Ergias de Medeiros, os seculares dr. José Lopes lente de Aritimética e
Algebra do Seminario e Colégio Diocesano, Académico Esequias Pegado Castro, Felipe
Martins Machado, Manoel Antonio d’Almeida, Francisco Portela Lima, José Baptista de
Carvalho e Miguel Lidiano Albuquerque, teve lugar a abertura do Seminario e Colégio
Diocesano em reunido solene no edificio que entdo servia de Pa¢co Episcopal na praca do
Saraiva nesta cidade de Teresina. S. Excia e revma considerando esta instituicdo a mais
importante e donde dependia a estabilidade e garantia de sua diocese, foi, logo que recebeu
sobre os seus ombros o0 peso enorme da investidura episcopal, 0 seu primeiro cuidado procurar

sacerdotes aos quais confiasse a formacao e educacdo dos futuros levitas de Nosso Senhor Jesus
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Cristo seus maiores auxiliares no frutuoso governo de sua nova e vasta diocese. E assim, viu
com santo jubilo realizados os seus primeiros desejos alimentando da doce esperanca de ter em
breve um clero numeroso e cheio de verdadeiro amor pela causa santa da religido sendo o
misterioso canal por onde a divina providéncia derramaria os efltvios de seus dons inesgotaveis
sobre o seu améavel rebanho.

Neste mesmo dia as seis e meia horas da manha na capelinha do mesmo Seminério, com
a presenca do corpo diretivo do Seminario receberam o héabito todos os aspirantes aos
sacerddcio Manoel Otaviano de Moura Lima, Henrique Vilhena, Francisco Aureliano, Celso
Cicco e Natanael de Medeiros, havendo em seguida missa solene acompanhada a canticos, por
todos 0s seminaristas presentes receberam a sagrada comunhéo; finda dita missa 0 menorista
Jefferson Urbano leu em alta voz um ato de consagracdo do mesmo seminario a S. S Virgem
sob cuja protecdo se colocava, implorando desta terna e boa Mée a forca [f. 3] e todas as virtudes
necessarias ao ministério do novo prelado; prudéncia, forca e sabedoria aos diretores para bom
formarem os coracGes daqueles que divinamente chamados deverdo ser mais tarde os legitimos
continuadores da missdo grandiosa do sacerdocio eterno de seu divino Filho; sabedoria e
paciéncia ao corpo docente para bem guiar e instruir no caminho das letras e da ciéncia 0s
aspirantes ao sacerdocio; obediéncia, resignacdo e piedade a todos os seminaristas para
resistirem intrépidos e valorosos o furor dos inimigos até o fim de sua derrota no mar
tempestuoso desse mundo, conduzindo-os ao posto da bem-aventurada eternidade onde todos
esperam obedecer, amar e louvar com todos os eleitos, do seu bendito filho. Este ato
solenissimo, sublime de amor espléndido de santidade, foi o inicio da vida pura e inocente
daqueles que afastando-se do bolicio do mundo, desprezando as fascina¢des de um século cheio
de misérias internavam-se neste viveiro de santidade e virtudes que abrigando-os das lufadas
desencadeadas das seducdes mundanas seria a escola benéfica da ciéncia e da virtude e onde
formando seus coracdes santificariam os primeiros lampejos de suas inteligéncias. As onze e
meia horas desse mesmo dia teve lugar a reunido dos primeiros professores, precedida por s.
excia revma o sr. Bispo diocesano.

Nesta reunido foi pelo reverendissimo reitor apresentado o horério regulando o bom
andamento das aulas e mais atos da comunidade, o qual foi bem aceito e aprovado por todos o0s
professores presentes.

Em seguida prestaram, diante do sr. Bispo diocesano, juramento de seus cargos no afé de
bem compri-lo-os revdos: Padre Alfredo Pegado de Castro, de secretario e lente do mesmo
seminario do mesmo Seminério; Padre Bianor Emilio Aranha de Reitor e lente do Seminério e

colégio; Padre Francisco Ernesto de Vasconcelos de Ecdnomo, vice-reitor e lente; Padre
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Clarindo Lopes, de diretor espiritual e lente; Padre Moisés dos Santos, de lente; Conego
Fernando Lopes e Silva, de lente; Conego Joaquim Lopes, de lente, deixando [f. 4] de
comparecer a todos estes atos e de prestar o juramento nesta ocasido o rvmo. Sr. Conego
Raimundo Gil lente de Teologia Moral por se achar ausente.

E para eterna memoria deste acontecimento, fiz a presente ata que foi assinada por s. excia
e revma o sr. Bispo diocesano, por mim, pelos corpos diretivo e docente e pelos alunos do

Seminério e Colégio Diocesano.

Seminario Episcopal de Teresina, 25 de Margo de 1906.

Joaquim, Bispo diocesano

Pe. Bianor Emilio Aranha — Reitor do Seminario

Pe. Alfredo Pegado de Castro — Secretario do Bispado
Pe. Francisco Ernesto de VVasconcelos — Economo do Seminario
Pe. Clarindo Lopes Ribeiro — Diretor espiritual do Seminario
Conego Joaquim d’Oliveira Lopes

Conego Fernando Lopes e Silva

Pe. Moisés dos Santos

José Lopes Correia Lima

Subdidcono Felipe d’Oliveira Lopes

Subdiacono Aristeu do Rego Barros

Afranio Lopes Ribeiro

Menorista Jefferson Urbano Rodrigues da Rocha
Antonio Bezerra de Meneses

Menorista Amancio Ramalho Cavalcanti

Menorista Elesbdo Gurgel de Oliveira

Menorista Manoel Rodrigues d’ Almeida Barreto
Menorista José Joaquim d’Oliveira Barbalho
Tonsurado Marcos Francisco de Carvalho

Francisco de Sales Soares

Manoel Otaviano de Moura Lima

Lindolfo Uchoa

Celso Cico

Aarédo de Andrade



Francisco Aureliano da Silva
Henrique Cantanhede de Vilhena
Alvaro da Costa

Jodo Clementino de Melo Lula
Natanael Ergias de Medeiros

[f. 5] Francisco Augusto Ferreira
Manoel Antonio d’Almeida
Francisco Portela Velejo

Miguel Lidiano d’ Albuquerque
Sebastido Lopes de Abreu

Felipe Martins Machado

José Baptista de Carvalho

Ezequias Pegado Castro — Académico de Direito.
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ORDENADOS PRESBITEROS POR D. JOAQUIM

Ord Seminarista Tonsura | Menorista | Subdiacono| Diacono |Presbitero
1 Avristheu do Rego Barros N&o Consta | Ndo Consta | N&o Consta | 07/05/1906 | 03/06/1906
2 Felipe de Oliveira Lopes Né&o Consta | Ndo Consta | N&o Consta | 07/05/1906 | 03/06/1906
3 Affonso Lopes Ribeiro Né&o Consta | Ndo Consta | 18/11/1906 | 25/11/1906 | 02/12/1906
4 Jefferson Urbano Rodrigues da Rocha | Ndo Consta | Ndo Consta | 18/11/1906 | 25/11/1906 | 02/12/1906
5 Marcos Francisco de Carvalho N&o Consta | 18/11/1906 | 25/11/1906 | 30/11/1906 | 02/12/1906
6 Joaquim Martins Dourado (MA) N&o Consta | Ndo Consta | 18/11/1906 | 09/12/1906 | 15/12/1906
7 Antonio Bezerra de Menezes N&o Consta | Ndo Consta | 10/02/1907 | 17/02/1907 | 24/02/1907
8 Elesbdo Gurgel de Oliveira N&o Consta | Ndo Consta | 10/02/1907 | 17/02/1907 | 24/02/1907
9 Jodo Hyppolito de Sousa N&o Consta | 13/06/1907 | 16/06/1907 | 23/06/1907 | 24/06/1907
10 Henrique Sambroch N&o Consta | 28/03/1908 | 29/03/1908 | 04/04/1908 | 05/04/1908
11 Olegéario Memoria Né&o Consta | Ndo Consta | 05/04/1908 | 01/05/1908 | 03/05/1908
12 Manoel de Almeida Barreto N&o Consta | Ndo Consta | 04/04/1908 | 05/04/1908 | 26/07/1908
13 Amancio Ramalho Cavalcanti N&o Consta | Ndo Consta | 04/04/1908 | 05/05/1908 | 30/05/1909
14 Lindolpho Rodrigues Uchoa 30/11/1906 | 02/12/1906 | 05/04/1908 | 23/05/1909 | 30/05/1909
15 Miguel dos Reis Mello N&o Consta | Ndo Consta | 20/05/1909 | 23/05/1909 | 30/05/1909
16 Zeferino Martins de Athayde N&o Consta | Ndo Consta | N&o Consta | Ndo Consta | 13/11/1910
17 Benedito Olympio de Castro N&o Consta | Ndo Consta | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 25/12/1910
18 Cicero Portella Nunes 02/12/1906 | 14/11/1909 | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 25/12/1910
19 Francisco de Salles Soares 02/12/1906 | 05/04/1908 | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 25/12/1910
20 Gastdo Pereira da Silva 02/12/1906 | 05/04/1908 | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 25/12/1910
21 Manoel Octaviano de Moura Lima | 02/12/1906 | 05/04/1908 | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 25/12/1910
22 Jodo Clementino de Mello Lula 02/12/1906 | 05/04/1908 | 06/11/1910 | 13/11/1910 | 26/02/1911

O autor. Fonte: AAT. Livro de Ordenacgoes.
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APENDICE B — SEMINARISTAS COM ALGUM GRAU DA ORDEM CONFERIDO POR
D. JOAQUIM ATE 1911

N. SEMINARISTA GRAU DATA LOCAL
L Aario de Andrade Tonsu-ra 02/12/1906 Catedral
Menorista | 13/11/1910 Catedral
) Acylino Baptista Portella Ferreira Tonsu-ra 14/11/1909 Capela particular do bispo
Menorista | 13/11/1910 Catedral
Subdiacono | 18/11/1906 Capela particular do bispo
3 Affonso Lopes Ribeiro Diacono 25/11/1906 Capela particular do bispo
Presbitero | 02/12/1906 Catedral
Subdiacono | 04/04/1908 Capela particular do bispo
4 Amancio Ramalho Cavalcanti Diacono | 05/04/1908 Catedral
Presbitero | 30/05/1909 Catedral
5 Anisio Britto Tonsura 05/04/1908 Catedral
Subdiacono | 16/06/1907 Capela particular do bispo
6 Antonio Bezerra de Menezes Diacono 23/06/1907 Capela particular do bispo
Presbitero | 24/06/1907 Catedral
Tonsura 05/04/1908 Catedral
; Antonio Cardoso de Vasconcellos Men-orista 14/11/1909 Capela particular do b?spo
Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Di4cono | 13/11/1910 Catedral
8 Antonio Monteiro da Cunha Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
9 Arias de Almeida Cruz Tonsura 13/11/1910 Catedral
10 Aristheu do Rego Barros Diacono | 07/05/1906 Capela particular do bispo
Presbitero | 03/06/1906 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
1 Benedito Olympio de Castro Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Presbitero | 25/12/1910 Catedral
1 Celso Cicco Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
13 Christino da Silva Santos Tonsura 13/11/1910 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 14/11/1909 Capela particular do bispo
14 Cicero Portella Nunes Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Presbitero | 25/12/1910 Catedral
15 Cyrillo Chaves Carneviva Tonsura 13/11/1910 Catedral
Subdiécono | 10/02/1907 Capela particular do bispo
16 Elesbao Gurgel de Oliveira Diacono 17/02/1907 | Capela do Seminério Episcopal
Presbitero | 24/02/1907 Catedral
17 Felippe de Oliveira Lopes Diacono | 07/05/1906 Capela particular do bispo




219

Presbitero | 03/06/1906 Catedral
18 Fortunato Alves de Aréa Ledo Menorista | 14/11/1909 Capela particular do bispo
Tonsura 05/04/1908 Catedral
19 Francisco Aureliano Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
20 Francisco de Salles Soares Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Presbitero | 25/12/1910 Catedral
’1 Galileu Borges Tonsura | 14/11/1909 Capela particular do bispo
Menorista | 13/11/1910 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
22 Gastdo Pereira da Silva Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Presbitero | 25/12/1910 Catedral
»3 Gentil de Moura Vianna Tonsura | 14/11/1909 Capela particular do bispo
Menorista | 13/11/1910 Catedral
Menorista | 28/03/1908 Capela particular do bispo
y Henrique Sambroch Sub-c?iécono 29/03/1908 Capela particular do bfspo
Diacono 04/04/1908 Capela particular do bispo
Presbitero | 05/04/1908 Catedral
Subdiécono | 18/11/1906 Capela particular do bispo
25 Jefferson Urbano Rodrigues da Rocha Diacono | 25/11/1906 Capela particular do bispo
Presbitero | 02/12/1906 Catedral
26 Jodo Campos Tonsura 13/11/1910 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
27 Jodo Clementino de Mello Lula Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Preshitero | 26/02/1911 Capela particular do bispo
Menorista | 13/06/1907 Capela particular do bispo
-8 Jodo Hyppolito de Sousa Subdiacono | 16/06/1907 Capela particular do bispo
Diacono | 23/06/1907 Capela particular do bispo
Presbitero | 24/06/1907 Catedral
29 Jodo Leal Tonsura 13/11/1910 Catedral
Subdiacono | 08/12/1906 Capela particular do bispo
30 Joaquim Martins Dourado Diacono | 09/12/1906 Capela particular do bispo
Preshitero | 15/12/1906 Capela particular do bispo
Tonsura 30/11/1906 Capela particular do bispo
Menorista | 02/12/1906 Catedral
31 Lindolpho Rodrigues Uchoa Subdigcono | 05/04/1908 Catedral
Diacono | 23/05/1909 Capela particular do bispo
Presbitero | 30/05/1909 Catedral




220

- Luis de Sampaio Almendra Menorista | 13/11/1910 Ca.tedral .
Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
33 Luis Neves Tonsura 05/04/1908 Catedral
34 Luis Quaresma de Mello Tonsura 13/11/1910 Catedral
Subdiacono | 04/04/1908 Capela particular do bispo
35 Manoel de Almeida Barreto Di4cono | 05/04/1908 Catedral
Presbitero | 26/07/1908 Catedral
Tonsura 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
36 Manoel Octaviano de Moura Lima Subdiacono | 06/11/1910 Capela particular do bispo
Diacono 13/11/1910 Catedral
Presbitero | 25/12/1910 Catedral
Menorista | 18/11/1906 Capela particular do bispo
37 Marcos Francisco de Carvalho Subdiacono | 25/11/1906 Capela particular do bispo
Diacono 30/11/1906 Capela particular do bispo
Presbitero | 02/12/1906 Catedral
Menorista | 05/04/1908 Catedral
38 Miguel dos Reis Mello Sub-diécono 20/05/1909 Capela part?cular do b?spo
Diacono 23/05/1909 Capela particular do bispo
Presbitero | 30/05/1909 Catedral
39 Miguel Lydiano de Albuguerque Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
40 Moysés Saraiva Mattos Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
Subdiacono | 05/04/1908 Catedral
41 Olegéario Memoria Diacono | 01/05/1908 Capela particular do bispo
Preshitero | 03/05/1908 Capela particular do bispo
o Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
42 Roberto Lopes Ribeiro -
Menorista | 13/11/1910 Catedral
. . Tonsura 14/11/1909 Capela particular do bispo
43 Sadoc Miranda Pereira -
Menorista | 13/11/1910 Catedral
44 Virgilio de Jesus Madeira Araujo Costa Tonsura 13/11/1910 Catedral
45 Zaul Pedreira Tonsura | 14/11/1909 Capela particular do bispo
Menorista | 13/11/1910 Catedral
46 Zeferino Martins de Athayde Preshitero | 13/11/1910 Catedral

O autor. Fonte:

AAT. Livro de Ordenacdes.
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ALLOCUCAO. O Ecclesiastico, S&0 Luis-MA, 15 nov. 1854. Ano 11l N. 52.
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O ECCLESIASTICO, Séao Luis-MA, 17 de setembro de 1857. Ano V, N. 120
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