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BUSSOLA

Como comecar uma dissertacdo depois de mudar de tema, de Estado, de ser
diagnosticado com transtornos psiquicos emocionais, de querer desistir antes de sequer
recomecar a trajetoria escolhida. Esse texto foi meu maior desafio profissional dentre 32 anos
de vida. Pela primeira vez pensei que ndo fosse dar conta, que ndo fosse conseguir, que néo
fazia sentido ir adiante quando aquilo parecia ser além do que podia carregar. Logo eu que
achava que seria tranquilo ser estudante profissional e etnografar uma lavanderia comunitaria
em Teresina, que era 0 antigo projeto, ndo mais que de repente, me vi sem ninguém, no meio
do mundo, no territério amazénico do Amapa, com os livros e as roupas na mala e retornando
a um oficio que ja havia abandonado. Essas foram as primeiras palavras escritas deste texto
dissertativo, em meio a uma crise de ansiedade que ndo me capacitava a fazer nada ha dias.

Mas para além das roupas, dos livros e do medo, ao pisar no Amap4, trazia comigo a
vontade de recomecar nesse lugar, olhando-o poeticamente e de maneira academicamente
decolonial. Antes de chegar aqui, no dia 22 de setembro de 2019, havia além do medo do novo,
um novo projeto de vida e um novo projeto de pesquisa. O Ultimo foi 0 maior motivador para
me reerguer nas quedas que me levaram até a finalizacdo deste texto dissertativo literario:
entender como a interseccionalidade atravessava a vida de mulheres ndo brancas da Amazonia
litordnea amapaense, carinhosamente chamadas de Tucujus em homenagem aqueles que aqui
ja estavam a beira do Rio Amazonas antes da chegada do colonizador.

Adiante, vieram 0s primeiros passos por Macapé, o encontro com o rio mar Amazonas,
a recepcdo afetuosa da Dona Fatima, a experiéncia gastronémica, a percepc¢ao da pluralidade
que se € esse pedacinho de territério brasileiro composto por somente dezesseis municipios e
detentor da maior quantidade de floresta amazonica brasileira ainda virgem. Em resumo, a total
imersdo em viver no Amapa e aproximar-se das praticas sociais e experiéncias culturais do povo
amazonico tucuju seria o inicio de um processo de redescoberta de quem eu era e a mola
propulsora a suportar as dores do comeco dessa nova jornada.

A Amazbnia e 0 Amazonas, companheiros de jornada, agora faziam parte de um
cotidiano ao qual era preciso reterritorializacdo. Quase como uma antitese, o oficio de navegar
dentre aguas turvas e profundas era um martirio prazeroso. O desistir seria possivel, mas
retiraria de mim o impeto do navegar, mesmo que sem destino preciso, a considerar que o
Amazonas, enquanto maior rio do mundo, viesse a desaguar na imensiddo oceéanica do
Atléntico, rota principal de onde adveio o experimento moderno de invasdo do territorio

brasileiro travestido de descobrimento.



Os dias foram dificeis, sobretudo, porque era 2020 e tudo estava virado, sem necessitar
mais delongas quanto ao que foi 0 ano do marco pandémico que ceifou milhares de infinitos.
As palavras que adiante serdo lidas foram escritas em tempos de caos, em meio a perdas
irreparaveis e perpassaram dias de imensa apatia sobre qual seria 0 nosso final enquanto
humanidade. Apenas restava ela: a esperanca.

Hoje, olhando para tras, carrego em mim essa esperanca, sobretudo pela construcéo de
um novo eu, reterritorializado nesse pedacgo de terra onde ha mais rios que ruas, tdo perto do
oceano e tdo distante da realidade da maioria dos nossos nacionais. Resta-me a gratidao e o
orgulho de ter proposto a mim um desafio que vejo cumprido—e assim como quase tudo em
minha jornada de uma maneira peculiar.

Ha de se ter fé na natureza que é nossa—minha forga, minha Amaz6nia, meu
sustentaculo durante os meses de isolamento pandémico e soliddo, a ultima em seu peso literal
e real—e gratidao pelas trocas com esse povo tdo sabio, trocas estas que ratificaram em mim a
diferenca abissal entre inteligéncia e sabedoria. Também hé de se ter admiragdo por todos que,
assim como eu, legitimaram suas forcas e falas nesse processo, em tempos em que a ciéncia e
0s pesquisadores vém sendo tdo atacados no nosso pais.

Sueli, certamente, se vocé ndo fosse a orientadora/parceira eu nao teria ido até o fim
nesse projeto, que se concretizou quase como conjugar verbo dentre mim, tu, elas, nés. Desistir
para mim seria ndo legitimar meu compromisso rumo a contribuir na educagdo popular quanto
as mazelas produzidas pelo projeto moderno colonial, que ainda hoje ferem-nos enquanto
sobreviventes de um experimento cruel contra humanos, sobretudo em um Brasil que ainda
deslegitima cotidianamente sabias como vocé dentro e fora do espaco académico. O resultado
também vem da leveza dos nossos encontros, que nao tinham o peso de uma relagio “orientador
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nao ¢ baba”. Ao contrario, houve rodadas com cervejas, almogos pela UFPI, cafés com bolo e
conversas virtuais sobre a vida dentre aquilo que € intitulado como orientacdo. Navegamos
juntos, ndo naveguei s0.

Por fim, do mantra de ndo desistir—passos pequenos também levam ao destino final—
que repetia a mim nos momentos dificeis, que foram muito além do que s6 terminar este texto:
minha expressdo de afeto inominada a Marilda (in memoriam), Rejane e Soénia pelo encontro
nessa existéncia, agora atravessada pela imensiddo amazénica. Toda reveréncia as minhas
parceiras amazonicas de navegacdo, neste ao qual resolvi denominar de texto dissertativo
literario. Também, todo 0 meu amor—sem ele ndo somos nada— pela poténcia, troca, afeto e
disponibilidade dessas guerreiras em costurar junto a mim e Sueli a roupagem de suas vidas.

Obrigado, obrigado e obrigado pela revolugdo amazonica provocada em mim e pela grandeza



na mais bela singeleza da vida: o cotidiano anénimo. Aos leitores dessas palavras, no futuro,
faco um pedido: amem suas origens, seus territorios e conhegcam a Amazonia brasileira.

Eu sai do Piaui, mas o Piaui ndo saiu de mim. Eu sou Cerrado, Rio Parnaiba, Urugui
Preto, Menino Jesus, Cidaddo. Sou anénimo como Silva. Eu naveguei por correntezas e,
perdidamente, desembarquei na Amazonia. Eu tinha medo de ancoras, mas eu ancorei. Eu parei
no meio do mundo, mesmo pensado que era de asas que se fazia o desbravar a vida. Eu tive
coragem e dei algumas pernadas, bragadas, mergulhos, nados. Dessa vez, eu escolhi seguir

rumo a outras trajetérias. O comeco ao fim, o fim do comeco.



“Foi uma porrada

Assim como s&o suas marés altas

Bateu

Doeu

Foi um afogo

Um mar de aguas ate vislumbrar uma beira
Foi uma porrada

Semelhantes aquelas que a vida nos da quando bagunca a ordem das coisas
Desfez a ordem natural dos dias

Nada parecido houve antes

N&o houve jeito

N&o rendeu-se

N&o teve como fraquejar na firmeza dos propdésitos
Foi uma porrada que doeu, doeu, mas passou
Feito a ordem natural do vai e vem das aguas
Do esfriar e esquentar de Guimarées Rosa
Passou

Como maré

Como desaguar junto ao oceano

Como acalanto

Passou”.

(Silva, Joéo, 2021)



RESUMO

A modernidade-colonialidade produziu esteredtipos de inferioridade e subalternidade quanto
aos ndo contemplados pelo ser masculino, branco, rico e europeu. Este trabalho foi
desenvolvido na Amazodnia amapaense e produzido a partir das vozes das amazonicas Marilda
(in memoriam), Rejane e Sonia, protagonistas das narrativas de suas vidas. A pergunta de
pesquisa fundou-se no questionamento de como a territorialidade amazonica atravessa
interseccionalidades de género, raca e classe e particulariza a construgdo das historias de vida
de mulheres racializadas pertencentes a Amazonia Amapaense para buscar as (in)conclusdes
deste estudo. Seu objetivo consistiu em analisar, atraves da interseccionalidade, como as
opressdes da ordem de género, raca, classe e territorialidade se intercruzaram nas trajetorias de
vida das protagonistas a partir de suas formagdes socio-historicas individuais. O texto
dissertativo literario construiu-se a partir das vozes das narradoras, que me contaram suas vidas
em meio a um encontro presencial com Marilda (in memoriam) e dois encontros virtuais com
Rejane e Sonia. Por entender que a valorizacdo da subjetividade seria imprescindivel para criar
uma atmosfera natural quanto aos relatos das narradoras, vislumbrei no método narrativo o
instrumento possivel para a fidelidade narrativa a seus olhares sobre suas historias e o fato de
viverem em um pais com feridas coloniais produtoras de racismo, sexismo, preconceitos
regionais etc. Na conducéo das entrevistas narrativas biograficas, um roteiro com tematicas que
abordaram pontos desde 0 nascimento até suas visdes de futuro foram os fios condutores para
escuta e coleta de suas historias. A interseccionalidade serviu como ferramenta analitica para
projecdo das subalternidades e resisténcias enfrentadas pelas sujeitas de pesquisas no decorrer
de suas vidas. A subjetividade inerente ao estudo, pela ética do vislumbre de que a inferioridade
produzida pelo projeto colonial moderno tem na voz do subalterno a forca e legitimacao de sua
(r)existéncia, alinhou-se a epistemologia decolonial, antirracista e feminista, a fim de, mesmo
na consciéncia de ndo ser o subalterno capaz de mudar o status quo do eurocentrismo nas
relacdes sociais e cientificas de ser, saber e poder, ser necessario a denotacdo de maior sentido
a producdes académicas a partir de escrevivéncias pensadas por Concei¢do Evaristo (2013).
Tedricas como Grada Kilomba (2019), Sueli Carneiro (2011), Angela Davis (2016), Piedade
Videira (2009), Zélia Amador de Deus (2020) e Catherine Walsh (2014) e autores como
Quijano (2009), Dussel (2005), Vieira (2016) e Souza (2002) fizeram coro com protestos de
artistas amazonicas como Gaby Amarantos (2020), Keila (2020) e Tami Martins (2020). Junto
as vozes das protagonistas foi possivel apresentar vivéncias reais em uma Amazonia fora do
espectro colonial dominante, pensando esse territério além de conceitos equivocados (“pulmao
do mundo”, “indio” e “mato”). Foi possivel, entdo, vislumbrar uma Amazonia urbana,
encantada, pluricultural, afrofuturista, musico-instrumental... Quanto as suas (in) conclusdes,
perceberam-se rastros coloniais responsaveis por introjetarem na mentalidade brasileira
negacao e inferiorizagdo de tudo que remeta as vivéncias divergentes do padrdo eurocéntrico
colonial de existir. Re(x)istir resume o que Marilda, Regina e S6nia trouxeram enguanto cernes
para consolidacdo deste texto, responsavel por eternizar suas memorias e transforma-las em
fontes pedagogicas anticoloniais imprescindiveis na continuidade de lutas estratégicas contra
opressdes derivadas do projeto colonial europeu.

Palavras chaves: Amazonia, colonialidade, modernidade, interseccionalidade, mulheres
racializadas



ABSTRACT

Coloniality modernity produced stereotypes of inferiority and subalternity for those who was
not contemplated by being "me" (colonial), male, white, rich and European. This work was
developed in the Amapa Amazon and produced from the racialized voices of the Amazonians
Marilda (in memoriam), Rejane and Sonia. The protagonists of the narratives of their lives, the
research question was based on the questioning of how the Amazonian territoriality crosses the
intersectionalities of gender, race and class, and particularizes the construction of the life stories
of racialized women belonging to the Amapaense Amazon, in order to seek the (in) conclusions
of the study in question. The objective was to analyze, through intersectionality, how
oppressions of the order of gender, race, class, and territoriality intersected in the life trajectories
of the protagonists, from their individual socio-historical formations. The literary dissertation
was built, in the field, from the voices of the narrators, who told me their lives in the midst of a
face-to-face meeting with Marilda (in memoriam) and two virtual meetings, respectively, with
Rejane and Sonia. By understanding that the valorization of subjectivity would be indispensable
to create a natural atmosphere regarding the narrators' accounts, | glimpsed in the narrative
method the possible instrument for the narratives to be faithful to their views about their
histories, within a spectrum of living in a country with colonial wounds that produce racism,
sexism, regional prejudices, etc. In conducting the biographical narrative interviews, a script
with themes that approached points ranging from birth to their visions of the future were the
guiding threads for listening and collecting their stories. Intersectionality served as an analytical
tool for projecting the subalternities and resistances faced by the research subjects throughout
their lives. The subjectivity inherent to the study, from the perspective of the glimpse that the
inferiority produced by the modern colonial project has in the voice of the subaltern the strength
and legitimation of its (r)existence, was aligned with the decolonial, antiracist, and feminist
epistemology, in order to, even in the awareness of not being the subaltern capable of changing
the status quo of eurocentrism in social and scientific relations of being, knowing and power, It
IS necessary to denote greater meaning to academic productions from Latin American
experiences, a concept born in the light of the thought of Conceicéo Evaristo (2013). In closing,
the voices of theoreticians such as Grada Kilomba (2019), Sueli Carneiro (2011), Angela Davis
(2016), Piedade Videira (2009), Zélia Amador de Deus (2020), and Catherine Walsh (2014),
and authors such as Quijano (2009), Dussel (2005), Vieira (2016), and Souza (2002), were
joined by cries of protest from Amazonian artists such as Gaby Amarantos (2020), Keila (2020),
and Tami Martins (2020). Together with the voices of the protagonists, it was possible to present
real experiences in a different Amazon, outside of a dominant colonial spectrum of thinking
about this territory beyond empty concepts such as (lung of the world, backward place, place
of Indians and bush). On the contrary, a glimpse of an urban, enchanted, multicultural,
contemporary, afrofuturist, musician-instrumental Amazon, etc, etc, was possible. As for its
(in) conclusions, it was possible to glimpse the unveiling of colonial traces responsible for
introjecting into the Brazilian social mentality a negation and inferiorization of everything that
refers to the divergent experiences of a modern Eurocentric colonial standard of existence.
Re(s)ist, perhaps, summarizes what Marilda, Rejane and Sonia brought as primary sources for
the consolidation of this textual whole, responsible for eternalizing their memories and
transforming them into anti-colonial pedagogical sources that are indispensable in the
maintenance and continuity of strategic struggles against socio-structural oppressions derived
from the European colonial imperialist project.

Keywords: Amazon, coloniality, modernity, intersectionality, racialized women.
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Um Retrato Sobre Terra Firme

“Entre conversas e memorias: mulheres da Amazoénia Tucuju narram suas Historias™!

nasceu ao tempo em que decidi migrar para a Amazonia pelo aceite do desafio de vir trabalhar
na capital do Amapa. Muito mais do que ter uma tdo aclamada e perquirida estabilidade
financeira advinda de ser servidor publico—projeto visto como de sucesso para uma maioria de
individuos —sabia que a ideia de me manter ativo enquanto cientista social ndo podia ser
abandonar a investigagdo junto a um novo passo de vida. Assim, foi preciso manter a intuigdo
de seguir pesquisando o universo humano e suas interagdes socioculturais para com o meio,
agora em territorio novo tanto para morada quanto para producéo cientifica.

Resgate talvez seja a palavra que defina bem o processo de—em terra firme—poder
olhar o que se tornou um pensamento de produzir ciéncia em territorio amazénico em meio a
antitese de certeza sobre o cotidiano. Porque por mais certo que parecesse a concretizagao da
ideia de produzir, através da histdria de vida de mulheres amazénicas amapaenses, um texto
decolonial junto a interseccionalidade como ferramenta de analise das opressdes de género,
raca, classe e territorialidade que circundavam as vidas das narradoras deste estudo, havia a
incerteza de como seria a consecucgédo disto a partir da minha chegada nesse novo lugar ao
mundo, Unico no pais que tem sua capital cortada pela linha do equador, o que possibilita seu
visitante poder firmar um pé no Norte e outro no Sul do mundo.

Ha quem diga que o Amapa é o fim do mundo, mas se 0 marco zero da linha do equador
o divide no minimo geograficamente, pensemos nele como comego, segundo 0 pensamento
anticolonial. Triste é pensar que esse marco imaginario representa socio historicamente ndo sé
a divisdo territorial do espaco fisico, mas a classificacdo dos povos que sdo Vvistos como
inferiores e subalternos, resultante da maior barbarie ocorrida na histéria da humanidade: o
experimento de invasdo de territorios alheios pela Europa travestida de descobrimento. O ainda
ndo tdo difundido projeto moderno colonial e seus nefastos efeitos para a humanidade sera um
dos pontos a ser amplamente discutido aqui como nascedouro das subalternidades
classificatdrias de humanos a partir de critérios fisicos e bioldgicos.

“Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas histérias” foi

vislumbrado como tentativa de ndo desistir de vir desbravar a Amazonia brasileira sendo um

! Tucuju consiste em expresséo local utilizada para caracterizar a identidade do povo amapaense. A expressdo é
caracteristica do Estado do Amap4, pois os povos da regido Norte, apesar de divididos em estados diversos,
possuem em comum a identidade regional amazdnica. A terminologia da palavra deriva de etnia indigena que
habitava a margem esquerda da foz do rio Amazonas, onde atualmente localiza-se a cidade Macapa, capital do
Estado do Amapa (https://www.dicio.com.br/tucuju/)
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cidaddo com comprovante de endereco em uma capital desta: Macapa. Foi a mais dificil,
imprevisivel, corajosa e inusitada situacdo que ocorreu comigo durante meus 32 (trinta e dois)
anos de existéncia, e certamente o combustivel que fez renascer em mim a esperanca de ainda
ser possivel produzir conhecimento cientifico com qualidade através de linguagem simples,
ainda que obedecendo as normativas académicas de fazer ciéncia.

O pensar ia longe quanto ao desenvolvimento da ideia embrido que resultou neste texto
junto a empatia de sempre priorizar vozes. “Entre conversas e memorias: mulheres da
Amazonia Tucuju narram suas historias” é também um construto de vozes plurais que formam
coros dentre falas de artistas amazdnicos, apoios emocionais de amigos que fiz aqui e gritos de
socorro quanto a dizer que o Amapa existe em meio a tragédias invisibilizadas em ambito
nacional—seria impossivel ndo citar neste texto o apagéo sofrido no estado do Amapa? no dia
3 de novembro de 2020, episodio no qual o viés capitalista de priorizacdo do lucro acima de
vidas humanas, tipico do projeto neoliberal de privatizacdo de empresas publicas, deixou 13
(treze) dos 16 (dezesseis) municipios amapaenses sem energia elétrica por mais de 20 dias.

E a observacdo cotidiana de como vivia um amazonico tucuju, facilitado pelo privilégio
de conviver durante 3 (trés) meses na companhia da dona Fatima e familia no bairro do Muca,
periferia do Amapa, foi o inicio da constatacdo de como era ser um tucuju no cotidiano. Os
embalos das aparelhagens aos fins de semana, as reuniées de amigos em calcadas regadas a
cerveja e muito melody, calypso, brega, zouk e tecnobrega®; as numerosas familias onde
criangas brincavam sozinhas em calcadas sem vigilancia ativa dos pais (em regra, moradias
pequenas e compostas por varios membros familiares: irmaos, sobrinhos, enteados, etc.) e as
particularidades arquitetdnicas que incluiam cores vibrantes em casas de madeira coloridas
entre vielas, algumas delas suspensas sobre corregos e rios*; casas de luz vermelha na entrada:
as famosas batedeiras de agai®, bares com mesas de bilhar e com rodas de jogos de azar;
pequenos comércios a funcionar até onze da noite e, apds as 20:00 (oito) horas, abertos “na

grade”, expressdo que os moradores se referiam quando o comércio permanecia aberto, porém

2https://g1.globo.com/ap/amapa/noticia/2020/11/18/apagao-no-amapa-veja-a-cronologia-da-crise-de-energia-
eletrica.ghtml

% Melody, zouk, calipso e tecnobrega sdo ritmos musicais popularizados na regido da Amazdnia litoranea brasileira,
area que compreende, dentro do Norte, as regides do Amapa e Nordeste do Pard. O litoral amazdnico brasileiro ou
equatorial prolonga-se por mais de 1.500 km de extensdo e para além dos dois estados antes citados, também,
possui areas no Maranhdo (Suguio & Tessler, 1984).

4 No Amapa, as construcdes nestes moldes sdo vulgarmente conhecidas como palafitas. As mesmas sdo
encontradas em areas empobrecidas do Estado que sdo popularmente denominadas como: areas de ressaca,
baixadas e areas de ponte.

> Batedeira € o instrumento que transforma o acaf in natura em liquido para consumo. No Amapa, os locais que
vendem agai em pequena quantidade nas periferias denominam as casas sinalizadas com lampada vermelha na
entrada como amassadeiras de acai.
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com atendimento por uma grade de ferro, foram alguns dos inimeros elementos que facilitaram
minha percepgdo quanto o incremento da territorialidade amazonica para particularizagdo de
uma pré-nogdo quanto a um existir amazonico tucuju.

Para além da dimensdo prévia quanto a interferéncia dos rios e da floresta na forma de
vida local, as constatacOes de territorialidade iniciais se uniram aos marcadores identitarios de
género, raca e classe para junto a interseccionalidade® identificar como as opressdes de tais
ordens particularizaram a construcdo social, histérica, cultural e identitaria das sujeitas de
pesquisa. Ademais, minha consciéncia em trabalhar tematica racial e feminista partia do
pressuposto de me deslocar da zona de privilégio que é ser homem em um pais colonizado
fundado em pilares estruturais machistas, classistas e racistas, realidade oposta a das
protagonistas envolvidas nesse trabalho dissertativo poético.

Outrossim, marco-me em minha raga como pessoa parda, identidade esta entendida
por mim recentemente em virtude de aprofundar-me na busca sobre minhas origens étnico-
ancestrais, em que descobri advir de povos indigenas, migrantes nordestinos e povos europeus
com descendéncia cigana. Eis que durante os dois anos que me situei aqui, tempo que este texto
tomou forma, amadureci a ideia de investigar melhor quem eram meus ancestrais, 0s quais em
minha familia paterna derivam de povos indigenas e povos ciganos e da familia materna povos
que migraram da regido do Ceara para o Piaui, para fugir da maior seca da historia do sertdo
brasileiro (seca do Quinze) no inicio do século XX, com suas origens ancestrais advindas de
povos migrantes europeus da regido de Andaluzia na Espanha e de descendentes de povos
indigenas.

Em compromisso com uma postura critica quanto as benesses que possuia por desfrutar
de privilégios que sdo inerentes a “branquitude” (apesar de minha auto identificacdo como
pessoa parda e da minha origem nordestina latino-americana) era na ampliacdo das vozes das
narradoras, as quais sdo mulheres negras e indigenas amapaenses, que vislumbrava trazer uma
perspectiva potente e ndo estereotipada ndo somente de suas narrativas individuais, mas da
forma de vida de um grupo social dentro da Amazonia amapaense, sobretudo ao assinalar 0s

estigmas coloniais subalternos que produzem uma perspectiva iluséria e fantasiosa sob aqueles

5 Interseccionalidade é um termo cunhado pela professora norte-americana Kimberlé Crenshaw (2002) enquanto
conceito da teoria critica da raga. Consoante Akotirene (2019) “a interseccionalidade foi pensada pelas feministas
negras pela inobservancia das reivindicagdes destas tanto pelo feminismo branco quanto pela luta antirracista”
(AKOTIRENE, 2019, p. 18). Enquanto ferramenta para utilizacdo nas pesquisas em ciéncias sociais, visa dar
instrumentalidade tedrico-metodoldgica a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e heterossexismo
que, combinados, intensificam as opressGes em torno das mulheres pertencentes a minorias étnico-raciais.
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que vivem nas cidades da Amazonia brasileira, limitando-os a imaginar realidades como
moradores de florestas ou em condigdes precérias as margens de rios.

O cotidiano foi o principal norte para construir “Entre conversas e memorias: mulheres
da Amazonia Tucuju narram suas histdrias”, pois as particularidades comuns as nossas jornadas
de vida—nascimento, crescimento, processos educacionais e profissionais, relacionamento
afetivos e familiares, etc.—foram os fios condutores que costuraram as trajetorias de vida das
narradoras a partir de uma perspectiva que fez uso da narrativa como método e das entrevistas
narrativas biograficas como técnica metodoldgica, estas feitas na modalidade presencial—com
obediéncia a todos os protocolos de salde e seguranca em razdo da primeira entrevista ter
ocorrido ao més de setembro de 2020, na primeira flexibilizagdo tida durante a primeira onda
da pandemia de Covid — 19 (e on-line) por meio da plataforma Google Meet, fornecida pela
Universidade Federal do Piaui e da interseccionalidade como ferramenta de analise das
subalternidades sofridas e das resisténcias por estas enfrentadas durante suas vidas a partir
daquilo que era comum as trés narradoras: o atravessamento racial em suas vidas e o
pertencimento territorial amazénico tucuju’.

No que confere aos objetivos do estudo, somavam-se meus dilemas e percalgos de
reconhecer quais também eram meus atravessamentos nesta jornada e o que tinha em mente
enquanto metas para o todo textual até alcancar os encontros, didlogos e costuras interseccionais
que resultaram no construto final deste processo, que tomou forma ndo apenas de dissertacdo
académica, mas de texto dissertativo literario, ao tempo em que reconheci a grandiosidade das
histdrias de Marilda, Rejane e Sonia.

Ademais, como objetivo geral, o estudo visa produzir analises interseccionais a partir
dos marcadores identitarios de género, raga, territorialidade e classe presentes nas historias de
vida de mulheres amazonicas tucujus. Como objetivos especificos, aponta, em primeiro lugar,
a colonialidade enquanto elemento de sedimentacdo das subalternidades da modernidade; ato

continuo, averigua episodios de racismo e sexismo nas construgcdes historicas sociais das

" Por ser o Amapa um territdrio predominante negro e sua bandeira étnico cultural, o Marabaixo, ser sua principal
manifestacdo quanto sua apresentacdo ao mundo, pertencente a cultura negra amazoénica tucuju, optei no processo
de escolha das personagens em entrevistar duas mulheres que se auto identificassem enquanto negras e uma mulher
indigena, uma vez que objetivava fazer um recorte racializado territorial contemplando expressdes de
subalternidades e enfrentamentos de resisténcias a partir de questdes coloniais que subjugam grupos distintos de
subalternos. Destarte, mesmo tendo o referencial tedrico deste estudo, que priorizou saberes decoloniais e
territoriais, tomando por base uma teoria feminista negra, as questfes por ele pinceladas quanto ao género séo
contemplativas a se pensar uma mulher racializada, uma vez que as questfes raciais contra as populac@es indigenas
ainda néo séo tdo vislumbradas ao se referir as sequelas cotidianas do racismo, que se configura em um sistema
de opressdo de um grupo dominante para com grupos dominados e que no decorrer desse texto serd melhor
explicitado.
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sujeitas de pesquisa e, por fim, identifica a influéncia da territorialidade na producdo de
resisténcias e subalternidades especificas decorrentes de suas origens étnico-histdricas.

Jaenquanto objetivo académico pessoal, imaginava a grandiosidade de “Entre conversas
e memorias: mulheres da Amazénia Tucuju narram suas historias” como produto cientifico de
difusdo de conhecimento sobre territorio especifico da nossa nacao, localidade essa permeada
de historia e ancestralidade sobre a formacéo do povo brasileiro junto ao resgate da identidade
de uma parte de nossos povos originarios. Navegava, entre dores e poesias, a pensar na
infinidade de humanos que esse texto poderia contemplar; imaginava, ao futuro, esse
emaranhado de palavras me fazendo ir longe, assim como pensava na infinidade de sonhos que
resgatava em mim, estes certamente tdo grandiosos quanto a infinidade doce de aguas que
particularizavam a cidade ilha de Macapa — Unica capital brasileira banhada pelas aguas do
Amazonas, 0 maior do mundo, meu salvador, meu companheiro de ndo soliddo, o rio mar do
Brasil.

ApoOs curto passeio sobre a proposi¢do deste estudo, entram em cena as personagens
principais, que unidas a mim e a Sueli entrelacaram-se entre nds. Nos—pronomes—de
conexdes Norte Nordeste, de enfrentamento de subalternidades e producdo de resisténcias, de
invisibilidade em oitiva em campos pessoais profissionais, de unido em busca de propositos
progressistas comuns. NOs—substantivos—de lacos fraternos latino-americanos, de
rompimento de preconceitos, nos de quebra de correntes de nossos ancestrais. Nos em historias
narradas por Marilda, Rejane e Sonia, com direcionamento tedrico metodolégico de Sueli e
transcricao e producdo textual de Jodo. Dado os nomes das amazonicas que dividiram suas vidas
comigo neste desafio poético académico, passemos a entender parte do processo que culminou
nos nads textuais aqui presentes.

Do vislumbre da forca de Marilda, adentrando o prédio da Ordem dos Advogados do
Brasil em Macapa, com suas vestimentas de marabaixeira e seu grito por pertencimento
territorial em sua terra morada, ao afro futurismo® de Rejane, junto ao seu contagiante sorriso,
dentre as cores vibrantes de seus tecidos ao mercado central, esta embarcacdo navegou até o
Oiapoque, ponto extremo norte do Brasil, localidade ao qual Sonia faz jus a lutar pelo seu sonho
de terminar o curso de direito e defender seu povo pela sua voz. Dentre rios, navego e ancoro a
pergunta que funda esse texto, parte do ser e pertencer das sujeitas de pesquisas, desaguando
em um questionamento sobre como a territorialidade amazonica atravessa as

interseccionalidades de género, racga e classe e particulariza a construcéo das historias de vida

8 Afrofuturismo é a ideia de um futuro que nasce a partir de perspectivas negras, ou seja, um futuro onde pessoas
negras existem e sao diretamente responsaveis pelo mundo em que vivem (TEIXEIRA, 2018).
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de mulheres racializadas pertencentes a Amazoénia brasileira tucuju.

Ademais, em meio a intuicdo que culminou em nossos encontros nessa vida e compds
0 todo humano desse projeto, que teve nas vozes de Marilda, Rejane e Sonia o reflexo
interseccional de existir enquanto uma mulher da Amazonia Amapaense racializada, soma-se 0
referencial tedrico deste trabalho, fundado em teoria decolonial, antirracista e feminista. Quem
passeia pela historia de luta da legitimacdo de vozes marginalizadas pelo projeto modernidade-
colonialidade sabe que foi através de resisténcias produzidas por produtoras de ciéncia
feminista, antirracista e decolonial que se conseguiu formar um campo do saber no qual fosse
possivel o uso de epistemologias e metodologias subjetivas que agraciassem situacdes
especificas vivenciadas por grupos marginalizados pela histéria mundial.

Destarte, em um passado recente, muitos dos autores e autoras usados nesse estudo,
sobretudo aquelas atinentes ao campo feminista foram descredibilizados por um padréo
eurocéntrico de se pensar uma producéo de saberes, sendo formas outras de conhecimento ndo
reconhecidas enquanto tais por uma hiper valorizacdo daquilo que o sujeito universal branco
dizia ser valido e possivel de ser ciéncia. Quanto a raiz do desvalor dado a epistemologia e
metodologia que este trabalho se prop6s, Patricia Hill Collins (2019) exp&e quem sdo estes que
ditam o que é saber, além de explicitar as expressdes utilizadas por mulheres negras para

construcdo de uma consciéncia coletiva em suas existéncias:

Como os homens brancos de elite controlam as estruturas ocidentais de valida¢do do
conhecimento, os temas, paradigmas e epistemologias da pesquisa académica
tradicional sdo permeados por seus interesses. Tradicionalmente, a supressdo das
ideias das mulheres negras em instituicdes sociais controladas por homens brancos
levou as afro-americanas a usar a musica, a literatura, as conversas cotidianas e o
comportamento cotidiano como dimensdes importantes para a constru¢cdo de uma
consciéncia feminista negra (COLLINS, 2019, pp. 401-402)

Fazendo um passeio por exemplos de tedricas que hoje sdo referenciais internacionais
de estudos feministas em sua autobiografia, Angela Davis (2019) conta como seu modo de agir
e pensar foi considerado criminoso pelo Estado americano apenas pela sua discordancia da
forma pela qual este Estado governava populagdes pretas, latinas e minorias outras. A mesma,
condenada a pena de morte pelo governo americano, ap6s um movimento mundial que exigia
sua libertacdo (libertem Angela Davis), conseguiu ser absolvida por unanimidade e tornou-se
referéncia mundial na luta politica feminista racializada, apesar de muitas de suas
reivindicagdes contra o genocidio da populacdo negra e a superlotacdo do sistema carcerario

ainda serem problematicas sociais profundas no seu pais, assim como no Estado brasileiro®.

9 Sendo Angela Davis uma feminista negra e sendo o abolicionismo penal uma das suas principais bandeiras, ha
de se reconhecer que muito ainda tera de mudar para que haja a minimizagao dos efeitos do racismo no sistema
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A nivel nacional, exemplifico em Djamila Ribeiro (2018) na sua obra Quem tem medo
do feminismo negro, um retrato de como uma série de analises de acontecimentos cotidianos
em primeira pessoa e de forma subjetiva pode refletir sobre questdes profundas atinentes a
racialidade, feminismo e dinamicas sociais desiguais de poder; em continuidade, ao se referir a
autoras nacionais que especificam questdes de mulheres racializadas brasileiras; Conceicéo
Evaristo (2013), em suas escrevivéncias'®, bem como Carolina de Jesus (2019), que em Quarto
de Despejo fala sobre a cor e o retrato da fome nas periferias brasileiras: esse texto buscou
essas vozes, perpassando ndo so aquelas ja grafadas no cenario editorial, mas visibilizando
escuta de coros amazoOnicos em artistas, pesquisadores e locais, porque assim como 0S
atravessamentos interseccionais de Marilda, Rejane e Sonia as particularizavam de fato com
questbes singulares por serem mulheres da Amazbnia amapaense, ndo se fazia possivel
vislumbrar apenas o uso de teorias que retratassem a situacdo de mulheres racializadas ou
mesmo a teoria da modernidade colonialidade. Fazia-se insuficiente somente o escrito. Era
preciso a unido de vozes amazonicas locais, sem necessariamente advirem da academia, para
fechar um coro coletivo que assim como a base metodoldgica epistémica dessa dissertacdo
elevou a subjetividade ao primeiro plano no modo escolhido de producdo de conhecimento.

Outrossim, fatos historicos que interferiram na vida de um povo, ao tempo da producao
do campo, também mereceram alusdes nesse estudo, além de meus percal¢os pessoais até
chegar na conclusdo desta obra, que por muitas vezes parecia impossivel. Por isso foi preciso
citar o apagao no Amapa e reconhecer que era preciso fazer desse texto um documento historico
que retratasse um incidente local fruto da perversidade capitalista de priorizacdo de dividendos
a vidas; por isso foi necessario criticar a posi¢éo neofascista, genocida e tenebrosa do governo
atual em banalizar vidas, ao vislumbrar mortes diarias decorrentes de negativas em adquirir
vacinas, em defesa de remédios ineficazes para tratamento do COVID-19 e na negatdria quanto
a minimizacéo da situacdo de miserabilidade atual de grande parte do povo brasileiro, fato este
que, coincidentemente, foi trazido a baila pelas narradoras ao tempo das suas entrevistas

autobiograficas; por isso, também, foi preciso falar sobre saide mental e sobretudo demonstrar

mundo atual, sobretudo, quanto ao excesso de violéncia empregado contra a populagdo negra. Quanto ao racismo,
é na biologizacdo dos individuos, fruto do projeto moderno colonial (QUIJANO, 2009), que se iniciou a
classificacdo de humanos a partir de critérios genétipos. Por fim, a morte de George Floyd, asfixiado por um
policial norte americano, ao ano de 2020, é um exemplo de como da década de 70 (setenta), quando Angela Davis
foi presa e considerada terrorista, para ca, pouco mudou no que confere a visualizagdo do povo preto pela lente
branca social dominante. https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/05/27/caso-george-floyd-morte-de-homem-
negro-filmado-com-policial-branco-com-joelhos-em-seu-pescoco-causa-indignacao-nos-eua.ghtml , acesso em 11
de junho de 2021.

10" Conceicdo Evaristo (2013) cunha a sua literatura o termo escrevivéncia, ao qual refere-se a maneira pelo qual
expressa em sua arte suas vivéncias e/ou sua maneira de enfrentar o mundo.


https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/05/27/caso-george-floyd-morte-de-homem-negro-filmado-com-policial-branco-com-joelhos-em-seu-pescoco-causa-indignacao-nos-eua.ghtml
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/05/27/caso-george-floyd-morte-de-homem-negro-filmado-com-policial-branco-com-joelhos-em-seu-pescoco-causa-indignacao-nos-eua.ghtml

18

0 quanto por tras de um todo textual tem uma histdria de luta e superacdo contra fantasmas que
muitas vezes sdo banalizados por uma sociedade que se diz empética a problemas alheios, mas
que tem atitudes contrarias quanto a esperar uma eterna e rapida producédo de resultados, ainda
que contraria ao bem estar fisico e psiquico dos individuos. Isso me remetia as palavras de Sueli
guanto aos tempos modernos, quando em aulas de epistemologia recitava que sempre estamos
em débito com nossas atividades e correndo contra o tempo diante das obrigagdes cotidianas
impostas pela modernidade.

No avistar terra firme, os conceitos de Foucault (2014) sobre dominagdo e poder
inerentes a todas as relacfes sociais foram averiguados em aspectos cotidianos da vida das
personagens narradoras deste enredo. Dos seus lugares de latino americanas amazonicas
racializadas foi trabalhado com Mignolo (2017) o quanto a colonialidade construiu a
modernidade e ndo dela derivou, com Quijano (2009) sobre a destruicdo dos vestigios de
civilizacdo de povos americanos a partir do eurocentrismo ditando o que era
moderno/civilizado, com Dussel (2005) a consecuc¢do de uma Europa civilizatéria moderna
inventada que se deu o poder de invadir territorios e contar a historia mundial a partir de sua
visdo; sem discorrer sobre todos os outros autores decoloniais que contribuiram teoricamente
na dissertacdo, é com Fanon (2008) que trabalho parte do que é a consciéncia deturpada de uma
pessoa colonizada, vez que a nogédo de subalternidade perpassa por ndo consciéncia de ser o
oprimido vitima de um sistema colonial opressor e com Walsh (2014), reivindico a esperanca
de que, ainda que nao seja possivel romper totalmente com o eurocentrismo académico, faz-se
necessaria a adocdo de outras epistemologias que contemplem teorias e vozes decoloniais,
elevando-as a um patamar que diverge de um padrdo eurocéntrico de se fazer ciéncia.

Quanto ao pensar a Amazbnia em aspectos histdricos, territoriais e socioculturais,
evocar uma territorialidade brasileira foi aqui firmada mediante um processo de se firmar
enquanto pesquisador morador da Amazodnia amapaense, popularmente também chamada de
tucuju. Falava dela por ela, ciente que suas imensidBes territoriais formavam territdrios
completamente diferentes dentro das areas que correspondem aos estados da regido Norte do
Brasil. Apresento a Amazonia tucuju como uma das Amazonias dentro das Amazbnias
existentes no Brasil partindo de perspectivas de analises socioculturais por autores como Little
(2004) e Santos (1999), que puderam pensar em territorialidade ndo s6 como espaco fisico e
fronteirico, mas como as caracteristicas politicas, culturais, sociais, econdmicas, religiosas que
déo cara e personalidade a um individuo, ainda que ele ndo necessariamente esteja adstrito a
residir em seu territorio de origem e/ou crescimento.

Santos (1999) agregou ao conceito de territorio todas as relagdes sociais, historicas e
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culturais de um individuo, ao qual o imbricaria de agdes, paixdes, poderes, forcas, fraquezas
etc. Para falar de Amazé6nia tucuju, sobretudo, por ser o Amapa um territério
predominantemente negro, era preciso pensar que assim como os autores decoloniais pensaram
individuos colonos enquanto subalternizados quando projetados a nivel de ndo europeus, 0s
territorios que os abrigam também se fazem extensdes de espacos subalternos; mais que isso,
foi preciso ampliar o campo de visdo para entender o produto da subalternidade classificando
também o que era moderno/civilizado e o que era atrasado/incivilizado a nivel comparativo de
estados brasileiros.

Em muito se confundindo os pontos de subalternidade dos 5 (cinco) componentes desse
estudo, o cerne em comum que pensei imprescindivel discutir era a inferioridade que nos é
taxada por pertencermos ao Norte e Nordeste do Brasil, localidades que em processos historicos
foram redutos de exploracdo econémica, pontos de chegada de pessoas pretas vindas do
continente africano e genocidio de povos originarios —nao s6 em vidas mas em destruicdo de
vestigios de civilizacdo, cultura, além do apagamento de pessoas que daqui produziram
resisténcias contra o experimento civilizatério moderno colonial.

Quanto as se¢des, procedi com a seguinte estruturacdo: na primeira sec¢do, encaro a
producdo do texto dissertativo literario a partir de uma viagem que tem como ponto de partida
a capital do Piaui e como porto de chegada a cidade de Macapa. Contextualizo a maneira pela
qual mudei de tema dentro de um processo de adaptacédo a este novo territério o qual passou a
ser minha morada. Demonstro quanto o processo de pertencimento territorial amazénico tucuju
se fazia palpavel ao vislumbrar o existir amazénico.

Apresento, também, as companheiras principais de viagem: Marilda, Rejane e Sénia; e
para além delas, faco reveréncias a autoras e mulheres locais que fizeram parte do percurso
académico que resultou neste trabalho junto a justificativa de se produzir ciéncia por uma
perspectiva decolonial sendo um estudante nordestino averiguando questfes sociais em
localidade invisibilizada em territrio nacional; por fim, é na subjetividade que legitimo a
estrutura epistémica e metodologica da embarcacéo, sendo o didlogo, por meio de entrevistas
narrativas biograficas, o método narrativo e o respeito ao lugar de fala das personagens as
engrenagens propulsoras do estudo.

Ja na segunda secdo o foco foi o combate ao eurocentrismo desde seus primordios,
momento em que utilizei das ideias criticas de tedricos das ciéncias sociais e humanas para
refletir sobre os impactos da colonizagéo na estruturag@o socioespacial brasileira. Abro espaco
para falar de um Brasil que o brasileiro pouco tem interesse em conhecer e desbravar: a

Amazonia brasileira. E nesse momento do texto que empreendo forcas para convencer o leitor
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de que somos muito mais do que um pré-conceito internalizado de que a regido Norte brasileira
€ um todo somente composto de florestas, rios, animais e populagdes indigenas. E nesse instante
que digo muito menos do que gostaria quanto as experiéncias que ja obtive em meu navegar
pelas capitais e interiores de nossa Amazodnia entre voos e andancas pelos estados do Amapa,
Pard e Amazonas; ademais, faco apontamentos quanto ao territorio amazonico do Amapéa, com
maiores consideracdes relacionadas & Macap4, cenério de desenvolvimento da vida e obra das
personagens e localidade onde me reterritorializei e entendi que a intensidade doravante vivida
em outros momentos na minha historia foram pequenas diante das adversidades e prazeres por
aqui vivenciados. Em conseguinte, fecho a secéo projetando um existir amazonico tucuju, que,
entregue ao prazer de reconhecer e honrar suas origens, faz de seu movimento diario uma luta
anticolonial.

A terceira secdo consiste no motim do estudo: as historias narradas pelas vozes de
Marilda, Rejane e Sénia. E nela que as personagens principais sao apresentadas e por suas falas
se faz possivel perceber o quanto cada ser humano consegue contextualizar seu tempo e espago
(passado, presente e futuro), a partir da seguinte combinacédo: resgate das memarias de vida
mais anseios para o futuro. A essa viagem literario-académica, instrumentalizada por meio da
embarcacdo “nds” e facilitada pela adogdo de método narrativo e técnica de pesquisa historia
de vida, coube a incluséo de elementos de fantasia, em tom narrativo, no intuito de tornar as
historias mais envolventes junto aos interlocutores, sendo flecha a atingir publicos diversos e
com raio de alcance para além do recinto académico.

Outrossim, a cada inicio de narrativa, precedo com a contextualizacdo do nosso primeiro
encontro, nossa aproximacdo, percalcos pelo caminho e conversas iniciais— pProcesso
cientificamente nominado como coleta de dados ao campo—para a arrancada dos leitores rumo
a navegar com Marilda, Rejane e Sonia pelos mares, rios e oceanos interseccionais de suas
vidas. Sendo a Amaz6nia amapaense o cendrio principal dos enredos narrativos a esta secéo,
assumo a escolha de antes de adentrar nas memorias das protagonistas, empreender esfor¢os
para elucidacdo do territorio amazénico em enfoque ja na segunda se¢do, a fim de trazer
conhecimento e produzir vislumbres historicos, sociais, culturais e territoriais aos leitores que
ndo tenham pré-nocao sobre a pluralidade das Amazonias'!, sejam em cenarios multiplos e/ou

vivéncias cotidianas.

11 O uso do termo Amazonias, por vezes no texto, serve como reforgo para introjetar no pensamento dos leitores a
concepcdo de pluralidade atinente a Amazdnia enquanto espago territorial plural e diverso, tanto em composicdo
urbanistica e humana, quanto em identidade natural territorial, 0 que vem a quebrar a expectativa comum de
unidade florestal a ela associada fora do seu raio de delimitacéo geografica.
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Ainda nesta secdo, apresento-me como narrador/navegador intercessor das tematicas
pré-estabelecidas para nosso dialogar/navegar'2, rumo a uma producéo textual dissertativa onde
as interseccionalidades (ferramenta de analise deste estudo) de Marilda, Rejane e Sonia
apresentem-se como parte evidente de suas existéncias individuais, territoriais e pertencimentos
étnico ancestrais, tendo como norte a combinacdo dos critérios de género, raca, classe e
territorialidade no construto de suas historias, aos quais destoam das historias outras-brancas-
outras, em suma: eurocentradas, ndo latinas, sudestinas; o oposto de fabulas, contos de fadas e
histdrias da Disney.

Sobre a maneira como as historias das protagonistas foram tecidas nesta se¢cdo—por
suas vozes, olhares e subjetividades, nisto que foi um criar coletivo, transcrito por mim, em
fidedignidade, sob orientacdo da professora Sueli—nada mais justo que dividir com Marilda,
Rejane e Sonia a coautoria do trabalho, por serem elas ndo sé sujeitas de pesquisas, mas
construtoras de parte deste todo textual, onde a nds-todos/nés-embarcacdo coube navegar e
sonhar; escrever e opinar; acreditar e fazer; falar e revisar. Sob imprevistos, é também nela que
faco honrarias a Marilda (a precursora do navegar, a mais velha, a marinheira-mor, a nica em
dialogo presente) em subsecdo seguinte ao finalizar sua historia, em virtude de sua passagem
para o plano da ancestralidade (quatro meses apds nosso encontro em sua residéncia), adendo
imprevisivel, simplicidade complexa, parte que nos toca (n6s-embarcacdo), poténcia humana,
certeza da certeza de ndo mais ser possivel desistir dessa aventura literaria académica quando
do seu chamado para seguir em outra dimensao.

A quarta secéo, reservei-me a efetivar as analises interseccionais quanto as trajetorias
de vidas das narradoras protagonistas. Primeiramente, e por breve sintese, apresento a
interseccionalidade enquanto ferramenta analitica norteadora do estudo, para logo apds
proceder com as andlises interseccionais nos pontos que as unem: 1) opressdes e subalternidades
vividas pelas narradoras; Il) enfrentamentos e resisténcias produzidos contra elas pela
perspectiva intersecional de género e raca, sendo mais inferiorizadas por serem elas mulheres
da Amazonia negras e/ou indigenas; pela perspectiva de classe, reconhecendo a inter-relagédo
entre racialidade e classe economica, pela manutengdo dos privilégios “brancos” aos herdeiros
coloniais, ndo estando elas no grupo social “branco”; e com o adendo de, especificamente,

pertencerem a Amazo6nia Tucuju, o que as inferioriza a nivel territorial local (aperfeicoamento

12.0 roteiro foi pré estruturado com as seguintes tematicas: nascimento e infancia na Amazonia, crescimento e
processos educacionais, relacionamentos sociais, afetivos e constituigdo familiar; trajetéria profissional,
ancestralidade e aspectos culturais correlacionados a raca e a territorialidade amazonica, subalternidades vividas a
partir dos marcadores identitarios de género, raca, classe e territorialidade, resisténcias as subalternizag6es
enfrentadas durante a vida e viséo de futuro.
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de opress@es estruturais) quando comparadas as pessoas que vivem no eixo sul e sudeste do
Brasil (eixo econémico). Em virtude da extensdo textual que compde as histérias de vida de
Marilda, Rejane e Sonia, ative-me a retirar as falas principais que eram comuns em suas
narrativas atinentes aos pontos interseccionais de género, raca, classe e territorialidade
elencados nos itens | e 11 deste paragrafo.

Por fim, “Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas
historias” fecha seu pensamento com (in) conclus@es que perpassam o inconformismo em se
render a um ideal moderno eurocentrado de ser, saber e poder—raiz de todos os males
produtores das interseccionalidades trazidas ao longo do texto pela voz das protagonistas—a
partir de um encerrar textual que ndo precisa de conclusdes sobre as trajetdrias de vida das
narradoras, tendo em vista que entre comeco, meios e fins, é sobre vidas e suas existéncias em
resisténcias ao colonialismo e suas estruturacdes que devemos centrar nossa atencao.
Outrossim, em busca de um ponto final, fago do “fim” textual comegos a partir de convocatoria
direcionada aos interlocutores quanto a ndo rendigdo as armadilhas modernas implantadas pela
modernidade como “bem viver”, em elucidacdo aos compromissos que devemos assumir em
prol de um projeto de nagio Brasis'® que refute a possibilidade de exclusdo e diminuicio ao
gue nGs somos em nossa esséncia: nds-latinos americanos; nos-pluricultural; nos-racializados;

nés-Brasis-outros, nds-nos.

1. Do Cais ao Porto/ Do Piaui ao Amapéa/O Inicio da Jornada

“Um trem de ferro é uma coisa mecdnica, mas
atravessa a noite, a madrugada, o dia, atravessou

minha vida, virou so sentimento” (Prado, Adélia,
2011).

Comeco a jornada dissertativa a partir de um cais: o porto de Macapa. Mas onde esse
barco comecga a navegar vem de aguas outras. Das &guas do Parnaiba, pela chapada do Corisco,
sentia-me inadequado com as togas e os palacios de justica. Remava em direcdo as evidéncias
de se pensar 0 outro em seus aspectos particulares como uma motivacdo para seguir no
emaranhado de obrigagdes que a vida nos da em seu decorrer. Perdido na escolha profissional
precoce imposta pelo modelo educacional padréo, seguia com a formacao juridica nas costas e
0 peso de ndo reconhecer justica pelos espacos percorridos. Tinha como certo ser a educacgao o

motor e 0 combustivel para mudar a rota dessa escolha que me trouxe até aqui. Algumas poés-

13 Brasis apresenta-se aqui no plural com o intuito de dimensionar sua multiplicidade territério cultural diversa aos
leitores, assim como o termo Amazonias também foi usado em algumas partes no decorrer textual para denotagédo
de igual sentido.
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graduacfes em educacao e direitos humanos. O abandono do cargo publico. O ingresso no
mestrado em Sociologia da Universidade Federal do Piaui. Parecia que as velas do barco
seguiam em direcdo a um outro lugar, que parecia confortavel e prazeroso. O mantra de que
mais valia o percurso do que a chegada parecia fazer sentido.

Como proposta de tema, pensava em etnografar a Lavanderia Comunitaria do Morro da
Esperanga, antigo Morro do Urubu, no Bairro Por Enquanto, em Teresina, Piaui. Utilizando a
interseccionalidade como ferramenta de analise para pensar a realidade das mulheres que
compunham o corpo de trabalho da localidade dentre mulheres pretas, pardas e indigenas. Havia
um interesse desperto em estudar as relacdes sociais desenvolvidas naquele espaco urbano.
Escrever esse paragrafo me faz rememorar como minha orientadora pedia para apresentar as
motivacgdes de escolha do tema e o caminho até alcancar a tematica escolhida, ao ano de 2019.
A psicanalise mostrou-me que o inconsciente agia na escolha da tematica por influéncia
feminina familiar, que em meio a suas particularidades eram compostas por mulheres cuja luta
era por autonomia.

Havia motivacGes pessoais que, a0 meu consciente, estavam pautadas na minha
trajetdria enquanto estudante a frente de se pensar as questdes sociais fundadas em ideais
progressistas, democraticos e que nao valorassem as vidas por meio de critérios coloniais. A
criticaa modernidade e a colonialidade passaram a ser a base tedrica epistemoldgica a estruturar
a ideia de um projeto com uma viséo decolonial sobre as lavadeiras que seriam as sujeitas de
pesquisa analisadas, além do aprofundamento tedrico sobre autoras feministas negras
brasileiras e estrangeiras, que retratavam a situacdo de maxima opressao sofrida por mulheres
negras, ao serem interseccionalmente oprimidas. Eis que o leitor deve estar a perguntar: como
se vislumbra um porto em Macapa neste ponto de partida?

A mudanca de tema ou de sua materialidade surge a partir de uma inesperada mudanca
de estado ocorrida em minha vida no segundo semestre de 2019, cumprindo a Gltima disciplina
obrigatoria para completar os créditos exigidos para qualificacdo da dissertacéo.
Inesperadamente, fui convocado em um concurso publico ao final de julho de 2019, que
solicitava que me apresentasse até setembro na cidade de Macapa para comecar a trabalhar no
Tribunal de Justiga do Estado do Amapa. Como eu, que havia planejado sair do oficio juridico
de frequentar tribunais, poderia agora retornar ao mesmo, apds um novo percurso pensado e
planejado? Pensar nisso, inicialmente, seria abandonar o projeto do mestrado, que muito mais
que um titulo, chegou a mim como instrumento de libertacao.

Passados alguns dias, havia em mim um medo indescritivel que gerou inimeras

insegurancgas e intensificou um processo ansioso que, por algumas vezes, saiu do controle
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durante este trajeto académico literario. No entanto, junto a isso, surgia também a coragem de
ir além em busca de se pensar uma outra materialidade para o projeto de pesquisa pautado nas
interseccionalidades presentes nas historias de vida de mulheres da Amaz6nia amapaense, eis
que era aqui minha nova morada. Era chegada a hora de conhecer novos territérios, mas
diferentemente de como os colonizadores pensaram este lugar, ao qual chamaram Brasil, 0
conhecer cientifico partiria da compreenséo de como historias de vidas foram costuradas através
dos rangos que a colonizacdo e a colonialidade do poder trouxeram a vida das colaboradoras de
um projeto-sonho transformado em dissertacao.

Todos os caminhos levam ao mar e o novo projeto, nomeado como “Entre conversas e
memorias: mulheres da Amazo6nia Tucuju narram suas historias” foi motivado por histdrias
reais, tedricas decoloniais e propostas de texto equivalentes ao do anterior projeto. Acrescido a
isso houve também o abraco das ideias da minha orientadora Maria Sueli Rodrigues, que me
incentivava a trabalhar a colonialidade junto a territorialidade enquanto marcador identitéario de
subalternizacdo dos individuos. Era preciso pensar que o existir racializado e feminino
acrescido de pertencimento territorial ndo europeu, a nivel internacional, e ndo sudestino e
sulista, a nivel nacional, era um acréscimo de opressdes a ser enfrentado dentro das trajetorias
de vida que vislumbrava averiguar na Amazonia Tucuju.

A consciéncia obtida por mim sobre como as ideias de colonizagdo ainda eram pouco
difundidas na associa¢do do desvalor que damos a nossas raizes somou-se a pretérita caminhada
de sempre pensar sobre as questdes de género e raciais a partir de um viés em direitos humanos.
A grande ficha do agir no texto presente surge a partir do viés dos problemas sécio estruturais:
a colonialidade. Em mim, eclodia, alias, explodia, o pensamento de ir além em terras
amazonicas, pois assim como Grada Kilomba (2019) pensava, na relagdo entre o “eu” ¢ o
“outro”, o “outro” latino brasileiro nao era somente o negro. O “eu” Brasil o € branco, indigena,
preto, nordestino, nortista, mae solo, etc. O “outro” do eurocentrismo em questdo era nao ser
europeu, ndo saber como ser europeu e ndo poder ir além do que o eurocentrismo estabeleceu
desde quando em 1500 (um mil e quinhentos) foi instalado o projeto exploratorio colonial que
formou este pais Brasil.

Caso ao acaso, pouco antes do navegar inicial rumo a Macapa, a obra referéncia
“Memorias da Plantacdo” de Grada Kilomba (2019), uma das companheiras principais desta
aventura literaria, despertou em mim a reflex&o de pensar um projeto de pesquisa que refletisse
historias reais com fulcro na valorizagdo de identidades e pertencimentos proprios e
caracteristicos de ser nacional com respeito as nossas origens e ancestralidades. Enquanto

humanos que carregam marcadores identitarios multiplos—género, raca, classe, sexualidade,
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nacionalidade—sentia que era preciso formar historias reais sobre humanas que tinham
consciéncia de onde vieram e prezavam pelo respeito e amor as suas raizes. O intercruzamento
de tais marcadores rememorava-me a ideia desenvolvida por Carla Akotirene (2019, p.19) sobre
a interseccionalidade—ferramenta de analise desse texto—capacitar a criagdo “de avenidas
identitarias aos quais ha o cruzamento e sobreposicdo de género, raga, classe, modernos
aparatos coloniais atravessando a vida e identidade de mulheres racializadas”.

Caminhando pela cidade de Macapé, passava a perceber como minha identidade de
género e territorialidade era facilmente percebida a cada troca com o outro, quando em contraste
com as identidades locais; como meu sotaque me identificava como um “eu” nordestino; e como
carregava habitos que remetiam ao lugar de onde vim e saudosismos que decorria daquilo que
antes era minha rotina. Remetia em mim a ideia produzida por Patricia Hill Collins (2019) ao
definir as variantes de raca, género, classe, sexualidade e nacdo como elementos subjetivos de
particularizacdo dos individuos, os quais conjugados, produzem matrizes de dominagdo em
graus distintos. Neste diapasdo, pensava que para além dos fatores antes descritos era necessario
pensar nas opressoes decorrentes de variantes particulares que formavam o povo brasileiro.

Lembrava de Sueli, a orientadora deste estudo, dizendo-me sobre a necessidade de
pensar que assim como as pessoas sdo racializadas também sdo seus territérios, semelhante
expressdo ouvida por mim também pela sumidade amaz6nica Zélia Amador de Deus (2017) em
seus ecoares académicos. Pensava-me aqui, unido a geografia politica de Santos (1999), que
ampliou minha visdo sobre como carregamos nossas origens territoriais a partir do conjunto de
caracteristicas socioculturais que nos formam enquanto pertencentes a um determinado lugar.
As inquietudes sobre 0s passos dessa jornada eram inseguras assim como me sentia ao tentar
adaptar-me a esse lugar que agora era meu espaco de convivéncia social.

Entre semelhancas e diferengas que me produziam na Amazonia litoranea amapaense
sabia que carregava em mim um trago que seria comum as pessoas daqui (pensando-me pelo
viés colonial da outridade): ser um “outro” nordestino a produzir ciéncia em um territorio
“outro” nortista (KILOMBA, 2019). As colaboradoras deste texto, que referencio como sujeitas
de pesquisa/participantes ativas do tecer, se identificavam comigo na intersec¢do de também
n&o existirem enquanto sudestinas e sulistas, reforcando meu compromisso em pensar um texto
que atravessasse as particularidades de um “outro” Brasil, ainda imagindrio e fantasioso para
seus nacionais: a Amazonia. Amazonia que esta para além de floresta e povos indigenas,
diferente do que o pensamento social colonizado brasileiro projeta. Amazonia urbana, plural,

rica em cultura, em jornadas territrio-individuais e em possibilidades de reexistir.
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O barco ancorava no pedaco de terra de onde muito se escuta, mas pouco se sabe do
antes e do agora. Sentia que era preciso um outro olhar para 0 que me propunha a produzir.
Uma Otica que ia de encontro ao projeto ainda presente destrutivo moderno para a regido, que
se funda na exploracéo e depredacdo desenfreada, desconsiderando como sendo vida a realidade
de populacbes amazdnicas em comparativo com o0 que a modernidade classifica enquanto
moderno e vida boa. Ao que parece, a mim pairava pensar 0 Amapa, que assim como seres
humanos, era também fragmentado pela visdo eurocentrada de ser vislumbrado enquanto
localidade “ruim de morar”, a semelhanca da maneira como o amazonense Souza (2005)
vislumbrava os efeitos modernos coloniais atribuidos ao ser, existir e pertencer amazonico,

COMmo seqgue:

O Brasil € fruto de opgbes histéricas. Evidentemente que opcdes erradas ndo sdo
exclusivas de nossa histéria, mas o problema é que a elas se colam os efeitos de uma
perversa dicotomia, como se 0 pais se configurasse por um eterno embate entre areas
endemicamente pobres e areas historicamente ricas, entre regides intrinsecamente
modernas e outras atavicamente arcaicas. Nesse falso pressuposto, o Norte e o
Nordeste representam o arcaico, o atraso, um fardo que o Centro-Sul moderno precisa
financiar, empurrar e suportar. Por tudo que vimos até agora, esta oposicdo arcaismo
modernidade ndo estaria sendo vista do avesso? (SOUZA, 2005, p.93)

Se como dizia Pessoa (1997, p.23) —“navegar ¢ preciso, viver ndo € preciso”, também
sentia que havia chegado a hora de langar-me em aguas rumo ao oceano, em busca de vivenciar
e explorar a experiéncia de residir dentre rios e mares a desvendar um espectro “outro” de uma
Amazonia ao meio do mundo, composta por 16 municipios, com residéncia fixa na Unica capital
brasileira banhada pelas dguas do maior rio do mundo: 0 Amazonas. Desterritorializava-me,
sem sequer saber o que era territorializar-se e reterritorializar-se em mim. Novos passos. Nova
jornada. Nova forma de pensar e produzir o texto. Constru¢do. Tudo novo de novo, como foram
algumas outras vezes nesses 32 anos de vida: de quando sai de Urucui (interior ao cerrado sul
piauiense), aos 14 anos, para estudar em Teresina. De quando sai de Teresina (capital do Piaui),
aos 17 anos, para fazer universidade em Floriano (centro sul piauiense). De quando retornei a
Teresina, aos 22 anos, sem emprego, sem casa propria, sem dinheiro nenhum, filho de uma mée
solo (como tantas neste pais Brasis), apds conclusdo de minha formacdo universitéaria pela
Universidade Estadual do Piaui, para recomecar a vida, abrindo mao do caminho mais facil,
que seria o retorno ao meu lar maternal. De quando me deparei, a0 meio do mundo, aos 30 anos,
com duas malas, muitos livros em caixas e um sonho: fazer ciéncia da Amazonia, pela
Amazonia. O mundo € grande, Jodo. Digo isso a mim agora e dou-me conta de como a vida

também é sobre ser de onde se é e de onde se esta. Territorializado no cerrado e reterritorializado
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na Amazonia litoranea amapaense. Do cais ao porto: De Teresina a Macapa. O inicio da jornada.

Proxima parada, conhegam as tripulantes.

1.1 As Companheiras de Viagem
Marilda, Grada, Angela, Daisy, Djamila, Fatima,
Socorro, Geysa, Marcia, Katya, Arlena, Janaina,
Laura, Karen, Nataly, Sénia, Joyce, Bernadete,
Rejane, Sueli, Zélia, Nayla, Cinthia, Carla,
Debora, Isabela, Piedade, Milena, Andreia, Gil,
Mariana, Raiani, Vero6nica, Lindalva, Lélia,
Rossana, Camila, Celene, Larissa, Livia, Aline,
Liz, Keila, Delzira, Silvia, Barbarela, Marieles...
Marias... Marias... Marias ... (Silva, Jodo, 2020)

Junto a mim, tanto na chegada em Macapa quanto na partida de Teresina, tinha como
certo que seria este trabalho construido a muitas vozes e médos. Pensava na importancia da
elevacdo das narradoras a categoria de protagonistas — das suas vidas por elas narradas e do
estudo vislumbrado, sendo partes fundantes do segundo — sendo suas vozes 0 meio pelo qual
alcancaria a construcdo pessoal particular do pulsar do trabalho. Aliado as amaz6nicas que
comigo fariam parte do fazer textual, quase que como a produzir uma ciranda ou uma roda de
Marabaixo, o apreco a subjetividade, a oralidade, a ancestralidade e os saberes cotidianos
serviam como instrumentos pedagdgicos de producdo de ciéncia anticolonial, feminista e
antirracista.

Dentre pontos em comum de existir e particularidades que me trazia a certeza do quanto
cada pessoa é um infinito particular, Marilda, Rejane e Sénia foram as amazonicas tucujus que
aceitaram o desafio de junto a mim seguirem rumo a um navegar impreciso, com horizonte de
producdo de conhecimento contrario aos padrées modernos eurocéntricos de se fazer ciéncia.
Impreciso, pois sem saber quais caminhos o texto dissertativo poético chegaria, certo era que
perpassava em mim o atravessamento de marcar-me enquanto homem pertencente a uma zona
de privilégios, em que minha auto identificagdo enquanto pessoa parda durante toda a vida ndo
poderia eximir-me da responsabilidade de me posicionar criticamente quanto aos meus
privilégios masculinos e de classe média, motivo ao qual meu alinhamento com elas teria por
obrigacdo a partilha das benesses, o consultar cada passo da pesquisa, 0 revisar textual, o
compartilhar informacGes, a atribuicdo de coautoria, o fazer-se junto nas lutas coletivas
encampadas, nos anseios, no gozar os louros, no ouvir e tudo mais que este projeto pudesse
gerar enquanto um todo textual costurado por varias mé&os.

O mérito de té-las como sujeitas de pesquisas em unido com a orientadora deste estudo,

0 descobrir novas autoras que falavam sobre si em producbes académicas e artisticas na
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Amazonia, o referencial tedrico pensado a contemplar o feminino, o ouvir em atencéo ao que
mulheres tucuju tinham a falar sobre seus passos; a empolgacdo de vislumbrar um trabalho
académico tornar-se uma honraria, por reconhecer nas histdrias delas trajetorias outras,
sobretudo, pelo contemplar coletivo, alcado nas vozes de Marilda, Rejane e Sénia, reverberando
sons, ecos, suspiros em leitores e leitoras, a reverenciar outras ao redor: maes solos, professoras,
artistas, autbnomas, servidoras publicas, enfermeiras, esposas, irméas, amigas, tias, costureiras,
jornalistas, cabeleireiras ... trazia me a sensacdo de contemplacdo e reveréncia aquelas que
acreditaram na possibilidade de fazer a diferenca, seja pelo ecoar de suas vozes em escritas,
falares, navegares ou tdo somente fazeres individuais cotidianos.

Sobre encorajamentos e fazeres individuais, pensava no desafio da viagem, a recordar o
quanto a compressao sobre o que é lugar de fala (RIBEIRO, 2016) tornava-me agente contra
colonial em soma a luta antirracista e feminista. Entre ir e vir em tematicas e locais de visitacdo
¢ morada (navego inicial até a consecu¢do de “Entre conversas e memorias: mulheres da
Amazonia Tucuju narram suas historias”), foi na filésofa politica Djamila Ribeiro (2016) que
encontrei coragem e cais para pensar-me como sujeito politico, falando do meu lugar social
contra o colonialismo imperativo produtor das interseccionalidades presentes nas trajetdrias das
narradoras, e em alinhamento teérico com aquelas que vieram antes; navegando lado a lado
com as protagonistas; em observagédo a vivéncia amazonica tucuju; em oitiva as pessoas que
constroem esse territorio nacional; despertando-me sobre quem sou eu pelo viés de um Brasil
gue nos pertencem; sob o céu de Sueli.

Comunicar-se. A isso propunham-me em coletivo ¢ em anseios, com “Entre conversas
e memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas historias”, a fim de que as mensagens
decoloniais por nds produzidas fossem elucidativas e educativas quanto a reflexdo pelos leitores
sobre quem somos; sobre nossos tempos, ainda ditos “modernos’; sobre como a colonialidade
e seus efeitos nefastos nos atravessa dia a dia. Comunicar-se, em unido, com elas — narradoras,
tedricas, integrantes diretas e indiretas da jornada—a espalhar mensagens de humanidade plena:
contra o racismo, 0 sexismo e a xenofobia; a propor formas de reeducarmo-nos em posturas e
posicionamentos cotidianos quanto ao outro; na compreensdo de que a méo do Estado € punitiva
e seletiva; na conscientizacdo de que cota ndo é esmola e que a racialidade caminha junto a
miséria; no combate a pobreza, etc.

No que confere a composicao teorica, perpassar por algumas daquelas que foram aporte
teorico para este trabalho sem citar Angela Davis (2016) seria quase como invisibilizar parte de
um percurso académico, que comecou pelas leituras de suas primeiras obras traduzidas para o

portugués brasileiro. Angela Davis foi a tedrica que me introduziu em demais leituras sobre



29

feminismo racializado, sistema prisional e racismo como fontes de lucro do capitalismo,
interseccionalidades pelos corpos de mulheres negras, trabalho doméstico etc.

Durante a escuta narrativa das sujeitas de pesquisa, recordava ela a falar sobre como a
miséria e as desigualdades sociais produzidas pelo capitalismo batiam mais fortemente em
mulheres racializadas. Angela Davis foi a porta de entrada para que Lélia Gonzalez (1984), bell
hooks (2013), Sueli Carneiro (2011), Patricia Hill Collins (2019), Zélia Amador de Deus (2020)
e outras adentrassem como companheiras de jornada nesse modo de fazer ciéncia anticolonial,
que cada vez mais busca proximidade com autoras regionais e teoricos e teoricas latinos
americanos fronteiricos.

Também tinha dimensdo do quanto o poder, em sua microfisica (FOUCAULT, 2014),
fazia-se presente ndo sO nas estruturas sociais estatais e econdmica inerentes a eles;
similarmente, todas as relacfes sociais eram imbricadas de traspassamentos em que o poder é
parte integrante, sendo a educagdo e a ciéncia uma das searas em que este era exercido e
moldado pelos seus promotores europeus. Outrossim, por uma 6tica decolonial e feminista, o
combate ao poder social eurocentrado envergava-se neste trabalho por outros espectros, pelas
escritas e vivéncias das componentes deste todo textual, sobretudo, no que confere as teoricas
produtoras de estudos e discursos a partir de epistemes e métodos contra argumentativos a
forma imposta moderna colonial de fazer ciéncia.

Elas, as companheiras de viagem, divergentes, navegando em contra fluxo. Os mapeares
pretéritos em nosso atual navegar. Diferindo da norma, elas, que ao fazer o que hoje é tido como
ciéncia feminista através de suas interseccionalidades, em um passado recente foram reduzidas
a ndo cientistas (a nao ciéncia), pelo desprezo as formas de pensar, ser e saber delas; elas, que
tiveram que falar sobre si em primeira pessoa para relatar suas dores e dizer o quanto o modo
social imposto ndo as contemplavam em suas aspiragdes e formas de pensar, pensando em todos
0s outros; e todas as outras, em protecdo mutua e conjunta. Em retorno a fantasia de nosso
navegar, era nos fatos ouvidos nas trajetorias de vida de Marilda, Rejane e Sénia que reconhecia
a contemporaneidade e coletividade em uma producéo de conhecimento decolonial, feminista
e antirracista: elas; elas por elas, por suas vidas.

A essas trés mulheres, junto a orientadora deste estudo, ao qual fago a observacdo de
ressaltar que pertence a estatistica de estar dentre 0s menos de 3% (trés por cento) de mulheres
pretas e pardas doutoras pertencentes a programas de pds-graduagdo neste pais'* era preciso

falar ndo apenas sobre o poder estrutural que oprime corpos com marcadores identitarios

nttps://www.geledes.org.br/menos-de-3-entre-docentes-da-pos-graduacao-doutoras-negras-desafiam-racismo-
na-academia
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multiplos, mas sobretudo, quais resisténcias foram possiveis para sobreviver dentro de uma
sociedade colonial falocéntrica, branca e classista.

Em igual tom, assim como citei nomes soltos de mulheres que abriram caminhos para
aqui chegar, as historias narradas e ndo narradas das colaboradoras deste trabalho também
possuiam a ressalva de uma territorialidade nortista e nordestina, que me faziam pensar nas
territorialidades delas sendo estendidas enquanto inferiores por pertencerem ao norte do Brasil;
as marcas de povos por denominagdes dos territdrios estereotipados pelo olhar desdobrado em
colonialidade europeizada. Pensava em uma producdo de conhecimento que fosse escrita e
narrada por pessoas daqui, que, com propriedade, seriam capazes de mensurar questdes globais
atinentes a existéncia interseccionalizada e em igual dimensdo questdes especificas de
existéncia Unica. Para cada ser humano uma subjetividade, um infinito.

Ainda sobre 0 navegar com as integrantes principais da jornada—Marilda, Rejane e
Sénia—minha mente vislumbrava um reflexo territorial de jornada pensando uma Amazénia
longe da mistificagdo colonial produzida desde 1500 (um mil e quinhentos) e incutida no
imaginario nacional enquanto lugar atrasado. Junto as histdrias particulares Unicas, era
necessario ao todo tentar vislumbrar corpos ao cotidiano com aspira¢fes e sonhos comuns,
vivendo em espaco urbano, com sociabilidade plural, casamentos inter-raciais, mudancas de
percursos profissionais, filhos e netos, e afastar-se das projecdes xenofobicas escutadas sobre
os moradores do norte enquanto pessoas que vivem em aldeias, em meio a indigenas, andando
nus em meio a cobras, ongas e jacarés, tendo em vista que no espaco e na historia: a Amazénia
€ muito mais que isso.

Sobre ela e com elas, gravitemos sob marés e oceanos distintos: por suas
individualidades Unicas, porém, em visdo coletiva, decifrando aquilo que lhes foi/é comum;
com bussola em direcdo ao norte ou ao sul, sob raios solares alaranjados e maresias decoloniais.
Para cada jornada maritima, o deleite do navegar seréa apreciado na se¢éo trés deste todo textual,
mas ndo sem antes iniciar minhas reveréncias e comunicar que sem tantas maos, vozes e
caminhos percorridos por tantas outras, essa dissertacdo jamais tomaria forma; muito menos,
eu teria tido coragem de embarcar nesta aventura, apresentando-se em tom narrativo poético
esperan¢oso. Tdo cru, poréem, sendo lapidado por elas: Marilda, Rejane, Sénia, Sueli, Grada,
Angela, Socorro, Djalmila... Sob os encantos da fantasia... Em modo de fazer subjetivo, tnico,

coletivo. Acreditando nelas ao centro. Em navegares.
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1.2 As Motivacdes do Navegar

Mas ndo se esqueca, levante a cabeca, acontega 0
gue aconteca, 0 que aconteca, acontega, continue
a navegar (Quebrada, Linn da, 2017)

Tudo estava dificil, assim como sdo 0s comecos e recome¢os. Mas minha chegada em
terras tucujus oportunizava-me a visibilizar territério subalternizado no plano nacional
mediante um aporte tedrico construido por uma episteme decolonial e feminista, sobretudo
tendo ciéncia que de onde eu vinha fazia-se inédita uma producdo académica que vislumbrasse
pensar uma territorialidade amazénica a partir de particularidades ancestrais e interseccionais
de mulheres da Amazénia tucuju.

Por isso, pensava sobre uma territorialidade carregada em mim advinda de um ndo lugar
a semelhanca de terras amapaenses. O Piaui ocupa um nao lugar no cenério regional e nacional,
e ser um estudante de ciéncias sociais disposto a estar na Amazonia e investigar historias de
vidas locais, ciente da necessidade que outras vozes sejam escutadas e digam: “eu sou eu e
carrego meus marcadores identitarios enquanto tragos de um alguém que se legitima como
préprio”, me custava caro, porque trazia a mim o reconhecimento de se fazer ciéncia onde a
maioria ndo pensa sequer em olhar, quanto mais investigar. Eu sabia que meu lugar enguanto
produtor de conhecimento dos rincdes de terras mafrenses também era produto de um novo eu
que dizia, nds—em referéncia a todos meus colegas do PPGS/UFPl—em meio a trancos e
barrancos, adaptando 0s nossos campos e escrevendo em meio a perda de mais de 3 (trés) mil
pessoas por dia no Brasil, somos capazes de fazer ciéncia a altura de qualquer outro lugar.

Falava eu da margem. Da margem do Brasil, da margem do Nordeste, do Norte, de
programas de pos-graduacdo em ciéncias humanas outros €, por ndo estar no centro, via-me em
resisténcia contra vozes e vezes que disseram que fazer o que me propus aqui seria nao
conseguir. Em concepc¢do a um modelo educacional latino americano, que tinha consciéncia da
existéncia de uma episteme feminista, negra, indigena, nacional, anticolonial e fora do padréo
esperado, pensava esse texto dissertativo com as possibilidades que bell hooks (2019) pensava
que producgdes académicas feitas em semelhanca com sua proposta de pensar deveriam ocorrer.

Assim:

A margem ndo deve ser vista apenas como um espaco periférico, um espaco de perda
e privacdo, mas sim como um espacgo de resisténcia e possibilidade. A margem se
configura como um espaco de abertura radical e criatividade, onde novos discursos
criticos se dao. A margem é um local tanto de repressdo quanto de resisténcia. A
margem é um local que nutre nossa capacidade de resistir a opressao, de transformar
e de imaginar mundos alternativos e novos discursos. Ambos os locais estdo sempre
presentes porque onde ha opressdo, ha resisténcia (HOOKS, 2019, p.69)
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As motivacdes também advinham de saber que as personagens principais deste texto
dissertativo traziam historias peculiares interligadas por excepcionalidades que mereciam ser
lidas por muitos, a fim de provar que conhecimento difere de sabedoria e que ambos precisam
andar lado a lado para a construcdo de um projeto de pais que pensem em minimizacdo de
desigualdades sociais, combate ao racismo e promocéo de justica social. Sobre a distin¢éo entre

conhecimento e sabedoria Patricia Hill Collins (2019) diz que:
Viver como uma mulher negra exige sabedoria, pois o conhecimento sobre as
dindmicas das opressfes interseccionais foi essencial para a sobrevivéncia das
mulheres negras nos Estados Unidos. As afro-americanas atribuem um alto valor a
sabedoria como mecanismo de analise do conhecimento (COLLINS, 2019, p. 410).

Assim como pensava ser a historia das narradoras parametro para demonstracao das
peculiaridades de se caminhar por uma linha de raciocinio que pensasse o conhecimento
enquanto pratica social capaz de transformar histérias de vidas em instrumento pedagdgico,
Patricia Hill Collins (2019) defendia a experiéncia pessoal e a subjetividade como critério para
validacdo de producdo de conhecimento a partir de temas que tocam questbes profundas
vivenciadas por pessoas oprimidas, a exemplo de racismo, sexismo, desigualdades sociais etc.
Fazendo uso de estratégias para se fazer valer dos institutos tradicionais chancelados pela
producdo de conhecimento dominante, fazendo o contraponto de se voltar a essa forma de
producdo de saber quanto a referendar as questdes proprias e pessoais advindas das
epistemologias feministas interseccionais.

Nesse diapasdo, entre passado, presente e futuro, tornar as historias de vidas de mulheres
interseccionalizadas em territdrio brasileiro amazénico formas de saber e produtos descritivos
de opressBes estruturais junto a estratégias de enfrentamento de subalternidades era uma das
ideologias que me fazia acreditar no poder que tinha em maos—diga-se, esperanca—de em
meio a maior crise humanitaria do século XXI (pandemia de COVID-19), ainda se acreditar em
dias melhores, mesmo ciente de que ndo havia possibilidade de novo normal, mas sim a
possibilidade de producdo coletiva de um novo futuro, ao tempo em que mudancas estruturais
afetas a coletividade fossem difundidas e adentrassem o seio social. Eis uma das ferramentas
em busca do novo futuro: a difusdo de conhecimento.

Pensava, também, num trabalho que pudesse desvendar uma Amazonia longe de
premissas universais as quais temos: precisamos defender as florestas, diga ndo ao
desmatamento, somos a favor dos povos indigenas, a Amazénia é do Brasil etc. Sem diminuir
a relevancia de tais questdes, devo citar que, enquanto tentava produzir meu campo, ao segundo
semestre de 2020, a partir de contatos virtuais utilizando técnica de pesquisa que perpassava a

valorizagdo da subjetividade e o uso de metodologia de aproximagdo com as sujeitas de
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pesquisa, ao escolher como método o recurso de entrevista narrativa biografica, experienciei
um caos social no estado do Amapa em razdo de um apagéo elétrico que deixou um estado
quase que inteiro por mais de 20 (vinte) dias sem energia elétrica regular e sem tudo que dela
depende, em bens essenciais a um minimo do minimo de dignidade humana.

A esse tempo, mesmo que novamente prejudicado para dar seguimento a esta pesquisa,
por estar ainda em inicio de tratamento psiquico e por problemas graves de salde na familia,
virou uma chave em mim: reconhecer que esse territorio precisava ser ouvido em virtude de
relatos produzidos por locais amapaenses e por alguns artistas da Amazonia que gritavam por
visibilidade para que a nacdo olhassem que aqui existia um estado quase que inteiro sem acesso
a um minimo de dignidade humana, vez que para mais de 800.000 (oitocentos) mil pessoas
faltava 4gua, alimento, sinal de internet e isso tudo dentro de uma pandemia global.

Faltava apoio da midia, e vozes que gritam por uma Amazonia para todos se calavam
diante da triste realidade do povo amapaense. Rememorava a disposicdo de Marcio Souza
(2002) sobre a ideia de uma Amazoénia produzida pelo Brasil para o brasileiro, enquanto um
substrato de uma colonialidade do poder, capaz de ndo gerar comogao aos préprios nacionais
pelo afastamento de se pensar proximo de existir como um amazo6nico. Segue conteddo do

autor:

Na realidade, a Amazodnia foi reinventada pelo Brasil, que propbs para ela a sua
prépria imagem. Os moradores da Amazonia sempre se espantam ao ver que, talvez
para melhor vendé-la e explora-la, ainda apresentam sua regido como habitada
essencialmente por tribos indigenas, enquanto existem ha muito tempo cidades, uma
verdadeira vida urbana e uma populacdo erudita que teceu lacos estreitos com a
Europa desde o século XIX. N&o é por outro motivo que a Amazdnia continua um
conveniente mistério para os brasileiros. Afastando-se os entulhos promocionais, as
falacias da publicidade e a manipulagdo dos noticiarios de acordo com os interesses
econdmicos, nota-se que a Amazonia vem sendo quase sempre vitima, repetidamente
abatida pelas simplificacGes, pela esterilizagdo de suas lutas e neutralizagdo das vozes
regionais. Sem a necessaria serenidade, e visdo critica da questdo a partir de um
projeto de sociedade nacional, os brasileiros deixam-se levar pela perplexidade
guando ndo sucumbem definitivamente a propaganda (SOUZA, 2002 p. 35-36).

Era preciso pensar como a produgdo de consciéncia através da modernidade-
colonialidade ainda perdurava nos dias atuais, retirando humanidades aos nossos semelhantes.
Era necessario constatar as violéncias simbdlicas reproduzidas por nds, enquanto experimentos
de um projeto colonial contra nossos irmdos latino-americanos amazdnicos, assim como Grada

Kilomba (2019) trabalha a nocividade da negacéo da colonialidade em nosso meio, pois:

Uma sociedade que vive na negacdo, ou até mesmo na glorificagdo da histéria
colonial, ndo permite que novas linguagens sejam criadas. Nem permite que seja a
responsabilizacdo, e ndo a moral, a criar novas configuracdes de poder e de
conhecimento. SO quando se reconfigura as estruturas de poder € que as muitas
identidades marginalizadas podem, também, finalmente, reconfigurar a nocdo de
conhecimento (KILOMBA, 2019, p.13).
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Era de suma importancia conhecer esse territdrio e aprender a ama-lo, termos
consciéncia e orgulho das nossas potencialidades naturais, culturais e humanas, e assim
pensarmos que, além de marcadores identitarios que nos especificavam, um construto de uma
sociedade firme em direitos e conquistas permanentes passava pelo prévio conhecimento de
que h& Brasis e brasileiros reais e longe das fantasias coloniais ainda tdo impregnadas em um
imaginério coletivo.

Sentia a necessidade de fazer das lamentacfes minhas e dos meus conterraneos
amapaenses, no momento dificil do apagdo, um instrumento em prol de se defender uma
Amazodnia urbana que pedia pela dignidade humana de seu povo, ao tempo em que ndo ha
razoabilidade de se pensar uma Amazoénia para todas as pessoas se ndo houver preocupagéo
alguma com a qualidade de vida dos seus habitantes. Sentindo na pele uma realidade de
auséncia do minimo por um Estado inteiro, o curta metragem de Tami Martins (2020) parecia
um respiro de esperanca sobre as linguagens para falar de uma Amazonia real.

Volto ao lugar de me entender neste processo enquanto amplificador de falas que
reverberam no meio social a possibilidade de educar atraves de atravessamentos decoloniais
com linguagens acessiveis. Via como a diretora descrevia uma situacdo aparente, quase como
um lamento de ver um amor ser destruido pelo ndo cuidar alheio. Escutamos e caro leitor, assista
0 video linkado®® na nota de rodapé desta pagina, por favor. Vislumbre nas palavras dela uma
forma de fazer-se vista por uma 6tica amazénica despida de interesses para além da valorizacdo

e apresentacdo da poténcia desse lugar:

Sou amapaense e essa animacao ¢ sobre 0 Amapa que desde 03 de NOV de 2020 estd’
sem energia elétrica, e consequentemente limitado acesso a agua encanada. Tudo isso
em meio a pandemia de COVID-19. Minha indignacdo é imensa, e ser amapaense
sempre foi estar num dos lugares mais incriveis do planeta com a pior administracao
publica. Eu queria ilustrar esse sentimento para compartilhar com vocé. Toda a minha
forca e amor aos amapaenses passando por essa situagdo desumana e absurda. Ha um
ano me mudei de estado e me sinto tdo impotente aqui, com meus familiares e amigos
todos no Amapa. Na primeira semana, sem telefonia funcionando, eu néo conseguia
nem mesmo falar com minha familia. Foi terrivel ndo saber como estavam, se tinham
enfrentado filas, se alguém havia se contaminado, se haviam conseguido AGUA...
tantas preocupagdes. E t&o, tdo absurdo. As manifestacdes populares no AP seguem
apesar da violéncia policial, e todos os amapaenses estdo exaustos, indignados e ainda
no escuro. (MARTINS, 2020)

Trazer a voz dessas pessoas dizendo de maneira crua e direta as mazelas que ndo sdo

vistas como problematicas nacionais pela subalternidade alcancada a regido Norte para mim era

15 https://www.instagram.com/tv/CHvAOeppEVE/?utm_source=ig_web_copy_link
Endereco na rede social Instagram para acesso do curta: “Por que 0 Amapa esta no escuro?”, langado em 18 de
novembro de 2020.


https://www.instagram.com/tv/CHvA0eppEvE/?utm_source=ig_web_copy_link
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legitimar a diferenciacao refletida acima por Patricia Hill Collins (2019) entre o que é sabedoria
e 0 que é conhecimento em uma jornada que considere saberes dendncias. 1sso vai na contraméo
de muitos que apresentam teorias inimeras sobre como proteger a Amaz6nia, prendendo-se a
ideia de que esse lugar é somente um todo com natureza e povos indigenas, esquecendo dos
corpos cotidianos que constroem os cantos dessa regido.

Sempre que podia e imerso num processo de me adaptar a uma nova vida ao qual
experienciava vivéncias amazonicas amapaenses, sempre que possivel, ia a Belém do Para, pois
para além do conhecimento prévio de que o Amapa foi territorio federal do Pard, vindo a tornar-
se Estado somente com a Constituicdo Federal de 1988, sentia a necessidade de melhor
investigar as semelhancas entre as capitais, carinhosamente chamada pelo povo amapaense de
“irma mais velha”. A relagdo entre as capitais Belém e Macapa, ambas situadas na Amazonia
litoranea é muito forte e facilmente perceptivel ao visitar os dois locais se o0 visitante se dispuser
a repousar um olhar apurado, ao tempo em que ha trénsito constante entre elas de locais de cada
lugar, além do peso da ancestralidade que advém de situar o povo daqui enquanto construtos
bioldgicos e genéticos da regido litoranea paraense.

Ainda em 2019, passei a ser um assiduo frequentador de localidades belenenses que
melhor me aproximassem das vivéncias locais da capital do Para. Era interessante perceber
como havia similaridade entre habitos, costumes, alimentos, festividades entre as capitais do
Amapa e do Pard, apesar de suas singularidades quanto a processos histdricos e caracteristicas
socioculturais. E apesar de sentir que a capital paraense conseguia ter uma maior expressividade
quanto a projecdo nacional—temos producdes televisivas como a novela global “A Forc¢a do
Querer”, que se passava em Belém, artistas como Gaby Amarantos, Joelma, Fafa de Belém
como nomes de destaque nacional, além de festividades como o Cirio de Nazaré—a realidade
cotidiana do povo paraense em muito se assemelhava em preconceitos e subalternidades
advindas de pertencer a um territorio marcado pela colonialidade.

Fazia das escutas ativas sobre vozes esquecidas correlagdes com teorias decoloniais
sobre subalternidade, apagamento e esquecimento historico e como motivagdo para pretensdo
em me situar neste territorio e poder expressar o inconformismo de alguns; via a necessidade
de além de teorias, contemplar vozes de pessoas comuns, que sentiam na pele o que era ser um
ndo-alguém por um atravessamento territorial visto como inferior. Keila (2020) fazia jus a uma
VOz que precisa ser ouvida, pela sua atuagéo artistico cultural como ativista amazonica oriunda
da periferia do Guama e expressdo musical paraense que diz que é preciso reivindicar a

valorizagéo de quem faz arte na Amazonia para Amazonia, tendo em vista que ndo pode estar
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0 povo a margem de discursos que pedem pela preservacdo da floresta sem correlacionar esta
protecdo a elevacdo de qualidade de vida das populacdes residentes nestas localidades.

Keila segue como uma voz de resisténcia desta Amazonia invisibilizada, e em sua conta
no instagram: @tremekeila, refere-se a regido Norte brasileira como a margem, em voz
denunciativa de sua vivéncia amazonica, assim como vos falo de onde escrevo, de onde venho
e de onde Grada Kilomba (2019) teoriza que sdo 0s espagos tidos como as margens,
vislumbrados como invisiveis pelo projeto moderno colonial, e, quase como em antitese,

projetando-se como localidades resisténcias contra os ditados dos “eus” colonizantes. Vejamos:

O Norte sempre viveu as margens! Nossos mortos nunca fizeram diferenca nenhuma
para o resto do Brasil. Temos dificuldade em tudo, representatividade, lugar de fala,
visibilidade. Genocidios indigenas, chacinas nas nossas periferias, desmatamentos,
descasos em todos 0s aspectos. Saneamento, salde, educagdo. Passagens caras, frete
caro. Somos os Ultimos da fila do bdnus e os primeiros da fila no 6nus. O eixo
financeiro nunca nos deu voz. Ateé festival de mUsica com nome Amazodnia sem bandas
e cantores do Norte apoiado pelo Greenpeace tem. Os “colonizadores” vem aqui
pegam nossa matéria prima, se apropriam de varias culturas, culinarias e musicas e
ganham nossos méritos. Eu ganhei um monte de prémio e cantei nos grandes palcos e
ainda preciso ficar gritando que existo. O desmatamento sempre aconteceu, mas so
foi pra midia quando morreu um gringo ou quando a fumaca chegou em SP. Esse
sentimento ndo é novo. Nao somos INVISIVEIS, somos INVISIBILIZADOS. Até
quando vamos viver assim meus parentes? (GENTIL, K. Recurso: Instagram
@tremekeila, publicado em 23 de abril de 2020)

Os transitos entre os estados foram combustiveis para observacdo das minuciosidades
de se viver na Amazonia litoranea brasileira e para absorcdo dos costumes locais. Do navegar
arduo entre rios e matas, advinha a vontade de ir além em desvendar as especificidades deste
territério e a dimensao da grandiosidade do que havia me proposto. Durante 0 processo, seria
impossivel ndo beber das fontes de Freire (2017) quanto a um atuar pedagdgico que me
colocasse num patamar de igualdade no que confere as trocas humanas e ndo humanas
produzidas pelos meus percursos pela Amazénia brasileira. Ademais, colocava-me na
responsabilidade de ndo apenas inteirar-me sobre a vida e sociabilidade das protagonistas deste
estudo, mas também de saber os pormenores dos elementos socio historicos e culturais que
formavam esse povo.

Ao tempo da producdo do campo, refletia sobre a pratica de ensino aprendizagem de
Freire (2017) no que confere aos saberes por elas a mim repassados, dentre os altos e baixos de
suas vidas, marcados pela afirmacéao de existirem enquanto mulheres racializadas da Amazonia;
em mente, vislumbrava o espectro de poder que existia comigo entre me apresentar como
pesquisador em ciéncias sociais € como isso nao poderia ser um entrave quanto a agir de forma
natural no que confere a liberdade concedida a elas de ndo apenas serem entrevistadas, mas

integrantes do processo de producéo académica deste texto. Atingir iSso no campo, em meio as
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entrevistas virtuais, as quais as proximidades dos enlaces foram prejudicadas, foi um dos trunfos
desta jornada.

Lembro de como as aulas de epistemologia, disciplina ministrada pela orientadora deste
navegar no PPGS-UFPI, falava sobre um ensino de humano para humano que desconsiderava
saberes multiplos advindos das comunicacdes desenvolvidas por passaros em bandos, carneiros
em coletivos, abelhas e seus habitats, ou mesmo de como florestas, encontro de &guas e
imensiddes marinhas tem muito a nos ensinar enquanto organizagdes de seres vivos. A esse
instante, retomo minha gratiddo ao Amazonas (rio-mar), que me trouxe até aqui e me fez ver
além: além da urbana, rotativa, plural e bucélica Macapd; todo meu amor a esse mar de agua
doce que me devolveu a vontade de vida, que resgatou em mim poténcias abandonadas e que
fez eu acreditar qudo os meus anseios poderiam voltar a ser do tamanho de sua imensiddo
oceanica.

Refiro-me ao ir além, também, lembrando da voz de Marcia Corréa em palavras precisas
de encorajamento, hoje uma querida amiga, logo apds minha primeira entrevista concedida a
ela no programa "Justica no Ar". Falava a mesma sobre a intuicdo de querer permanecer aqui
mais tempo—essa época pensava quase que diariamente em ir embora e terminar esse projeto
era um dos motivos que fazia eu sentir que era preciso finalizar este ciclo—mas pensava que
ndo teria forcas para isso. Mércia se referiu ao Amapa como um lugar onde podia j& ter migrado.
No entanto, sentia que era preciso aqui estar justamente por entender que as problematicas deste
lugar sdo fruto de processos historicos de abandono e descaso publico e que, para ela e sua
histdria, abandonar essa terra préspera e potente seria culpabilizar o lugar pelo descaso alheio.

Miarcia me falou sobre viver em “bolhas sociais” a partir de uma condi¢ao
socioecondmica que algumas pessoas tém, referindo-se a localidades, no imaginario coletivo,
de auséncia de problematicas sociais a partir também de construcdes de outridade a territorios
que sdo vistos como dignos de residir. Porque era comum ouvir de pessoas proximas aqui
expressdes que elevavam existir em localidades no sul e sudeste do pais, em detrimento de se
morar na regido norte do Brasil. Farei uma pausa sobre esse despertar para explicar um pouco
sobre o conceito de outridade.

A origem da outridade tem como fundamento o racismo. Quando falamos de racismo,
nos referimos a uma estrutura de poder sistémica e ndo a um ato praticado de um individuo para
com o outro. Pensar o racismo por viés politicos, culturais e institucionais, assim como Silvio
de Almeida (2019) categorizou-o—enquanto estrutura—é dimensionar que 0s signos e
construgdes sociais pertencentes ao mundo branco sdo elevados a categoria universal e

dominante. Em contrapartida, aquilo que advém de formas de vidas outras—com isso abranjo
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vidas humanas e proponho o pensar a destruicdo incessante da natureza enquanto parte de um
desprezo politico sobre formas de vida ndo humanas, colocando o dedo na ferida de que sim, é
o sistema colonial dominante branco que produz um sistema capitalista responsavel pela
politica destrutiva ambiental global. Formas diversas desse modelo sdo tidas como inferiores
pelo viés de que para que haja um “outro”, deve existir um “eu”. O “eu” destrutivo global ¢
branco, produtor de outridades e detentor dos privilégios de existir com reserva de ocupagédo de
estruturas de dominio e posicao social em contextos macro e micro socioldgicos.

A outridade representa um olhar subalterno, aquilo que ndo pertence a uma perspectiva
do mundo “branco”, termo este que ndo denota a uma perspectiva individual de ser uma pessoa
branca, e sim a um construto de poder que naturaliza pessoas brancas ocuparem guase que em
exclusividade espacos sociais de privilégio e poder em contextos de Estados nos quais impera
o capitalismo como modelo econémico. Grada Kilomba (2019, p.78) define-a como “a
personificacao dos aspectos reprimidos na sociedade branca”.

Os aspectos da outridade, consequéncias de vivermos socialmente em um mundo
racializado, s&o aspectos de uma estrutura colonial que assim como aduz Dussel (2005), fez a
experimentacdo social na América de tornar individuos sujeitos de menor valor pelas suas
origens étnicas e ancestrais. Dai era preciso rememorar que aspectos coloniais de ser como
marca inerente de sermos um povo colonizado refutavam a ideia de auto amor pelo Amapa. Na
verdade, a dimensdo de o brasileiro amar o Brasil perpassa por questdes complexas sobre
querermos quase que como anseio—enquanto povo—tornamo-nos um “outro” europeu, um
“outro” branco, um “outro” que vive na praia, que mora em Santa Catarina, Curitiba, anseios
estes tidos por Fanon (2008) como produtos de um inconsciente marcado pela expresséo de
colonialidade de se aproximar e incorporar os signos que sao do “eu” europeu colonizante.

Estar no Amapa e ouvir o relato potente de Marcia era pensar na producdo de
consciéncias coletivas por um olhar colonizado, que classifica enquanto dignas ou indignas de
viver pessoas e territorios por dimensdo nacional. Por conseguinte, assim como corpos sao
condenados ao menosprezo de serem inferiores Unica e exclusivamente por ndo pertencerem a
um existir “branco”, também sao os territorios em que o poderio econémico capitalista atravessa
um existir e pertencer.

As dualidades que geram antonimos como: “bom” e “ruim”, bem e mal, feio e bonito,
tendem a generalizar as experiéncias socio individuais e desconsiderar 0s processos multiplos
de validacdo de trajetdrias individuais. Parte disso tem sua raiz na producéo de consciéncias
projetadas a desejar o que se encontra no polo positivo das dualidades e a rejei¢cdo daquilo que

¢ visto como “outro”. Os desejos, anseios e expectativas de ser passam a ser objetivos
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perquiridos por uma consciéncia marcada pela colonialidade, racismo e pela ndo aceitacéo de
ser um “outro” divergente de um “eu” europeizado.

Fanon (2008) foi um dos autores a trabalhar o espectro particularizado da consciéncia
pelo estudo dos processos interseccionais que atravessavam mentes racializadas. O autor, ao
pensar que estudos médicos e psicanaliticos desenvolvidos por pessoas brancas ndo alcangariam
mentes racializadas de colonos, tem na filosofia de Hegel (1992) o entendimento de que alguns
humanos, mesmo que universalmente percebidos como individuos ndo desenvolveram a
consciéncia de que eram humanos, pois o olhar para si ndo remetia a um vislumbre de se ver
como vida igual as outras vidas. O ar de superioridade perdurava a partir da desumanizacdo de
humanos classificados como passiveis de condenagéo por ndo advirem dos louros coloniais da
modernidade.

Foram olhares de cuidado, de atencdo sobre qudo incrivel era poder absorver as
particularidades desta localidade, além de processos de transformacdo e contemplacéo a viver
como um tucuju, que reverberaram em mim a necessidade de ser uma voz ativa por uma
Amazonia mais aproximada da realidade. Olhares que passaram a tragar roteiros de visitas por
outras localidades amazdnicas—andancas pelo Marajd, mergulhos no Rio Negro em sua maior
cheia da histdria, velejo pelo Tapajos, hospedagem em copas de arvores em meio a reserva
florestal tapajonica, finais de semana em comunidades ribeirinhas amapaenses, etc.—que
criaram narrativas potentes, sobretudo dentre as vozes cotidianas de menosprezo a esse lugar,
onde a perspectiva de visdo partia de um olhar fora do espectro colonizante. Rememorava bell
hooks (2018) a falar sobre quanto amar a nossa forma de existir era um ato revolucionario, que
em coletivo de minorias étnico raciais seriam combustivel para uma revolucao que perpassa por
aceitacéo, valoracdo positiva e cuidado.

Da deciséo de vir, do navegar inicial e de uma for¢a que nem imaginava possuir, veio 0
compromisso de, através das protagonistas Marilda, Rejane e Sonia, iniciar uma revolugéo
afetiva contra uma ideia estigmatizante de pensarmos—enquanto nacionais e em quase todas
as nossas esferas—que ndo somos menores. SOmos maiores, moramos num pais com a maior
biodiversidade do planeta e de uma riqueza cultural Unica e abundante. Somos Amazonias.
Dizem que somos o pulmdo do mundo, mas somos muito mais que um esteredtipo de uma
floresta. De uma cidade amaz6nica chamada Macapé, posso dizer que valeu a pena cada noite
mal dormida, cada lagrima de saudade e cada impulso de continuar, ainda quando desistir era

uma opcdo provavel. Dissertagdo-superacdo. Pés no ch&o, sonhos possiveis.
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1.3 A Estrutura da Embarcacéo

O produzir académico conectava-se com uma forma de pensar pela epistemologia e
metodologia através de um “fazer” ciéncia com respeito aos atravessamentos subjetivos da
embarcacdo. Havia escolhido escrever uma realidade a partir de um lugar que eu buscava
conhecer, ndo s6 como pesquisador, mas como ser humano em suas dimensdes bioldgicas,
psiquicas e sociais. Assim, ao vislumbrar territério era com Santos (1999) que projetava uma
embarcacao navegante por entre territérios vivos, compostos para além de terra e fronteiras.

Era imprescindivel, antes de tudo, situar-me junto aos construtos simbolicos, historicos,
ancestrais, naturais e culturais que produziam humanas amazonicas tucujus. Apurava o olhar
experienciando uma escrita incorporada por elementos regionais e elaborados a partir de falas
que retratavam “escrevivéncias” amazonicas (EVARISTO, 2013) aos quais florestas, rios,
ancestralidades, divindades e criagdes culturais geracionais particularizavam todo o processo
de surgimento deste enredo literario académico. E eu, com um esfor¢co apurado entre
experienciar com tanta verdade e sentimento isso tudo, sobrevivendo nesse espaco fisico e
cultural, com um olhar resistente a0 meio do mundo, vivendo sob dores emocionais
imensuraveis e estabelecendo dialogos e trocas a fim de alcancar um bem viver, ia a
reterritorializar—me.

Em primeiro plano, era imprescindivel colocar Marilda, S6nia e Rejane no patamar de
sujeitas de pesquisa/participantes do processo no criar, e a todo instante perfazer um texto onde
todas fossem sempre vistas sob esse prisma. Nao se tratava do meu “eu” pesquisador fazendo
andlises interseccionais sobre a vida delas a partir de tematicas pré-definidas e sim, delas, as
sujeitas de pesquisa, contado suas historias de vida e suas palavras fazendo parte de um todo
textual em que suas narrativas eram o ponto principal do estudo e as analises partiam da
aplicagdo de técnicas e habilidades desenvolvidas por mim a partir de tedricos e teoricas e trocas
metodoldgicas e epistémicas com minha orientadora, mas sendo as trés entrevistadas também
atuantes no processo.

Sujeitas de pesquisa. Sempre referindo-me a elas enquanto sujeitas de pesquisa,
resgatando a ideia distintiva que bell hooks (2019) trazia entre sujeito de estudo e objeto de
estudo na proposi¢éo de uma forma educativa que priorizasse o pensar feminista racializado a
partir de um lugar onde ndo mais cabia a elas ser tdo somente objeto de analise de um mundo
“branco”. Era preciso fazer das histérias que a colonialidade do poder distorce histérias
contadas por vozes como de Marilda, Rejane e Sénia; histdrias fora do espectro do macho
eurocentrado dominante, pelo qual a objetividade de fazer ciéncia era propulsora da renegacgéo
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da alcunha de cientista as mulheres racializadas, definindo-as como “outras”, ndo protagonistas,
ou reduzindo-as a meros objetos de analises dos “eus”’ sujeitos.

Meu olhar socioldgico também ndo vislumbrava um modo de fazer ciéncia sem estar
em posicao de igualdade quanto a parte colaborativa de cada uma das integrantes da jornada,
uma vez que os dialogos produzidos neste trabalho flertavam quase que em integralidade com
saberes decoloniais, feministas e antirracistas. Destarte, ndo tinha como o estudo néo ter nas
experiéncias pessoais e na valorizagéo da subjetividade como modo de fazer ciéncia o substrato
epistémico e metodologico da embarcacao-dissertacéo.

A escrita em primeira pessoa como opcao de apresentacdo textual era a porta de entrada
para reconhecer e legitimar um modo de fazer ciéncia desprovido de formula Unica ou padrao.
Eu, Jodo Paulo da Silva, em compromisso académico decolonial com uma forma genuina de
fazer ciéncia, escrevo em primeira pessoa porque as questdes interseccionais que atravessam as
envolvidas neste estudo ndo permitiriam um modo de escrita outro, sobretudo porque havia
particularidades que atravessavam as vidas das sujeitas de pesquisa de forma tdo peculiar que
as anélises interseccionais ndo teriam como manter as falas narradas em dissonancia com o
campo tedrico textual.

Logo foi necessario romper com a imparcialidade de se escrever em terceira pessoa,
uma vez que percorrer biografias de vida tinha como premissa priorizar o sujeito que fala, que
narra, que impde a sua voz e seu ponto de vista, ciente de ser a experiéncia individual
atravessada pela interseccionalidade o meio adequado para se explicitar as tramas inerentes a
inferioridade e a subalternidade propagada pelo projeto moderno colonial. Em complemento ao

descrito, cito Lélia Gonzalez (1984) que ao tratar de interseccionalidade e lugar aduz que:

O lugar em que nos situamos determinara nossa interpretacao sobre o duplo fenémeno
do racismo e do sexismo. Para n6s, 0 racismo se constitui como a sintomética que
caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse sentido, veremos que sua articulacdo
com o sexismo produz efeitos violentos sobre a mulher negra em particular.
Consequentemente, o lugar de onde falaremos pbe um outro, aquele que
habitualmente vinhamos colocando em textos anteriores. E a mudanga se deu
progressivamente a partir de certas no¢fes que, forcando sua emergéncia em nosso
discurso, nos levaram a retornar a questdo da mulher negra em uma outra perspectiva
(GONZALEZ, 1984, p.238)

Ainda em defesa de uma escrita que contemple verdades, cito Clandinin e Conelly
(2011), autores que defendem o método narrativo como forca de expressdo para uma producao
cientifica que perpasse histdrias as quais, através de um olhar apurado quanto ao que se tem a
dizer, tornam possivel um construto social progressista. Muito mais que debrucar-se sobre

teorias, € preciso reconhecer que a invisibilidade amazoénica, seja a nivel nacional quanto as

suas reais faces ou a nivel local no que se refere ao Amapa, como também as interfaces de
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explicitar existéncias racializadas amapaenses, encontram no método narrativo o alcance
metodologico para contextualizar as interseccionalidades e a territorialidade para além do
espaco fisico projetado a mentalidade da maioria dos nacionais.

Como topico desta viagem literaria académica, a estrutura desta embarcacdo também
precisou de pausas—necessarias, em virtude de percalcos da vida, quem sabe fazendo aluséo
aos imprevistos que viagens longas dentre rios e mares em embarcagdes possuem. Pausas entre
o navegar e o ancorar final desta embarcacgdo. O leitor, ao se deparar com esta obra “fechada”,
talvez nem imagine o quanto as pausas foram essenciais para a forma que “Entre conversas e
memorias: mulheres da Amazdénia Tucuju narram suas histérias” tomou; a isso, o método
narrativo servia quase como causa e efeito dos acréscimos cotidianos que o texto precisava
abarcar, uma vez que, ainda que ciente dos nefastos impactos advindos da pandemia de COVID-
19 em um Brasil governado por um (des) presidente para a sociedade, somente com o produzir
académico conectado a vislumbrar histérias de vida que projetavam pensar um futuro, foi
possivel imaginar que por varios momentos este documento deveria frisar o tempo em que foi
escrito.

Foi em meio a dor e perdas que esse texto foi escrito e em um tempo em que a minha
salude mental estava em frangalhos, de forma que sempre que olhar para esse ponto do texto
lembrarei que a modernidade académica é cruel quanto a exigir de vocé o maximo de
produtividade, ainda que seu corpo e mente precisem de pausas e ainda quando estivermos
vivendo um caos em salde publica mundial; as sirenes da ambulancia 1a fora apitaram muitas
vezes como som de fundo no meu debrucar sobre livros e computadores e ndo ha romantismo
nenhum nisso.

Por isso, também, esse texto absorveu momentos onde me peguei pensando sobre satde
mental e o quanto ndo falamos nela de maneira auto pessoal em nossos aclamados textos
dissertativos legitimados ou desmerecidos pela academia. VVocé pode até pensar que foi dificil
produzir isso ao ler, mas vocé nunca vai mensurar o que é sentir uma dor emocional e ainda
assim tentar seguir adiante. Talvez eu escreva isso apenas para ter certeza de que nao desisti
deste texto por mim e pelo meu compromisso com 0 povo amaz6nico amapaense. O resto,
inclusive obedecer a prazos que correm, sdo apenas meras formalidades inerentes a pressa e
produtividade exigida pelos contemporaneos tempos modernos.

Esse texto, assim como 0 método narrativo aduz, foi pensado de uma maneira, porém,
desenvolvida com o acréscimo de elementos outros, que o adentraram junto a um pProcesso
natural da vida: o passar do tempo. Era impossivel para mim ndo rememorar como ainda ao

primeiro ano de mestrado lembrava de relatos em sala de aula de pessoas que se deparavam
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com circunstancias imprevisiveis que os fizeram mudar completamente o rumo da pesquisa,
atrasar seus trabalhos, desistirem do processo e, sobretudo, adoecerem mentalmente. Pensava
que ndo seria possivel muita coisa mudar a rota que tinha previsto para concluir minha pesquisa
inicial, que ocorreria la em terras mafrenses, na Lavanderia Comunitaria do Morro da
Esperanca. Acredito que a esse instante, se vocé chegou até aqui nesta leitura, nao precise falar
muito sobre a volta de trezentos e sessenta graus que este texto junto a minha vida deu.
Ademais, fiz da permissdo concedida pelo método escolhido por “Entre conversas e
memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas histérias”, para apresentar-me em
contextos e de tempos em tempos no enredo desta obra (em estados de espirito, adaptacdo e
rememorar de situa¢bes ocasionais de vida), como forma de contextualizé-la entre a maneira
como ela se consolidou, assim como em citagdes quanto a orientadora deste estudo, relatos
breves dos processos vivenciados nesses trés anos e meio de mestrado, escolhas e abordagens
textuais assumidas etc. Quanto aos meus papéis, no que confere a escrita e ao discurso

produzido no texto pelo método narrativo, Prado, Soligo e Simas (2014) dizem que:

Além do que, o registro narrativo na primeira pessoa do singular tem outra
especificidade que tende a ampliar a complexidade da escrita, pois a situagdo é de
producdo de um tipo de discurso autobiogréafico. Quando é assim, indiscutivelmente
aquele que escreve desempenha trés papéis de sujeito a um s6 tempo: autor, escritor e
personagem protagonista. E, ainda que possa sugerir ficcdo literaria, este tipo de
registro é uma escrita de si, datada, contextualizada, nascida de uma experiéncia
pessoal sensivel. (PRADO, SOLIGO, SIMAS, 2014, p.6)

O cotidiano era o norte ou o sul do campo textual, motivo pelo qual também se fez
molde para se chegar até as personagens principais desta obra. Posso dizer que o dia a dia
amazOnico, junto as mudancas e imprevisibilidades de um tempo presente tdo incerto quanto
nosso futuro politico, foram o cenario deste enredo literario capaz de produzir conhecimentos

novos a partir de vivéncias e existéncias em terras tucujus. Dias (1994), ao pensar em

metodologia que abrace o cotidiano como formula de producdo de saberes, traz que:

Ao investigar experiéncias de vida, o estudo do cotidiano nas sociedades em
transformagdo escapa ao normativo, ao institucional, ao dado e ao prescrito,
apontando para o vir a ser, para papéis informais, para o provisorio e o improvisado —
em geral para o vivido, o concreto, o imponderavel e o ndo dito, sobretudo quando
confrontado com regras, valores herdados e papéis prescritos. O movimento da
histéria perpassa o cotidiano descobrindo angulos de estudo imprevisiveis, elaborando
conhecimentos novos (DIAS, 1994, p. 362)

Sobre os altos e baixos do cotidiano, que faziamos resistir em tempos téo dificeis e de
futuro improvéavel, moldava-se uma realidade amazonica particularizada pela adaptacdo de um
existir novo no qual pessoas estavam isoladas em um mundo enlutado. Assim, era fidedigno

nas histérias das sujeitas de pesquisa o reflexo de um tempo presente, em que, para além de
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suas percepcOes sobre suas trajetdrias de vida, havia contextos globais que remetiam a dores e
superagOes de um todo humano, corroborada pelo passar dos dias em enfrentamento a pandemia
de COVID-19 e a um governo federal descompromissado em minimizar os impactos deste caos
social junto ao seu povo. A neutralidade académica tdo defendida pelos métodos tradicionais
académicos era insustentavel neste estudo, uma vez que seria caminhar na contramao onde
nossas vozes e escritas fazia-se “arma” contra a barbarie neofascista hoje, instalada em nosso
seio.

Pensava-me enquanto pesquisador e entendia que para estudantes de ciéncias sociais
latino-americanos ndo seria permissivel quedar-se inerte a discursos de neutralidade, ao tempo
em gue mais de 500.000 (quinhentas mil) pessoas ja morreram em um pais de uma doenca para
a qual ja ha vacinas. Muito menos defender uma objetividade académica enquanto s6 aumentam
nossas listas de desempregados, de pessoas em situacdo de miserabilidade, vulnerabilidade
alimentar e de desiludidos quanto a ideia de que esse pais possa ter jeito.

As frases e falas ditas pelas personagens principais deste enredo académico literario sao
por si s6 um grito de que ndo ha possibilidade alguma de se pensar uma outra forma de se fazer
nada, atualmente, sem se posicionar contra as barbaries vivenciadas pelo povo brasileiro, em
consonancia com a demanda epistemologica de Grada Kilomba (2019), na qual o pessoal e 0
subjetivo fazem parte de um discurso académico encaixado para falar de histérias e realidades
especificas de mulheres inferiorizadas pelas suas condi¢cbes de género, raca, classe e
territorialidade.

O tom poético—por inspiraces dos tempos, rememorar de momentos e trajetorias das
sujeitas de pesquisa—também navegava junto a epistemologia deste estudo. Porque todas as
vozes aqui presentes produziram lamentos, manifestos, doguras ou afetos a partir de suas falas
e isso € uma forma de poesia. A poesia aqui existente dentre falas verbaliza-se por trechos
poéticos meus; relatos de Sueli, em momentos a sala de aula ou em falas publicas, por sua
militancia politica; no riso solto de Rejane em acreditar que ha amor possivel para ela e para
guem consiga, antes de tudo, se amar da forma como se &; nos sonhos de S6nia em se projetar
exemplo para seus irméos indigenas; e no existir Marilda, que em sua passagem por esta vida
honrou sua ancestralidade e suas raizes, quase como a forca de um rapper, ao sempre afirmar
que de Africa também vieram reis e rainhas. Ha de se ter poesia em uma episteme contemplativa
de sujeitas singulares em suas existéncias, porque parte do que foi e ainda é expressdo de
realidades subalternizadas instrumentaliza-se pela arte como maneira de melhor ser captada

pelo todo social.



45

Quanto a minha parte desse todo de tentar ser cientista social na cadéncia de um som,
uma rima, um sentir e olhar o mundo por um viés de outridade, trazia em palavras ritmadas: eu
também escrevia de um ndo lugar, advindo de um ndo lugar, legitimando algum lugar para que
alguns possam escutar o que eu tenho para dizer. Sobre poesia, eu, que ja me marquei aqui nesse
enredo, que me identifiquei com algumas historias dessa embarcacéo, posso dizer: eu vim de
longe.

L& de onde o ndo lugar € menos lugar ainda. L& do interior do Piaui. Quem € do Nordeste
vai saber de onde falo, porque sente. Sabe o que € isso. Eu vim do lugar onde gente faz piada
pra driblar a fome. Quem € do lugar do ndo lugar até se emociona em pensar que teve gente
como Whinderson®® que agora voa e que veio do lugar onde comida todo dia é luxo. Eu falo
por um ndo lugar. Eu escrevo da periferia do meu pais. Se ndo estudo no centro, do centro nao
me atrevo a tdo bem falar. Eu ndo sou lixo. Nem eu, nem meus irméos daqui, nem os de la. E
que esses dias me disseram que Teresina e Macapa sdo lixo. Irmao, eu te digo, que assim como
Lélia Gonzalez (1984) ja falou sobre isso, se vocé acha que meu povo é lixo, agora mesmo €
gue meu povo “vai falar e numa boa” (Gonzalez, 1984, p.240).

Associado a assumir uma escrita que se fazia potente e pessoal, 0 encaixe do método
narrativo junto a episteme decolonial, feminista e antirracista era o vislumbre da combinacéo
perfeita para entrelagar os nds entre as personagens principais, a orientadora e o escritor deste
enredo dissertativo poético académico. Muito mais do que relatar fatos ou produzir contextos a
partir de entrevistas direcionadas a determinada finalidade, o estudo tinha na cadéncia do
nascer, crescer, socializar e sonhar a base para compreensdo da complexidade da experiéncia

antropoldgica de viver. Para Patricia Hill Collins (2019):
O método narrativo exige que a histéria seja contada, ndo decupada pela anélise; que
seja objeto de crenca, ndo de admiragdo cientifica. A autora também aduz que a
experiéncia como critério de significado com imagens praticas como veiculo
simbolico é um principio epistemoldgico fundamental para os sistemas de pensamento
afro-americanos (COLLINS, 2019, p. 412 e 413).

Ter no método narrativo 0 meio para consecucdo deste enredo dissertativo poético
colaborativo—em que as personagens principais Marilda Silva da Costa, Rejane Ferreira Soares
e Evangelina Sonia dos Santos Jeanjacque foram as vozes centrais do texto; onde o
direcionamento epistémico metodologico de Maria Sueli Rodrigues de Sousa consolidou quais

pensamentos tedrico autorais vibrariam em cadéncias anticoloniais; e onde o desembocar do

16 Whindersson, no texto, faz alusdo ao humorista, ator e youtuber Whindersson Nunes que ¢ piauiense natural da
cidade de Bom Jesus (cerrado piauiense), mesma regido na qual vivi minha infancia e os primeiros anos da
adolescéncia.
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texto consolidou-se pela escrita pungente, autobiografica e delirante deste entusiasta artista
académico foi o estopim do que usualmente meus colegas do PPGS-UFPI chamariam de
afronte.

Para que haja revolucdo hd de se ter acdo; pulverizemos nossas acdes com
desobediéncias, assim como Mignolo (2009) sugere quanto a enfrentarmos o eurocentrismo em
nossas desobediéncias a modernidade-colonialidade. Facamos de nossas pequenas grandes
desobediéncias metodoldgicas epistémicas forgas para reverberar projetos como este, que tem
na forca dos nos o substrato de sua poténcia; nds esses que vem de juntos, mas também do
resgate das herancas dos nossos ancestrais, que ndo se limitaram a nds de enlace dos nossos
povos originarios, nem mesmo aos nos das correntes da escravizagao racial. Nos, sobretudo, a
partir do marco temporal pandémico de 2020, é transgredir em espacos com configuraces
coloniais e rememorar a forca do coletivo que faz dos nos resisténcias.

Por uma perspectiva epistemoldgica decolonial, feminista e antirracista, em Grada
Kilomba (2019) figurei um aporte tedrico que me levou a outras autoras, sempre atinente a
observar o quanto havia de solidariedade em elevar umas as outras no que confere ao campo
tedrico feminista racializado. Tanto € que Collins (2019), ao justificar um pensamento feminista
negro consolidado enquanto teoria, via seus primoérdios em letras de cancdes, diarios e
manifestos pessoais escritos por mulheres pretas, que viam nesses recursos formas de
contestarem o sistema de governo e a forma como eram tratadas e projetadas pela sociedade.
Nina Simone, Billie Holiday e Sojourner Truth sdo parte de um universo de mulheres que foram
base para o que a autora classifica enquanto modo de conhecimento contemplativo de saberes
feministas racializados, que até um tempo recente ainda era visto como desvalor pelo padréo
eurocéntrico de ditar o que é ciéncia.

Importante frisar que a subjetividade se apresenta como o elo dos pélos teéricos,
epistémicos e metodoldgicos do processo dissertativo literario. Em sua defesa, Patricia Hill
Collins (2019) refere-se a experiéncia pessoal como critério para validacdo de producdo de
conhecimento a partir de temas que tocam questdes profundas vivenciadas por pessoas
oprimidas. E na estratégia de adentrar o campo institucional formal académico, fazendo uso de
epistemologias e métodos que contemplem 0s aspectos subjetivos de individuos oprimidos, que
a autora pensa ser possivel a popularizacéo de epistemes e métodos que questionem um padréo
unico de fazer ciéncia e produza saberes que validem questdes proprias sobre mulheres
racializadas e seus atravessamentos cotidianos.

Retomo os dialogos produzidos por Kilomba (2019) quanto & descolonizacdo do

conhecimento como consequéncia de validar que o caminho por mim escolhido para produgéo
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de “Entre conversas ¢ memorias: mulheres da Amazdnia Tucuju narram suas historias” tem
largo campo tedrico epistémico metodologico firmado a nivel internacional e nacional. Deste
modo, muito mais que falar sobre nossas realidades em nossos projetos de pesquisas é preciso
que descolonizemos nosso pensamento sobre os modos de producdo cientifica enquanto
pesquisadores nordestinos. As palavras da autora servem como inspiracdo para nossas acoes

humano académicas. Vejamos:
Considerando que o conhecimento é colonizado, e que o colonialismo ndo apenas
significou a imposicdo da autoridade ocidental sobre terras indigenas, modos
indigenas de producéo, leis e governos indigenas, mas também a imposicdo da
autoridade ocidental sobre todos os aspectos dos saberes, linguas e culturas indigenas,
ndo é somente uma imensa, mas também urgente tarefa descolonizar a ordem
eurocéntrica do conhecimento (KILOMBA, 2019, p.53).

Ainda em sua perspectiva epistemoldgica, 0 pensamento das autoras acima descritas
casa com o projeto pedagdgico de Walsh (2014), que considera improvavel a possibilidade de
subverter por completo a ordem colonial estabelecida de producdo de saberes cientificos por
um molde eurocéntrico. Mesmo assim, € necessario gque escutemos 0S NOsSsosS e que
consideremos a epistemologia de fronteira como forma de nos apresentarmos enquanto
cientistas e educadores, visto que, se hdo podemos romper por total com o modelo educacional
que vislumbra 0 mundo a partir de um eixo ocidental europeu, a0 menos tomemos ciéncia de
que temos muito a falar e produzir sobre n6s ndo amparados pelo que falam sobre nds, mas pelo
que sentimos, vivemos e Somos.

Sdo as interfaces de nossas subjetividades que nos formam enquanto alguém de algum
lugar do mundo. Em defesa de uma retomada de consciéncia sobre quem somos, de onde viemos
e, sobretudo, dos processos violentos que nos formaram enquanto povos colonizados, faz-se
necessario o reconhecimento das entranhas do colonialismo em nosso seio social, figurando
como aspecto importante na definicdo da cultura em que vivemos 0s aspectos territoriais
regionais e locais de qual lugar do Brasil se estd a pesquisar, sobretudo, pelas dimensdes
continentais do nosso pais. Ainda em defesa da subjetividade ao campo de consciéncia, Hegel
(1992) afirma que é ela que vai permitir a busca pela racionalidade. E preciso uma vontade
interna para sair em busca de descobertas objetivas.

Situo-me em retratar 0 Amapa por esse percurso gque sai de um territorio nordestino e
que vez ou outra referéncia localidades outras nortistas, exemplifica personalidades da midia e
da academia regionais ou mesmo visibiliza uma voz onde ndo se projeta o rosto, justamente
para que essa tomada de consciéncia parta da quebra de preconceitos dos nacionais pelos seus

nacionais. Com a perspectiva de objetividade e subjetividade em conjunto, 0 modo como a



48

sociedade é percebida se da a partir dos campos simbolicos (BOURDIEU, 1987), que
apresentam a funcionalidade de cada campo sem deixar de apresentar como que o0s valores do
entorno do campo penetram no seu fazer.

N&o admito que digam que somos esse lugar diminuto na mesma intensidade que minhas
andancas, voos e navegacOes pela Amaz6nia—que me tiraram de um lugar de conforto no
Nordeste—permitiram-me admirar muito mais o melhor do nosso pais: 0 seu povo. Permita-
me, leitor, a entender que quando me refiro ao povo brasileiro uso defini¢cGes de esperanca
aqueles brasileiros que acreditam no pais Brasis que produz carnaval em Pernambuco, festival
folclorico em Parintins, Sdo Jodo na Paraiba, Cirio de Nazaré em Belém; que abraca o novo
imigrante que aqui chega; que luta em prol de uma educacéo libertadora por meio da qual ndo
apenas acumulemos coisas, e sim, passemos a entender que somos um pais que tem SUS, funk,
Elza Soares e Chico Buarque de Holanda; que somos paises dentro de um continente Brasil, e
gue nos conhecermos perpassa amar-nos em nossas origens, valorizar nossos territérios e a face
real do brasileiro: aquele que sobrevive na periferia, que pega conducao todo dia, que sustenta
uma familia inteira com salario minimo e bicos e ainda tem vontade de festejar. Eu sinto muita
falta desse pais diante da catastrofe politica atual, mas ser brasileiro é acreditar que a esperanca
esta nesse olhar apurado sobre 0 nosso melhor: a multiplicidade cultural do nosso povo.

Entdo, antes de passarmos para estrutura da pesquisa que moldou o campo e fez das trés
conversas com as personagens principais o instrumento de &nimo para construcdo das memarias
que esse todo textual produziu, nada mais justo que convencer vocé de que ndo havera outra
forma de vocé comecar a desconstruir seu pensamento vindo conhecer algum canto da
Amazoénia. Até porque eu preciso justificar que esta pesquisa também tem um viés de lhe fazer
crer que a partir de hoje vocé vai se sentir muito privilegiado por pertencer a um pais que tem
mais da metade do seu territorio delimitado por territdrio amazénico. Pegue um 6nibus, barco
ou avido e chegue em Belém, coma no Ver-o0-Peso, mercado fluvial mais antigo do Brasil, passe
pelo Amapa para beber gengibirral’ curtindo uma roda de Marabaixo ou passeie sem pressa
pelo Largo Séo Sebastido, em Manaus, antes de fazer uma visita guiada pelo Teatro Amazonas.
Pegue uma praia em Alter do Chdo ou as margens do Rio Negro e ndo venha me dizer que é
mais barato ir para o exterior do que para cé, porque além de ter certeza que ndo é, a Amazénia
brasileira esta cheia de estrangeiro fascinado com o que s6 se tem aqui, e em nenhum lugar do

mundo parecido, e vocé pouco sabe disso. N&o caia no conto do colonizador que aqui so tem

17 Bebida tradicional de gengibre produzida no Amapa. Levando-se em consideracdo as propriedades anti-
inflamatorias do gengibre, a gengibirra é presenca cativa nas rodas de Marabaixo no Amapa visto auxiliar na
lubrificagdo da garganta daqueles que entoam os seus cantos: os famosos “ladroes” de Marabaixo.
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mato. VVocé ¢ latino-americano brasileiro, entdo ame seu pais antes de achar que é la fora que
se estd 0 melhor dos mundos. Agora que ja anunciei um pouquinho do que vocé pode encontrar
nas Amazonias, retomemos o tecnicismo que permitiu a producdo do campo.

Como técnica de pesquisa, optei pela entrevista narrativa biografica ndo diretiva para
colheita das historias de vida das personagens, uma vez que via nela a possibilidade perfeita de
tornar o ambiente um espaco pertinente para que as narradoras pudessem falar sobre si sem
pressa, de maneira confortavel, tracando as linhas do tempo de suas vidas ao seu modo, sem 0
peso de sentirem que estavam a frente de um pesquisador com perguntas fechadas sobre pontos
especificos de suas vidas. Enquanto defensores da técnica de pesquisa qualitativa por mim

escolhida, Bauer e Gaskell (2002) trazem que:

A entrevista narrativa visa encorajar e estimular o sujeito entrevistado/"informante" a
contar alguma histdria sobre algum acontecimento importante de sua vida e do
contexto social. Ela é considerada uma forma de entrevista ndo estruturada, de
profundidade, com caracteristicas especificas. Conceitualmente, a ideia da entrevista
narrativa é motivada por uma critica do esquema pergunta-resposta da maioria das
entrevistas. (BAUER, GASKELL, 2002, p.95)

Para Patricia Hill Collins (2019), é na valorizagdo do didlogo que se perfaz uma
epistemologia feminista racializada, motivo pelo qual é a conexd e ndo a separacdo um
componente essencial no alcance do conhecimento. Ciente da estruturacdo do trabalho nas
escolhas por mim assumidas, a forma como as narrativas biograficas de Marilda, Rejane e Sénia
foram colhidas vislumbrou ndo o esquema criticado por Bauer e Gaskell (2002) de perguntas e
respostas fechadas, que transparece a grosso modo uma posicdo impessoal quanto a retirar
informacdes dos participantes em pesquisas em ciéncias sociais; ao contrario, foi no transcorrer
de falas naturais, risos, pausas para cafés, emocdes e sinalizacfes nao verbais que foi possivel
perquirir o tipo especifico de comunicag¢do que moldou “Entre conversas e memorias: mulheres
da Amazodnia Tucuju narram suas historias”: o contar e escutar histdrias sobre o cotidiano.

Encontros e desencontros tornaram os dialogos com as informantes possiveis em
momento e horarios oportunos por elas escolhidos e mesmo com as limita¢Ges de contato fisico,
em virtude da pandemia de COVID-19, foi possivel criar uma relacdo de troca e afeto entre as
sujeitas de pesquisa, sem perder de vista o cerne de fazer ciéncia pelas premissas ja defendidas
quanto as contribuicdes positivas que a subjetividade traz em um processo académico de
produzir conhecimento de lugares subalternizados (Norte e Nordeste) e por humanas projetadas
como “outras” pelos viés da colonialidade. Assim, antes do inicio do trabalho de campo e em
respeito as tratativas que regulam as pesquisas realizadas com seres humanos no Brasil, 0

projeto de pesquisa foi submetido e aprovado pelo comité de ética e pesquisa da Universidade
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Federal do Piaui, como requisito de transparéncia e garantia de direitos as participantes do
processo.

Sobre a importéncia da eticidade quanto as produgdes de nossos campos, sobretudo no
que confere aos nossos espacos de atuacdo em localidades onde a vulnerabilidade faz-se
presente, Débora Diniz (2008) traz que: “a aposta de que ética e pesquisa académica sejam
campos proximos deve ser concretizada por valores partilhados universais como sdo os direitos
humanos, a protecdo as populagdes vulneraveis e a promogao da ciéncia como bem publico”
(DINIZ, 2008, p.423). A autora segue comigo como espelho desde meus primeiros passos junto
a um pensar e produzir académico, razdo que me fazia ver nela os reflexos de como mostrar as
narradoras que havia um cerne de questdes e prote¢des juridicas e legais em suas participaces
neste projeto, que fora vislumbrado e estruturado para execucao enquanto um fazer coletivo em
consonancia com os direitos humanos.

Falar sobre ética em pesquisa € outro ponto que penso ser imprescindivel discorrer na
estrutura desta embarcacdo literaria dissertativa. Foi através de um pensar ético, desde o dia em
que assumi 0 compromisso de ser um académico pesquisador em ciéncias sociais, que se fez
possivel esbocar uma producao académica que servisse ndo somente para cumprir protocolos
que culminariam em um novo titulo.

Foi através deste preceito filosofico milenar que o navegar com Sueli, Marilda, Rejane
e Sonia fez-se ontologico, ao pensar nossos lugares no mundo por nossas Visdes
particularizadas, que se fizeram Unicas em nossas trajetorias individuais e aproximadas em
anseios, superaces e projecdes para um futuro. Acreditamos que além de nos transformar, esta
obra expressa muito do que se € o real povo brasileiro. As transformacdes que ela trard apos
seu lancar-se ndo nos é previsivel, assim como se faz o futuro incerto.

Deveras, como forma de empodera-las quanto a sentirem se atuantes no produzir textual,
fazia do inicio das nossas entrevistas um momento onde a funcdo social do estudo era
justificada, colocando-as ndo somente como colaboradoras, mas como integrantes do processo.
Com linguagem acessivel, apresentavam-nas os beneficios da pesquisa que consistia em:
dialogar sobre a colonialidade do ser, saber e poder a visdo do colonizado; trazer visibilidade
ao territorio amazénico do Amapa na tentativa de quebrar preconceitos e estere6tipos sobre os
componentes das cidades da Amazonia; apresentar uma Amazonia negra que carrega tracos de
resisténcia contra a colonizacdo; contribuir na luta antirracista ao trabalhar tematica que prioriza
0 protagonismo negro e indigena (nesse ponto dizia ser importante nomina-las como

protagonistas do estudo junto as suas histdrias) e produzir conhecimento que priorizasse 0s
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saberes regionais e locais, sobretudo, em tentativa de valorizar territério brasileiro pouco
conhecido a realidade nacional.

Consciente da minha minima intervencdo quanto a conducgéo das entrevistas narrativas,
para alcance de um dialogo em que o contar a vida delas ocorresse conforme o contar e escutar
histdrias ao cotidiano (BAUER e GASKELL, 2002), a pré-estruturacdo das entrevistas ocorreu
por intermédio da elaboragdo de um roteiro ndo diretivo, ndo em forma de perguntas, mas
apenas com as indicagdes dos pontos a serem discorridos, que foram: nascimento e infancia na
Amazonia, crescimento e processos educacionais, relacionamentos sociais, afetivos e
constituicdo familiar, trajetdria profissional, ancestralidade e aspectos culturais correlacionados
a raca e a territorialidade amazonica, subalternidades vividas a partir dos marcadores
identitarios de género, raca, classe e territorialidade, resisténcias as subalternizacoes
enfrentadas durante a vida e vis&o de futuro.

Ao campo, intervinha pegando o gancho quanto a passar de um topico ao outro do
roteiro, mantendo-me sempre silente e atencioso quanto a escuta delas. Como forma de quebrar
o0 gelo, antes de ligar o gravador de voz e/ou video, apresentava-me contando um pouco da
minha historia enquanto pessoa que chegou ao Amapa com o intuito de desenvolver a pesquisa
académica na qual elas aceitaram participar como voluntarias. Ato seguinte, liamos o termo de
consentimento livre e esclarecido juntos (enviado semanas antes a elas), sempre perguntando
ao final se pairava alguma davida; para retirar o tom formal de ser aquele momento uma
entrevista, buscava também dizer que iria manter-me a escuta de suas trajetorias de vida quase
como um alguém que observava e admirava o contar de uma histéria, ao tempo em que dizia
que nosso didlogo seria composto por momentos aos quais fariam intervencdes a fim de que
atravessassemos as questdes previamente elencadas no pré-roteiro que resultariam na forma
como as quais vislumbravam o passar de suas historias.

Foram duas entrevistas virtuais e uma presencial, feita com a preciosa Marilda Costa,
que fechou seu ciclo de vida deixando registrado o passar dos seus 68 anos de trajetoria através
de sua potente voz. Marilda foi meu primeiro encontro no Amapa4; escolheu a varanda da sua
casa para contar sua historia, em um sabado de sol, ao dia 24 de outubro de 2020, momento em
que houve uma flexibilizacdo das medidas restritivas de circulacdo e uma baixa nos nimeros
de casos e mortes por COVID-19 no estado. Todas as medidas de seguranca e distanciamento
foram tomadas, além de terem sido respeitado os pedidos da mesma quanto as pausas para beber
agua e tomarmos um café com bolo. Posso dizer que enquanto cientista social foi um afago ter

um contato fisico na produgdo do campo.
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As entrevistas com Rejane e Soénia foram via meio remoto (videoconferéncia),
possibilidade possivel ao momento de enfrentamento de uma 22 onda violenta da pandemia de
COVID-19. Quanto a Rejane, nossa aproximagao anterior, sobretudo, por ter acompanhado seu
processo de recuperacao de um AVC isquémico, ndo fez prejudicar o bom andamento do campo
na modalidade online. Em relacdo a Sonia, tenho consideragdes interessantes sobre o campo e
a utilizacdo das ferramentas virtuais.

Sénia é uma mulher indigena que reside na cidade de Oiapoque, ponto extremo Norte
do Brasil. Seu aceite quanto a participar da entrevista veio a partir da indicacdo de um amigo
de trabalho, que residiu no Oiapoque por um periodo quando foi professor da Universidade
Federal do Amapa e a conheceu no ambiente académico. A minha voluntéria Dione, mulher
indigena manauara®® que residia em Macapa e havia aceitado participar do processo, veio a
desistir em virtude de adoecimento fisico, tendo que retornar a Manaus para tratamento de
saude. Ao ver a possibilidade de ter uma participante desse processo falando de uma parte do
Brasil remota, fronteira com outro pais (Guiana Francesa) e tdo distante da realidade até das
pessoas que residem em Macapa e regido metropolitana, pelo dificil acesso a localidade em
virtude de ainda existir trechos de estrada sem asfalto em regido com alta incidéncia de chuvas,
vi 0 quanto seria enriquecedor ter alguém como Sonia neste projeto, facilitado pelo possivel
contato virtual, através do uso de tecnologia por videoconferéncia. No entanto, havia um porém.

A entrevista com Sonia teve que ser remarcada diversas vezes em virtude da falta de
sinal de internet na regido do Oiapoque, localidade ainda carente de recursos quanto a aquilo
gue temos como minimo para a concessdo de dignidade humana. No entanto, a entrevista foi
possivel em uma noite em que S6nia conseguiu ter acesso a internet por algum tempo sem tanta
oscilacdo de sinal, em data que foi possivel té-la como integrante deste nés-académico-literario.
Faco esse adendo neste tOpico justamente para mostrar quanto as reinvencdes repentinas que
tivemos—eu e meus colegas do PPGS—que fazer em nossos projetos de pesquisa perpassaram
por questdes multiplas. Em meu caso, constatei uma quebra de estigma quanto a pensar hum
acesso de internet minimo a maioria dos nacionais. Tal reflexdo me fez repensar o quanto o
questionar ensino aprendizagem, pelas novas formas de ensino virtuais vislumbradas ao futuro
intensificadas pelo contexto pandémico, deve ser um exercicio constante para que no todo
educacional seja contemplada, em primazia por mim, o pensar naqueles que se encontram em

circunstancias de vulnerabilidade social.

18 Aguele (a) que nasce em Manaus-Amazonas.



53

Posso afirmar que ouvir historias tdo peculiares me fez ter certeza que além de cada
individuo conseguir contextualizar seu tempo e espaco através do simples ato de contar a sua
vida, havia muito mais a ser idealizado, desvendado e reconhecido nesse pedaco de chéo
amazonico, que parece tdo pequeno ao mapa do Brasil, mas que se faz tdo imenso e potente em
sua existéncia mdaltipla, ancestral e plural; além disso, amar 0 Amap4, eleva-lo e defendé-lo,
sem se tornar miope as suas caréncias, aos quais sdo inimeras e massacra seu povo, é ato contra
colonial que ataca a premissa de que merecemos—noOs—“morrer socialmente” no plano
geopolitico nacional .

Nesse sentido, ser um porta voz da forma como um amazonico tucuju carrega sua
territorialidade, a partir de um embrido dissertativo que pretende germinar e ramificar seus
galhos, ao defender essa terra por um projeto costurado por n6s decoloniais feministas, sendo a
narrativa das protagonistas autoras adiante escutadas o deleite de um ser tucuju, me faz pensar
a semelhanca de como Guacira Lopes Louro (2019) propde seu pensar pedagogico, que se
revela “de fundamental importancia para que possa contribuir para perturbar certezas, ensinar
a critica e a autocritica e desalojar hierarquias” (LOURO, 2019, p. 128).

Atravessadas as questbes que formaram o campo e em cumprimento aos objetivos
perquiridos pela pesquisa, as analises interseccionais sobre as historias de vida das sujeitas de
pesquisas ocorrerdo nas proximas se¢cdes, momento onde serdo suas vidas, entonacdes, risadas,
falas, emocdes e perspectivas pessoais a prioridade do texto, eis que sdo as trajetorias destas 0
cerne principal da pesquisa. Como forma de ndo dissociar as trés histérias ligadas por pontos
em comum, optei por selecionar trechos'® de suas vozes que evidenciem as opressdes
enfrentadas e resisténcias produzidas por elas durante suas vidas, advindas tdo somente do fato
de serem humanas origindrias da AmazOnia amapaense e atravessadas por marcadores
identitarios de género, raca e classe. Conjugado a isso, houve embasamento tedrico que permitiu
reconhecer o estruturalismo social racista, sexista, xenofobo e elitista ainda fortemente presente
em Nnosso pais.

A identificag&o dos aspectos relevantes para formar uma parte textual voltada as analises
interseccionais, por serem trés historias que se fazem Unicas, porém com semelhangas em
enfrentamentos comuns, ocorreu a partir da interseccdo das opressdes estruturais e das
resisténcias produzidas pelas autoras, motivo pelo qual finalizo esta secdo a retomar a

justificativa de prevaléncia da subjetividade como forma de interpretacdo nas pesquisas em

19 Contudo, a transcricdo da totalidade das entrevistas encontra-se na secdo 3 deste trabalho, onde sera possivel
acompanharmos as narradoras protagonistas participarem do processo de construgdo deste trabalho narrando suas
vidas, a partir de seus olhares sobre suas historias.
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ciéncias sociais que apresentem viés semelhante a “Entre conversas ¢ memorias: mulheres da
Amazodnia Tucuju narram suas histérias”, uma vez que da espaco a novas linguagens e novos
discursos que ndo se coadunam com uma producdo de conhecimento universal de bases
europeizadas; ao contrario, implica na ocorréncia de andlises interpretativas que caminham lado
a lado com correntes teoricas anticoloniais, que se propdem a pensar formas de educar e
produzir estudos por viés outros, desembocando no que parece repetitivo nesse texto, mas deve
ser reiterado muito além do que essas palavras se propuseram: sermos antirracistas, pro
feministas e pensarmos numa sociedade menos desigual e livre de preconceitos afins,
originarios do “cancer” histdrico da humanidade: a constru¢cao de um mundo classificatorio de

individuos decorrente do projeto colonizatério moderno europeu.

2 O Brasil ndo Conhece o Brasil

O Brazil ndo conhece o Brasil. O Brazil nunca

foi ao Brasil. O Brazil ndo merece o Brasil
O Brazil ta matando o Brasil (Blanc, Aldir;
Tapajos, Mauricio, 1978)

N&o me contive quanto a ja introduzir no comego da segunda secdo minha indignacéo
guanto a sermos um povo que ndo aprendeu a amar o que € nosso. Sim, é muito facil falar que
somos um pais mediocre comparando-nos a um ideal de vida em que ser um europeu ou um
norte americano é o suprassumo do que podemos alcancar. Os meios de comunicacédo reforcam
um discurso artistico de que morar em outro pais é o melhor dos mundos. Somos forcados a
pensar que nossos sonhos perpassam por adquirir bens de consumo duraveis, tecnologias
descartaveis e alimentos processados produzidos por uma inddstria que serve em demasia ao
lucro do capital comparado a questdes referentes a minimizacao de desigualdades sociais como:
o combate a fome mundial, a reducdo de producdo de lixo e de uso de agrotoxicos, o
desmatamento ambiental em escala global, etc.

Temos gostos duvidosos sobre pertencer a uma localidade fora do eixo econdmico do
pais, e sim, por muito tempo estive incluso no ideal de achar que precisaria ir para o eixo sudeste
se quisesse “crescer na vida”; pensamos muito pouco sobre o futuro do nosso planeta e ndo
conhecemos nosso préprio pais, ainda que sejamos nacionais do lugar que possui 0 maior
patrimdnio ambiental do mundo e as multiculturalidades que o torna unico no planeta.

Amar o Brasil faz-se um ato politico e isso perpassa a valorizar nosso territorio,
consumir nossa cultura regional, incentivar nossos proximos a desconstruir discursos que

enaltecem o0 nosso pior e, sobretudo, termos consciéncia politica quanto a quem nos representa
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enquanto povo nos poderes Legislativo e Executivo a nivel federal, estadual e municipal.
Pergunte-se, agora, quanto dos rincdes do seu pais ou mesmo sobre as proximidades de sua
regido vocé sabe? Veja a distancia entre vocé e a possibilidade de pertencer um pouco mais ao
seu pais. Comece sua revolucdo sobre querer que esse lugar seja melhor dando espaco para
saber quem sdo aqueles que vivem proximos de si e que estao fora do seu eixo de convivéncia.
E preciso saber quem somos enquanto povo, fora dos nossos ciclos sociais ou das telas de nossos
eletronicos, para pensarmos quao grandiosa € nossa pluralidade.

Nesta secao, almejo empreender dialogos sobre os traspassamentos que nos delinearam
enguanto um povo colonizado. Assim, muito mais que pinceladas sobre termos sido colénia de
Portugal, buscarei mostrar quanto nosso ser, saber, ndo pertencer e almejar € resultado de um
processo histérico que passa por atrocidades acometidas contra n0ssos povos originarios; nao
reparacao histérica aos nossos irmaos ancestrais escravizados, que vieram do continente
africano para servir a uma pequena classe econémica neste pais; diminuta discussdo social
quanto aos males adjacentes advindos do projeto europeu moderno colonial, que resultou na
escravizacao de povos por questdes raciais e na producao de inferioridades por critérios eletivos
de ser—a modernidade europeia delineou que tu és eternamente responsavel pela
subalternidade gue te determina, seja vocé negro, mulher, indigena, LGBTQIAP+, pessoa com
deficiéncia, etc. Em conseguinte, a perspectiva de teoria a ser debatida tera na decolonialidade
seus vieses de abordagem e no territorio amazonico seu ponto de atuagao.

A territorialidade amazdnica amapaense pede passagem para 0 migrante nordestino do
cerrado do Piaui poder falar sobre subalternidades decorrentes da colonialidade, situado na
localidade onde este texto tomou forma: a cidade de Macapa. Nesta toada, havera um falar
especifico sobre Macapa, sempre vislumbrando ter o combate ao eurocentrismo a rota de fuga
para o alcance de um existir amazonico tucuju; ainda neste capitulo, desdobro-me em esforcos
para convencer o leitor de que podemos quebrar preconceitos quanto a uma regido do nosso
pais, sobretudo na tentativa de projetar o lugar real onde eu e as personagens principais
residimos, para além de um pré-conceito moderno colonial subalterno de ser nossa area
amazonica um todo idealizado aos delirios de como pensaram os colonizadores em 1500 (um
mil e quinhentos).

Eis que dessa fantasia abundante os invasores que aqui chegaram nomearam este
territorio amerindio de Brasil, em aluséo a arvore que foi um dos nossos bens exterminados
para servir ao interesse dos nossos algozes europeus. Ainda somos saqueados e nossa falta de
consciéncia enquanto coletivo advém dos rancos da colonialidade do poder, uma vez que

mesmo apds nossa “independéncia” e “proclamagdo da Republica” ainda permanecemos
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servindo ao interesse internacional em detrimento da concessdo de melhorias ao nosso povo,
sobretudo ndo minimizando as desigualdades sociais entre 0s herdeiros da corte e 0s
subalternizados advindos do projeto moderno colonial.

E no existir amazonico amapaense que resguardo a tentativa de ver esperanca em formas
de amor que se projete na valorizacdo do que é existir como um pertencente ao territério da
Amazonia litoranea brasileira. O ultimo tdpico da se¢do engrena-se com o iniciar das narrativas
das personagens ao tentar demonstrar um auto amor que perpassa em valorizar suas origens,
produzir a partir de referéncias decoloniais latino americanas, respeitar a ancestralidade e os
conhecimentos plurais e cultivar a vontade de pertencer de maneira peculiar ndo almejando ser
um “eu” da outridade.

Reitero a importancia de, na cadéncia dos meus passos junto aqueles que ja falaram em
textos académicos sobre como se da 0 combate ao eurocentrismo e a colonialidade, ser possivel
elevar também falas e expressdes artisticas que demonstrem o quanto o existir amazonico foge
a um estere6tipo dominante ao qual a subalternidade implica em desvalor aos territorios e as
pessoas que aqui habitam. E na valoriza¢io do que € nosso replicado em conhecimento que se
projete a um todo que sera possivel uma mudanca comportamental que alcance um auto amor

ao que somos € ndo ao que almejamos pertencer. Sermos nosso “eu” e ndo um “outro”.

2.1 Um Brasil que o Brasil ndo vé: a colonialidade refletida na visédo sobre a Amazonia

brasileira

Queria que a minha voz tivesse um formato de
canto. Porgue eu ndo sou da informética: eu sou
da invencionética. Sé uso a palavra para compor
meus siléncios (Barros, Manoel de, 2020).

E preciso revisitar a histéria mundial para alcancar uma nogdo prévia de como o
colonialismo ndo foi um fato surgido a partir de um marco temporal aos termos que a histéria
contada pelo colonizador deduz. Primeiramente, € necessario que fagamos uma reflexdo sobre
as semelhancas que levaram a invasdo da Ameérica Latina pelos colonizadores europeus
fundados num projeto onde a Europa tornou-se o eixo econémico, politico e cultural do mundo.
Ap0s isso, serd possivel entender as particularidades que foram determinantes para a ocupagédo
do territorio brasileiro, momento em chegaremos ao cerne da questdo, que é entender como a
colonizagdo ocorreu na parte que corresponde a Amazonia brasileira e onde os reflexos do
sistema colonial incorporaram-se na nossa projecdo nacional quanto a nossa maior faixa

territorial, que corresponde mais de 50% (cinquenta por cento) do nosso territério.
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Utilizo-me de Dussel (2005) para introjetar o pilar do construto da barbarie colonial,
que se nominou modernidade e foi estruturada pela Europa antes do marco temporal tido como
seu inicio pela histoéria dominante eurocéntrica, que é a Revolucdo Industrial. Para o autor, a
América Latina entra na modernidade como o experimento que deu certo quanto a invasdo e

exploracdo de riquezas:

A Europa (Espanha) tinha evidente superioridade sobre as culturas asteca, maia, inca,
etc, em especial por suas armas de ferro presentes em todo o horizonte euro-afro-
asiatico. A Europa moderna, desde 1492, usara a conquista da América Latina (ja que
a América do Norte s6 entra no jogo no século XVII) como trampolim para tirar uma
“vantagem comparativa” determinante com relacdo a suas antigas culturas
antagonicas (turco-mugulmana, etc.). Sua superioridade sera, em grande medida, fruto
da acumulagdo de riqueza, conhecimentos, experiéncia, etc., que acumulara desde a
conquista da América Latina. A Modernidade, como novo “paradigma” de vida
cotidiana, de compreensao da histéria, da ciéncia, da religido, surge ao final do século
XV e com a conquista do Atlantico. O século XVII j& é fruto do século XVI; Holanda,
Franca e Inglaterra representam o desenvolvimento posterior no horizonte aberto por
Portugal e Espanha. A América Latina entra na Modernidade (muito antes que a

América do Norte) como a “outra face”, dominada, explorada, encoberta. (DUSSEL,
2005, p.30)

Estando a histéria que a historia ndo conta ocultada por uma sobreposi¢do de ideias e
conceitos para fazer com que ndo saibamos o quanto ainda somos atravessados por uma ideia
mistica do que foi a colonizacdo, sobretudo em relacdo a ainda ndo nos localizarmos no cenario
mundial enquanto uma ex-coldnia que ainda ndo perdeu seu status de localidade a ser
submissa e dominada ao interesse internacional leva-nos a um lugar de ndo compreensédo de
problematicas sociais que sdo nossas e partem de termos sido um territério destinado ao
esgotamento de nossas preciosidades e recursos naturais, apagamento de nossos resquicios de
civilizacdo amerindia e escravizacdo de individuos considerados ndo humanos pelo projeto
moderno colonial, justificado por argumentos cientificos e em prol de um avanco da
humanidade.

Serei claro e direto. Ao pensar em produzir esse texto queria contextualiza-lo no
momento historico, mas sem perder de vista que a historia de antes ainda é a mesma de hoje
quanto aos maleficios que a colonizacdo produziu em nossa humanidade, sendo seus efeitos
clarividentes e nefastos nos territdrios latino-americanos, localidades estas nas quais o projeto
educacional epistémico tradicional adora nominar enquanto paises subdesenvolvidos,
pertencentes a um terceiro mundo, nagdes do sul global, etc.

Desenvolvimento, palavra tdo falada para justificar violac6es de direitos humanos pelo
Estado brasileiro contra populagcfes vulneraveis—como exemplo de parte de inimeras destas,
cito a tomada de territorios de povos indigenas em nome de um ideal desenvolvimentista, a

provocacdo de catastrofes ambientais por interesses escusos do capital ou até mesmo a
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brutalidade policial contra pessoas periféricas em nome de uma falsa aparéncia de seguranca
social, o que resulta em taxas de homicidio elevadas praticados pela policia brasileira—eé
vislumbrada como novo pseudénimo para manutencdo de uma estrutura social colonial em que
os privilégios de uma classe dominante sobrepdem-se a face real de um pais que pede pelo
minimo de garantia de direitos humanos: existir com atendimentos das necessidades basicas de
um individuo. A orientadora desse estudo, por sua voz de protesto, grita contra o
desenvolvimento em evento publico em Teresina (show da resisténcia) ao denunciar que sua
raiz vem do projeto desqualificador de humanidades denominado pelo colonizador de

descobrimento:

N&o é de projeto de desenvolvimento que nds precisamos. NGs precisamos é viver
intensamente a nossa vida com nossos parceiros e parceiras da vida. Nenhum projeto
de desenvolvimento vai garantir a nossa felicidade. Nenhum deles, porque
desenvolvimento é a coisa que eles chegaram aqui em 1500 (um mil e quinhentos)
chamando de civilizagdo. Depois eles chamaram de progresso. E agora eles chamam
de desenvolvimento. E depois dizem é desenvolvimento solidario, sustentavel,
fraterno e ndo sei 0 que, ndo sei 0 que mais. Se vocé precisa de muitos adjetivos é o
préprio substantivo que esta errado. Entdo, o erro ai é o desenvolvimento. O que nés
precisamos é olhar para as pessoas que estao perto da gente (SOUSA, 2019)

A Europa contou a histéria mundial a sua maneira, desconsiderando que houvesse outros
horizontes e formas de civilizacéo nos territérios os quais ocupou forcadamente, usurpou bens
e provocou matancas em massa. Criou um Ocidente onde o Oriente foi visto como exo6tico, uma
vez que houve éxito na escravizacdo do povo oriundo do continente africano e o genocidio dos
povos originarios do continente americano (QUIJANO, 2009). Os argumentos europeus de
desbravar o mundo em busca de catequizar, civilizar, descobrir, histéria esta que eu e muitos
dos leitores deste estudo ouviram em sala de aula sem a criticidade devida, nada mais foi do
que um ardil em que a violéncia em nome do lucro sobrep6s a pensar o outro ndo europeu
enquanto indigno de humanidade. Reitere-se que 0 marco temporal de desumanizar pessoas
tidas pela modernidade como sem valor com a ocupacao das Americas foi 0 passo inicial para
dar continuidade a um projeto de desumanizar pessoas fundado na ideia de que o ser pode
justificar a aniquilagdo (DUSSEL, 2005).

No passado, ser judeu foi um dos argumentos para a producdo de um shoah de
individuos vistos como minorias advindas de um pensar a estrutura estatal pelo viés do regime
nazista; uma pessoa preta a circular por um supermercado localizado onde a classe dominante
reside em uma capital brasileira, na atualidade, pode ser a razéo para empreendimento de uma
violéncia policial capaz de ceifar a vida de alguém, no presente; até mesmo em um futuro
proximo, o individuo em busca de dignidade humana por viver em um territorio onde sua

existéncia € posta em risco pelo seu Estado originario, seja por crise climatica ou necessidade
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em virtude de contexto de guerra—Ileia-se movimentos e processos migratorios—pode ser
impedida por paises, sob argumentos de preservacao de salde publica em razéo da incidéncia
de virus ensejadores de pandemias recentes.

Sobre as praticas violentas que produziram a modernidade e a desmistificacdo de seus

ideais, Dussel (2005) traz que:

A “Modernidade” ¢ justificativa de uma praxis irracional de violéncia. O mito poderia
ser assim descrito: 1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida
e superior (o0 que significa sustentar inconscientemente uma posicao eurocéntrica). 2.
A superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral. 3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser
aquele seguido pela Europa (&, de fato, um desenvolvimento unilinear e a europeia o
que determina, novamente de modo inconsciente, a “falacia desenvolvimentista”). 4.
Como o barbaro se opde ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em
Gltimo caso a violéncia, se necessério for, para destruir os obstaculos dessa
modernizagéo (a guerra justa colonial). 5. Esta dominacéo produz vitimas (de muitas
e variadas maneiras), violéncia que é interpretada como um ato inevitavel, e com o
sentido quase-ritual de sacrificio; o herdi civilizador reveste a suas proprias vitimas
da condicdo de serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o
escravo africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etcetera). 6. Para 0 moderno, o
barbaro tem uma “culpa” (por opor-se ao processo civilizador) que permite a
“Modernidade” apresentar-se nao apenas como inocente, mas como “emancipadora”
dessa “culpa” de suas proprias vitimas. 7. Por ultimo, e pelo carater “civilizatorio” da
“Modernidade”, interpretam-se como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (0s
custos) da “modernizagdo” dos outros povos “atrasados” (imaturos), das outras racas
escravizaveis, do outro sexo por ser fragil, etcetera (DUSSEL, 2005, p.30).

A colonizacdo europeia justificou a dominacdo dos povos baseada em critérios étnico-
raciais pelo modelo do ocultamento dos tracos positivos e inferiorizacdo pelo traco bioldgico,
0 que atendeu a outras opressdes. Em consonancia com aquilo que Dussel (2005) denomina
como mito da modernidade, Quijano (2015) pontua o capitalismo enquanto sistema expandido

pela colonizagdo as custas da exploracdo do outro assim como segue:

O capitalismo antecedeu a formagdo da América, mas foi a partir da sua colonizagdo,
gue se fundamentou enquanto sistema da ordem global, a custas da exploragdo da mao
de obra e extracdo dos bens de consumo. Desta maneira, a relagdo capital enquanto
controle da méo de obra, com contraprestagdo pecuniaria a Europa, nao era aplicada
as colénias, que ainda mantinham relagdes servis datadas de antes da modernidade
(QUIJANO, 2015, p. 136).

O colonialismo foi a base fundante para a estruturacdo do capitalismo. Conforme Marx
(1996), a experimentacdo inicial do que viria a ser o sistema econémico capitalista, que durante
0S processos historicos passou por crises e transformacgdes sem perder de vista seus propésitos
primarios—producdo de riquezas pela acumulacdo nas maos da classe dominante as custas da
exploracdo da méo de obra econdmica—teve na invasdo das Américas, no exterminio das suas
populagdes indigenas e na transformacido da Africa em um campo de cacada lucrativa o

fundamento para a reconfiguracdo da geopolitica mundial que posicionou a Europa enquanto
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centro do mundo.

Foi no século XIX que houve o firmamento do capitalismo enquanto sistema
econdmico, época esta que alterou as formas de trabalho e relagfes sociais e legitimou a
diferenciagio dos semelhantes por critérios biolégicos. E preciso pensar que a consolidacdo do
capitalismo gerou efeitos diferentes entre os paises, pois, ao tempo em que a Europa e a
Revolucéo Industrial consolidavam um sistema de concesséo de salarios em troca de jornadas
de trabalho exaustivas, configuracdo esta que alterava as relagdes de trabalho servis da ldade
Média para a Idade Moderna, havia nos paises colonizados a experimentacdo dos maleficios da
escravizagdo conjugados a exploracdo exaustiva de individuos que tiveram suas humanidades
renegadas, sobretudo na legitimacdo social de discursos cientificistas sobre inferioridade e
superioridade humana.

A colonizacéo hispanico-portuguesa gerou uma América Latina dentre singularidades e
especificidades quanto aos paises que a formam. O Brasil é a Unica nacdo a falar portugués
entre os demais paises do continente americano, em consequéncia de Seus pProcessos
construtivos peculiares ao tempo de sua colonizagdo. Popularmente, diz-se que o Brasil tem
varios paises dentro de sua magnitude territorial. Falar sobre colonizacdo brasileira é reconhecer
gue em um pais de dimensdes continentais como o0 nosso, cada estado produziu especificidades
decorrentes dos seus processos particulares de exploragcdo econdmica, conflitos territoriais entre
paises e composicdo humana, sendo em comum quanto o ultimo item termos os descendentes
de povos originarios e de pessoas escravizadas enquanto base na piramide social, em virtude do
resultado estrutural do racismo produzido pelo sistema colonial moderno.

Apos apresentar uma visdo geral de como se estruturou a violéncia colonial na América,
volto atencdo as questdes coloniais peculiares que construiram esse lugar, que para alguns se
faz mistico, fantasioso e até misterioso. Com propriedade posso dizer que assim como Ivania
Maria Carneiro Vieira (2016) traz que a “Amazonia ¢ uma das poucas por¢des do Planeta até
hoje percebida pelo viés da ndo compreensdo e da rejeicdo ao que ela é historicamente marcada
pela escrita da violéncia, pela saga de dominagao ¢ pela vontade de atender interesses externos”
(VIEIRA, 2016, p. 44), é necessario situarmos este territorio para além do informativo geral, e,
diga-se de passagem, que muitos brasileiros ndo sabem dessa informacdo, de que a Amazoénia
brasileira ultrapassa as fronteiras da regido Norte do Brasil. A Gltima é composta pelos seguintes
estados: Para, Amapa, Amazonas, Roraima, Acre, Rondbnia e Tocantins.

O Norte ndo € o Nordeste. O Nordeste ndo é o Norte. Eu sou do Nordeste e ja me
disseram coitado! Ele mora no fim do mundo, como se fim e comego fossem conceitos

filosoficos surgidos por um ideal colono burgués reprodutor de pré nogdes produzidas pela
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modernidade. Foi gente sudestina, sim. Foi nordestino que se acha, falando com meu piauiés.
Eu ndo sou coitado, mano. Eu ndo moro no meio do nada. Eu vim de terra indigena assim como
vocé também, brasileiro. Terra abundante em agua doce. Terra de mel de urugu?®. Quem é vocé
pra me chamar de coitado. Quem faz o nada ndo € minha origem, muito menos meu endereco.
E o seu olhar de “eu”/”outro” destilando preconceitos sobre mim, sobre nds e sobre vocé
mesmo. Mano! Respeita a minha, a sua, a nossa historia. Respeita.

E chegada a hora de tocar em feridas coloniais, didlogo este que muito incomoda a quem
presume ser superior, mesmo sendo filho de uma patria que em contexto histérico e, sobretudo,
no tempo atual, faz pouco caso em preservar as suas riquezas para usufruto dos seus filhos ao
priorizar uma gestdo neoliberal ultraconservadora que prioriza o destruir ao construir: destrdi
vidas humanas, ndo compra vacinas, corta bolsas de estudos de cientistas; passa a boiada em
nossas florestas, polui os rios, aumenta o0 preco da energia em troca da construcdo de
hidrelétricas; dizima popula¢des indigenas, mata o povo do corre, da ponte, do morro, da
baixada; desmonta o servigo publico, d& mais pra quem j& tem a mais, demais, eles querem
mais, sempre mais; entrega de mao beijada nossas empresas, N0SSO NOVO 0OuUro, N0ssos bens ao
capital internacional. Destréi—#elendo e sua laia—destrai.

E preciso fazer da nossa indignacéo e talvez da minha crenca utopica em continuar, dia
apos dia, a acreditar no poder revolucionério da ciéncia e da educacgdo: o “mote” para seguir
adiante. Luto por propésito e em meio ao caos ndo me rendo ao fazer do preconceito que me
incomodava ao falar sobre meu novo lugar de morada—territério esse que ja apreciava antes
de virar residente—meu campo de batalha rumo a um desconstruir educacional, decolonial e
académico, assim como Catherine Walsh (2014) pensa os processos de libertacdo rumo a uma
pedagogia que seja decolonial associada a uma decolonialidade que seja pedagégica. E na
producdo de resisténcias contra a modernidade que se faz possivel desconstruir um
eurocentrismo que invalida nossas formas de existir, viver, pensar e produzir. Rexista latino
americano, sejamos nos.

Ademais, também entendia que era preciso trazer no corpo textual elementos do que se
é este todo em biodiversidade e natureza (a Amazonia enquanto cenario territorial das historias
de Marilda, Rejane e Sbnia, apresentando-se quase que como um personagem onipresente desta

dissertacdo), mas com vistas a elucidacdo de uma Amazonia com enfoque em sua parte litoranea

D “Urugu é uma palavra que vem do tupi “eiru su”, que nessa lingua indigena significa “abelha grande”. Essa
nomenclatura esta relacionada com diversas abelhas do mesmo género, encontradas ndo s6 no Nordeste, mas
também na regido Norte”. Disponivel:https://www.cpt.com.br/cursos-criacaodeabelhas/artigos/abelhas-sem-
ferrao-urucu-melipona-scutellaris.


https://www.cpt.com.br/cursos-criacaodeabelhas/artigos/abelhas-sem-ferrao-urucu-melipona-scutellaris
https://www.cpt.com.br/cursos-criacaodeabelhas/artigos/abelhas-sem-ferrao-urucu-melipona-scutellaris
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amapaense, permeada por vivéncias cotidianas plurais e urbanas, estas proporcionadas pela
atuacdo conjunta e em parceira desse nés académico textual entre mim, Sueli e as sujeitas de
pesquisas. A trilha deste caminho insurgia como melhor maneira para ser possivel quebrar
estereotipos distorcidos pelo pensamento colonial dominante quanto ao residir e construir
trajetdrias de vida em estado amazonico, entrelagado por suas peculiaridades, mas fora do
espectro esperado pelo olhar colonial reprodutor de preconceitos e subalternidades, que
transpassam o ser e alcangam suas origens territoriais.

Se ha centros econémicos de desenvolvimento a nivel nacional, as producbes de
sentidos atravessam as localidades onde os herdeiros do poder império colonial prosperam
enquanto pertencentes as “terras prosperas”, as quais N0 NOSSO pais centram-se no eixo sudeste
e sul, o que resulta num olhar inferior as terras amazonicas e nordestinas adjetivadas como
“local atrasado, sem perspectiva, de gente preguicosa, terra de indio, lugar de negro, de mulher
vulgar, onde s6 tem seca”, etc. E pelo olhar colonial que se observa o vislumbre de Milton
Santos (1999) ao conceber vida aos territorios, por ndo serem somente espacos fisicos
delimitados por fronteiras, e sim, em seu sentido simbélico e cultural, espacos de poder que
atravessam 0s humanos pelas experiéncias e historicos de formacédo e consolidacdo. Para o

autor:

A territorialidade ndo provém do simples fato de viver num lugar, mas da comunhéo
gue com ele mantemos. Afinal, o territério em que vivemos é mais que um simples
conjunto de objetos, mediante os quais trabalhamos, moramos, mas também um dado
simbdlico, sem o qual ndo se pode falar de territorialidade (SANTOS, 1999, p.10).

Em semelhante perspectiva, Little (2004) traz que “um territorio surge diretamente das
condutas de territorialidade de um grupo social o que implica que todo territério € um produto
historico de processos sociais ¢ politicos” (LITTLE, 2004, p. 254); nesse diapasao, pessoas sao
construtos dos passos e dos espacos de onde advieram seus ancestrais junto a seus enlaces
constitutivos familiares. Em continuidade, por uma perspectiva social, nossas origens
territoriais também nos marcam enquanto pertencentes a um grupo especifico; individualmente,
molda nossas referéncias de existir, nossos habitos, tradicdes, linguagem, festividades,
costumes, etc.

Pensar em regido Norte enquanto Amazonia por um viés colonial, que desqualifica a
existéncia de humanidades e territorialidades multiplas em uma extens&o territorial que hoje
corresponde a mais da metade do territorio brasileiro é esvaziar de sentidos as pluralidades
nossas que sao resultantes dos saberes e tradicdes de nossos povos originarios, junto ao povo

preto que aqui estando escravizado produziu resisténcias contra colonizatérias. Nao digo que
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se faz preciso, e sim, que se faz necessario reeducarmos nossos olhares sobre quem somos,
ainda que esse processo seja demorado; assim, talvez consigamos diminuir as amarras coloniais
que tanto nos prejudicam enquanto todo social.

Little (2004) também traz que “a analise territorial de determinado grupo social
prescinde de uma analise historica que averigue 0s contextos especificos—com suas defesas e
reafirmagfes—que insurgiram em um territério” (LITTLE, 2004, p. 253). A conduta de
simplificar a Amazonia a esta fantasia de lugar selvagem que precisa modernizar-se remete a
remodelagem do discurso colonial daqueles que chegaram e assim disseram: descobrimos esse
lugar novo ao qual daremos o nome de Brasil. Descobrir o que era povoado? Logo apos,
industrializar? Modernizar para gerar emprego? Desapropriar, desmatar para desenvolver?

A esse instante, fago-me consciente na tentativa de desmistificar essa ideia inerente de
que ao moderno e desenvolvido ha um discurso que coaduna com a vontade de concessdo de
reais melhorias a nds enquanto todo social (humanos e natureza). Referencio Ivania Maria
Carneiro Vieira (2016) quanto a expressdo ainda evidente do que se é essa Amazonia,
infelizmente, ainda permeada por discursos coloniais que desconsideram e invisibilizam as
multiplas realidades que a formam ndo em unidade, porém, em multiplicidades humanas e

territoriais. Assim segue:

A Amazénia, por esse imaginario, estaria condicionada aos efeitos de um determinado
registro imagético da grande paisagem compacta a ser domada. Uma concepgao ainda
em sintonia com os universais configurados a partir dos relatos da conquista da
América como os escritos de Cristdvdo Colombo, em 25 de novembro e 16 de
dezembro de 1492, que apresentam visdo generalizante das coisas e do humano
amazonicos (VIEIRA, 2016, p.44)

Em contrapartida a esse ideal imaginario coletivo de que a Amazonia ainda € um todo
ndo moderno e atrasado, discurso esse replicado involuntariamente por um povo que ndo tem
dimensdo do que se é a Amazobnia; o que prejudica um engajamento coletivo quanto a exigir 0
respeito, atencao e praticas politicas que comunguem em discutir seriamente as demandas e
problematicas comuns e atinentes a este lugar. Assim é que se legitimam praticas
governamentais destrutivas contra aqueles que hoje muito mais que vivem: necessitam deste
territorio condizente com uma oferta de dignidade humana minima ao seu povo, uma vez que
tanto populagdes que dependem da floresta, quanto aqueles residentes nas urbanidades desse
lugar, veem-se ainda impregnados por discursos vazios quanto ao que sao, e ndo ao que fazem,
produzem ou precisam. Por esta perspectiva é que o professor amazdnico Rennan Freitas Pinto
(2005) traz que:

A Amaz6nia como um dos espacos mais caracteristicos do Novo Mundo esteve, desde
o inicio da construcao da filosofia do mundo moderno, presente nas reflexes em torno
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de temas como o surgimento da sociedade e do Estado, do reconhecimento da
desigualdade entre os homens e os povos, das novas geografias, e continua a fornecer
alimento para a recriacdo de novas polarizag@es, como a recriacdo do bom selvagem
em ideias com a de “povos da floresta” e de “ribeirinhos”, portanto, de um novo
romantismo social. Nessa mesma ordem de questdes é possivel ainda lembrar que o
surgimento de algumas das novas ciéncias e epistemes representativas do modo de
pensar moderno tem, em algum grau, relagdes com a incorporacdo do Novo Mundo e
da diversidade da geografia humana aos quadros de referéncia inaugurais desses
novos campos do pensar. Apenas para exemplificar, hoje, quando se fala em
Amazénia, estamos diante da producdo de um novo senso comum sustentado pelas
no¢des de meio ambiente, biodiversidade, sociodiversidade, desenvolvimento
sustentavel, populacdes ribeirinhas, povos da floresta, que sdo as expressdes correntes
e presentes em praticamente todos 0s escritos que tém sido produzidos sobre a regido
e que frequentemente carregam consigo contetdos de imobilismo social e
conservadorismo romantico, quando se trata sobretudo de lidar com a situacéo e o
destino das populagdes locais. (PINTO, 2005, p.99)

Se ocorre a idealizacdo nacional de uma regido inteira, presume-se que ha uma
relacdo de poder na qual os pertencentes a localidades tidas como “atrasadas” passam por
processos locais de invisibilidade no que possuem de positivo, como também na denuncia de
violagOes de direitos humanos. Volto a citar a ocorréncia do apagdo no Amapa, em novembro
de 2020, como forma de sair da teoria e exemplificar como até quando ocorre o inadmissivel,
quanto a pensar uma situacdo humanitaria, ha uma demora de preocupacdo nacional pela
auséncia de consideracdo de que ha vidas em territérios que desde a colonizacdo foram
projetados para serem explorados.

Ademais, ha um sentido simbdlico que atravessa em maior ou menor grau as estruturas
sociais projetadas a fazer uma sociedade ndo pensar sobre algo associado a uma ideia
desenvolvimentista de pensar localidades pactuadas a ferro, fogo e sangue com os males do
capital. O poder que para Foucault (2014) ultrapassa a esfera econémica do Estado e contorna
as relacdes sociais como um todo € entendido “ndo como um objeto natural ou uma coisa e sim
como uma prética social construida historicamente” (FOUCAULT, 2014, p.12).

Nessa toada, volto minha atencéo a pensar sobre como € intrinseca a associagao de poder
a nivel regional no Brasil ao sudeste, atravessamento este que sequer define as pessoas que la
pertencem enquanto sudestinos ao modo geral, assim como eu e meus “irmaos” do norte e do
nordeste somos definidos como nordestinos ou nortistas, as vezes nos localizando erroneamente
até em nossas regionalidades aonde quer que pisemos no eixo sudeste e sul do Brasil. Quem ¢
de S&o Paulo € de S&o Paulo, quem € do Rio de Janeiro € do Rio, que € de Minas Gerais €
Mineiro, quem é do Espirito Santo é Capixaba, mas ndo projetamos essas pessoas
primeiramente como sudestinas para depois as definirmos por seus territérios de origem, porque
a eles reserva-se o privilégio de ndo haver o atravessamento da regionalidade como fator de

diferenciacéo, fato que deve ser considerado ao falarmos de subalternidades, que derivadas da
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colonialidade, também produzem preconceitos localizados em nossa nagédo continental a nivel
regional-local.

Retomo o episddio fatidico do apagdo no Amapa como maneira de provocar a reflexdo
sobre 0 nosso pensar pelas nossas origens, que sdo latino americanas, e aprendi isso
cotidianamente ao viver na Amazénia litoranea brasileira, percebendo-me enquanto um ser
humano em (des) construgéo, que pela primeira vez sentia um existir melhor conectado aos
demais paises da América Latina, sobretudo por fazer a Amazonia brasileira fronteira com
paises latino americanos outros, a exemplo de Colémbia, Peru, Bolivia e a prépria Guiana
Francesa, territorio colonial francés ultramarino fronteirico com o Estado do Amap4, o que
propiciava-me experienciar um existir brasileiro possuinte de forte influéncia dos intercambios
culturais produzidos por estas latinidades que nos formam, sobretudo, nos igualando como
unidade—Ilatinos—ao sairmos do nosso pais de origem para nagdes tidas como “desenvolvidas”
pelo padrdo eurocéntrico de qualificar o mundo.

A0 pensar esse projeto-sonho de dissertacdo junto a Sueli, foi extremamente motivador
ouvir dela que era preciso falarmos de territorialidade como fator de subalternidade em nosso
pais, porque ja antes de me instalar na capital Macapa, em muito me incomodava a expressao
de “desvalor” vinda de alguns sobre meu novo lugar de morada. Sabia que havia uma missao
de visibilizar este territorio de que também sabia pouco, mas passava a averigua-lo por uma
perspectiva anticolonial.

Em complemento a essa invisibilidade existente para com a regido amazonica, senti-me
comtemplado sobre 0 que vinha a produzir e desvendar por aqui ao ouvir Gaby Amarantos
expressar-se sobre esta negligéncia existencial contra aqueles que vivem no norte do pais, e por
mais dificil que possa parecer, mudar esses conceitos seculares e tdo enraizados em nosso seio
social sdo propositos deste trabalho: as histérias de vidas das sujeitas de pesquisas adiante
narradas por elas e falas como a de Gaby séo instrumentos capazes de fomentar debates sobre
questdes essenciais para nos enquanto todo. Leia como se escutasse alguém se expressar

indignado por ser sozinho em uma luta que deveria ser conjunta:

E sobre essa negligéncia a regido NORTE que eu tanto falo, 0 Amapa em estado de
calamidade publica e nada na midia. Parem de tratar as pessoas la de cima com
exclusdo, nos respeitem, tem uma nacéo potente que fi aguenta mais esse descaso. A
gente faz parte desse pais sudestecéntrico (AMARANTOS, G. Publicacao via Twitter,
06 de novembro de 2020).

2L Twitter de  @gabyamarantos, em 06 de novembro de 2020. Disponivel em:
https://twitter.com/GabyAmarantos/status/1324687191889584131?ref _src=twsrc%5Etfw%7Ctwcamp%5Etweet
embed%7Ctwterm%5E1324687191889584131%7Ctwgr%5E%7Ctwcon%5Esl &ref url=https%3A%2F%2Fd -
4742336794243780580.ampproject.net%2F2107092322000%2Fframe.html Ultimo acesso em 14 oct 2022
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Afirmativas produzidas pelo colonizador, ao tempo do experimento de invasdo das
Américas, reduziram as pluralidades de vidas e a desumanizacgdo de existirem por um termo
reducionista colonial ditado como ser a partir da biologia. Eis a justificativa da barbérie colonial
e seus desdobramentos contra minorias outras na linha historica evolutiva pelo ser; ser negro,
disse o colonizador; ser indio, ele também falou; ser do que falaram ser América, falou, e depois
ainda falou que ndo era Norte America, era Sul, Central, Latina, abaixo da linha do equador;
para dizer que havia americanos e 0s outros; € que para eles abaixo nada presta, a ndo ser que
seja para invadir, saquear, estuprar. Mudou de la para ca? Sera?

Opto em falar por mim, localizado ao meio, sem sequer saber se resido no Norte ou no
Sul do mundo, a pensar que Macapa é cortada pela linha do equador. A essa invencdo moderna
ndo me atenho. Prefiro me apegar ao que meu conterrdneo Antonio Bispo dos Santos (2015),
defensor da oralidade e dos saberes ancestrais, traz quanto a produzir contra colonizagdes a fim
de promover resisténcias a estrutura colonial brasileira. Ao falar sobre os nomes pensados pelos
colonizadores portugueses até chegar a eleico de Brasil?? e sobre a reducdo de pluralidade de
vidas a uma unidade inferior, surge a domesticacdo, na visdo do autor, como técnica colonial
exploratoria quanto a aquilo elegivel pelo “eu” colonial como “outro”. Nessa tonica, ai reside a
inferiorizacdo territorial sob o viés de uma nacdo que é atravessada por rancos coloniais, 0s
quais, além de subjugar humanos pelas vertentes interseccionais que a colonialidade produz,
também reduz pluralidade de territorios a uma unidade idealizada aos moldes do colonizador,
que sempre lancard um olhar exploratério sobre um todo. Repito, o Norte ndo é um todo
imagético colonial, € um complexo de relagdes sociais, humanas, culturais sobre uma vastidao
de territorios plurais, urbanos, mistos, peculiares etc. Sobre o assunto Antdnio Bispo dos Santos
(2015) traz que:

Os colonizadores, ao generalizarem indios apenas como indios, desenvolvendo uma
técnica muito usada pelos adestradores, pois sempre que se quer adestrar um animal a
primeira coisa que se muda é o seu nome. Ou seja, 0s colonizadores, ao substituirem
as diversas autodenominagcfes desses povos, impondo-0s uma denominagdo
generalizada, estavam tentando quebrar as suas identidades com o intuito de os
coisificar/desumanizar (SANTQOS, 2015, p.27)

Catherine Walsh (2014), assim como Antonio Bispo dos Santos (2015), dialoga quanto
ao colonialismo denominando-o como invaséo colonial imperial e apresenta a América por seu

nome originario cultuado pelos povos que a habitavam, os quais a chamavam de terras de Abya

22 Antonio Bispo dos Santos (2015) traz que 0s povos tupis chamavam o territério ao qual vivia de pindorama
(terra das palmeiras), utilizando tal expressédo ao se referir aos povos originarios ao longo de sua obra colonizagdo
e quilombo: modos e significacfes como forma de afirmar o processo de se pertencer territorialmente pela forca
da ancestralidade.
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Yala?3, saindo em defesa de um projeto pedagogico no qual a decolonialidade, a ancestralidade,
a oralidade e o didlogo ndo sdo somente métodos epistémicos metodoldgicos; sdo expressdes
cotidianas de existéncia; em singularidades, entre ambos, autores outros aqui citados, eu, Sueli,
as personagens principais deste estudo e muitos outros e outras companheiras de jornada—séo
tantos que nem arrisco nominar, indo desde colegas da primeira turma da Pds Graduacdo em
Direitos Humanos Esperanca Garcia®* até tocadores de caixas de Marabaixo junto a
marabaxeiras em rodas festivas por Macapad—, € no olhar a vida através da lente decolonial em
suas nuances cotidianas que se faz possivel o (des) fazer, (des) pensar, (des) construir, (des) atar
0s nds coloniais que ainda ndo foram totalmente arrebentados em nosso pais. Ha muito mais
n6s na Amazonia do que vocé possa imaginar. Se vocé aqui chegou, continue. Veja mais do

que sdo nos.

2.2 Amazodnia, Macapda, Amapa: um mar de agua doce de dimensdes oceanicas

Eu sou um corpo s, tem cor, tem corte e a historia
do meu lugar; eu sou a minha propria
embarcacdo, sou minha propria sorte, nesta
cidade cinza (Luna, Luedji, 2016)

Macapa é cinza. O cinza mais lindo que eu ja vi. Todo piauiense ama um tempo cinza.
Tem coisa mais bonita que um tempo que ta bonito pra chover? Quem é solar ndo entende como
se Vé beleza num tempo cinza, mas o piauiense vé, e como vé. Macapa tem chuva quase que
todo dia até mais ou menos fim de julho, comecinho de agosto. E eu ja vou ficando triste ao
lembrar que minha companheira de todo dia se despede pra abrir passagem pra um sol que s6
ndo é tdo quente quanto o sol de Teresina. Teresina ndo tem sol, tem sbis. Mas quando o verao
chega Macapa virda um alaranjado sem fim e formam-se praias de 4gua doce deliciosas para

passar horas a fio somente em compromisso com a natureza.

23 Abya Yala na lingua do povo Kuna significa “Terra madura”, “Terra Viva” ou “Terra em florescimento” e &
sindbnimo de América. O povo Kuna é originario da Serra Nevada no norte da Colémbia tendo habitado a regido
do Golfo de Uraba e das montanhas de Darien e vive atualmente na costa caribenha do Panama na Comarca de
Kuna Yala (San Blas). Disponivel em: http:/latinoamericana.wiki.br/verbetes/a/abya-yala. Ultimo acesso em 14
oct 2022

2 A Pos-Graduagdo em Direitos Humanos Esperanca Garcia € uma pds-graduagdo lato sensu que esta em sua
quinta turma e é ofertada pela Faculdade Adelmar Rosado, localizada na capital do Piaui. Nomeada com inspiracéo
em Esperanca Garcia, simbolo piauiense do movimento de Direitos Humanos no Brasil, esta mulher escravizada,
que viveu no interior do Piaui e ao século XVIII pleiteou sua liberdade através de carta escrita por si e direcionada
ao rei de Portugal — hoje reconhecida como primeira advogada pela Ordem dos Advogados do Brasil no Estado
do Piaui — representa um simbolo para a promocéo de direitos humanos, justica social e conforme Sousa e Silva
(2017) reflete a resisténcia na luta por direitos. Ademais, minha jornada académica em torno de debates decoloniais
iniciou-se ao pertencer a 12 turma da especializacdo em comento, momento ao qual pude compreender, aprender e
partilhar leituras com episteme feminista, racial, técnicas de pesquisa alternativas ao padrdo eurocéntrico de fazer
ciéncia e métodos contra coloniais (BISPO, 2015) de feitura social e académica.



http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/c/colombia
http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/p/panama
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Adiante, ao aqui pisar, de imediato e j& no avido, eu amei 0 Amazonas. Depois a farofa,
e ai eu descobri que todas as farofas que ja tinha comido na vida ndo eram parecidas com a
farofa que vinha da farinha do Amapa. Depois eu vi criangas brincando em pragas sem
eletrnicos. Pracas com vida, com casais de namorados de géneros diversos, piquenigues e
bandos de passaros de todas as cores, 0s quais ndo estranhavam em seus habitats a presenca de
humanos. Ai, eu amei o0 acai e o filhote?, o que logo virou um vicio gastrondmico. Eu descobri
que o acai do Amapa era o melhor do Brasil antes de me dizerem que era isso mesmo. Dai eu
amei 0 povo hospitaleiro que dizia “seja bem-vindo ao Amapa” a cada uber que pegava e as
sonoridades, masicas e ritmos afro latino amazénicos que ouvia em bares, restaurantes, eventos
publicos, festas ou até pelas vizinhancas.

Eu amei a castanha do Pard fresquinha, leitosa e todos os derivados delas,
principalmente os sorvetes; e de tanto ama-los, foi inevitavel ndo alugar o apartamento com
paredes de madeira localizado em cima da melhor sorveteria da cidade; a Samaima?® na orla
da cidade, a liberdade das mulheres em falarem de sexo sem tabus, o sorriso do José, a crianga
indigena mais linda que ja vi na vida e que acendeu em mim uma possibilidade de quem sabe,
um dia, eu desenvolver uma paternidade responsavel; José, nos fins de tarde alaranjados do céu
amapaense, ficava na curta calcada de sua casa junto a sua irmd Eloah, a Gltima de uma
curiosidade sem fim sobre a vida e de uma personalidade admiravel quanto ao que queria e ndo
queria.

O vai e vem dos navios que me inguietavam ao pensar: 0 que sera que esta acontecendo
la dentro? Quem seré que estara ali e a fazer o qué? Sera que la tem musica? Sera que rola uma
cerveja? Quase como uma antitese, era um maquinario tdo grande e admiravel andando
lentamente, que observado passava a ser somente um ponto minusculo na imensiddo oceénica
do rio-mar, que em suas marés baixas cria faixas de areia Umidas, que sdo ocupadas por
jogadores de futlama—a famosa modalidade esportiva que se pratica nas margens do
Amazonas em Macapa—ypraticantes de kitesurf e transeuntes a sua beira e que em suas marés

altas produzem ondas que d&o banho nos passantes que andam na orla.

% Trata-se de um peixe de dgua doce encontrado na regido amazonica presente nas bacias do Araguaia e do
Amazonas, sobretudo, em sua costa litordnea, sendo bastante famoso na gastronomia do Pard e do Amapa.
Disponivel em: https://animais.culturamix.com/informacoes/qual-e-0-nome-do-peixe-filhote-onde-eles-vivem
Ultimo acesso: 14 oct 2022

2% Samatima ou Sumatima (Ceiba pentranda) é uma arvore encontrada na Amazonia. E considerada sagrada para
aos  antigos povos  “maia” e os que habitam as  florestas. Disponivel em:
https://animais.culturamix.com/informacoes/qual-e-0-nome-do-peixe-filhote-onde-eles-vivem. Ultimo acesso: 14
oct 2022



https://animais.culturamix.com/informacoes/qual-e-o-nome-do-peixe-filhote-onde-eles-vivem
https://animais.culturamix.com/informacoes/qual-e-o-nome-do-peixe-filhote-onde-eles-vivem
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Continuamente, amei também os tuneis verdes formados pelas inUmeras mangueiras
dispostas no decorrer da avenida principal da cidade—coincidentemente meu endereco, onde
ao entorno dispdem-se ao minimo cinco mangueiras—e os barulhos produzidos pelas chuvas
de mangas no comeco do inverno amazoénico; as calcadas floridas a formar tapetes cor de rosa
abaixo dos pés de jambo, apos o findar das temporadas de chuvas continuas e perenes (entre 0s
meses de maio, junho e julho), o tremor na boca do jambu?’, o tucupi?® fervente, o sotaque
chiado tucuju repetindo “mana, mano, mana, mano”, a beleza tucuju em tons Unicos de pele nos
corpos entroncados dos meninos, 0s sorrisos das mocas afirmando suas identidades étnicas na
naturalidade dos seus cabelos, 0s sons ecoados dos batuques, caixas e tambores, o colorido das
saias, o vislumbrar das bandeiras ateadas, as rodas de samba.

Muito encantamento em curta descricdo. Permissdo. Permiti-me, um pouquinho, todo
dia, ir amando essa Amazonia, sendo eu residente da capital do Amapa, ainda que em alguns
momentos ainda fossem fortes a saudade e as vivéncias inerentes a minha territorialidade
nordestina piauiense. Dentre ser do cerrado e percorrer uma jornada de treze anos na capital
mafrense?®: quente, ardente e por vezes conflitante para meus ideais éticos e estéticos, a
Amazonia real e seu dia a dia foram minhas parceiras de reencontro e reapreciacao da beleza
neste processo que culminou nesse todo textual e que me construiu um novo: humano,
educador, individuo, cientista, profissional, adulto e artista.

O Amapé pertence a regido litordnea da Amazonia brasileira. Macapa é sua capital e um
dos 16 (dezesseis) municipios que o compde. Antes da Constituicdo Federal de 1988, figurava
como Territorio Federal do Estado do Para. E um Estado que, no imaginario nacional, ocupa
uma espécie de nao-lugar, vez que, por estar localizado no extremo Norte do pais, situa-se longe
do eixo econdmico brasileiro e parece ndo se moldar estruturalmente aquilo que é visto como
desenvolvido pelo olhar moderno capitalista. Mas 0 Amapé existe e eu posso provar que por
uma perspectiva contra colonial ele tem muito a falar sobre o que é existir em nome de um
pertencer amazonico singular, que ndo quer ser outro além dele mesmo, com os cuidados que

um territdrio e seu povo merecem.

270 jambu é uma planta muito comum de ser encontrada no Norte do Brasil, principalmente no estado do Para,
famosa pelo efeito de adormecer a boca, sendo suas folhas parecidas com as folhas de couve. Sua caracteristica
mais marcante é a dorméncia quecausa na mucosa da boca. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2018/07/18/jambu-conheca-os-beneficios-da-erva-paraense. Ultimo acesso em
14 oct 2022

28 O tucupi é um liquido fermentado extraido da mandioca-brava, bastante aromatico. No processo de producéo, a
raiz é ralada e espremida, o caldo remanescente separado do amido por meio da decantacdo e depois cozido
com temperos, até se transformar no tucupi. Disponivel em: https://revistacasaejardim.globo.com/Casa-e-
Comida/Receitas/Ingredientes/noticia/2021/01/tucupi-iguaria-do-norte-brasileiro-e-receitascomingrediente.html.

Ultimo acesso em 14 oct 2022

2% Mafrense é um dos adjetivos que denomina os naturais Teresina, a capital do Piaul.
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https://revistacasaejardim.globo.com/Casa-e-Comida/Receitas/Ingredientes/noticia/2021/01/tucupi-iguaria-do-norte-brasileiro-e-receitascomingrediente.html
https://revistacasaejardim.globo.com/Casa-e-Comida/Receitas/Ingredientes/noticia/2021/01/tucupi-iguaria-do-norte-brasileiro-e-receitascomingrediente.html

70

Dentro de suas diferencas, é importante salientar que na unicidade de ser tdo peculiar,
sobretudo por suas influéncias oceénicas (0 maior rio do mundo que rodeia 0 Amapa tem sua
vazdo no Atlantico), fronteiricas (0 Amapé faz fronteira com a Guiana Francesa e 0 Suriname)
e amazonicas (em floresta, cultura e resisténcias dos povos originarios unidos ao povo africano
que aqui chegou), ha uma pluralidade de existéncias diversas, relevantes e significativas.
Ademais, para além disso, 0 Amapa representa a parte de um todo que precisa ser reverberado,
ndo somente por ele, mas para toda a regido amazonica existente, e que precisa ser reconhecido
em sua multiplicidade, e ndo somente em relatos ou noticiarios de que precisamos salvar a
floresta.

Né&o. Eu digo ndo. Como eu posso pensar em salvar a floresta se eu sequer sei que néo
é so floresta que aqui existe? Que ordem de discurso moderna é essa que esquece que aqui
tivemos povos pré-colombianos, histéria propria, migracoes, influéncias culturais diversas,
etc.? Qual sociedade avanca pensando em proteger um bem natural para um todo sem ouvir o
que o povo que sempre ali esteve sabe sobre seu lugar? Como avangar enquanto sociedade
brasileira, sem sequer reconhecer que uma regido inteira € composta e possui territorialidades
individualizadas em formas de viver, que ndo se limitam a antitese de viver-se na
contemporaneidade, acreditando que o desenvolvimento precisa chegar em localidades, sem
sequer questionar como as pessoas daqui vivem?

Sei e sinto que assim como o Piaui no Nordeste, 0 Amapa no Norte sofre um pouco mais
sobre ser visto como o pior do pior. O lixo de Gonzalez (1984) que precisa falar e numa boa a
fim de promocdo e expansdo de direitos humanos. Mas também sei que quase todas as
territorialidades da nossa Amazonia passam pelo crivo do ndo existir, do n&do-lugar, do
desconhecido que se faz proposital a fim de perpetuar um olhar exploratério capitalista sobre
um todo em que humanos ndo possam ser reconhecidos como sujeito de direitos em plenitude.

Quanto a este parametro de exploracdo, a gedgrafa brasileira Bertha Becker (2005) traz que:

A Amazdnia, o0 Brasil, e 0s demais paises latino-americanos sdo as mais antigas
periferias do sistema mundial capitalista. Seu povoamento e desenvolvimento foram
fundados de acordo com o paradigma de relacdo sociedade-natureza, que Kenneth
Boulding denomina de economia de fronteira, significando com isso que o
crescimento econdmico € visto como linear e infinito, é baseado na continua
incorporacdo de terra e de recursos naturais, que sdo também percebidos como
infinitos. Esse paradigma da economia de fronteira realmente caracteriza toda a
formacéo latino-americana (Becker, 2005, p.72).

Lyra Filho (1984) apresenta que sdo nas experiéncias pluralistas observadas nas
historias dos locais que se expande a promocdo de direitos humanos. S8 nas Amazénias

humanas que as existéncias locais da Amazonia amapaense apresentam um leque variado de
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tipos de gente. Pensando no marco juridico da diferenca e ndo da igualdade, Warat (1992)
propde que a forma de se pensar a diferenca ndo deve partir de uma premissa que busque
igualdade. Em nome da igualdade, elimina-se o direito a diferenca e invisibilizam-se historias
e vidas, assim como a realidade do povo tucuju. E necessério lutar pela diferenca a partir da
ideia de pensar o outro fora do espectro colonizador dominante. Ainda sobre o autor, é
imprescindivel ter em mente que € no reconhecimento das diferengas que se promove justica
social, considerando as necessidades locais de um povo a partir de como este se constréi e
reside.

Pelo direito de produzir outras narrativas e por entender que é na valorizacdo da
diferenca que se ergue o entendimento a respeito de que é na multiculturalidade que as
humanidades e seus territorios devem pautar suas formas de se entenderem, na tentativa de ndo
se furtar a um ideal de vida que se ponha a plena obediéncia aos interesses modernos
capitalistas, estes derivados de um sistema colonial que se encontra intrinseco em nosso pensar
e agir cotidiano: dessa forma, se faz necessario ndo somente detectar problemas, mas elevar as
qualidades locais a categoria de louvaveis. Nao ha nada mais decolonial do que amar-se a si €
aos seus territdrios, ao ponto de incomodar a outridade que sempre espera uma correspondéncia
de expectativas padronizadas, repetidas, ndo refletidas e idealizadas a um modelo de existir
impregnado de colonialidade.

O Amapé foge ao processo moderno de existir dentro da perspectiva modernidade-
colonialidade, processo este que ainda hoje configura as rela¢fes de poder. Para Quijano (2005),
0 eurocentrismo ainda é a premissa universal do que é ditado como o melhor do mundo. E
cedico que o modelo educacional que conta a histéria do mundo pelo viés do descobrimento
europeu molda-nos enquanto todo social a busca incessante daquilo que agregue a nés pertencgas
brancas.  Se ha um primeiro mundo é porque alguém elegeu humanos de menor valor a nivel
territorial. Se existem latinidades, inventou-se que da mesma America partiriam distingdes
territoriais e entre os territdrios as diferenciacGes individuais permaneceram. Se o0 ser se
entrelaca no pertencer, se das localidades em que nascemos molda-nos sdcio, historica e
culturalmente, investiguemos melhor as raizes do Amapa.

A colonizagdo da Amazonia ndo diferiu do cerne principal objetivado pelo povo europeu
em demais localidades nas Américas, que consistiu na invasao e disputa de territdrios, super
exploracdo econémica e objetificacdo de individuos considerados ndo humanos pelos
colonizadores. Para o historiador Nunes Filho (2009) “a fixacao de nticleos coloniais objetivou
a conquista e ndo o povoamento. Por isso, no Amapa mais de cinquenta por cento do territério,
durante trés séculos, foi terra de disputa”. (FILHO, 2009, p.217).
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A arquitetura colonial em prédios nos centros historicos das capitais do Amazonas, do
Amapa e do Para reflete as influéncias diversas dos povos europeus que disputavam esses
territorios nos ciclos exploratorios, que sao partes componentes da nossa historia colonial. Hoje
considerado patriménio historico cultural material do Amapa, a Fortaleza de S&o José de
Macapa®®, Gnica no Brasil preservada sem alteracdo de sua estrutura original, é o reflexo de
como a politica imperial portuguesa precavia-se quanto uma possivel invasao de outros povos
na corrida de “descoberta” e posse ilegitima de “novos mundos”.

As disputas territoriais por parte de povos europeus, a epoca da colonizacdo, entre eles
os franceses, foram estopim para o estabelecimento de fronteiras entre Portugal e Franca quanto
aos limites e faixas territoriais de cada pais junto ao territério do atual Amapa. Sem mais
delongas, e apesar de, durante o processo colonizatorio tais acordos ndo tenham sido
plenamente respeitados pelos paises, o fato € que nacbes como o Suriname e territdrios como a
Guiana Francesa e Guiana Inglesa hoje demonstram como o imperialismo das navegacgdes junto
as Américas deixou seus rastros e influéncias determinantes na composicdo e formacéo
sociocultural de um povo —que, diga-se de passagem, ndo séo vistos como europeus pelo olhar
da outridade—que mesmo por suas particularidades, vivem em meio a transitos, similaridades
e trocas culturais entre Estados. Quando estivermos nas narrativas das personagens, motim
central deste estudo, S6nia apresentard em sua histdria parte da absorcao dessas influéncias, por
residir em regido fronteirica com a Guiana Francesa, advinda de seu pertencimento étnico
ancestral desta localidade.

Sob aspectos coloniais que fizeram a colonizacdo desta parte territorial do Brasil um
lugar tdo singular, foi possivel, no dia a dia em minhas andancas por Macapa, também
reconhecer as convergéncias socioculturais plurais que tinham raizes em povos tradicionais e a
incorporacdo de elementos de culturas afro diaspéricas advindas dos povos que vieram do
continente africano. Associam-se a isso as influéncias advindas dos colonizadores europeus e
0s processos de migragdes de povos nordestinos (FILHO, 2009) nas ondas estatais

desenvolvimentista pensadas pelo Estado capitalista para a regido amazdnica, as quais

30 A Fortaleza S&o José de Macapa - tombada pelo Iphan, em 1950, por sua relevancia histdrica e arquitetonica -
foi restaurada pelo governo estadual, com tratamento paisagistico e prospecgdes arqueoldgicas e, na mesma época,
também ocorreu a restauragdo da imagem de S&o José, padroeiro dessa edificacdo. Idealizada pelos portugueses
para defender as terras do extremo norte e erguida pela mo de obra negra e indigena no século XVIII. E uma
fortaleza complexa do ponto de vista da engenharia militar, além de possuir grande dimensdo quando comparada
a outras fortificagcBes brasileiras. Apresenta obras externas de defesa como fosso, redente, revelim e caminho
coberto. O enderego é uma das principais referéncias culturais do Estado e dentre vérias atividades, abriga, ainda,
uma sala de cinema instalada pelo projeto Cine Iphan. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/ap/pagina/detalhes/522. Ultimo acesso em 14 oct 2022
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produziram correntes migratorias de pessoas vindo em busca de melhores oportunidades de
vida para a regido em periodos especificos da nossa historia®!.
Quanto as peculiaridades que excepcionam o Amapa em sua constitui¢do social, que se

faz plural e mista, Filho (2009) traz que:

A constituicdo da sociedade amapaense é diferente da maioria dos estados existentes
na Amazonia Brasileira. Como podemos observar na formacédo histérica do Amapa,
durante este processo ocorreram migraces de diversos grupos étnicos, como:
amerindios, ingleses, holandeses, franceses, portugueses, africanos, nordestinos,
resultando em uma miscelanea de padrdes e habitos, costumes e tradi¢des, formas de
organizacdo, diferentes formas de interacdo com o meio ambiente e com as pessoas
(FILHO, 2009, p.226)

Em esséncia, porém, é manifesto que as herancas ancestrais dos povos africanos trazidos
para ca foram determinantes para a consolidacdo das bases socioculturais amapaenses. Embora
a Amazonia tucuju tenha em sua ancestralidade a influéncia de povos diversos e seja um
territorio onde as migracdes ainda sejam recorrentes, é notorio o quanto a cultura afro diasporica
da as caras na apresentacdo do Amapa para 0 mundo, assim como Marilda ecoa por sua voz
guanto ao reconhecimento da identidade étnica do seu povo enquanto pilar da construgédo
historica deste lugar: “se vocé tira a historia do povo negro do Amapa o que sobra? Nada. N&o
sobra nada’%,

Os habitos, costumes, festividades e tradicbes do povo afro diaspérico estdo
impregnados no dia a dia do povo tucuju. Assim, ao circular por Macapa, facilmente vocé se

deparara com um trailer a vender alimentos que foram incorporados a gastronomia do

81 Para Filho (2009) “os nordestinos chegaram na regidio durante os ciclos da borracha e na criagio do Territério
Federal do Amapa, em 1943 (FILHO, 2009, p. 226). Em complemento ao autor, sendo essa também a causa e 0
motivo de ter me tornado residente da Amazdnia amapaense, a elevagdo do Territério Federal do Amapé a
categoria de Estado fez com que houvesse a necessidade de estruturagdo de toda uma localidade com servigos
publicos e privados, motivo ao qual pessoas de varios locais do Brasil passaram a residir no Amapa em virtude de
aprovacdes em concursos publicos, oportunidades na iniciativa privada ou mesmo para empreender em setores do
comércio e servicos. Atualmente, o servigo publico € a principal fonte econ6mica do Estado, o que torna 0 Amapa
uma localidade onde pessoas de diferentes regifes do Brasil instalaram-se aqui e assim puderam contribuir scio
economicamente. Esse pesquisador que fala tenta nesse todo textual fazer sua parte enquanto atual residente da
Amazonia tucuju. Por fim, a considerar o que classifico como nova onda migratéria ocorrida apés a criagao do
Estado do Amapa, devo citar que o povo do Nordeste comp8e a maioria daqueles que aqui chegaram no intuito de
recomecarem suas historias pela expectativa de melhores oportunidades de vida. Custa-me caro falar sobre meu
povo e 0 quanto de nos — as vezes por necessidade—somos imbuidos de uma coragem de se langar na vida, dentre
metropoles, cidades pequenas, médias, industriais, garimpos ou rincfes deste pais em busca daquilo que era uma
constante ouvir na minha infancia no interior do Piaui: “fulano” foi embora daqui em busca de oportunidade de
vida. Sei que ndo posso fugir muito do que me proponho neste texto, mas reservo este espaco em poucas palavras
para agradecer a cada pessoa do Maranhdo, do Piaui, do Ceara, do Rio Grande do Norte, da Paraiba, de
Pernambuco, de Alagoas, do Sergipe e da Bahia que tiveram a audacia de sair de seus locais de origem e
conseguiram recomecar suas historias nesta terra prospera e acolhedora da nossa Amazonia brasileira. Com uma
emocao peculiar de quem sabe o que é a vida no interior do Nordeste, posso afirmar que ser nordestino é uma das
coisas mais lindas que existe na vida. Para mim, a maxima das honrarias.

32 Fala retirada da histdria de vida da narradora Marilda Costa Soares, a qual sera discutida em integra na préxima
secéo.
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amazonico tucuju, a exemplo do dendé no vatapa, do quiabo no caruru e da banana da terra
frita. A capoeira® é salvaguardada no Estado como prética cultural firme e integrante da
identidade do seu povo e o Marabaixo® é a expressdo maxima da representacdo cultural no
Amapa, servindo como cartdo de visita para a compreensao das raizes étnicas afro brasileiras
na Amazonia tucuju; exemplo disso dispdem-se em estatuas que homenageiam personalidades
iconicas do Marabaixo, além de apresentacdes recorrentes em pontos especificos da cidade e
eventos publicos. A identidade cabocla, a qual no Amapéa e no Pard se confunde com o0s
processos historicos de formacdo de um povo, ultrapassa a individualidade e em perspectiva
contra colonial reverte-se em identidade étnica em que a natureza amazonica brasileira integra-
se como meio social compositor do modo de se perceber e de existir de um povo.

No que confere ao seu contingente populacional, 0 Amapa é composto em sua maioria
por pessoas ndo brancas. Segundo dados do censo de 2010 pelo IBGE apenas 24 % (vinte e
quatro por cento) da populacdo amapaense declarava-se branca. Entre pardos, negros, indigenas
e outras etnias somam-se 0s 78 % (setenta e oito por cento) restantes, aos quais pardos e pretos
chegam ao percentual de quase 74% (setenta e quatro por cento) do todo populacional de um
Estado estimado com um pouco mais de 850.000 (oitocentos e cinquenta) mil habitantes.
Ultrapassando numeros e dados estatisticos, falemos sobre a “cor” do Amapa e as
intercorréncias que produz fora de um espectro colonial, o qual ainda hoje pensa as
complexidades humanas e as especificidades territoriais de quem e de onde elege-se inferior a
partir de uma visao unilateral subalterna, que em efeito cascata foi pensada pelo colonizador e
reformulada no decorrer do processo historico, infectando modelos educacionais, fazendo
concentrar-se poder ndo sé no sentido materialista, mas também com forca para formatar ideias
que reproduzidas socialmente, mantém a estrutura social semelhante a justificativa que permitiu

a barbarie maior da humanidade: a escravizacdo de povos ndo europeus.

33 Reconhecido como Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade, a 9% Sessdo do Comité Intergovernamental
para a Salvaguarda aprovou, em novembro de 2014, em Paris, a Roda de Capoeira, um dos simbolos do Brasil
mais reconhecidos internacionalmente, como Patrimdnio Cultural Imaterial da Humanidade. O reconhecimento da
Roda de Capoeira, pela Unesco, é uma conquista muito importante para a cultura brasileira e expressa a histéria
de resisténcia negra no Brasil, durante e ap6s a escraviddo. Originada no século XVI1I, em pleno periodo escravista,
desenvolveu-se como forma de sociabilidade e solidariedade entre os africanos escravizados, estratégia para
lidarem com o controle e a violéncia.

34 Conforme informagéo retirada do site do Iphan, o Marabaixo é expressdo cultural de devocdo e resisténcia
formado nas tradi¢des, na organizacgdo e na identificacdo cultural entre as comunidades negras do Amapa, inscrita
no Livro das Formas de Expressdo em novembro de 2018. O nome da manifestagdo cultural remonta as mortes de
negros escravizados em navios negreiros que eram jogados na dgua. Em sua homenagem, hinos de lamento eram
cantados mar abaixo, mar acima. Posteriormente, o Marabaixo se integraria a vivéncia religiosa das comunidades
negras do Amapa, que o realizavam quando, por meio de promessas, alcangavam as gragas pedidas as suas
entidades de devocéo. Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1941.
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O Amapa e um territorio de raizes negras e mais da metade de sua populacéo situa-se
entre as cidades de Macapa e Santana. Sobre a presenca do povo africano em terras tucujus, a
professora Piedade Lino Videira (2009) traz que:

Os registros historicos revelam que a presenca do africano no Amapa comegou no
inicio do século XVII, com escravos negros trazidos por varias ilhas de
comercializagéo, tanto do Pard como da regido setentrional da América do Sul, via
Caribe. Eram adquiridos por donos de fazenda de gado, de propriedades com
exploragdo de produtos extrativos e de agricultura ou usinas de beneficiamento, ou
ainda para servicos de comércio e de construgdo (VIDEIRA, 2009, p. 50)

Macapa se reveste como a capital do meio do mundo, sendo a Unica no Brasil cujo acesso
sO ocorre por meio de barco ou avido. Como forma de ndo somente descrever sobre como é
Macapad—recomendo-lhe, apos ler este trabalho, colocé-la em sua rota de viagens —retomo as
rédeas da decolonialidade para melhor apresentar suas potencialidades por espectros histéricos
culturais nos quais é possivel vislumbrar resisténcias que a fazem rexistir ao seu modo e com
enaltecimento de suas originalidades ancestrais. Ademais, como forma de delimitar os aspectos
que serdo o norte para a finalizacdo deste topico, apresentarei algumas representacdes sobre a
Amazonia amapaense a partir da minha perspectiva enquanto atual residente na capital do
Amapa.

E é no vai e vem das ondas do rio-mar Amazonas que se estabelecem as dinamicas
sociais correlacionadas as vivéncias territoriais na Amazonia amapaense. Poucos meses apds
minha inser¢do no cotidiano tucuju identificava que os enderecos situados nas cidades
interioranas amapaenses possuiam como referéncias ndo ruas ou pontos comerciais e sim as
margens dos rios; em conseguinte, somente no territério amazoénico do Amapa, o0 Amazonas
formava mais de uma centena de outros rios, estes principais sustentos de boa parte da
populacdo que reside em seus arredores, em que se faz possivel a extracdo do principal alimento
animal da regido: o peixe.

Também é o Amazonas a rota de viagem para acesso a ilhas paraenses das quais se extrai
o melhor acai do Brasil. Navegar o rio-mar consiste no ir e vir dentre moradores que vendem
produtos naturais amazonicos como o cupuagu, a bacaba e o acai; no caminho dos sonhos de
estudantes que passam a residir em cidades amazo6nicas com o intuito de estudarem ou, t&o
somente, nos caminhos a navegar passageiros desfrutando das aguas barrentas das ilhas
amazonicas. De sua imensiddo, é da evaporacdo das suas aguas que se formam os lencois
aquaticos pluviais responsaveis pela formagéo de boa parte das nuvens carregadas de chuvas a

serem distribuidas para as demais regides do Brasil.
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Ainda sobre 0 Amazonas, 0 processo de se contar a historia da colonizacdo na Amazoénia
tem suas aguas como protagonista para a formacdo do Estado do Grdo-Para (nome que era
conhecido o Para na época colonial e imperial), as margens da baia do Guajara, em Belém, onde
ainda vigora o mercado Ver-O-Peso, complexo cultural simbolo da cidade de Belem, detentor
da maior feira livre aberta da América Latina. Na contemporaneidade, as suas margens, em
Macapd, ha a maior e mais viva orla da regido Norte do Brasil, localidade onde dispdem se
parques, feiras, bares, restaurantes, galerias de arte, quadra de esportes, academias abertas,
cafés, passeio publico central e um vai e vem diario de pessoas a ali circular com forte
interatividade social.

Ciente de que h& uma forte relacdo entre os elementos da natureza na composicdo e
formacdo ndo s6 do Amapa e suas cidades, mas de demais localidades da nossa Amazoénia
brasileira, como modo de encerrar esta parte textual, em que me desdobrei em apresentar
visualizacdes sobre a Amazo6nia amapaense em contextos historicos e socioculturais, apresento-
o0s, brevemente, a mais difundida pertenga sociocultural tucuju—o Marabaixo— como forma
de vislumbre de um fazer afro diaspérico o qual, na Amazdnia tucuju, resiste a forca dos tempos
modernos, transmite-se de geracdo em geracao e vangloria a heranca cultural daqueles que
objetificados pelo projeto moderno colonial deixaram seus rastros humanos naquilo que o
colonizador foi incapaz de colonizar: o pensamento.

Eis que na producdo tedrica “Marabaixo: danca afrodescendente significando a
identidade étnica do negro amapaense”, Piedade Lino Videira (2009) traz que “em relagdo ao
significado do nome Marabaixo, os depoimentos deixam claro que pouco se sabe a respeito de
sua origem, muito embora possa lembra a penosa travessia dos africanos nas naus escravistas
mar-a-baixo” (VIDEIRA, 2009, p.99). A jun¢do das palavras que nomeia este que ¢ um dos
maiores patriménios historicos culturais brasileiros—o Marabaixo—a quem o vislumbra sem
vivencia-lo reconhece-o de imediato como uma danca. Além, a quem a ele pertence vai além.

O elo. O Marabaixo é o elo a honrar os povos africanos que ndo completaram a travessia
até terras Brasis. Desceram pelo Atlantico: mar abaixo. Em honraria, vivem pela entonacéo das
vozes nos ladroes® que entoam os cantos de lamento e festejam a ancestralidade afro diaspdrica
junto a um modo de se construir lagcos familiares que vdo para além da consanguinidade.
Piedade Lino Videira (2009) correlaciona o Marabaixo ao campo da “construgdo de um
territorio social e politico pautado no desejo de seu povo e na for¢a da tradi¢do cultural de base
africana” (VIDEIRA, 2009, p. 89).

3 LadrGes sdo os versos que compdem as cantigas de Marabaixo (Videira, 2009, p.89).



77

No bordado infinito que une tempos pretéritos a contemporaneidade, os quais ainda néo
nos permitem viver sem as mazelas produzidas pelo sistema moderno capitalista, é
imprescindivel pensar na tecnologia de resisténcia ancestral em que o Marabaixo é, ao
considerarmos que 0 mesmo resistiu e resiste a contracorrente da repulsa sécio dominante de
elementos culturais destoantes do padrdo moderno eurocéntrico. Em um pais como o Brasil, no
qual o racismo estrutural opera denotando efeito negativo as manifestacdes e territorialidades
afrobrasileiras, ter um Estado na Amazonia que representa-se em grandiosidade por uma
identidade cultural de raizes negras € a concretude da for¢a advinda da luta secular e geracional
de um povo que ndo se rende aos ditames capitalistas advindos da modernidade-colonialidade.

Ao se decretar o primeiro isolamento social, em margo de 2020, motivado pela
pandemia de COVID-19, veio-me o desespero de imaginar como esse projeto de pesquisa seria
desenvolvido sem os sentidos os quais pudessem me aproximar de todas as vivéncias que
dariam um sentido imagético palpavel aos leitores. Lembro de pensar como seria ndo poder
desfrutar do ciclo do Marabaixo® no meu primeiro ano aqui e como meu campo estaria
prejudicado pelo distanciamento social imposto pela crise sanitaria global.

Escrevo este paragrafo de setembro de 2021, ja vacinado e apds ter ido a uma roda de
Marabaixo no espaco Sankofa, local destinado a manifestacfes culturais afro-brasileiras em
Macapa, e reitero que apesar do intervalo de quase dois anos sem ir em uma roda assim, foi
possivel, com olhar mais apurado e maior arcabouco teorico, reconhecer as dindmicas sociais
envoltas ndo apenas no dancar e cantar pelas pessoas que ali compunha o grupo; ademais, por
um viés micro sociol6gico, coexistia ali uma costura interseccional entre pessoas com
semelhantes pertengas territoriais e identidades étnicas.

Piedade Lino Videira (2014) eleva o Marabaixo—danca de base africana—a categoria
de tradicao e aduz que: “dangar, na cultura negra e no Marabaixo, ndo significa um conjunto de
gestos aleatorios, tampouco movimentar 0 corpo apenas para passar o tempo, e por conseguinte,
distrair-se” (VIDEIRA, 2014, p. 18). O movimento circular na roda, o balancar das saias, 0
arrastar dos pés ao chédo, o rufo dos tambores e o ecoar dos cantos—a voz, a maior arma

daqueles que hoje pertencem a uma minoria étnica e lutam contra uma estruturagdo social

3% O Marabaixo é uma tradicdo afro-amapaense festivo/religiosa que une ciclos geracionais num periodo anual
chamado de Ciclo do Marabaixo, que acontece logo apés os festejos religiosos da Quaresma e Semana Santa dentro
da religido catolica. O primeiro Marabaixo, da area urbana de Macap4, acontece no Sébado de Aleluia no bairro
da Favela, e no domingo de P&scoa no bairro do Laguinho. O festejo do Marabaixo se estende por
aproximadamente dois meses. Trata-se de uma festa pablica, na qual € permitida a entrada de todas as pessoas que
desejarem compartilhar, com a comunidade dancante, a bebida tipica tradicional servida na festa de nome
gengibirra, feita a base de gengibre, cachaca, cravinho, agua e aglcar a gosto. E também do especial caldo a base
de carne de gado e verduras diversas, denominada de coziddo (VIDEIRA, 2014 p. 19).
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excludente de uma maioria—sdo algumas das partes aos quais compdem o todo desta
manifestac&o artistico-cultural afroamapaense.

A energia emanada pelo exercicio vivencial festivo do Marabaixo na Amazoénia tucuju
€ 0 ponto de reconexdo ancestral espiritual com os modos de vida tradicionais dos povos
africanos e € através da transmisséo destes saberes orais vislumbrados na criatividade de feitura
dos ladrdes de Marabaixo, no fazer manual das vestimentas e dos instrumentos musicais, na
producdo da cachaca de gengibre e do caldo cozido de carne e verduras e no envolvimento
comunitario de todos e todas (criancas, adultos e idosos) que se capta a preservacao de um modo
tradicional contra-colonial de existir de um povo que hoje carrega o fardo de ter seu povo
vitimado por uma experiéncia cruel de domesticacdo de individuos e exploragdo de suas
riquezas para usufruto de pequena parcela de pessoas de um continente.

A dualidade entre o pagéo e o cristdo interseccionalizada a juncdo da nossa latinidade
no incremento do Marabaixo enquanto cultura de raizes negras confere originalidade a sua
pertenca amazonica amapaense. Ainda assim, a consecucao da manifestagéo preserva os modos
de fazer ancestrais contra-coloniais, ndo somente no operar, mas no existir, na contramao do
que foi determinado como indigno pelos colonizadores modernos. Sobre nossas manifestacdes
culturais que resistem e refutam os ditames eurocéntricos, assim como é o Marabaixo, Bispo
(2015) traz que:

As manifestagdes culturais dos povos afro-pindordmicos pagdos politeistas séo
organizadas geralmente em estrutura circulares com participantes de ambos 0s sexos,
de diversas faixas etdrias e nimero ilimitado de participantes. As atividades sdo
organizadas por fundamentos e principios filoséficos comunitérios que sdo
verdadeiros ensinamentos de vida (BISPO, 2015, p.41).

As vozes de mulheres racializadas em “Entre conversas e memorias: mulheres da
Amazonia Tucuju narram suas historias” simbolizam a elevacdo da oralidade ao patamar de
instrumento de ensino e aprendizagem em uma feitura cientifica que néo se rende as armadilhas
de seguir uma propositura académica filiada as formas discursivas eurocéntricas quanto ao
direcionamento epistémico de se contar a histéria mundial. O poder de deter o saber na méo da
classe dominante é a valvula para a retroalimentacao historica de opressdes estruturais as quais
refutam as possibilidades de conhecimento produzidas pelos eleitos por eles como
“dominados”. Ja dizia o mestre da arqueologia do saber: “saber utilizar o discurso significa
controlar pessoas e direcionar a histéria” (FOUCAULT, 2016, p.32).

Cantar as memorias, reverenciar as personalidades contra-coloniais que caminharam
rumo a uma sociedade mais justa e igualitaria, legitimar suas pertengas étnicas, seus territorios

de morada, suas divindades e a forca das interseccionalidades que atravessam 0s corpos é parte
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do que é o rito do Marabaixo. Nao ha nada mais decolonial e contra-discursivo do que o ecoar
de vozes oprimidas junto ao seio social. Ser a expressdo maxima da cultura amapaense também
é uma ordem discursiva que se propde a revisitar processos historicos e culturais que falam
sobre a identidade de um povo por si—o ecoar da nacdo afro amapaense reverberada em espacos
plurais das cidades afirmando seu pertencer étnico amazénico—é uma vangloria em favor
daqueles que para ca vieram e ndo se deixaram ser dominados pela brutalidade que foi o
processo de invasdo dos nossos territdrios amerindios.

Nada mais justo, entdo, reconhecer que o aquilombar-se (NASCIMENTO, 2002) para
defesa e salvaguarda dos modos de vida tradicionais de um povo foi o instrumento de elevagédo
do Marabaixo enquanto baluarte do Estado do Amapéa. Hoje, o aquilombar-se figura em todo
territorio nacional frente aos reducionismos politico estatais de ignorar as existéncias étnicas
ndo pactuadas com a premissa colonizador-dominante/colonizado-subordinado. No entanto,
como todo processo politico de resisténcia, serviria 0 Marabaixo como motriz frente a
perpetuacdo do seu existir pela forca da coletividade ciente de suas origens e identidades
étnicas. N&o a toa, em suas rodas la estdo elas, as criangas, simbolicamente refletindo o aprender
a fazer fruto da transmissibilidade ancestral do conhecimento.

Quando me propus a falar sobre 0 Amapa, assumi um compromisso politico comigo de
ndo representar as dimensdes de existir neste lugar por um viés negativo. Isso também
perpassava em ndo transferir minhas dores da jornada para meu local de morada, situacdo
recorrentemente escutada por pessoas que aqui residem e tem no desmerecimento da localidade
o subterflgio para ndo buscar as curas de seus fantasmas pessoais. I1sso representa um otimismo
exacerbado? Uma forma de alienar-se? A valvula de escape? O conformismo? Pergunto-te.
Pergunto-me.

Com o permissivo das ciéncias humanas, talvez sim. Quem sabe n&o. Entre as nuances
do filosofar sobre o existir apenas percebia que a totalidade dos que reclamavam pareciam
inertes a assumir compromissos para além do seu bem-estar. Queriam eles morar no lugar com
prédio ou resolver as questdes dos seus processos de existirem nessa porrada que € sobreviver.
Sera demais querer que saibamos o que € o Brasil. Menos, seria demais escrever um texto
implorando para deixarmos o vira latismo que nos é comum. Seria culpa deles? Aqui faco uso
de afirmativas: ndo, nunca. Amar a Amazonia e suas formas de existir € ir de encontro aos
propositos da colonialidade do ser.

Pensar uma sociedade afirmada no proposito de lutar em prol de uma representacao
politico social a qual apresente ideais em dissonéncia com as premissas derivadas do sistema

moderno capitalista perpassa primeiro no autoconhecimento de nossas identidades originarias



80

e da reparacdo aqueles que foram eleitos como ndo humanos pelo olhar eurocéntrico branco e
rico. Pensar sobre nossos territorios perpassa amar aquilo que desde a colonizacgdo foi taxado
de ruim. O construto do desejo perpassa 0 universo singular do eu. Que isso me sirva para ter
paciéncia quanto a educar quem reproduz discursos coloniais advindos do pensamento colonial.
Fale mal de mim, mas ndo do meu Nordeste; ndo da nossa Amazénia. Sei que ndo posso mudar
0 sistema, porém, posso amar a Amazonia litoranea amapaense e isso ja é uma revolucéo.

Facamo-la.

2.3 Nossa terra, nosso reino: a decolonialidade pelo existir amazonico

Sinto falta do que ainda néo vivi e isso fala muito
sobre mim; tenho aprendido mais com passaros
do que com avides (Silva, Jodo, 2020)

Pensar em territorialidade brasileira é pensar em colonizacgéo e colonialidade do poder,
pelas diferengas nos processos de colonizagéo e pelas influéncias de colonizadores distintos
dentro de territdrios diversos imersos no Brasil. Ademais, temos a exploracdo econdmica das
riquezas naturais e a inferiorizacdo dos povos colonizados como um dos pontos em comum do
processo violento e usurpador de invasao dos territérios no constructo da modernidade. Na
segunda metade do século XX, autores latino-americanos passaram a analisar os impactos das
colonizagdes europeias em territorios afetados por tais processos.

A premissa de Mignolo (2017) de que “a colonialidade ¢ constitutiva da modernidade e
nao derivativa” (MIGNOLO, 2017, p. 38) une-se ao fundamento de Quijano (2019) que
estabelece que a classificagdo dos povos no periodo colonial europeu partia da renomeacéo dos
territorios coloniais, com consequente destruicdo de todos os vestigios de civilizacdo ali
presentes. A colonizacdo da América naturalizou as inferioridades sob argumentacdes
bioldgicas de existir, e as marcas psicossociais disto foram reproduzidas pelos povos
colonizados, mesmo ap0s a conquista de suas autonomias politicas. Parecer-se europeu em ex-
coldnias latino-americanas passou a ser o critério de diferenciacdo de semelhantes, ao passo
que os outros inferiores foram compostos pelos descendentes de povos escravizados e povos
tradicionais nativos.

As imposicdes da colonialidade do ser sdo refletidas no saber e na maneira de se produzir
a histdria. Quais pontos de vista sdo considerados quando se constroi o conhecimento sobre o
outro? Se conhecimento é poder, a quem é reservado o exercicio de escuta e reflexdo quanto a
processos violentos de desumanizagao de individuos? Quais fontes de saber sdo consideradas

validas na compreensao de processos historicos, sociais e culturais? Quanto custa a ignorancia
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quanto as mazelas produzidas por um sistema politico e econdmico derivado de um experimento
no qual foi escolhido quem seria eu e quem seria outro? Quem se beneficia da seletividade
informacional que traduz o capitalismo como o Unico sistema econdmico possivel e vidvel, em
uma contemporaneidade que sinaliza o tempo inteiro que estamos a caminhar em um rumo
incerto quanto a nossa sobrevivéncia enquanto planeta?

Na visdo de Hegel (1992), quem vé o mundo em diade—o selvagem e o civilizado, o
bem e 0 mal, o que sabe que é humano e o que ndo sabe—reduz a experiéncia plural de existir
a formulas encaixantes ditadas por quem detém o poder do conhecimento; outrossim, pensar
sobre si em territorio colonizado por uma perspectiva de entender que a consciéncia € inerente
ao ser humano é fugir do espectro de dualidade esperado pela colonialidade, o qual nunca espera
que aquele eleito como subalterno detenha a capacidade de pensar por si e sentir-se um humano
liberto da ideia comparativa a um outro superior.

A cultura humana se explica pela filosofia da consciéncia: 0 que sabe e o0 que nédo sabe;
ou talvez, o que se sabe e 0 que ndo se sabe, que rompe com a filosofia da linguagem da
oralidade: esta é responsavel pela construgdo de novos entendimentos sobre o que € a vida. O
tnico elemento que Hegel tinha da realidade Oriental colonizada, América Latina e Africa era
o0 sagrado. No entanto, estas culturas ndo cultuavam o sagrado humano. O sagrado para eles
eram outras vidas, a que chamamos de natureza. Esse fato explica como 0s modos tradicionais
de viver advindos de povos originarios possibilitavam um existir humano mais aproximado de
outras formas de vidas, sem a arrogancia de distincdes e/ou hierarquias entre o que era mais
valor quanto ao ser humano e/ou natureza.

Pensar em existir amazénico é entender que nas terras de Abya Yala, hoje América
Latina, ha vestigios de civilizagcdes avancadissimas que detinham saberes multiplos e plurais
quanto a campos cientificos diversos, a exemplo de: manuseio de ervas medicinais para cura de
enfermidades—habito ainda muito forte na Amazénia (as famosas garrafadas produzidas por
mulheres manipuladoras de plantas da floresta); fabricacdo de armas e instrumentos de
facilitacdo na caga, pesca e na colheita de alimentos; manuseio de técnicas de cremacdo e
producdo em argila de urnas funerarias; protecdo dos componentes da natureza (solo, agua,
animais, arvores...) pela adoracdo politeista as fontes de sustento e sobrevivéncia da
comunidade; producdo de artefatos em ceramica com tragcos milenares, os quais ainda seguem
como mistérios a desvendar para campos como da arqueologia, etc.

Ainda que o colonizador incuta em um imaginario social coletivo de que ha
subalternidade em tudo que resulte de nossas origens pré-coloniais—seja na Amaz6énia ou em

outra regido brasileira na qual a forca da subalternidade seja operante, como também é no
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Nordeste brasileiro—ndo ha como negar o existir originario amazénico dotado de uma forca
ancestral e isso se faz aproximado de um dia a dia palpavel por todos que residam dentro deste
territorio. As raizes ancestrais que resultam na construgdo de uma territorialidade amazonica
fortemente influenciada pelas trocas advindas entre 0 ser humano e a natureza, assim como
eram as sociedades organizadas antes da colonizacéo europeia, € 0 que dota de sentido um viver
contemporaneo em que se faz evidente a forga dos saberes populares vislumbrados nos aspectos
socio historicos e culturais que moldam um todo social.

Apesar da modernidade colonialidade ter influéncia direta na producdo de desejos e
sentidos que mais se aproximem do colonizador, que Quijano (1992) aponta como pedagogia
do assédio e da seducdo, as resisténcias contra coloniais vislumbradas no decorrer da nossa
historia pos-colonial insurgiram também pela impossibilidade de se anular toda uma rede de
ensinamentos derivados da territorialidade originaria de grupos sociais. Em uma relacdo na qual
h& dominantes e dominados, os segundos ndo se renderdo facilmente quanto a entrega de suas
humanidades e meios de vida—n&o a toa, hoje, em 2021, indigenas no Brasil®” se encontram
acampados na frente do Palacio do Planalto lutando pela preservacdo de suas terras; pessoas
pretas estdo resistindo contra a violéncia policial em protestos espalhados por localidades onde
0s rangos da escraviddo nunca se diluiram e revolucdes feministas insurgem em paises arabes-
mulgcumanos, onde mulheres sequer sdo vistas como humanas—em tese justificada pela
indisponibilidade dos seus direitos de pensarem em existirem livremente; como também
fortificado pela adocdo de métodos, linguagens e estratégias advindas das tecnologias e
experiéncias de sucesso advindas dos seus ancestrais.

A América, sua usurpacdo e exploracao deixam de legado positivo—e infelizmente isso
é pouco vislumbrado e entendido por n6s—modos de se organizar e experiéncias de lutas
significativas e historicas contra a perversidade europeia historica colonial. O projeto europeu
moderno colonial, conforme Dussel (2005), apresenta uma América Latina como experimento
inicial de ocupacédo de territorios calcado na ideia de inferiorizacdo das ragas por parte dos
colonizadores hispano-portugueses; inferiorizar o outro a partir de critérios biologicos, apagar
vestigios de civilizagdes anteriores e justificar ocupacdes estrangeiras em territorios coloniais,
com genocidios de povos nativos e escravizagdo de pessoas advindas do continente africano
para servirem de mao-de-obra escravizada sao pilares que nos formaram e nos atravessam ainda
hoje. No entanto, retomo o dito no inicio do paragrafo para que possamos refletir sobre o que

houve de positivo do lado de quem ao ser oprimido, lutou contra um sistema tdo bem arquitetado

37 Ocupacdo de indigenas frente ao Planalto. https://www.correiobraziliense.com.br/politica/2021/08/4945651-
milhares-de-indigenas-protestam-em-brasilia-contra-marco-temporal.html. Acesso em 16 de maio de 2021.


https://www.correiobraziliense.com.br/politica/2021/08/4945651-milhares-de-indigenas-protestam-em-brasilia-contra-marco-temporal.html
https://www.correiobraziliense.com.br/politica/2021/08/4945651-milhares-de-indigenas-protestam-em-brasilia-contra-marco-temporal.html
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e planejado para a solidificacao da falacia de “descobrimento do mundo”.

Quijano (2009) trabalha o eurocentrismo como instrumento de dominagéo de sociedades
e individuos pelo viés da reducdo a inferioridade daqueles ndo escolhidos pelo projeto da
modernidade a alcancarem o padréo estabelecido pelo modelo de vida eurocéntrico. A forca de
tal premissa atravessa o periodo de exploracdo econdmica do imperialismo e reproduz-se em
meio a colonizados libertos do colonialismo, mas presos a estrutura da colonialidade do poder.

Consoante o autor:

Ha uma relacdo clara entre a exploracdo e a dominacdo: nem toda a dominacéo implica
exploragdo. Mas esta ndo é possivel sem aquela. A dominagdo é, portanto, sine qua
non de todo o poder. Esta é uma velha constante histérica. A produgdo de um
imagindrio mitolégico é um dos seus mecanismos mais caracteristicos. A
‘naturaliza¢do’ das institui¢Oes e das categorias que ordenam as relagdes de poder que
foram impostas pelos vencedores/dominadores, tem sido, até agora, 0 seu
procedimento especifico (QUIJANO, 2019, p.112).

Ainda sobre o projeto moderno colonial imperialista advindo da Europa e aplicado nas
Américas, Quijano (2009) retrata a crueldade consolidada em uma ideia de subalternidade que
ndo mais pautava diferencas biolégicas—como ja ocorria na inferiorizacdo do outro pelo sexo
—e sim fundava-se em escravizar o outro por critérios fenétipicos. Condenam-se 0s outros pela
raca; o existir biologico diferente do europeu passa a ser o critério justificante de condenacao

as amarras da escravizacdo e ocupacdo exploratéria de riquezas em territorios outros. Para o

autor:

A ‘naturalizagdo’ mitologica das categorias basicas da exploracdo/dominagdo ¢ um
instrumento de poder excepcionalmente poderoso. O exemplo mais conhecido ¢ a
producdo do ‘género’ como se fosse idéntico a sexo. Muitos individuos pensam que
acontece 0 mesmo com ‘raga’ em relagdo, sobretudo, a ‘cor’. Mas esta é uma confusao
radical. Apesar de tudo, o sexo é realmente um atributo bioldgico (implica processos
biol6gicos) e algo tem a ver com ‘género’. Mas a ‘cor’ é, literalmente, uma invengéo
eurocéntrica enquanto referéncia ‘natural’ ou bioldgica de ‘raga’, ja que nada tem a
ver com a biologia. E, ainda por cima, a ‘cor’ na sociedade colonial/moderna nem
sempre foi 0 mais importante dos elementos de racializagéo efetiva e dos projetos de
racializagdo, como no caso dos ‘arianos’ em relagdo aos outros ‘brancos’, incluindo
os ‘brancos judeus’ e, mais recentemente, nos processos de ‘racializacdo’ das relagdes
israelo-arabes. Estas sdo, se mais fosse necessario, eficientes demonstragdes historicas
do caracter estritamente mitico social da relagdo entre ‘cor’ e ‘raga’ (QUIJANO, 2019,
p. 112-113).

N&do apenas a nos enquanto latino-americanos, mas também aos nossos territdrios
colonizados, resta ainda por partes dos eus europeus (e a isso incluo semelhante eu norte
americano, visto que sua formacéo calcou-se na ideia de ser povoado por colonos europeus,
apesar de ter também sido replicado l& a ideia de subalternidade as ditas minorias outras) o
desejo imperialista de usufruto de nossas riquezas, uma vez que na geopolitica atual tais paises

ainda s@o detentores de poderio econémico.
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Com isso, abandona-se a ideia de descobrir ou industrializar. Criam-se argumentos
novos que levam a pensar que é necessario desenvolver ou quem sabe ao futuro integrar um
territorio ao outro para salvaguarda de um bem maior. Nesse jogo de interesses as posi¢cdes ndo
mudam. Continuamos, assim, como territorios outros em paises no continente africano e
asiatico, fadados a renegacdo de nossas humanidades, ou ao exotismo de sermos divergentes
em nossas territorialidades (modos de vida, culturas e significagdes). Perdemos nossas
individualidades ao estarmos vinculados a territérios que, antes mesmo de chegar a dita
modernidade (a0 modo deles contar a historia mundial, elegendo como marco a Revolucao
Francesa), ja estavam predestinados a obediéncia da cartilha moderna capitalista em que se joga
sempre em beneficio de quem detém o poderio econémico.

Isso certamente explica os motivos pelos quais nunca foi rompida a ideia de
sobreposicao de individuos estratificados por interseccionalidades de género e ragca ndo somente
a nivel local, mas extensivel aos paises que assim como Brasil sofreram e ainda sofrem com
processos de exploracdo colonial. Também justifica o fato de possuirmos a maior floresta
biotropical do mundo (Floresta Amazonica) e ndo a entendermos ainda hoje, ao tempo em que
a destruir em prol de produzir monoculturas para exportacdo ser em pleno seculo XXI—sem
discussdo ou pensamento nas consequéncias futuras disto—o projeto desenvolvimentista visto
como Unica opgao para um todo social em nosso pais. Nesta toada, questiono-os: onde esta a
alteracdo de perspectiva comparado ao nosso lugar no plano geopolitico de “coldnia
exploratdria” ao viés do capitalismo?

Ainda que vivamos em um pais onde o capitalismo é o sistema econémico que nos rege,
ndo podemos pairar inertes quanto a desconsiderar que antes de 0s colonizadores determinarem
que aqui seria Brasil e ditar a forma como deveriamos conduzir nossas relagdes sociais, haviam
grupos sociais e modos de vida nas partes desse todo que eles chamaram de “conquista”. Em
continuidade, houve e ainda ha producgtes de resisténcias que derivam de legitimar que o eu
colonial nunca tera o pleno dominio do todo, vez que ainda ndo se faz possivel a colonizagdo
do pensamento, 0 que se prova a partir da reterritorializagdo daqueles que vieram do continente
africano para ca e ainda que submersos em um sistema ao qual legitimava-se a objetificacéo de
individuos somente por existirem ndo brancos, a formacéao de resisténcias contra coloniais para
preservacdo de identidades étnicas e formas de vida proprias é a prova de que ndo se faz
unilateral a obediéncia estrita aos comandos coloniais, a forma de pensar e sobretudo de como
se conta a nossa historia.

A presente tentativa estatal de exterminio de nossas popula¢des indigenas originarias é

uma realidade que ainda ndo cessou; outrossim, aproximar-se da compreensao de como éramos
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enquanto Brasis originario nao colonial, ou até mesmo a proposi¢do de desvendar uma parte
desse complexo social que se é a Amazodnia brasileira, nos leva a ouvir, reproduzir e ndo
desmistificar esse ideal imaginario de que estamos longe de sermos um individuo que tem
origens étnicas amazonicas, e € nisso que retroalimenta-se o experimento inicial de criacdo da
modernidade: a projecéo de lutarmos para ser um eu eurocentrado, e ndo um eu originario. Isso,
sobretudo, invalida a compreenséo de que séo os residentes das localidades que devem discutir
0 que é melhor para si, € ndo a estrutura de poder projetada por individuos que fogem a pensar
de acordo com as premissas decoloniais sobre quem somos a partir de nossas origens.

Nos odiar enguanto nés—povo brasileiro—é a continuidade de um projeto colonial
moderno de nos manter escravizados a um modelo universal de vida eurocentrada. Associado
a esta ideia, Grada Kilomba (2019) apresenta um racismo moderno, que abandona a ideia de
inferiorizar o outro por critérios bioldgicos e passa a trabalhar a diferenca cultural como
elemento de ndo aceitacdo e exclusdo daqueles que foram condenados pela racialidade colonial.
Para a tedrica, “o racismo moderno ¢ a projec¢do branca de informagdes indesejaveis no outro”
(KILOMBA, 2019, p.117).

Grada Kilomba (2019) aponta também a ndo projecéo, ao imaginario coletivo, da pessoa
racializada como pertencente a um territério definido como branco. Para ela, o racismo moderno
colonial se reconfigura sem perder sua razéo, que consiste em diminuir o outro cravado pela
marca da escravizacgao de seus ancestrais, mantendo a estrutura de poder a favorecer o conjunto

de humanas/os pertencentes a branquitude. Em citacdo, a feminista traz que:

Aqueles que séo tidos por diferentes permanecem perpetuamente incompativeis com
anacdo. Nos racismos contemporaneos ndo ha lugar para a diferenca. A primeira vista
a expressdo ndo temos nada contra eles é a premissa de desalocar pessoas negras de
territorios brancos, ao tempo em que 0 negro pertencer a um territério branco é ser
tido como outro. O racismo explicado em termos de territorialidade supde uma
caracteristica quase natural da incompatibilidade de um negro ser advindo de um
territdrio branco (KILOMBA, 2019, p. 113).

Ainda no que confere ao raciocinio da autora, ha a constatagao de que “o racismo opera
na construcdo da diferenga; a diferenca deriva da compara¢do com aqueles que detém o poder
de se definir como norma—a norma branca” (KILOMBA, 2019, p.75). Para que fique claro, o
branco citado por Grada Kilomba nada tem a ver com o tom de pele. Por outra perspectiva, a
palavra cumpre a funcdo de definir uma normativa eurocéntrica que infelizmente ainda pauta
as relagdes socio-individuais a nivel global, sobretudo em ex-coldnias exploratorias.

Proximo do fecho desta secdo, ja me apresentando como narrador secundario das
histdrias das protagonistas, que adiante contardo suas vidas por uma perspectiva existencial

atravessada por esta Amazonia Tucuju—da qual ja tanto falei e que almejo poder falar mais e
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mais—e por suas experiéncias socio-individuais quanto aos seus atravessamentos de género,
raca e classe, informo-os que hoje, talvez como sonho, ou aproximando-se da realidade como
ideal, desejaria que uma maioria da nossa populacéo pudesse adotar como perspectiva de vida
deixar em segundo plano um modo de viver pautado em perspectivas coloniais eurocéntricas,
aos quais categorizam alguns sujeitos como humanos de menor valor. Talvez assim fosse
chegada a hora de valorizar quem de fato d& ao Brasil a face de Brasis plurais: o caboclo
ribeirinho, o sertanejo, o povo da periferia, as quituteiras nordestinas, as parteiras amazoénicas,
0S Vaqueiros, nossos povos indigenas, os pescadores a beira mar, os contadores de lendas etc.

Descolonize-se! Posto que nas proximas paginas de “Entre conversas e memodrias:
mulheres da Amazonia Tucuju narram suas historias”, serd através do deleite da leitura das
historias de vida de Marilda, Rejane e S6nia que se fara palpavel um reconhecimento do existir
amazonico amapaense pelo retrato cotidiano de quem aqui costurou a vida. Melhor.
Decolonize-se! Para que possamos, enquanto sociedade, alcancarmos uma elevada consciéncia
quanto as nossas origens: 0 que, quem, como somos; quem deve nos representar politicamente
de acordo com as premissas de reducdo de desigualdades sociais e melhoria das condicGes
socioeconémicas de um todo. Desalinhar nossos interesses da ordem capitalista global, que
ainda nos vé a semelhanca dos colonos europeus, € o comec¢o do fim da servilidade que nos
taxaram desde sempre. E chegada a hora de educar-se por vias contra coloniais. Avance!
Avante!

3. Elas por elas: comandam suas histdrias, navegam por suas vidas

Tudo que move € sagrado e remove as montanhas
com todo cuidado meu amor (Bastos, Ronaldo;
Guedes, Alberto de Castro, 1978)

Tracado um roteiro geral da forma como ocorreu o navegar decolonial, faz-se
imprescindivel que neste desaguar sejam Marilda, Rejane e Soénia trazidas ao comando da
embarcacdo. Coloco-me como narrador condutor de suas memorias e me incluo na
secundariedade neste ponto do texto para que elas possam falar sobre suas vidas enquanto
narradoras principais deste trabalho poético académico, que, pelo tom colaborativo, descritivo,
terapéutico, atento aos detalhes de aperfeicoamento, torna-nas ndo somente navegantes, mas
marinheiras do Amazonas e dos seus afluentes.

A liberdade que 0 método narrativo confere para que possamos contar nossas histdrias,
mesmo cientes de que ndo serdo elas capazes de romper com o eurocentrismo académico, é a

ferramenta metodologica que me permitiu junto as protagonistas desta dissertacdo uma
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elevacao de suas vidas a categoria de conhecimento cientifico aos olhos do mundo, mas por um
fazer outro, com referéncias e inspiracOes de tedricas que abriram caminhos para que hoje seja
aceitavel trazermos nossos modos de producdo cientificos alinhados as nossas realidades,
refletindo nossos tempos, enaltecendo nossa latino americanidade nos nossos referenciais
tedricos e nas maneiras de contarmos nossas histarias.

Conectado ao que Tilly (2004) apresenta como itinerario social, o “outro” em
oposic¢ao ao “eu”, ramificado naquilo que ele pde como andlise social ao tempo presente, em
gue o pesquisador em ciéncias sociais opta sobre como produzir visdes sobre as analises feitas
ao campo: se no presente ou passado, se na prescricdo ou na explicagdo, se na acdo ou no
contexto. Alinham-se a um tempo presente os “eus” de Marilda, Rejane e Sonia ao falarem
sobre si com as propriedades de serem multiplas em suas interseccionalidades, sendo estas
substratos para pensarmos quantas outras Marilda, Rejane e Sdnia existem no nosso pais a
atravessar lutas semelhantes contra uma estruturacao patriarcal, machista e racista onde pessoas
ainda sdo cotidianamente avaliadas por critérios meritérios de serem/pertencerem herdeiros do
eu colonial.

Foi pelo relato de suas vivéncias amapaenses e suas vises particulares sobre si, nos
pontos abordados pelo roteiro pré-tematico composto pelos topicos: nascimento e infancia na
Amazonia, crescimento e processos educacionais, relacionamentos sociais, afetivos e
constituicao familiar, trajetdria profissional, ancestralidade e aspectos culturais correlacionados
a raca e a territorialidade amazonica, subalternidades vividas a partir dos marcadores
identitarios de género, raca, classe e territorialidade, resisténcias as subalternizacdes
enfrentadas durante a vida e visdo de futuro, que se construiu um percurso antecessor a
tecnicidade analitica, que permitiu-me identificar elos de ligacdo naquilo que as une em suas
diferengas, momento onde suas vozes elevam-nas num fazer textual académico em coautoria.

Em conseguinte, a prevaléncia de descrigdes e didlogos discursivos nos quais ha quase
que somente minha voz na primeira parte do texto foi uma opgéo quanto a introduzir o cenario
amazOnico amapaense, primeiramente, sob minha otica forasteira como forma de apresentar
aos leitores futuros deste trabalhno uma Amazdnia amapaense palpavel de produzir retratos
imagéticos junto aos processos metodoldgicos epistémicos empreendidos a partir de quem aqui
chegou e deparou-se com um novo mundo a ser explorado; pensei ser mais facil,
individualmente, fazer os leitores terem uma nocdo das questdes tedricas trabalhadas, para
voltarem seu olhar para as vidas destas cientes de que Marilda, Rejane e Sonia teriam relatos
de uma Amazodnia junto as suas interseccionalidades com a propriedade que Ihes é inerente, 0

que j& se faz perceptivel no abraco inicial de suas historias; ventura, agora € hora de debrucar-
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se nas linhas da vida destas, que por suas memorias e vozes concederam-me a honra de
navegarem junto a mim e Sueli, nisto que acredito ter sido um primeiro impulso maritimo rumo
a um fazer ciéncia em terras latinas amazonicas brasileiras.

Outrossim, a dotacdo de sentidos que cada individuo sentira com a leitura das
biografias das narradoras principais tornard imagético o narrar, tal como uma projecéo visual
feita pela mente no deleitar-se atencioso junto a uma boa histéria; no entanto, faz-se necessario
adiantar-se 0 quanto—assim como sdo as inten¢des a quem faz uso de linguagens multiplas
para se contar histoérias—o alinhamento tedrico e epistémico, junto as analises interseccionais
a serem empreendidas nas paginas seguintes, que congregaram esforcos para dialogar sobre a
colonialidade do ser, saber e poder na visdo das protagonistas e trazer visibilidade ao territério
amazonico em comento, ao renegar a condicdo de periferia da periferia do Brasil e do mundo
ao Amapa, na apresentacao de historias reais de gente que pertence a esse pais assumindo sua
identidade e etnicidade.

Assumindo o papel de contar a histéria junto com elas, faco um adendo para a
contextualizacdo do processo que culminou em nossos encontros e a forma como ocorreu 0
cumprimento dos protocolos cientificos, local onde ocorreram as entrevistas, momentos e
percalgos enfrentados etc. Na linha do tempo, Marilda, que infelizmente fez a passagem para o
plano da ancestralidade, abre os trabalhos se nomeando e trazendo suas raizes negras
amazonicas amapaenses em suas primeiras falas; Rejane apresenta-se, em continuidade, e traz
a forca de suas origens amazonicas afro diaspdricas através do ato politico de vestir-se com
referéncias préprias—de onde veio e onde habita—em um plano geografico onde a mesma
entende-se enquanto mulher preta latina amazénica da periferia. Para fechar o circulo de
protagonistas, Sénia, mulher indigena, traz na forca da sua voz em um tempo no Brasil em que
se renova e intensifica um ciclo colonial de tentar exterminar nossos povos originarios, um grito
pelo direito & educacdo para os seus irméos indigenas enquanto nova estratégia de sobrevivéncia
e enfrentamento ao genocidio dos nossos povos originarios.

Protagonistas, brasileiras reais, admiraveis, sabias, imensas—quantas lagrimas de
emocao vocés me tiraram; que sorte a minha té-las neste fazer académico coletivo, obrigado
por tudo—que merecem todos os louros que este trabalho alcancar: falem! Eis que, mesmo nas
minhas limitacBes durante esta jornada e ainda que ndo pareca, este trabalho é para vocés
(vocés-povo, vocés-coletivo, vocés-semelhantes em ideais, vocés-irmds...) e foi feito na
intencdo de apresentar esta Amazoénia preta, periférica, indigena, contra colonial que nédo
merece e que ndo vai padecer, ainda que os tempos estejam horriveis. “Existimos, a que sera
que se destina” Veloso (1979).
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Agora ¢ elas por elas a falar, enaltecer, tecer, honrar, tocar, mudar o estado das coisas;
queria eu poder ter feito mais, elevado mais, enaltecido mais, usado um referencial teérico com
mais tedricas pretas e indigenas nacionais, regionais, latinas amazonicas, que de seus fazeres
abriram caminhos e fincaram portos que me permitiram tamanha audacia. Queria eu ter tido
muito mais que trés encontros com Marilda, conhecer Sdnia pessoalmente, conversar e rir sem
limitacéo de horario com Rejane.

Por conseguinte, da ideia mensurada em 2019, maturada em 2020 e executada em 2021
e 2022, junto as dores do processo e 0s prazeres e privilégios aos quais lhe foram inerentes—o
maior de todos tendo sido as trocas com as narradoras junto a Sueli—nasce um prumo de ciclo,
gque mesmo ainda ndo fechado, por ser esta dissertacdo o primeiro navegar, emana energia que
reverbera e aceita acréscimos e contribui¢es de pessoas que queiram mudar o estado das coisas.
Mudar o mundo, sim. O mundo, ainda que grande. As partes dele, as pessoas, 0 mundo. E ainda
que tenham me dito, ja nos primdérdios da infancia, ser isso impossivel, Marilda, Rejane e Sénia

provaram-me que ndo. Quer saber como? Ouvindo-as. Passemos ao encanto de Ié-las.

3.1 Marilda da favela: o encontro, a proximidade, o didlogo

Marilda entra no meu caminho em agosto de 2019, antes mesmo de ter residéncia em
Macapd, em minha segunda vez em solos tucuju, motivado pela obrigatoriedade de entrega da
documentacao exigida pelo meu atual 6rgdo de trabalho para tomar posse e entrar em exercicio
publico profissional. Cumprido os protocolos junto ao Tribunal de Justica do Estado do Amapa,
sai em direcdo a orla da cidade com o intuito de rever o rio Amazonas como valvula de escape
para aliviar a inseguranca, medo e desespero pelo novo que havia de vir. De onde estava para
onde me dirigia havia uma proximidade e no meio do caminho o prédio da Ordem dos
Advogados do Brasil anunciava que haveria uma apresentacdo de Marabaixo. Até entdo, eu,
regressando ao Amapa para dessa vez tomar posse em um cargo publico, ainda ndo sabia o que
era 0 Marabaixo, patrimoénio historico cultural imaterial e simbolo principal do estado do
Amapa (vide topico 2.2, na se¢do 2 desta dissertagéo).

Ao ingressar na instituicdo, deparei-me com um grupo de pessoas pretas, em sua maioria
mulheres, a aguardar a chegada dos demais. Pedi informag®es iniciais na recepcdo do 6rgao
sobre 0 que ocorreria ali e obtive a resposta de que haveria uma apresentacdo de Marabaixo.
Minutos depois, vejo Marilda adentrar o recinto vestida de branco com azul e vermelho e logo
a declarar: “quero ver dizerem agora que ndo sou preta; que ndo sou marabaixeira; que ndo

sou quilombola. E aqui nesse prédio bonito que a gente vai se apresentar? . Um alivio quanto
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a concretude do vislumbre de como dar-se-ia a pesquisa surgia em mim unido a esperanca de
poder ter Marilda comigo neste navegar; ademais, mesmo diante de tantas mudancas,
ansiedades, insegurancas e medos, via em Marilda os primeiros passos rumo ao encontro das
novas sujeitas de pesquisa. Era o primeiro impulso rumo a corporificacdo da pesquisa. O
vislumbre de onde chegar. A certeza da poténcia humana que me depararia neste que seria meu
lugar de estadia académico profissional e moradia fixa.

Né&o tive como ndo logo pensar que ali seria 0 comego e a oportunidade de fazer do
rompimento com minha rotina piauiense uma motivacgéo para recomecar neste lugar, com uma
primeira troca junto a alguém que, mesmo sem ainda ter trocado meias palavras comigo, ja me
movia rumo a um fazer/acontecer algo. O algo foi explica-la qudo importante para mim seria
recomecar academicamente aqui com um “nés” cientifico onde Marilda seria um “eu”. Ao me
aproximar daquela forca humana, apresentei-me, perguntei seu nome e expliquei a ela, em
resumo, que aqui estava para assumir um concurso publico, que era novo na cidade, que ainda
iria a Teresina, mas que, para ca retornaria e estabelecer-me-ia definitivamente para iniciar em
um novo trabalho e produzir uma dissertacdo, vislumbrada em atuagdo com 3 (trés) mulheres
amazonicas tucujus, e que ao me deparar com ela defendendo seu pertencimento étnico cultural
dentro daquele recinto, eclodia em mim o interesse de melhor conhecé-la e té-la como uma das
sujeitas de pesquisa.

Marilda escutou-me atenta, refletiu um pouco, deu-me seu telefone e em conseguinte
falou: “—Entre em contato comigo depois, ja t6 cansando de lutar sozinha, preciso da
juventude engajada pra lutar por nos porque eu ja t6 ha muito tempo na luta. Fale comigo
depois”. Sai do prédio histérico da Ordem dos Advogados do Brasil do Amapa com seu nimero
de telefone e regressei ao Piaui com a compreensédo de que ali havia um germinar de semente
sendo Marilda energia inicial, impulso, explosdo. Marilda, capitd, bendita hora que t&o confuso
sobre o novo com tua forga deparei-me.

Adaptacdo, pandemia, isolamento social domiciliar, campo prejudicado, crises de
ansiedade, incapacitacéo, panico, primeira flexibilizacao, contatos por Whatsapp com Marilda,
nosso potente encontro presencial, unico possivel mediante o contexto pandémico. Nosso
dialogo ocorreu em 24/10/2020, das 15:30 h as 18:00h, em uma tarde acalorada de sabado, data
escolhida pela narradora. O local por ela eleito foi o terraco de sua residéncia, no bairro Boné
Azul, Zona Norte de Macapa, em consonancia com aquilo que havia sido disposto no termo de
Consentimento Livre e Esclarecido no que confere a liberdade da entrevistada quanto a data,
horério e lugar para producdo do campo.

Ao tempo em que chego no horario combinado e me acomodo em seu terraco, lemos
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juntos o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, documento que lhe enviei antes via
WhatsApp; sem davidas a serem sanadas, apés a assinatura do documento, passamos ao inicio
da nossa entrevista autobiogréfica, a qual perpassou pelos nove tdpicos por mim elencados no
pré-roteiro e ja descritos anteriormente; aléem disso, afirmo que a entrevista, ainda que
presencial, obedeceu a todos os protocolos de seguranca recomendados pelo Ministério da
Saude como uso de méascara por ambos, alcool gel e distanciamento entre nés de 1,5 (um metro
e meio), tendo ocorrido apenas um intervalo durante a coleta da escuta da narradora, momento
em que eu e ela paramos para um descanso, com direito a agua, café e bolo.

Marilda autoriza o inicio da entrevista, tempo em que ligo o gravador de voz e peco a
ela para iniciar falando seu nome completo, idade e conversando sobre seu nascimento e
infancia na Amazoénia. Adiante, escutemos o que Marilda tem a falar sobre sua trajetéria de
vida enquanto uma mulher preta territorializada na Amazénia amapaense. Marilda matriarca,
mée, avl, mulher, marabaxeira, da favela. Marilda engajada, que bota fé na juventude, que luta
pelo seu povo, que mete o pé na porta e logo diz a que veio. Marilda que se ama tanto quanto
ama seu territorio. Que navegou por uma vida apaixonada por um homem sé. Marilda filha de
Gertrudes, que grita sua negritude e carrega em sua ancestralidade o empoderamento de néo se
diminuir perante uma voz masculina. Marilda que enxerga em suas descendentes sua forca e
coragem. Marilda educadora, que ainda trabalha, que danga marabaixo, que tem o entendimento
de que seus passos vém de longe. Marilda que vive e sempre viverd—ainda que agora pertenca
ao plano da espiritualidade—como simbolo e representacdo maior da ancestralidade afro-
amazonica amapaense. Marilda, sua voz é teoria contra-colonial facil, acessivel e eternizada
por este trabalho que € seu, pois por vocé foi construido e energizado desde o primeiro instante.

Fale, fale, fale, 0 mundo precisa ouvir sua voz e eu nunca cansarei de lhe escutar.

3.1.1 Entre rodas e rodadas: Marilda narra sua vida

“Tira a historia, entdo, a cultura negra do
Amapd, o que tem para se falar daqui. Sobra o
qué? Nada. Nao sobra nada” (Costa, Marilda,
2020)

Na narrativa da sua vida, Marilda comeca se apresentando pelo seu nome, sua idade e
sua territorialidade. Logo apds, fala do seu pertencimento étnico ancestral e do orgulho em
sentir-se uma mulher preta que, advinda do espacgo urbano, reverencia a forga daquelas que
eram originarias de localidades outras como as mulheres da zona rural. Isso fala muito sobre a

sabedoria que Marilda carrega ao falar sobre si citando de imediato os pontos que a
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interseccionalizam enquanto uma mulher afro-amazénica e sem esquecer que iguais a ela, ha
outras mulheres que partem do mesmo lugar de opressdo, ainda que com suas lutas
particularizadas por variantes sociais diversas. Ha dororidade®® (PIEDADE, 2017) na voz da
narradora Marilda ao ecoar sobre aquelas sobre as quais ela tém ciéncia que a luta foi maior que

a sua para existirem socialmente, ao iniciar sua narrativa dizendo:

Eu me chamo Marilda Silva da Costa, tenho 68 anos de idade, nasci em 20 de abril de
1952 e sou daqui mesmo do Estado do Amapa. Ja nasci na época do Territorio Federal
do Amapéa e sempre morei e vivi aqui, embora tenha saido algumas vezes, passando
periodos fora, mas a minha vida inteiramente foi aqui dentro de Macapa e na area
urbana. Eu sou negra, negra de raiz mesmo, daquelas que tem orgulho da sua
negritude, tem orgulho do trabalho que faz e de toda sua histdria de vida. E eu costumo
dizer que eu sou uma negra, sou uma negra urbana mesmo, urbana, mas nao é por ser
urbana que a gente ndo sabe, ndo conhece, deixou ou desconhece a realidade das
nossas companheiras que viveram exatamente nas comunidades interioranas, que
moravam na zona rural e que com certeza encontraram muito mais barreiras do que
nos, a luta foi maior, né, em fungéo de mais uma dificuldade que tinha. Ent&o, nasci e
me criei aqui. Vivi, exatamente enquanto crianga, também, e parte da minha infancia
em Santana®, que meu pai era funcionario da ICOMI* e entdo nds residimos 4.
Passamos a residir um periodo la. Entdo, parte da minha infancia aqui, eu vivi os
primeiros anos ali no centro da cidade que a gente chamava até hoje, vocé ja deve ter
ouvido falar na favela, porque a gente considerava favela porque para nds a gente
olhava assim, é como se fosse o fim do bairro, né, o final do bairro que ja estava dando
origem para um bairro novo, era o final do Central e o inicio de um outro bairro, entéo,
era no final e em func&o dos declives que havia na rua a gente chamava favela porque
a casa era |4 em cima, bem no alto e muitas casas eram assim, ai a gente comegou a
caracterizar, fazer aquele lugar, imaginar, a gente costuma dizer que a gente tem a
favela. E o sentimento que a gente tem pelo bairro, pelo final do bairro Central e inicio
do Santa Rita, é aquele eixo, naquele eixo a gente morava e desenvolveu a nossa
infdncia nesse periodo” (COSTA, MARILDA SILVA. ENTREVISTA PRESENCIAL
EM 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Ao falar sobre a favela (hoje, Santa Rita), seu bairro de origem, a protagonista embaraca
avoz por uma emogcéao peculiar, em virtude da forte conex&o com suas origens territoriais locais.
O conceito do que é a favela dentro da cidade de Macapa na atualidade ndo representa a
definigdo do espago fisico por bairros, nem mesmo projeta localidade imagética em que a favela
assemelha-se a localidade com pobreza e moradias precarias; outrossim, assim como Marilda
narra, os bairros Santa Rita e Central, que compde o “ser da favela”, trata-se de pertencimento

territorial que advém de um sentimento de existéncia de onde emergem historias de vida de

38 Dororidade é um conceito brasileiro desenvolvido pela autora feminista negra Vilma Piedade (2017) em que ha
a ressignificacdo da palavra sororidade, termo cunhado pelo movimento feminista ndo interseccional que
representa o apoio entre mulheres advindos das opressdes estruturais decorrentes do sexismo. Para a autora, a
necessidade de denominar um termo que contemplasse suas semelhantes racializadas tem sua raiz na dor de existir
enquanto mulher negra, em um pais onde os impactos do racismo e do machismo conjugam entre si, sendo o termo
essencial para se promover didlogos sociais quanto a necessidade de se pensar estratégias por lentes especificas e
realidades sociais comuns em opressdes estruturais.

39 Cidade da regido metropolitana de Macapa

40 Industria de Comércio e Minérios S.A (ICOMI) instalou-se na década de cinquenta no estado do Amapa, na
cidade de Serra do Navio e atuou na extracdo de minérios na regido.
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pessoas unidas por lagcos subjetivos congregados por afinidades afetivas ancestrais, culturais,
étnicos etc. A protagonista, por uma emog¢do que desvenda sua paixdo pelas suas origens,
exemplifica por sua voz as teorias de Santos (1999) quanto a territorialidade que cada um de
nos carregamos, que vem imbricadas de emocdes, paixdes e construgdes sociais que vao muito
além do conceito fisico e geografico de espaco.

Quando este narrador fala que ha teoria contra-colonial no escutar das sujeitas de
pesquisa, isso representa-se na fala da capitd amazonica Marilda, que fora do espectro social
subalternizante e dominante, faz questdo de definir-se como uma mulher negra urbana,
afirmativa esta que quebra a expectativa inicial daquele que ao se deparar com a histéria de uma
mulher amazoénica projeta-a fora do espectro da outridade (KILOMBA, 2019), que em anulagéo
a uma existéncia com parametros eurocentrados dominantes, a nivel nacional pelo menosprezo
e retrato imagético ficcional, projetam as pessoas que vivem na Amazonia brasileira por uma
perspectiva onde ndo cabe dizer-se do espaco urbano, da cidade; todavia, espera-se que seja da
mata, da beira do rio, da floresta, 0 que torna as percepgdes de sua jornada ainda mais
interessantes e naturalmente codificadas pelo falar sobre si a partir da sua ética de vida.

Voltemos a narradora protagonista:

Bom, entdo, quando crianga exatamente, crianca, filha de negros, né, minha mae tinha
toda uma heranca de ancestralidade negra, meu pai também, e ent&o, tipicamente de
familia de origem negra, né. E, entdo, eu, quando crianga, nos, exatamente foi 0 tempo
em que trabalhamos, ficamos aqui a nivel de Macapd, no meu bairro querido, ¢ o final
do centro, que até hoje nds chamamos de favela. Moramos 14, eu permaneci la até 6
(seis) anos de idade, ai foi quando meu pai se mudou para Santana, onde ele
trabalhava, que ele trabalhava naquele eixo Santana, Serra do Navio, que ele era
mecanico de maquinas pesadas, e n6s fomos morar para 14, para Santana, na Vila
Amazonas, no primario, na Vila Priméria, que era exatamente a vila das classes,
teoricamente, as classes mais baixas dentro dessa escala que € a distribuicéo.

Entéo, eu fui morar para la desde os 6 (seis) e permanecemos la até os 12 (doze) anos,
quando retornamos de novo pra Macapa. Entdo, o periodo mais de brincadeira foi
mais mesmo em Santana, que eu lembro, e depois na juventude mais aqui em Macapa.
Mas, assim, foi fase assim, muito, eu digo assim, vocé, nao sei se, vocé, era, sei 14, era
muito livre assim. Vocé brincava muito, as criancas, as brincadeiras de roda, as
contac@es de histdria, entdo, eu hoje, eu fico me pensando assim, essa auséncia que
isso faz para gente, de se reunir, de conversar, de brincar, de contar histdria, de saber.
Era brincar de anelzinho, pular corda e contar histdria, e sabe, correr, brincar, e
homens, mulheres, todo mundo ali, os meninos, as meninas, ndo se tinha aquele
despertar. Entdo hoje, até hoje, eu sinto muita falta disso, porque parece que o tempo
perdeu isso, né, e a gente percebe, viveu sendo criancga, né.

Obviamente, que em funcdo da prépria condigdo social teve momentos que a gente
tinha que necessariamente deixar de ser crianga para ajudar pai e mée, né, na questao
da subsisténcia, porque eu, nés, como sendo de familia bem humilde, bem pobre, nés
tivemos que trabalhar. A luta comegou cedo. E, comegou cedo, enquanto crianca. A
gente brincava, a gente estudava, mas a gente também, teoricamente, trabalhava
ajudando os pais, né. Era levando, indo buscar uma roupa para a méde lavar, era
deixando, era ir vendendo o acai, que sempre foi vendido, apanhado, buscado.
Comprando agai, amassava-se 0 acai, a gente, a mamde botava nos litrinhos, a gente
saia vendendo, é vender banana, vender, quer dizer, a sobrevivéncia, para essa
sobrevivéncia, entdo, a gente conhecia a parte, mas tinham os momentos de brincar, a
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gente parece assim que o tempo, tudo dava certo, porque a gente tinha tempo para isso,
a gente ainda tinha tempo de ser feliz, de brincar, de extravasar, apesar de trabalhar.

(COSTA, MARILDA; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

A historia de Marilda se assemelha a varias outras historias de brasileiros e brasileiras
que tiveram—sem desconsiderar que essa realidade ainda existe em nosso pais—como marca
na infancia o auxiliar os pais na geracao de renda para subsisténcia familiar a partir do trabalho.
N&o mais que de repente, a narradora localiza-se em sua classe social, porém por uma
perspectiva particular, em que suas origens advindas de uma familia pobre ndo lhe retiram a
capacidade de enxergar saudosismo e encantamento ao vislumbrar o espago da rua como
localidade onde a liberdade fez-lhe desfrutar de uma infancia feliz e permeada de boas
lembrancas.

Retomo a escuta de Marilda, momento em que a atico a alcar lembrancas de sua
etnicidade ancestral, um tanto quanto admirado por vislumbrar nela uma emocéo peculiar de
quem rememora sua infancia como um momento &ureo da vida. Nesse instante, eclodia em mim
a sensacdo de acerto quanto a escolha do método narrativo para fundar a pesquisa, em virtude
das trocas e aprendizados alcancados ao simples exercicio de escuta ativa da protagonista, a
qual, de maneira afetuosa e espontanea, elegia a rua como seu principal construto de
sociabilidades. Inquieto para saber mais sobre seus ancestrais, pergunto a Marilda sobre quem

eram seus avos? Se ela os conheceu? Continuemos a escuta-la:

Conheci tanto avo, quanto avd. E uma tendéncia natural da minha familia, tanto avo,
quanto avd. Nao conheci a bisa. Mas a avd eu conheci que era a Gertrudes, ndo sei se
vocé ja ouviu falar da Gertrudes. E, ela era muito ligada a quest&o, ela era envolvida
com as causas, sabe dessas pessoas que assumia um compromisso social, ia para a
luta, mas era mulher, né. Entdo, mulher naquela época nao tinha vez, nem voz, por isso
eu costumo dizer que uma caracteristica da minha familia, enquanto dentro dessa
arvore genealdgica é matriarcal. Sempre conheciamos aquela mulher forte, aquela
mulher que ia para a luta, que tomava a frente das decisdes, a frente das coisas, ndo
aceitava muito a voz masculina. N&o imperava a voz masculina. Uma vez a minha v,
para vocé ver, a minha v, mde da minha mée, tanto ndo aceitava que ela deixou o
marido na época e criou os filhos sozinha, mas eram amigos. Ele ia, ele levava as
coisas, alimento para os filhos dele, mas porque, porque ela ndo aceitava a forma
como, naquela época, o casamento era: a mulher tinha que ser submissa, fazer aquilo
que o homem queria e ela nunca aceitou isso. Entéo, a gente sempre conheceu essa
mulher forte, guerreira, que ia para a luta e a minha mée néo foi diferente.

O meu pai foi o segundo marido dela, exatamente, por ndo aceitar essa dependéncia
do marido, meu pai ja foi o segundo esposo, e 0 meu pai, por exemplo, eu digo, meu
Deus, meu pai é um santo, porque ela que era, assumia aquele papel de lider. Ele dizia:
- Maria, tal coisa assim. Ela dizia: - T4, eu vou resolver. Eles conversavam, mas as
decisdes vinham dela. Quer dizer, entdo, dentro da historia que eu conheco de vida, da
minha vida, eu sempre percebi e sempre aconteceu, vocé observa, é observavel isso.
Hoje, as minhas filhas me questionam muito, mas elas também, tem uma que é assim.
Eu tenho duas filhas. Uma é assim, mas a outra ndo. A outra é na dela, ndo questiona,
ela é mansinha, mas a outra é que nem eu. Assim, né, determinada, vai a luta, vai atras
das coisas que quer. Mas por qué? Nos conhecemos isso na vO, nds conhecemos isso
na méae, eu conheci na mae e hoje, minha filha vé isso em mim, entendeu. Entdo, as
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vezes, 0 proprio marido diz assim: - Nao, tua mae é quem sabe. Ja deixam as decisdes
a cargo da gente. Ai eu digo: - Sabe o que é isso? E para ndo assumirem
responsabilidade, porque depois, se ndo dé certo alguma coisa, né, ai vao cobrar de
quem, de quem assume.

Nés sempre fomos assim, nds sempre tivemos, buscamos esse lugar de independéncia.
E nos temos até hoje. Permanece na nossa familia. As vezes eu digo, isso é bom, mas
as vezes, ndo €, porque de uma certa forma a gente acaba fazendo aquilo que nao quer
que fagcam com a gente, nos tolhendo, porque quem garante que ndo faga isso comigo,
pela nossa forma de ser imediatista, a gente quer resolver as coisas logo, negécio de
ficar guardando para depois de amanhd, ndo. Nés somos muito assim, caiu, resolveu,
vamos resolver, né. E a tendéncia natural da minha familia, e com isso, a gente vai
observando. E eu observo, assim, que ndo sou eu. E a minha familia que é assim, sou
eu, é a minha irmd, meus irmaos, é a minha familia que é assim. Eu digo que os irmaos
homens s&o poucos o que a gente vé, assim, casados, sa0 assim, pouquissimos ou quase
nada, que a gente vé assim a voz deles. As mulheres ndo, elas sdo incisivas, elas sédo

mais firmes, mas os homens s&o tranquilos".(COSTA, MARILDA; ENTREVISTA
PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Era anestesiante ouvir Marilda falar do vanguardismo de pertencer a uma familia em
que a forca feminina e matriarcal imperava desde tempos pretéritos. Preso na admiracao pela
altivez da protagonista e para melhor compreender quem s&o essas mulheres e esses homens
gue pertencem a sua familia, pergunto a narradora quantos irmaos ela tem. Marilda pensa e em

contagem de dedos, responde:

“Homens sdo cinco. Mulheres, sdo, nés somos seis. E porque morreram dois, morreu
um homem e uma mulher, nés éramos treze, mas desses treze, um é adotivo. Porque a
minha mae quando meu pai morreu entrou numa depressdo muito séria e uma das
formas foi a ado¢do”. (COSTA, MARILDA; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE
OUTUBRO DE 2020)

Em continuidade, trago o elemento de ser e viver na Amazonia como gancho para que
em nosso navegar, estabelecamos dialogos onde pareca estarmos—nos—viajando” dentre seu
mar de memorias: assim como sdo as boas prosas em alto mar. Tons casuais, horas a fio,
balanca. Do lado de c4, eu, narrador encantado, companheiro de escuta, pesquisador mirim,
jovem aprendiz, observador atento aos sinais dentre o ir e vir dos momentos dela. E ela. E ela:
Marilda. Ela, soberana—uma majestade tucuju a navegar pelas baias ao redor do seu reino—
retoma a fala sobre sempre ter vivido na Amazonia, mas ndo antes de ordenar, em soberania,
que se diminua o volume da televisdo, pois ela precisava de siléncio, para logo depois,
surpreendentemente, deliciar-se quanto a falar sobre seu territorio de origem: “Sempre morei
na Amazo6nia, no meu Amapé querido”. (COSTA, MARILDA; ENTREVISTA PRESENCIAL.
24 DE OUTUBRO DE 2020)

Sua fei¢do vibrava de alegria, e por um sorriso, sua voz adocicava. Marilda amava ser e
pertencer 8 Amazonia amapaense. E a dimensdo do seu amor era substrato para a explicitacao

de como as territorialidades amazénicas eram multiplas e produtoras de diversidades sécio
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espaciais, onde tdo somente a palavra Amazo6nia nao se faz suficiente em contemplar sequer a
terca parte da populagéo desse todo. Amazonias. Amazonias. Amazonias.

Amazonias que, se pensadas assim como Milton Santos (1985) teoriza quanto a
producdo de territorios—nao como delimitacdo de formas fixas e organizadas dentro de um
espaco geografico, mas como unidades surgidas por elos de ligacdo advindos da heranca
cultural de um povo—serdo dicionarios para decifrar as memorias de Marilda no seu nascer,
crescer e sublimar em seu Amapa querido. Envolta nele, retornamos a ela: “Ai, nds vivemos
assim. Por exemplo, teve um periodo que nos estudamos, fizemos alguns cursos em Belém,
dentro da fase de estudante. Passamos também por Manaus, mas sempre dentro da Amazonia .
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Atento aos respiros e com norte na diferencga, era no olhar para o passado pela voz da
narradora que imaginava o alcance de compreensdo quanto a qual infancia Marilda viveu no
Amapa. Ainda é comum observar nas ruas, pracas e espacos publicos de Macapd muitas
criangcas na rua. Muitas a brincar de empinar pipa, futebol, andar de bicicleta. Outras, em
parques distribuidos em locais da cidade. E, infelizmente, muitas a vender balas e produtos
alimenticios na rua. Em nosso balanco, Marilda fala um pouco mais sobre si, a rememorar o

passado:

Mas, por isso que eu digo, quando eu falei que a gente parece que era mais feliz. A
gente tinha mais liberdade. Tinha uma liberdade porque a gente, parece assim que a
gente era mais feliz, porque a gente tinha tempo de correr, a gente corria, a gente
brincava, sabe, nas ruas por exemplo, era uma casa ali, a outra 14, mas, o vizinho vinha
para aqui, brincava. A gente ia com o filho do vizinho, atravessava pelo quintal do
outro, vinha para a rua, assim, vocé e os espagos. E muito espaco, né, entéo, vocé tinha
liberdade. Eu digo, eu nunca me esqueco essas brincadeiras de esconde-esconde, vocé
cagava o outro, e muitos ficavam muito tempo, porque vocé tinha muito espago, eram
as arvores que voceé subia, né, sempre tinha muita coisa que vocé podia se esconder.
Vocé, eu digo, era muito feliz. O relacionamento com outras criangas. Vocé néo se
sentia. Se bem que, por exemplo, onde eu sempre morei, sempre, por exemplo, 0 Nosso
nivel social era semelhante, entdo ndo tinha essa de outro olhar diferente, vocé néo
sentia isso. Sempre tinha um que era mais chatinho, mas a gente dizia, deixa ele para
Ia, se ele quiser brincar, ele brinca. Mas ndo tinha essa de deixar o coleguinha para
la. Vocé ndo tinha isso. Mas vocé tinha essa liberdade, meu Deus, é essa liberdade que
eu digo, de correr, de vocé sentar na rua, vocé sentava assim na rua contando historia,
vocé nado tinha medo, fazia aquele circulo de meninos nas ruas, sempre tinha um
gritando, brincando, sempre tinha um pegando galho. Meu Deus”. (COSTA,
MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Meu Deus! Que lindo é ver o transbordar de amor de Marilda por sua terra a infancia.
Outrossim, € hora de avancar, pois se a vida pede passagem e as dguas do Amazonas mudam
seus fluxos, é preciso navegar pelo itinerario da jornada da narradora. Em evolugéo, chegamos
ao ponto onde Marilda fala sobre como foram seus processos educacionais € de ingresso no

mercado de trabalho. E como capitd, segue em fluxo interseccional, onde raga e classe voltam
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a ser bussola educativa, ainda que de imediato, possa tdo somente parecer uma retomada de
navego, mudanga de rumo ou ato simples de contar uma historia. Sobre Marilda e capités,

também ndo esqueca, ndo ha rumo sem prumo, ndo ha ponto sem né. Atentemo-nos:

Olha, a gente, eu, por exemplo, particularmente, a gente comeca a sentir, muito embora
a gente nem perceba pela inocéncia que se tinha. Hoje, vocé ja vé, quando alguém ja
faz uma relagdo exatamente vendo a questdo dessas diferengas que fazia em funcéo da
propria condicao, cor. Hoje, vocé ja percebe, até talvez, no momento em que a gente,
a gente passava por isso numa boa. Ah, mamae, fulano fez tal coisa. Olha, se alguém
fizer alguma coisa eu vou I4, porque vocés estdo ... e era assim mesmo. Por isso que eu
digo que a gente é muito neste sentido. E a gente ia buscar, a maméae também, a gente
ia buscar o porqué dessa diferenca. Porque tratou seu filho assim. E por isso que eu
digo, existia, existia, mas talvez pela inocéncia que se tinha a gente nem talvez
percebesse tanto, e quanto se tinha essa percep¢do a gente corria atras, a gente nao
aceitava ndo, nao ficava calada. Por isso que digo, a minha mae foi assim. Ela pegou
isso vindo da mée dela. Ela dizia assim: meus filhos é meus filhos, eu néo aceito.
Uma vez, eu me lembro, nitidamente, uma arengazinha** que teve, gue meu pai ficou
muito tempo chateado com uma irma dele exatamente por causa de briga de crianca,
em fungdo disso. A principio, logo que a mamée foi para o segundo casamento, ela ndo
foi muito bem aceita pela familia do marido dela porque era separada. Entéo, a
principio, ela ndo foi muito bem aceita, muito embora eles tenham se resolvido e isso
tenha passado. Até por causa desse negocio de papagaio*?, meu irmdo cortou o
papagaio do outro. Ao irem dizer para o papai ele falou que isso era briga de moleque
e que eles que se resolvessem para la. Ai, ela usou uma expressao que até hoje, a gente,
ainda hoje tem gente que usa isso, fez com que o papai, isso, muitos anos, fez ele ficar
chateado com essa irméa dele. Foi preciso a mamae trabalhar muito com ele. Ela usou
a seguinte expressdo: - Filhos da minha irma, meus sobrinhos sdo e do meu irméo
serdo ou ndo. Ai, quer dizer. Ela botando em divida a fidelidade da minha mée em
relacdo ao meu pai. SO sei que isso... por isso, as vezes, a gente sentia assim da propria
familia. A gente sentia assim, mas como crianga, ela perpassa por isso que até né,
talvez os adultos sintam mais e facam mais, faca que a gente sinta mais isso né, mas a
gente nem .... Talvez nem percebesse muito, nem levasse para a frente”. (COSTA,
MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Marilda fala sobre a ndo percepc¢do das diferenciacfes e agressdes provocadas pelo
racismo no olhar para seu passado, ainda quando crianca, pela ingenuidade e imaturidade
inerente a condicdo de ser crianca. Fala em primeira pessoa contemplados 0s nés (0s seus
semelhantes). Neste percurso transatlantico, academicamente, muito ja foi falado sobre a
dualidade da modernidade e sua eletividade, contrapondo o sujeito ndo branco a condicéo de
outro. Mas na historia narrada de Marilda, sua gramatica se faz interpretativa e peculiar, assim
como sao as vidas do cotidiano. No alto dos seus mais de sessenta anos, termos ditos por ela
como “inocéncia”, “botando em duvida”, “fulano fez tal coisa”, se referindo as suas memorias
quando fala sobre seu eu infantil—trazendo os nés—revela entrelinhas de protecgdo, instinto,
cuidado e revolta de pais e mdes ndo somente por tensdes entre criangas, mas pela percepcéo

das diferenciacGes e violéncias pelas quais desde sempre o racismo acarretava no dia a dia.

41 Expressdo popular que significa confusdo, briga, indisposicao.
42 Pipa.
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Em seu navegar, Marilda navegava em circulos e transitava por todos os caminhos. Em
nosso ir e vir, revelava suas interseccionalidades por camadas. Ria, ordenava, tomava um café,
refletia, pedia parada, mudava a rota, esquecia, lembrava, as vezes chegava a um porto e
atrasava 0 navegar porque guiava-se pelo ndo-cronologico. Ansiosos por natureza moderna
(incluo-me), apenas calma. A narradora ja mostrou que suas ancestrais foram as precursoras do
caminho (em adjetivos, mulheres que ndo se calam, de ir para cima, de resolver, de ir para luta).
Atente-se a este detalhe, pois nesta embarcacdo nos, Marilda é a primeira amazénica a ecoar o
coro de sigamos juntos; adjunto, a larga experiéncia no enfrentar marés e adversidades inerentes
a condicao imprevisivel da d&gua em seu estado rio-mar—rio-mar; inerentes a condicdo que se
é, também, a vida. Em meio ao circular, rio-mar—rio-mar—oceano, acompanhemo-la em sua
trajetoria profissional:

A minha formac&o é professora. Na verdade, eu fiz até a especializa¢do, planejamento
em educacdo pela Fundacdo Getulio Vargas. Eu estudei aqui, mas fiz cursos,
geralmente, trés meses, seis meses, as vezes de férias, era assim cursos em etapas.
Eram etapas, mddulos. Mas de graduacdo, minha graduacdo foi toda aqui, pela
Universidade Federal do Para porque o Amapa era territério ainda. Eu fiz
Licenciatura em Pedagogia. Eu fiz tudo por aqui. Fundamental e Médio. O
Fundamental | foi em Santana que fiz, ja o Fundamental Il foi por aqui. Na verdade,
foi 0 ensino primario, de primeiro era o ensino primario, que era do primeiro ao quinto
ano primario, e depois fazia o exame de admissédo e depois vinha o ginasial ou o
normal. Eu fiz o normal no caso, porque, o viés l4 em casa, a minha mée sempre dizia
que o filho de pobre tinha que ser professor porque era a forma mais pratica e mais
répida de se conseguir emprego, ai eu fiz Normal Regional no Instituto de Educacéo.
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE
2020)

Quando falava de nds quanto a Marilda ser a representacdo de forcas e formas de viver
de muitas, entendia seu saber como algo obtido em seu existir enquanto uma mulher preta,
periférica, amazonica tucuju, rodeada de tantas outras que a produziram (familias, parentes,
amigos, amigas, parceiras). Ela e eu, embarcados. Eu, na sintonia do curioso, buscando revelar
as camadas da narradora, narrando. Eu e ela, frente a frente. Ela e eu.

Ao pensar em educacéo para alem do ensino regular, escolar, catedratico, premissa esta
que acolhia a histéria de Marilda como um modo de saber, torno 0 nosso viajar um processo
onde o fazer narrado acarreta um perguntar, um refletir, um completar, um falar. O fazer narrado
produzindo saberes. Saberes nossos, feitos a0 nosso modo, em consonancia com uma
embarcacdo que se propds vivenciada por nossas histdrias. Pelas memdrias das protagonistas.
Pelas latinidades que nos moldam, para quem sabe assim poder mudar um pouco 0 modo de
fazer, pois assim como aduz bell hooks (2019) “apenas mudando coletivamente o0 modo como
olhamos para nés mesmos e para 0 mundo é que podemos mudar como somos vistos” (hooks,

2019, p.39). Retornemos a narradora:
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Na verdade, eu costumo dizer assim, que a universidade, a graduacéo, ela s6 abriu,
assim, mas ela ndo da elementos para gente, quando vocé vai fazendo outras coisas,
fora que vocé vai percebendo o acumular. E o despertar s6. Eu digo que a universidade
é o despertar, eu digo que ela é o processo de alfabetizacdo para gente. Entdo, como
minha mae sempre foi assim, foi de luta, a minha mée e meu pai, ela trabalhava, meu
pai trabalhava de dia para Icomi, ela ia para o Sesi, estudava no Sesi, porque ela ndo
conseguiu estudar mais, s estudou o primario. Fez, concluiu, foi para o projeto
Minerva I, Minerva I, tudo batalhando, estudando, ia para o Ant6nio Jodo. Ela sempre
colocou para gente assim que a forma da gente levantar, sobreviver, era através disso,
se ndo fosse por isso a gente ia morrer vendendo banana na rua. Entdo, a forma de a
gente sair daquela situacdo era estudando. Dai eu acabei sendo professora, ajudando
aqui com os mais novos. Entdo, eu fiz o normal, depois fiz outros, tudo aqui. Mas eu
fazia assim, por exemplo, algum curso complementar, eu passava, por exemplo, dois
meses em Manaus, ai vinha, voltava, fazia outra etapa, e apos fiz o superior. (COSTA,
MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Um infinito a vista. Dois presentes. O contato. A empolgacdo. O contar. O climax. A
trajetéria. Nés. Ela. A trajetéria. O trabalho. A ineréncia. A condicdo. O capital. A forca

vendida. O trabalho. Ela e o trabalho:

Eu comecei a trabalhar com 17 (dezessete), com 17 (dezessete) anos, ja como
professora, porque eu ja tinha o normal, o tal do normal regional, eu j& tinha o0 4° ano
do normal, 0 antigo IETA. Ai, a gente, tinha uma espécie, como sempre teve na escola,
esse tal de contrato, espécie de contrato, convénio, e a gente ia. Por exemplo, na
Secretaria de Educacéo, eu trabalhei dois anos na escola, no Veiga Cabral, e depois,
eles passaram assim a botar as pessoas contratadas para o interior, e eu estudava e
trabalhava, ai teve um ano que eu fique sem trabalhar, fiquei um ano sem trabalhar
porque me mandaram para uma regido muito longe. Nao era por ndo querer, tinha
uma relacgdo la com seu nome e a escola para onde vocé ia. Hoje ndo, hoje eu td bem
aqui na escola Calgcoene.(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24
DE OUTUBRO DE 2020)

O falar sobre saberes para além do formal concatenado a histéria de Marilda trazia a
baila 0 quanto a educacgdo foi uma ferramenta estratégica para que ela e seu ndcleo familiar
tivessem acesso a um minimo de dignidade humana e o quanto essa ideia era fruto da sabedoria
advinda de sua mde em ndo desejar que seus filhos continuassem a mercé na ocupacdo de
subempregos.

Outrossim, pela historia de Marilda, ha a exemplificagcdo do quanto a educacdo—que
tanto escutamos falar em nosso cotidiano como instrumento de transformagé&o social e que nos
tempos atuais tanto é atacada e destruida pelo governo—reverte-se de ferramenta estratégica
para reducdo de desigualdades sociais e construcdo de outras possibilidades de futuro. Igual a
historia da marinheira Marilda, as histdrias das outras entrevistadas deste trabalho e de milhares
de outras pessoas neste pais perpassam pelo apego a educagdo como solucao e possibilidade de
reverter opressdes estruturais de género, raca e classe.

Navegar com Marilda, lado a lado, fazia-se potente. Vislumbrar sua voz, gestos e

expressoes faciais e sua forca era divino. VVé-la falar sobre tantas por si, sem perder a reveréncia



100

aquelas que vieram antes dela, era a centralidade de um viver contra colonial que abraca o antes
e 0 agora. Marilda ndo se rende as armadilhas coloniais que usam da pedagogia do assédio e da
seducdo (QUIJANO, 1992) como tentativa de domesticar a Unica coisa que eles (colonizadores)
ndo conseguiram (0 dominio do pensamento da totalidade dos individuos eleitos colonos).
Porque Marilda é corpo inquieto e para a continuidade do seu legado—que ndo comegou, muito
menos encerrar-se-a nela—sua rota cruza-se com os ditos da Professora Zélia Amador de Deus
(2020) ao eleger o corpo racializado que se mostra “como instrumento de afirmacdo de
identidades no embate com os opressores em um processo de tomada de consciéncia” (DEUS,
2020, p.39).

O ano era 2020 e Marilda era a personificagdo de um respiro profundo para seguir, em
meio a um Brasil estatal seco, arido e armado para retirada de direitos e ndo promocgéo de
cidadania ao seu povo. Ouvi-la, e tdo somente isso, levava-me a producdo de consciéncias
quanto ao privilégio do encontro e das possibilidades de fazer, ao amanha, junto a Sueli, Sonia,
Rejane e a quem mais queria ingressar nessa viagem, a tdo sonhada mudanca do mundo.
Marilda, professora. Marilda, educadora. Marilda retoma o navegar, fala do oficio que permeou

sua trajetdria, e mais uma vez ensina a partir do ato simples de falar sobre si. Escutemo-la:

Eu sou professora, e s6 fui professora mesmo. Eu cheguei a me aposentar pelo antigo
Territorio Federal, nos anos 90 (noventa), mas eu nao sou mulher de ficar em casa. Eu
nao sou mulher de cozinha. De ficar em beira de fogdo esquentando panela. Eu ndo
gosto. Como te falei: a minha familia, por ser matriarcal, sempre foi de mulheres que
gostavam de sair, de ir para a luta, de ir atras dos seus direitos. Minha mé&e era assim,
minha v6 era assim e eu vejo que minhas filhas sdo assim. Dai, quando o Amapa virou
Estado, eu fiz um outro concurso e passei. E 0 emprego que eu estou até hoje no Estado.
H& mais de 20 (vinte) anos.

As vezes eu penso em me aposentar e parar de trabalhar, mas assim, a gente perde
umas vantagens e aqui depende ainda de mim. A minha neta mora aqui comigo. Ela
herdou também essa vontade de estudar. Ela estuda dia e noite. Ela quer fazer
medicina. As vezes eu falo para ela sair, se divertir, porque tem que ser jovem também.
Mas ela fica estudando. E o jeito dela. Ela gosta de estudar. Quando ela era mais nova
ela ficava chateada quando ndo tirava boa nota. Entdo, dai, penso que é bom também
eu ndo parar de trabalhar.

Talvez eu pare daqui uns dois anos por conta de disse me disse, fofoquinha. Uma vez
disseram que iam me tirar aqui da escola perto daqui de casa. La se foi eu na Secretaria
de Educacéo brigar. Que eu sou de briga. Eu ndo aguento as coisas calada. Fui eu
dizer que tinha quase 30 (trinta) anos de educacéo para eles me jogarem em outra
escola. Porque quando a gente assume 0 concurso a prioridade é quem ta a mais
tempo, &, ficar na escola que ja ta e quem entrar agora comecar l& por baixo. As vezes,
comeca no interior. Entéo, dai, por essas coisas, eu penso que ndo tenho mais vontade
de me aborrecer com isso. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL.
24 DE OUTUBRO DE 2020)

A protagonista sugere um intervalo para descanso, beber 4gua e fazer um lanche. Pauso
o gravador. Ela me convida a entrar em sua cozinha, momento em que tomamos café juntos,

comemos bolo e ela, espontaneamente, fala sobre como sente ser 0 Amapa uma terra
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acolhedora, onde as pessoas sempre tém algo a oferecer ao outro. Retornamos ao seu terraco.

A naturalidade com que flui nossa troca faz com que retomemos o navegar tal como dois

parceiros que conversam de maneira nédo linear sobre a vida por uma estrada. Ela em primazia,

a falar. Eu, a ouvir e intervir, quando das trocas. E todos os sentimentos possiveis alinhados e

expressos neste construto. No meu intervir, para retomada do navegar, ponho em Xeque 0

Amapa, sua feminilidade e suas negritudes. Marilda no falar, retoma as rédeas da embarcagéo

noés:

As pessoas aqui, assim. Aqui é uma terra acolhedora. O Amapa é diferente e essa é a
diferenca. Embora tudo seja Amazdnia, mas vocé ndo sente isso em Belém. Eu néo
senti. Também n&o senti em Manaus. Embora eu fosse 14 esporadicamente, por
periodos, eu ndo sentia isso. Aqui vocé se sente acolhido, as pessoas parecem que tem
aquele prazer de receber, de abracar, sabe, tomar um café. Nés fazemos muito isso, de
vocé fazer sua comida e levar o pratinho para o vizinho. Esse acolhimento, esse
aconchego, vocé ndo sente em outros lugares como aqui. Aqui, vocé acolhe a pessoa
para vir para dentro da sua casa. Minha casa é assim aberta, todo mundo vem, todo
mundo entra, a gente tem esse chamego. Minha mée dizia, a gente tem esse chamego e
isso é caracteristico da gente. A gente tem aquele prazer de receber o outro, de servir
0 outro. Vocé faz as coisas com carinho, faz as coisas com prazer, vocé tem a alegria
de servir, e as vezes a pessoa acaba até Ihe usando sem que vocé saiba, algumas
pessoas que tenha uma certa maldade, entendeu. E vocé néo percebe por que vocé nao
tem aquela malicia, vocé ndo consegue perceber isso, € é nisso que eu digo que a gente,
muita das vezes, quando a gente descobre isso, a gente se revolta. Porque vocé pensa.
Poxa! Mas eu t6 fazendo papel de boba, tdo me fazendo de besta, e é nisso que a gente
se revolta. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. 24 DE
OUTUBRO DE 2020)

A esse momento, Marilda bate na mesa e se marca em sua raga:

Entdo, dentro desse negécio de mulheres que séo, sdo... mulher negra aguerrida. Ela
é mulher de luta, de ir para cima, de ir atras, de ajudar, de contribuir, de buscar aquilo
que ela quer. E, muitas vezes, por muitos anos, ela ficou sem vez e sem voz, mas ela
nunca engoliu a fala, a sua fala. Eu vejo, eu sinto isso dentro da minha familia, dentro
da minha histéoria. As vezes, vocé é até mal interpretado, porque Ihe interpretam como
falta de educacdo. Ah! E mal-educada, ta entendendo, por qué? Porque vocé néo aceita
determinadas coisas e vocé se posiciona, e além de vocé se posicionar, eu costumo
dizer que os valores, os valores com os quais vocé foi criado permanecem. Exatamente,
vocé foi criado com determinados principios e valores que vocé ndo aceita, por
exemplo. A minha mée dizia que mentira s6 se para a gente se livrar de alguma morte
ou de uma coisa muito grave. Ela dizia: - vocés podem fazer qualquer coisa, mas vocés
me contem a verdade, vocés ndo me contem mentira. Entdo, de certa forma, a gente
ndo gosta de ver as coisas escamoteadas. Quando a gente comeca a perceber que as
coisas estdo escamoteadas a gente ah, vai 14, como diz o outro, joga a coisa no
ventilador, espalha e isso gera conflitos. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA
PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Marilda se referia a si em uso de expressdo abrangente. O uso do “a gente” por sua voz

remetia a um falar sobre si e sobre outras que iguais a ela, em suas interseccionalidades, iam

em busca de condi¢des de enfrentamento ao racismo e ao sexismo, que séo condi¢des modernas

de subalternidades inerentes a toda e qualquer sociedade fundada em premissas coloniais. O
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corpo de Marilda falava a semelhanca de como a amazénica paraense Zélia Amador de Deus
(2020) lia o corpo daqueles que estigmatizados pelo racismo, retomavam a produgdo de
consciéncias contra o colonizador a partir de corporeidades que afirmam suas identidades e
etnicidades. As gramaticas corporais trazidas pela professora Zélia eram marcas na trajetéria de
Marilda em suas falas, expressoes e percepcdes sobre 0 mundo, no alto dos seus mais de 60
(sessenta) anos. Marilda tinha consciéncia de quéo plurais e atravessadas séo as consciéncias
das pessoas pretas desse pais, e do quanto nesta construcéo, o entendimento primordial para
nos, enquanto todo social, é que cada individuo racializado performara a partir de uma
experiéncia Unica quanto a maneira como construiu-se socialmente.

Sendo cada pessoa um universo de sentidos Unicos, voltemos a escutar Marilda falando
sobre a pluralidade de ser negro no Brasil, atentos a ideia de que muito mais que reduzirmos as
pessoas pretas e indigenas a uma concepcao colonial unitaria de ser, aprendamos a entender que
as complexidades que nos formam dentro do nosso lugar social, por nossas opressdes ou
privilégios também particularizam cada pessoa preta e indigena nesse pais por suas opressées
e privilégios. Retomemos a sua escuta internalizando a premissa do “somos todos humanos” a
partir do marcador da diferenca, em que alguns sdo tidos como completamente humanos,
enquanto outros coexistem em meio a um Estado e uma sociedade totalmente adversa a
plenitude de suas humanidades. A essa altura em nosso navegar ndo ha mais a necessidade de
reafirmar quem sdo os primeiros e quem sdo segundos. A esse momento, retomemos nossa

escuta por Marilda:

Na verdade, eu costumo dizer o seguinte: que até pela nossa ancestralidade, pelas
nossas origens, que a gente ndo consegue. Eu digo assim, que como negro é dificil vocé
chegar na sua arvore genealdgica, 14 de onde mesmo vocé veio. Na sua origem
primeira. Eu acho muito dificil chegar. Eu digo assim: negros também tiveram reis e
rainhas. Entdo, vocé tem determinadas, eu digo assim, sdo comportamentos que vocé
manifesta, que sdo comportamentos diferentes, mas ndo deixam de ter a mesma garra,
né. Nao tem aquela mesma historia de luta, mas tem aqueles que mesmo diferentes,
também lutam, de alguma forma. Eu costumo dizer assim, tem negros que sdo mais
politizados em sua luta. Eu digo assim, tem aquele que &, e tem aquele que é mais
politizado, ele tem mais, é. Como que é a palavra... é. (COSTA, MARILDA S;
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Marilda buscava a melhor palavra para tentar explicar que nem todas as pessoas pretas
que lutavam por direitos estavam vinculadas a um padrdo de comportamento esperado
socialmente de militancia ativa em rua ou integracdo e participacdo em movimentos sociais.
Outrossim, o retrato midiatico projetado a grande massa de que aqueles que lutam contra o
racismo sdo pessoas pretas conflituosas, agressivas, ou em neologismo contemporaneo,

mimimizentas. Isto nada mais € que, como dito anteriormente, a desumanizacdo daqueles que
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colonizados, tém sempre esteredtipos e padrdes de comportamentos projetados e esperados por
uma sociedade estruturada em premissas eurocéntricas patriarcais brancas.

Fanon (2008) em alusdo a teoria hegeliana quanto a consciéncia de si, em si e para si,
traz que se “o homem s6 ¢ humano na medida em que ele quer se impor a um outro homem, a
fim de ser reconhecido, enquanto ele ndo é reconhecido pelo outro, € este outro que permanece
0 tema de sua a¢ao” (FANON, 2018, p.180). Sendo o outro do/da eu negro/a o/a eu branco/a, a
correspondéncia das expectativas e a sobrevivéncia das pessoas pretas no Brasil parte de um
ideal branco de ser, na mesma propor¢do dos julgamentos e cobrancgas sociais advindas da
‘branquitude’ para com o ser preto, o qual sé se individualiza em seus aspectos negativos (erros
pretos sdo imperdoaveis e atingem o todo). Marilda buscava a melhor palavra para expressar o
ndo julgamento aos modos de comportamentos dos seus semelhantes, dialogando com o
psiquiatra da Martinica, ao individualizar o modo de ser das pessoas pretas frente a modos de
lutar e/ou sobreviver em meio a um pais afundado em ser, saber e poder colonial. Humanizar
pessoas em tom narrativo: que forte isso! Marilda depois de é, é, navegando em sua gramatica

corporal, usa determinacdo. VVoltemos nossos ouvidos a ela:

E, em termos de determinacgdo. Eles s30 os mesmos. S0 muito determinados. S6 que
tem uns, eu costumo dizer que, a bandeira deles também é a mesma, de respeito, de
reconhecimento, de direito de gozar da verdadeira liberdade. Porque o preconceito,
ele ndo ta sé naquele, na classe social aqui embaixo, ele t4 em qualquer classe social.
T4 ai, a sociedade t4 ai pra mostrar. Quais sdo 0s negros que estdo no poder? Quais
S80 0S negros que estdo nos cargos e fungbes, por exemplo, de gestdo? Onda estamos
nos no legislativo? Quantos tém?

Se vocé for estabelecer, se vocé for analisar o indice populacional porque tem mais,
mais, entre aspas, mais brancos no poder do que noés negros. Ndo cursaram, as vezes,
as mesmas escolas. Fizeram as mesmas universidades. Vocé entra nas universidades
ai, de 50 (cinquenta) pessoas, tem 2 (dois), 3 (trés) negros la. Os secretarios dos 6rgaos
publicos, 1 (um), 2 (dois) negros. Mas a maioria da populacéo é parda. E negra. Por
que? (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE
2020)

Embarcado com Marilda neste trecho do percurso, siléncio e concentragdo. No ecoar de
sua voz, denuncia: Somos um pais racista. Se nossa populacéo e de maioria preta e parda, porque
ndo estamos nos espagos de poder e comando? Marilda questiona quase como dizendo: € ébvio.
S&o os rangos do colonialismo. S0 as sequelas da escraviddo. Isso é auséncia de reparacdo
histérica. Também ¢ alimentacéo de privilégios sociais atinentes aqueles aos quais os louros do
colonialismo foram ofertados como merecimento e/ou sorte. E que dificil se fazer entendivel,
em tempos atuais, repetindo o 6bvio. Alfabetizando adultos quanto a exclusdo social de pessoas
pretas e indigenas por todo um processo social histérico. No presente, sem 0 minimo amparo
de um Estado que insiste em ndo problematizar como solugéo a questdo racial no Brasil. Na

narrativa de sua historia, Marilda se faz ligeiramente compreensivel em porqués. Retomando a
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direcdo da embarcacédo nos, lanca mais um:

Se 0 Amapé é um estado predominantemente negro, porque nds negros nao estamos
nesses lugares? Eu vejo que é questdo de oportunidade. As oportunidades para os
negros ainda sdo poucas. Entéo, tem uns que tém mais oportunidades. Eles se politizam
mais. As vezes, outros estudam e quando chega la naquele lugar, até para n&o sofrer,
se cala. Eu vejo muitos assim e sei que esta ai a diferenca. Eu vejo que uma das
diferencas esta no ndo querer sofrer. Esses que ficam escondidos, as vezes é para nao
sentir o quanto doi e o quanto fere a discriminacédo, o preconceito, o racismo. Ele se
aquieta ali. Ele ndo ta sentido e ali ele vai.

Ontem mesmo eu vi uma, muito rapidamente, eu vi uma fala que tentaram andar
criticando o Pelé exatamente por essa falta de posicionamento dessa questdo da
negritude. E isso. Eu digo assim: é uma forma de no sofrer. Eu tenho uma que n&o
sofre isso. Mas eu tenho outra que sofre. Mas a histéria de uma é diferente da outra.
Por que? (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO
DE 2020)

Marilda entra nos seus processos familiares, repentinamente, a partir de um fio condutor
pretérito, em que falar sobre raca partia de uma perspectiva mais enviesada a questdes sociais
publicas, estatais e com maior amplitude por didlogos contemporaneos. Marilda fala de suas
filhas com o uso dos porqués seguidos de respostas imediatas, gravitando entre esferas distintas
do que, em classificacdo socioldgica, taxar-se-ia de tematica atinente ao campo da micro e da
macro sociologia.

Marilda faz uso de técnica prépria e particular para conduzir a embarca¢do-nds sobre
sua Otica, escolhendo por onde quer passar, por quanto tempo permanecera, € até mesmo
voltando a portos ja passados em busca de resgates e memorias. Junto a ela, tdo somente, cabia-
me seguir nessa viagem, a qual se fazia a cada instante fascinante. Quanto a auto resposta ao
altimo porqué, entre linhas, escutemo-la®®: “Essa que eu digo que é minha ... que ...”
Instantaneamente, Marilda baixa o tom de voz e continua a falar: “Que é do coragdo, é porque
ela tem relacdo de sangue com meu marido. Ela é sobrinha dele. Mas ela ndo sofre por que?

” Marilda responde por gesto. Marilda aponta para seu antebraco e em continuidade fala:

Por causa da pigmentacdo da pele, né. MarUcia tem pigmentacdo clara. Francimar
ndo, é negona. Ela é que sente na pele. Os filhos dela é que sentem na pele. A
Francimar sente com os filhos dela. O pessoal pergunta para ela: esse menino é teu
filho? Ela diz:

—E.

—NMias ele é teu filho feito?

E ela diz:

—Feito, parido e criado.

—Entdo, porque, por causa que ele, por causa.. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Nesse instante, a narradora ndo completa a fala, dando a entender pelo contexto que o
filho da Francimar tem a tonalidade de pele mais clara que a dela. Em continuidade, a narradora

43 (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)
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diz: “FE a Francimar diz assim: —Mamae, a Marucia, ela ndo sofre, porque se esconde, ela se
aquieta ali. Vocé ndo vé a Marucia, a minha filha...”**
Mais uma vez, Marilda ndo completa a fala:

Vocé ndo vé a Marucia ser como a Francimar, mas é porque tem a questéo dela ndo
sofrer tanto. Ndo quer dizer que ela ndo pense como eu. Mas, mas, muitas vezes, a
pessoa faz assim ndo porque ndo pense como outras pessoas que estdo na luta, mas
para se proteger das criticas da sociedade. Do racismo. Dai eu penso que a Francimar
ja puxou isso de mim. De ser aguerrida. De ir a luta. Agora mesmo, hoje, ela ta fazendo
uma mudanca. Ela vai. Ela vem. Ela quem dirige. Tinha uma geladeira aqui para por
no carro. Ela mesmo pds. Ela ndo espera ninguém. Nem marido, nem outros da familia.
Ela mesmo vai e bota forga e faz. A gente é assim. Se é para resolver é para resolver.
Enquanto ndo resolve, a gente ndo se aquieta. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Capitd entusiasmada a montar sua jornada, indo e vindo, conversando, ensinando,
trazendo esperanca e beleza em nosso navegar por suas memdarias. Era interessante perceber
quantas pessoas circundam Marilda em sua trajetéria e como—ainda que junto a mim, Sueli,
Rejane e Sdnia—era ela ali, tdo somente a Unica produtora de sua historia, e, a0 mesmo tempo,
o reflexo da vida de muitos outros e outras nesse pais. Marilda fala sobre sua perspectiva
individual de existir e isso reverbera muito além de sua individualidade humana, pois € por sua
voz que a teoria cientifica académica proposta neste trabalho consagra-se como uma
exemplificacdo palpavel de quéo plurais somos e de como, por muitas vezes, ao nosso lado, ha
tanta sabedoria tida como sem valor na figura de humanos admiraveis como ela. Porém, ainda
impregnados pelas marcas da colonialidade, ndo damos a devida atencdo a quem de fato merece
atengdo nesse pais.

Chegavamos ao climax da viagem. Ela solta e sem pressa a circundar dentre suas
mem@arias de maneira limpa e singular: a jornada de uma sabia a mostrar que é navegando que
se faz o caminho. Eu, um tanto quanto emocionado, pela expectativa superada de estar ali sendo
a ponte para que a capitd Marilda pudesse se fazer ouvida, lida, interpretada e entendida por
outros: o eterno aprender do aprendiz, o afluente da eterna Marilda. Sob seu comando,
habilitava-me constantemente a ser passageiro, a fim de que sua voz ecoasse de dentro para
fora: da Amazonia para a Amazonia; da Amazonia para 0 mundo. Entusiasmado sob tdo sagrada
conducdo, dentre atencdo e admiracdo de tamanha imensidao ao redor, tais como as aguas do
Amazonas rio-mar, peco a Marilda que conduza a embarcagdo n06s rumo as suas origens
ancestrais amazonicas tucujus. Sem se fazer de rogada e interrogativa, Marilda direciona-se

rumo a reflexdo sobre seu Amapa querido: “Eu falo, tem uma frase que eu gosto de dizer quando

4 idem
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I3

eu quero falar do Amapéa que €é assim:
que sobra™? ” (COSTA, MARILDA S., 2020)

Marilda me devolve a pergunta, repetindo mais uma vez a frase: “—Se vocé tirar a

Se vocé tirar a historia do negro no Amapa o que

histéria do negro no Amapa, o qué que sobra? ” (idem)
Fico sem entender, mas mantenho-me silente, a aguardar a resposta de Marilda em sua

técnica de auto responder-se de forma tdo precisa. E que continuem os questionamentos:

Tira a historia, entdo, a cultura negra do Amapa, o que tem para se falar daqui. Sobra
0 qué? Nada. N&o sobra nada. O que a gente tem para falar daqui que ndo entre na
histéria da negritude. Qual a historia que se tem para dizer que ndo tenha que fala do
POVO Negro que aqui veio e que aqui vive. Como ja disse. Da Africa também vieram
reis, rainhas, principes e princesas. Mas o que € a cultura negra no Amapa? Onde esta
a cultura negra no Amapa? Nao ta nos livros de histéria. Eu penso que tinha que ter
um reconhecimento maior da cultura negra aqui. Porque até quando se fala do que é
nosso parece que é uma coisa so. E como se aqui a cultura negra no Amapa fosse s6 o
Laguinho e o Curiad. E ndo é. Tem a favela também. Tem outros grupos de Marabaixo
que acaba néo sendo tdo conhecidos porque néo se fala deles como teria que ser. Ndo
sei. Parece que mesmo quando tentam falar sobre a nossa cultura s6 é uma coisa so.
E ndo é assim. Eu sou da favela. Eu tenho vontade de que a minha favela seja mais
reconhecida no meu Estado. Que se fale mais sobre a favela. Nao quero dizer que as
outras histérias sejam menos importantes, mas ndo pode ser uma coisa sO0. A
Mangueira, a Mangueira, a escola de samba, fez um enredo falando de n&o ter uma
historia Unica e € assim que eu penso. Se vem uma pessoa de fora para ca, para o
Amapa, ela ndo se interessa em saber da nossa histéria. Mas por qué? Porque ndo tem
a vontade. Ndo tem a vontade dos governantes de mostrar, de contar a nossa historia
real. Fala uma coisa ali, como se fosse um faz de conta para dizer que valoriza. Quando
falo da favela, que n6s aqui no Amapa também temos a favela, é para que até quem
vive no Amapa possa saber que tem mais coisas da nossa cultura negra aqui. Vocé é
de fora, t4 estudando aqui, fazendo teu trabalho. Dai quando fala na histéria da
negritude do Amapa é como se sé tivesse o Laguinho e o Curiad. Resume a isso. Ndo
fala da gente. Tem a favela. Tem a festa de S&8o Tiago. Tem 0s outros grupos de
Marabaixo. A cultura negra é tudo aqui.

Eu até ja& pensei. Eu queria que alguém fizesse algo pela favela. Contasse mais nossa
histéria. Tem um professor que estuda o Laguinho, que estuda o Marabaixo, ele é da
universidade, é jovem. Ele falou que ia fazer uma histéria da favela. Eu td animada.
Entdo, parece, parece ndo, eu vejo, eu vejo 0s jovens, que, a juventude, ela ta mais
interessada hoje. Nas reunifes, nos ensaios, eles téo, eles véao, eles participam, menino,
menina, parece que a juventude hoje se preocupa mais em ndo deixa morrer a nossa
cultura do Marabaixo. Eu falo assim: que o tempo passa muito rapido. Da mae da
minha m&e para minha mae, da minha avé, ndo passou muito tempo. E como se a nossa
cultura ndo tivesse demorado para chegar até ela. Da minha mée para mim também
n&o. Agora de mim para minhas filhas demorou mais. E como se tivesse passado um
tempo longo entre eu e minhas filhas que n&o foi a mesma coisa da minha vé para
minha mé&e e da minha mae para mim. E dai a gente achava que ndo ia chegar, que ia
acabar muitas coisas da nossa cultura, porque ndo tinha assim o interesse das pessoas.
Tinha as reunides, 14 na UNA, a Unido dos Negros do Amapéa. Sempre teve. Mas por
muito tempo eram as mesmas pessoas. A gente podia até nao ser proximo um do outro
assim de t& junto sempre. Mas um sabia do outro. Eu até ja te falei que eu sempre fui
de ta metida com movimento, que era de sair, de ir pra rua, de lutar, mas parecia que
ficava s6 entre a gente. Dai agora ndo, € como se essa geracao ndo precisasse assim
de um lugar sabe. Eles véo, eles se organizam. Eu até falo que eu ja lutei demais e que
eu preciso que outros lutem, porque ndo é facil, ndo foi facil. Eles tdo ai para continuar
uma luta que é nossa. Eu amo minha favela e é bom saber que a gente ndo vai deixar
ela morrer. Tem uma juventude ai para lutar por ela. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)
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Para a narradora, amar e mudar as coisas Ihe interessa mais. E de suspirar a fé de Marilda
em um mundo melhor. E louvavel seu depésito de confianca na juventude, sobretudo, em
tempos tdo dificeis para sonhadores. Marilda navega em tom esperan¢oso sobre a vida, seja
olhando para o passado, pilotando o presente ou projetando o futuro. E no embalo de esperancar
como verbo, ja se preparando para o ancorar em porto final, incita reflexes sobre estratégias e

enfrentamentos as opressdes que carregam em sua pele:

Eu digo que a gente que é negro sempre tem que ta lutando. Uns mais, outro menos.
Mas a nossa luta é todo dia. Eu percebia que as vezes eu chegava em alguma secretaria
e tinha aqueles olhares. A gente que € negro percebe quando olham para a gente assim,
como se tivessem estranhando. Mas dai vem o que eu te falei 1a no comego. Eu vim de
um lar matriarcal onde as mulheres ndo baixam a cabeca. Elas vé@o para a luta. E ndo
sou s eu assim: é a minha familia. Minha mée sempre dizia para a gente ndo baixar
a cabeca e como falei, as vezes a gente ndo percebia, mas o preconceito sempre existiu
e existe até hoje. A gente que é negro enfrenta preconceito todo dia. Nos jornais passa
direto. A Thais Araudjo mesmo, pelo tempo que ta na televisdo, fez novela e as pessoas
vao l4, xingam ela, chamam de macaca. Por que? Porque ndo d& para esconder.
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE
2020)

Marilda aponta para seu braco, sendo ela uma negra retinta, e continua a falar: “N&o da
para esconder nossa cor, nossa pele. Quando vocé tem a pele mais clarinha vocé pode fingir,
disfarcar, até mesmo negar, mas sofre. Outro dia eu vi aguela menina que canta, jovem, qual
o nome dela? ” Fico silente. “Aquela que ...” (COSTA, 2020)

Penso ser improvavel acertar a quem ela se refere, mas também imagino que ela poderia
estar se referindo a cantora Ludmilla, uma vez que no contexto da nossa conversa, rememoro
gue ndo ha muito tempo saiu nos jornais que a cantora havia se dirigido a uma delegacia de
crimes virtuais na cidade do Rio de Janeiro para denunciar ataques racistas sofridos em suas
redes sociais. A construcéo textual ali surgida, ao ver Marilda questionar-se com perguntas e
logo apds responder-se, foi alterada por mim no instante em que percebi o incbmodo da
protagonista em ndo saber 0 nome da pessoa ao qual se referia e seu esfor¢co em tentar citar a
pessoa que tentava nominar. Respondo:

—A Ludmilla?

Ela diz:

Sim, a Ludmila! Passou no jornal. Disse que ela foi xingada na internet. Eu n&o sei
mexer nessas coisas de internet, mas dai eu vi na televisdo e minha neta comentou
depois, ela viu também, me falou quem era ela. Para vocé vé: cantora rica, famosa,
morando nos melhores bairros do Rio de Janeiro, mas sofre, sofre o racismo. Como eu
digo, ndo tem como esconder, ndo no caso dela. (COSTA, MARILDA S
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

A referéncia da narradora ao falar sobre como a condicdo social da cantora Ludmila ou
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a posicdo social da atriz Tais Aradjo ndo as isentam de sofrerem os impactos do racismo no
cotidiano, concatenado com a sua consciéncia quanto ao fardo maior no existir de mulheres
pretas de pele mais escura, tendo ela a vivéncia de ser uma mulher preta retinta e possuir duas
filhas pretas com distintas tonalidades de pele entre elas (uma mais clara e a outra mais escura),
transportava-nos aos dialogos produzidos pela nossa majestosa Sueli Carneiro (2011) quanto as
questbes da manipulacdo da identidade do povo preto brasileiro por um critério branco de ser,
reverberando o quanto a identidade étnica e racial no Brasil, a partir de um ideal de
embranquecimento de sua populacdo construiu e destruiu imaginarios de aceitacdo e repulsa as

negritudes plurais no nosso pais. Para a autora:

Vem dos tempos da escraviddo a manipulagdo da identidade do negro de pele clara
como paradigma de um estagio mais avancado de ideal estético humano; acreditava-
se que todo negro de pele escura deveria perseguir diferentes mecanismos de
embranquecimento. Aqui, aprendemos a nao saber o0 que somos e, sobretudo, 0 que
devemos querer ser (CARNEIRO, 2011, p. 64)

Retomemos a narradora:

No jornal a gente vé& o proprio presidente falando da gente. Dizendo que quilombola
n&o tem que ter terra. Mas n&o é culpa sé de uma pessoa. E fulano que é assim. N&o.
A sociedade que é assim e ndo assume. Que olha torto, que se incomoda quando a
gente ta numa secretaria e ai vai. Aqui no Amapa mesmo, tem mais pretos do que
brancos e ndo era para ser assim porque nds somos maiorias, mas a gente é olhado,
observado, porque é a sociedade que ja tem aquele olhar de que o negro néo é pra ta
ali. E como se fosse para a gente ta so nos lugares que sao vistos como nossos. Nas
cozinhas. Cuidando de casa. Catando lixo.

Eu fui do comego do movimento negro aqui. Anos 60 (sessenta), ali no Laguinho, onde
tem a UNA. Mas isso porque eu ja via a minha mée ser assim. Dai teve periodos mais
fracos. Mas assim, sempre teve aquelas pessoas que ficava na linha de frente e eram
sempre as mesmas pessoas que tavam ali, sempre a frente, organizando reunido, na
luta. A gente até j& sabia que quando tinha algo que era relacionado ao movimento
quem ia t4 para participar, para ir atrds de melhorias para a nossa gente, para a hossa
cultura. Como ja falei, eu acredito na juventude. Eu t6 querendo que essa mocgada
agora me ajude porque ja é muito tempo de luta e a gente precisa continuar a lutar.
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL. CONCEDIDA EM 24 DE
OUTUBRO DE 2020)

Cais a vista. Horas a fio. Banzeiro. Entardecer. Tempo de chegada propicio a falar sobre
afetos. Os ares matriarcais de Marilda e sua reveréncia as suas ancestrais comungavam de um
olhar afetuoso sobre suas crias, e entre prosas e navego, um falar sobre seu amor romantico.
Um falar sobre ele: o pai de suas filhas, seu Unico esposo. Em quase conclusao de sua trajetoria,
a narradora apresenta-se como mulher de um homem s6. De uma historia de amor longa. Faz-
se breve, sem haver necessidade de delongas, eis, uma mulher amada. Traz 0 amor a quase
desembarque de suas memdrias, em quase atraque em porto tucuju. O amor de 40 (quarenta)

anos. Escutemo-la:

S6 tive ele. E ele. S6 foi com ele mesmo. Eu so tive um casamento e 14 se vdo mais de
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40 (quarenta) anos. Quando a gente comecou, ele também era de familia humilde 1a
do Marajo. E que antigamente era tudo Para. Foi dificil porque diferente de mim ele
nao tinha assim um emprego fixo como eu que sempre fui professora. Mas ele fazia
uma coisa aqui, outra ali e a gente viveu e vive até hoje. N6s tivemos s6 uma filha, no
caso eu e ele, porque a outra é nossa filha também, mas é do coracéo. E interessante
que a minha familia tem isso de ter poucos filhos e também de adotar filhos. As
mulheres e 0os homens também. N&o tem assim ninguém dos filhos da mamae que tenha
tido muitos filhos. Isso é uma coisa que é nossa, da nossa familia, de ter os nossos
filhos e de ter os filhos do coragdo. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA
PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Entre conversas e memorias, Marilda navegava por sua vida em tom grave e firme,
transparecendo uma forga e coragem singular. Passaria horas a fio a escutando, silente,
atencioso, admirado, viajando em suas aventuras, desvendando suas mindcias, mas pelo
transcorrer do tempo, fazia-se preciso, ap6s 0 navegar, que sua voz finalizasse sua perspectiva
de futuro sobre a vida. Para cada vislumbre de ponto final, o concluir da historia passava pela
indagacdo de apds rememorar passado e presente, Marilda pudesse olhar para o futuro e
vislumbrar algo. Era chegada a hora da embarcacéo nés com a capitd Marilda desembarcar.

A sensacdo que experimentava na conducdo e narracdo da vida de Marilda era de estar
exatamente como ainda me sinto aqui: como um jovem pesquisador que esta a desvendar este
territorio amazoénico, deslumbrado com as trocas cotidianas aqui empreendidas e com as
pessoas que aqui habitam, e com um imenso orgulho de poder viver neste territorio. Permito-
me, antes da finalizacdo da histdria de vida da protagonista, trazer a premissa dita e repetida
por Sueli em algumas ocasides, marinheira expedicionaria e visionaria deste construto
terapéutico literario: de que precisamos muito mais dos envolvimentos do que dos
desenvolvimentos.

Pronto para o ancorar, vislumbrei a imerséo que o envolvimento de escuta-la, remetendo
a um retrato imagético ao qual de um lado, eu aprendia, e do outro, Marilda ensinava-me, assim
como deduz a oralidade defendida neste texto quanto a empreender pesquisas como a proposta
em “Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas historias™; assim
como aprendemos habitos particulares e temos dons especificos oriundos dos nossos ancestrais.
E, dai entdo, ap0s tantos porqués com auto respostas de Marilda, em nossa despedida, eis as
perguntas finais: Marilda, quais suas aspira¢fes para o futuro? Quais seus sonhos? Qual sua

visdo de futuro?

A minha favela. Ver a minha favela ser mais reconhecida. Porque ndo tem s6 o
Laguinho. Tem a favela também. Eu sonho de ver a minha favela ter o reconhecimento
que ela merece. Eu dizia assim, que achava que as pessoas ndo davam o
reconhecimento que a favela merece. As proprias pessoas da favela ha uns anos atras
ndo tinha mais aquele amor, aquela forca de lutar pela nossa cultura. Mas hoje,
quando eu chego na favela e vejo aquela meninada toda 14, reunida, defendendo nossa
cultura, defendendo o Marabaixo, ndo deixando ele morrer, isso enche meu coracdo
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de animo. E a juventude que vai fazer com que a nossa cultura nio morra e permaneca
forte, viva. Eu acredito na juventude. A meninada hoje é mais ativa. Desde novo eles
ja véo para cima. Eles tdo ai na rua. Se organizam. Eles sabem o que ta acontecendo
e tdo com interesse em manter viva a nossa cultura. Eu ainda sonho em ver minha
favela ter o valor que ela merece no estado do Amapa. Que as pessoas vejam que a
cultura negra no Amapda nédo é sé o Laguinho. Que a favela também faz parte da
histéria do Amapa. Esse é meu sonho para o futuro. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Marilda finaliza seu navegar trazendo o amor a sua identidade amazonica amapaense e
ao seu territério unido a um clamor de: ndo deixem nossa cultura a margem; Estado, sociedade,
midia hegemonica, poderes publicos: valorizem a histdria do povo preto nessa terra amazonica.
De uma sapiéncia sem fronteiras, Marilda clama para que dentro de um estado majoritariamente
negro como 0 Amapa, haja um esforco politico e social em reconhecer, visibilizar e investir na
elevacdo e valorizacdo de suas multiculturalidades negras, a fim de que as negritudes em
movimentos (movimentos historicos de resisténcia dos povos racializados frente a tentativa de
aniquilacdo, dizimacdo e apagamento de vestigios empreendida pelo colonizador), recitados
pela professora Zélia Amador de Deus (2017), transformem-se em movimentos de negritudes
(movimentos de valorizacéo e orgulho daquilo que, tendo sido ou ainda sendo movimentos de
resisténcias de grupos colonizados, passem a ser expressdo maxima da cultura e identidade de
um povo).

Ecoando apitos de chegada e ancorando em porto macapaense, com a firmeza do
proposito de durante sua existéncia ter sido mapa para facilitacdo de caminhos aguerridos de
luta e coragem, a narradora protagonista pede que se construa um olhar amplo sobre as
pluralidades culturais negras amapaenses, expressando seu amor por sua comunidade politica
cultural—a favela—em desejo para que ela e todos os outros movimentos de
negritudes/negritudes em movimento na Amazoénia tucuju tenham tratamento igualitario em
reconhecimento publico, valorizacdo no seio social e importancia sécio histérico cultural na
construcdo de um Estado e de seu povo.

Chegavamos ao porto final, frente a mais um pér do sol amazonico, as margens do maior
rio do mundo; e antes que a noite chegasse, Marilda despedia-se de forma Unica, assim como
cada dia encerra-se aqui, visto que na inter-relacdo com as fases da lua, 0 majestoso Amazonas
comunica-se em volumes de marés com aquela, fazendo com que seu volume de 4gua aumente
ou diminua, impactando diretamente na forma como adequa-se a paisagem mediante o
adormecer do sol. Em nosso até breve, restava-me tdo somente dizer a ela, por mais uma vez:
obrigado! E desejar que sua voz ecoasse, junto a esta embarcacgéo, primeira e primordialmente,

entre 0s nds amazoénicos tucujus—eis que seus sonhos também perfaziam desejos e aspiracdes
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de uma coletividade—para depois servir de rota aonde quer que ela quisesse ir, voltar, vir ou
atracar. SaudacOes a capitd Marilda: luz, orgulho e revolucdo para 0 Amapa. N&o cansarei de
dizer-lhe: Obrigado, obrigado, e mais uma vez, obrigado.

3.1.2. In Memoriam: Marilda Silva da Costa

Ao dia 28 de fevereiro de 2021, as 09:30 h, num dia ensolarado em frente ao mar, fui
surpreendido com a triste noticia que a mestra Marilda Silva da Costa deixou essa existéncia
material para ser luz em algum outro plano. Saio em direcdo a praia aos prantos, sem saber lidar
com todos 0s sentimentos que naquele instante sentia, em razdo de tamanha perda para o povo
amapaense. Choro sozinho o tempo necessario para poder contar para a minha companheira de
viagem e de vida, ao qual viajava comigo pelo interior de Alagoas aquela data, que havia
perdido uma das pessoas amapaenses que mais havia despertado em mim a forca e esperanca
de luta pelos dias melhores.

Rumo ao Amap4, ja em retorno de férias, dentro do avido, sinto a necessidade de, em
honra e gloria a Marilda Silva da Costa, filha de Dona Gertrudes, abrir um topico pds costura
de sua vida por sua voz neste texto, como forma de louvar a resisténcia ancestral daquela que
dentre inimeras camadas, enormes lutas e uma trajetoria sexagenaria admiravel, ainda emanava
esperanca em dias melhores no ato simplério de crer na juventude, no amor as suas raizes, na
luta pelo sustento e pela dignidade humana ancestral quanto aqueles os quais a circundavam.

Quado dificil, Marilda, saber que vocé ndo podera mais emanar sua voz nos proximos
passos do que isso se tornard. Em algum momento, no passado, eu cheguei ao Amapa
assustadissimo com a mudanca repentina que incorreu em minha vida e, no dia que entreguei a
documentacdo necessaria que permitiu-me assumir o emprego publico no qual ainda hoje me
encontro, ter te encontrado e sido tocado pela sua forca naquele prédio foi um combustivel para
aqui retornar com a certeza de que por mais dificil que fosse ser a jornada—e ela foi—o
resultado seria compensatorio.

Perder vocé me custa caro, Marilda. Porém, reforca meu compromisso em poder
acreditar naquilo que as vezes se acha distante, mas uma hora chegara para 0 nosso povo
amazonico brasileiro: os dias melhores. Em nosso ultimo contato, desejamos feliz ano novo
um ao outro por meio de WhatsApp e vocé desejou que em 2021 pudéssemos realizar nossos
sonhos. Estar contigo nesse processo foi quase que a certeza de que, mesmo diante de tantas
incertezas, havia muita esperanca nos dias melhores e muito a se espelhar para continuar firme

por aqui, ainda que o mundo estivesse desmoronando sobre minha cabeca e pouco ainda
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soubesse do que havia de vir de dor e de gloria.

Dois contatos pessoais transformaram-se na memdaria mais linda que pude concretizar
nesse processo. Muitas e muitas vezes me emocionei ao rememorar suas falas e suas historias.
Lagrimas de emocédo, de aprendizado, de orgulho e de tantas coisas mais que de sentimentos
transformaram-se em tantas outras coisas em forma de letras, versos, poemas. As bandeiras de
todos os grupos de Marabaixo baixam suas guardas pela memoria e os tambores, caixas e
ladrbes clamam pela sua passagem. Seus passos vieram de tdo longe e felizmente sua partida
ndo ocorreu mar abaixo pelo Atlantico. Vocé completou a travessia, legitimou a forca e poténcia
de dona Gertrudes e facilitou os passos de toda uma nova geracdo que podera fazer jus ao seu
nome referenciando sua memdria. Perdeu o0 Amapa, a Amazonia, esse pais Brasil, que ainda
engatinha na valorizacgdo de pessoas como vocé. Obrigado por tudo, falo por mim e por muitos

outros que te amam. Seja luz.

3.2 Rejane, a designer: o encontro, a proximidade, o dialogo

Era janeiro de 2020. Ainda se podia aglomerar em eventos publicos. Retornava a
Amazbnia amapaense com desejo de recomeco. J& possuia um quarto sala o qual se tornou meu
lar, com paredes, tetos de madeira e artesanatos amaz6nicos, assim como 0 imaginava,
localizado no centro da cidade e préximo as margens urbanas do rio Amazonas. Ainda sem ter
amizades solidas, o vizinho que me deu um norte em minha mudanca, ainda nas primeiras
semanas em meu novo lar, convidou-me para a inauguragdo do mercado central, o qual passou
por um processo de revitalizacdo. Ai, os mercados! Mercados sdo meus apre¢os. Desde
pequeno, e ainda no cerrado piauiense, via-me fascinado em andar por entre 0s mercados, que
por algum tempo deixaram de ser prioridade com a chegada dos primeiros supermercados na
cidade, mas que resistem e ainda la existem.

Sobre 0s mercados, em muito pesam as ancestralidades as quais carrego, sendo neto de
comerciantes, um deles assiduo frequentador de feiras ao interior do Piaui, ao seu tempo montou
seu império. Seu Moreira, eternizado na historia com suas Casas Moreiras no sertéo piauiense.
Seu Getulio, o comerciante mais velho do cerrado piauiense, aposentou-se aos 90 anos, 0 Unico
ainda vivo, resistindo com seu comércio aos seus moldes. Ele e seu comércio, patrimonio
histdrico-cultural do cerrado piauiense. E ha de se reconhecer a ancestralidade do pai bioldgico
da minha mée, Seu Casado, que faleceu quando ela tinha apenas 15 anos de idade. A ele, que
ndo tive oportunidade de conhecer por sequer existir, reverencio a ancestralidade que me veio

forte e intensa ao pisar em Belém do Paré a primeira vez, no ano de 2019 e em busca de entender
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de onde vinha o amor por aquele lugar, descobri ter sido ele garimpeiro neste territorio: no
Pard/Amapa, antes de 1988, ainda quando o0 Amapa era pertencente ao Para e um ano antes do
meu nascimento.

Havia tanta desordem em meu novo lar, associada a uma necessidade de tentar por em
ordem aquele que seria meu novo recinto, que quase vacilei em negar o pedido. No entanto, a
vontade de ver o mercado central da cidade reinaugurado, o qual estava tdo proximo de mim,
foi mais forte. Era final de tarde na capital do meio do mundo e Ia fui eu descer os cinco
quarteirdes que me levavam até o mercado central, localizado a frente da Fortaleza de Sao José
de Macapa, as margens do Amazonas, para conhecer as novas instalacdes do mesmo. Samba a
tocar, iluminacdo em tons mdaltiplos, pessoas a subir e descer as escadas do local, se
territorializando naquele que era mais um novo espago de sociabilidade da cidade, e eu a
observar as convivéncias e particularidades naquela que parecia uma noite especial para 0 povo
amazonico amapaense.

Um habito comum na Amazbnia amapaense quando ocorrem eventos publicos é o
fechamento parcial de ruas para que haja apresentacGes artisticas culturais e promocdo da
economia municipal com venda de produtos produzidos por microempreendedores locais.
Reencontro meu vizinho ap6s andar pelos recantos da localidade, cumprimento-o, e, logo apds,
vou a feira. Iria ao Piaui no comeco de fevereiro, e sempre quando la vou, levo lembrancas
amazOnicas para os proximos (acai, castanha do Pard, artesanatos, pescados etc). Eis que
percebo qudo diferentes e bonitos sdo as pecas a serem vendidas no estande de Rejane,
denominado Zwanga. Pergunto, inicialmente, o preco de algumas pecas, pensando no que
poderia levar para Sueli quando tivesse orientacdes presenciais. Minutos depois, vislumbrava
em Rejane uma poténcia humana capaz de navegar junto a mim e a Marilda na aventura de
“Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia Tucuju narram suas historias”.

Papo inicial, apresento-me enquanto novo na cidade e pergunto se podemos trocar
telefone, para quem sabe ela ser voluntaria em uma pesquisa de mestrado que estava a
desenvolver no Amapa com enfoque em como a territorialidade amazoénica atravessava em
interseccionalidades a vida de mulheres racializadas tucujus. Ela se mostra disposta, me passa
seu telefone, ao qual anoto em um pedaco de papel por n&o ter levado celular comigo. As vezes,
cultuo o habito de sair sem o telefone justamente para apreciar melhor a natureza da capital
amapaense e melhor conectar-me com a forga das aguas que por todos os lados me rodeiam
aqui. Ah! O imperioso. O imperioso Amazonas e suas aguas norteadoras das dinamicas da
cidade. E ele, ele é quem manda. Mas voltando a Rejane, haveria ainda de ter pormenores até o

nosso segundo encontro, que ocorreu nos Novos tempos via telas.
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Poucos dias ap06s o encontro com Rejane, fui ao Piaui visitar familiares e amigos (ainda
permanecia em mim um processo de adaptacdo a minha nova morada, ainda que houvesse um
total encantamento pela cidade de Macapd). Pouco tempo depois, seguia o rito de festejar
carnaval e, ao retornar ao Amap4a, em marco de 2020, decretou-se o inicio oficial da pandemia
de COVID-19 no Brasil (foram seis meses indo apenas na esquina, sozinho no quarto sala e
afastado do Amazonas por questfes de satde publica e pelo risco ainda ndo sabido das formas
de contégio e prevencao contra o virus). Eu estava no Amapa hé cinco meses, e seis meses
depois, apds o contato com Rejane, restava-me de todo 0 Amapa, somente, 0 supermercado a
esquina do recente lar. E o tempo, ah! Esse transcorria ao instante em que foi preciso e seguro
“retomar” a vida para além dos 300 (trezentos) metros entre meu recanto € o supermercado.
Mas também era preciso muito mais, mais do que a minha va filosofia poderia imaginar:
reterritorializar-me, cuidar do emocional, enfrentar situacdes de vulnerabilidade, nas quais o
poder hierarquico prevaleceu sobre mim da pior forma possivel, e também retomar o contato
com Rejane, de quem j& ndo possuia mais o numero de telefone. Restou busca-la pelas redes
sociais, em que descobri que a mesma havia sofrido um Acidente Vascular Cerebral junto a sua
imagem legendada sobre ser a cadeira de rodas—seu meio de locomog¢édo a época—seu novo
trono. Rainha, né!

Encontro seu telefone, aguardo mais um tempo para poder retomar o segundo contato,
ocasido em que envio mensagens de melhoras e de disponibilidade para auxilio. Ainda pelas
redes sociais averiguo mais sobre quem é Rejane no Amapéa e quem € a Zwanga—Voceés ainda
escutardo bastante sobre ela pela voz da protagonista—e de acordo com a passagem do tempo,
(sim, ele mesmo) afunilamos nossa proximidade por conversas virtuais. Nesse instante, ja ndo
pensava mais em seu nome como sujeita de pesquisa, por ndo saber os pormenores do seu
adoecimento, sobretudo pelo teor dos nossos didlogos transitarem muito mais em torno de
amenidades e desejos de bem-estar.

A pandemia sinalizava um periodo de melhora ap6s agosto de 2020. O cronograma de
execucdo da pesquisa ja havia sido alterado e programava-me, no més de outubro, para iniciar
0 campo de pesquisa por entender que havia o transcorrer dos prazos. Despretensiosamente, em
contato com a protagonista, pergunto-lhe se ainda havia interesse daquela em participar da
pesquisa, ao que sou surpreendido por um sim festivo e empolgado, daqueles que enchem a
alma e o coragdo de encanto. Tudo parecia acertar-se para a consecugdo da construcdo da
narrativa de Rejane ainda em 2020, ao més de novembro, pela modalidade virtual (opcao

daquela) e um possivel novo planejamento e renovacdo de esperancgas. Insurgiu nesse navegar
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académico literario empurrado pelo levante de Marilda com sua narrativa colhida ha dias
anteriores. Era final de outubro.

Ah! O tempo: senhor dos destinos e dono das surpresas. A empolgacéo de outubro deu
passagem a um inicio de novembro fatidico para a populacdo amapaense. Depois de muito
navegar, nova turbuléncia: o Amapa entra no processo historico nacional como vitima de um
apagdo elétrico no qual 14 (quatorze) dos seus 16 (dezesseis) municipios sofreram por mais de
20 (vinte) dias sem o0s bens essenciais minimos custeados pela populacdo em razdo do
pagamento de tarifas de eletricidade, &gua, internet etc. No inicio de uma nova onda de COVID-
19, a populacdo amapaense nao tinha acesso a energia elétrica, agua, comunicacdo eletronica.
Comerciantes da area de alimentacdo perdiam todo seu alimento perecivel. Aeroportos e
shoppings transformavam-se em redutos onde milhares de pessoas aglomeravam-se para ter
aparelhos eletrénicos carregados. Vela, agua potavel, alimentos da cesta basica aumentavam
seus precos. Fome, desespero, cendrio de guerra etc. Pagadvamos, mais uma vez, o preco da
invisibilidade estatal no plano nacional e regional pelo descaso em conferir dignidade humana
a quem aqui vive, pelo ndo pensar na humanidade de quem aqui esta em prol da manutencéo de
lucros em méaos de poucos.

Entre o findar catastrofico de 2020—com a ressalva de ter sido infectado pela COVID-
19 dentro do periodo de apagdo no Amapa, e, felizmente, encontrando-me na cidade de
Teresina- Piaui e ter sido tratado fora do caos ao qual meu local de morada achava-se—e 0
iniciar de 2021, com as promessas e expectativas aos quais alimentamo-nos nesse ressurgir
letivo, estdvamos nds—eu e Rejane—dispostos a recomecar. Entre conversas virtuais e
expectativas quanto ao nosso reencontro possivel, marcamos na primeira semana de 2021 nossa
reunido virtual, mais especificamente na segunda semana de janeiro, pela plataforma Google
Meet, as 20:30h, com link criado através da conta institucional a qual a Universidade Federal
do Piaui disponibilizou aos seus alunos.

Uma pandemia, um apagdo, uma cole¢cdo da Zwanga adiada, mais uma queda rumo a
um comecar de novo neste todo textual que emergia a todo instante como um proposito de vida
que assim como eu, ndo poderia desistir. Eu e Rejane interligados por historias recentes mesmo
ap0Os um encontro presencial. Rejane estava ainda a recuperar-se de um AVC isquémico. Eu, a
enfrentar um adoecimento psiquico: por muitas vezes o desistir apareceu como possibilidade
pela soliddo ao qual deparava-me (em algum momento, em outra ocasido, em novo texto, em
um futuro, eu possa ter menos receio em falar sobre como o assédio moral pode destruir a vida

de alguém). O marco temporal, janeiro de 2021, sendo o levante para seguir em busca de modos
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de fazer téo intuitivos e significantes, que em suas individualidades séo capazes até de mudar o
mundo. A Rejane da Zwanga. O Jodo da Amazonia. A estilista. O poeta.

Estou aqui a imaginar: seriamos nds vanguardistas em pensar quanto o agir afetiva e
intuitivamente, ainda que por entre redes e telas, pode transformar minimamente a mente e o
coracdo de quem se abre a trocas reais? Quanto de alma pode Rejane ser, antes de se mostrar
ao vivo em tela? Volto ao texto. Reflito, j& em introducdo no final desta se¢do, para passar a ela
0 comando da narrativa de sua vida, agora, por sua voz; e ainda que nds, vislumbrados por entre
telas, ao dia 12 de janeiro de 2021, pudéssemos projetarmo-nos impessoais em nosso contato,
quase que fadados a ndo nos entrelacarmos para além dos objetivos da pesquisa académica,
assim como dita os métodos objetivos de fazer pesquisa em ciéncias sociais, ndo foi esse 0
ocorrido. Ao contrario, da troca empreendida em quase 1 (uma) hora e meia de didlogo
continuo, guiado pelo roteiro pré-tematico citado acima, estagnou esta embarcacdo nos em
pontos de virada, em que parte dos sonhos adormecidos por eventualidades em 2020, puderam
seguir o natural curso das aguas. Estas, que em algum momento, apds enfrentar adversidades
no transcurso, vem a desembocar dentre mares e/ou oceanos.

Posso dizer que Rejane virou uma chave em mim de acreditar nesse texto para além dos
critérios de resultados perquiridos pela academia. Afirmo, também, que com Rejane pude
aprender como o riso e 0 humor ainda sdo os melhores antidotos para alcance da resiliéncia e
obtencdo de coragem. Rejane revolucdo, amazonica, preta, periférica, afrofuturista, entusiasta
da possibilidade de criacdo de rotas e alternativas outras ndo s6 para Si, mas para suas
semelhantes. Rejane que faz de liméo, além de limonada, alimento para aperfeicoar a maneira
ao qual também se toma acai. Rejane, uma das 50 (cinquenta) brasileiras eleitas como agente
multiplicadora da criatividade no Brasil* que impacta o nosso tempo ao ano de 2021, é hora de
reduzir-me a meu papel de narrador pesquisador secundario para dar oitiva a sua linda histéria
de vida, narrada por sua contagiante voz.

—Podemos comecar?

—Sim

Vou ligar o botdo para comecar a gravar entrevista.

—Podemos comecar, Rejane?

-—Vamos 13, Jodo.

4 Wired: 50 nomes multiplicadores da criatividade no Brasil - Wired | Informagdes (globo.com), a revista em
comento, apos pesquisa por todas as regides do Brasil, elegeu a amazdnica amapaense protagonista deste estudo
como uma das 50 (cinquentas) brasileiras contemporaneas que em suas atuagdes estdo a mudar o pais a partir de
ideias transformadoras da realidade social. Junto a elas nomes como Lazaro Ramos, Itamar Vieira Junior, Tukuma
Patax6 e Duda Beat também figuram entre a lista.


https://wiredfestival.globo.com/Informacoes/noticia/2021/12/wired-50-nomes-multiplicadores-da-criatividade-no-brasil.html
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3.2.1. A Zwanga é Rejane, Rejane é a Zwanga

“No circulo do marabaixo a vida realmente da
volta em torno de coisas que sdo nossas” (Soares,
Rejane, 2021)

A marinheira Rejane adentra a embarcacdo nos trazendo, antes de qualquer
comunicacdo verbal, o sorriso como signo de fé na vida. Logo depois, sua voz enuncia o inicio
de uma aventura transcendental a ser percorrida quando, ainda no embarque, seu olhar
manifesta uma certeza em relacdo aos locais onde almeja alcancar. Aderecos, fitas, turbantes.
Cores afro amazodnicas, maquinario ao redor, masica latina caribenha. Espaco de acolhida, a¢&o,
revolucdo. Amores, desamores, amor. Elza Soares. Pinturas, sol, vento. Tecidos, agulhas,
linhas. Costurar, cortar, criar. Inventar, tecer, crer. Ser, ser, ser.

Vislumbrar Rejane em teoria cientifica social é reconhecer em sua poténcia humana a
efervescéncia do afrofuturismo, conceito desenvolvido “no inicio da década de 1990 por Mark
Dery para caracterizar as criag0es artisticas que exploram futuros possiveis para as populacoes
negras por meio da ficcdo especulativa” (FREITAS e MESSIAS, 2018, p. 405). Entretanto,
defini-la enquanto tal apresenta-se um tanto quanto incompleto, em virtude de suas
complexidades e particularidades transporta-lhe a uma dimens&o interseccional, onde sua
racialidade interliga-se a territorialidades latino americanas e amazlnicas capazes de
particularizar sua realidade ao ponto de projetarmos em seu viver o desenvolver de uma teoria
outra/nova.

Longe das concepcges estadunidenses de ser, tanto ela quanto nés, naveguemos com
Rejane tendo em mente ser ela umas das exemplificacbes de existéncia fora do espectro
dominante de almejar ser um outro europeizado. Afrofuturismo? Ndo! Amazonia futurista: pois
olhar para o passado, no presente, imaginado um futuro possivel e outro as populagdes coloniais
da Amazénia apresenta-se tdo particular que pensar tdo somente em afrofuturismo é reduzir um
viver e agir diminuto quando comparado as interseccionalidades, feitos e resisténcias da
narradora.

Assim sendo, se é por e pela Amazonia que Rejane esta a pensar em um futuro possivel
e divergente para 0s seus, é sobre um futurismo amazénico que navegara a embarcacdo nds ao
seu comando, sobretudo pela insisténcia em reiterar que partimos de uma outra realidade na
constru¢do dos nossos “eus”’—realidades brasileiras, amazonicas, latino americanas, do sul
global etc.—assim como se faz importante que em um navegar pela Amazonia, seja ela o
substrato e poténcia para a construcdo de uma teoria social que tome por base o afrofuturismo,

mas que pense além e alcance mais, assim como Rejane €; assim como Rejane faz. A jornada
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estd lancada. E nossa navegadora futurista inicia sua trajetoria apresentando-se ao mundo.

Sigamos aos seus encantos:

42 (quarente e dois) anos de historia, meu Deus! Vamos fazer a linha do tempo, né.
Meu nome €é Rejane Soares e aqui no Amapa as pessoas carinhosamente me deram o
codinome de negra linda, porque eu sempre acreditei que a beleza da populagdo negra
precisa ser exaltada, porque uma das primeiras coisas que o racismo tira da gente é o
direito de ter beleza com o nariz que a gente tem, com a boca que a gente tem, com a
pele, com o cabelo. E ai, eu sempre digo que da para reafirmar através de quem nos
somos que a beleza é fundamental, entdo me deram esse codinome de negra linda. Eu
tenho 42 (quarenta e dois) anos, sou mae de 3 (trés) filhos, a Vitoria, o Lucas e o
Gabriel. Sou mée solo, né. Criei meus filhos sozinha. Ha um pouco mais de ano eu
iniciei um relacionamento. Hoje, eu tenho uma unido estavel. Na verdade, eu quero ver
se eu engano ele, se ele casa comigo, porque é dificil casar e ele ainda ndo caiu no
meu papo, mas eu tenho fé. Brasileiro é resistente. E ai, eu nasci na Serra do Navio,
que é um municipio daqui do Estado do Amapa. E um municipio onde a economia la
foi gerada de uma forma bem-organizada, que é a questao da exploragédo do minério e
meu pai foi trabalhar 14, e a gente é de 14, entdo eu sou de 14, da Serra do Navio.
Depois eu vim pra Macap@, para estudar, porque la tinha as limitagGes de estudos, por
isso eu vim para ca e depois daqui eu fui estudar fora, para poder ter acesso a educacéo
como queria, porque aqui ndo tinha o que eu queira. E mesmo assim eu ainda néo fui
fazer o que eu queria. Depois é que eu fui. Entdo, eu sempre digo que quando eu
comeco contar a minha histdria, eu preciso contar ela do momento que eu ouvi na aula
de educacéo para o lar na escola quando perguntaram para mim o que eu gostaria de
ser e eu disse que eu gostaria de ser igual o Clodovil, porque o Clodovil naquela época
era nossa referéncia de moda, né. Tava na revista, tava na televisdo, no Fantastico,
coluna social. A gente pegava aquelas revistas de moda e quase todas elas tinham a
cara do Clodovil estampado. Ele era a nossa referéncia de moda e ai eu disse que eu
gostaria de ser o Clodovil quando eu crescesse. E ai, a minha professora na aula falou
assim: ‘olha, tu, eu acho dificil, o minimo que tu pode fazer, o mdximo que tu pode
fazer vai ser a parte da limpeza, limpar os espacos que essas pessoas vao trabalhar,
mas ja a Patricia...’. A Patricia era uma menina branca, loira, dos olhos azuis. E ai,
para mim foi a primeira experiéncia com a questao de ser uma mulher negra, de ser
uma crianga preta e ndo ter a nogéo de que era isso. Porque vocé olha e vé. Eu acabei
carregando para a vida inteira, tanto que o meu sonho de ter uma marca, ter o que
tenho hoje, demorou muito acontecer porque eu carreguei comigo, ha muito, por muito
tempo, a voz daquela professora na minha cabega dizendo que eu ndo ia conseguir. Eu
fui para outras areas, trabalhei em outras areas, estudei outras areas, mas nunca ousei
sequer pegar uma maquina de costura e tentar costurar sequer uma bainha, porque
aquela voz ecoava na minha cabeca que eu ndo poderia, até que um dia eu resolvi
romper com isso. Entdo assim, demorou muito para mim entender o que tinha
acontecido comigo na minha infancia. E o mais engracado é o seguinte: mesmo eu
trabalhando com a autoestima das mulheres, mesmo eu trabalhando com essa questao
do resgaste da identidade, eu demorei muito tempo. Eu trabalho com isso desde 2002,
2005, com a questdo de movimentos sociais, primeiro com as mulheres, onde eu
aprendi a ser feminista, e em 2005, quando eu aprendi o que era a questdo racial, e
mesmo assim, a Zwanga tem 5 (cinco) anos de existéncia, sé para te ter nocéo, e eu
tenho 42 (quarenta e dois) anos. Pra te ver o quanto que isso € cruel, o quanto que isso
é dolorido e 0 quanto ela marca a gente e de uma forma que a gente ndo consegue se
libertar. (SOARES, REJANE, ENTREVISTA VIA ON LINE CONCEDIDA EM 12
DE JANEIRO DE 2021)

A fala de Rejane sobre a violéncia racial sofrida durante seu periodo escolar, ainda na
infancia, remete aquilo que Kilomba (2019) nominou como linguagem do trauma, em analise
da condicdo de outridade da pessoa negra em comparativo com a pessoa branca feita por Fanon

(2008) em “Peles negras, mascaras brancas”. Para a autora: “‘o trauma de pessoas negras provém
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ndo apenas de eventos de base familiar, como a psicanalise argumenta, mas sim do
traumatizante contato com a violenta barbaridade do mundo branco” (KILOMBA, 2019, p.40).

Correlacionando o racismo com as dinamicas sociais atinentes ao ambiente escolar, a
professora Sueli Carneiro (2011), ao falar sobre racismo e educacéo infantil, traz a tona o quanto
a reproducdo de esteredtipos e estigmas contra criangas negras nas escolas afetam suas
autoestimas e auto representacfes, pois, tanto a oitiva por outras criangas de expressoes
diminutivas e pejorativas para com pessoas pretas, quanto a propria reproducdo de tais
estereotipos por profissionais de educacdo em sedes escolares apresentam-se como “circulos

viciosos do racismo que estigmatiza uns e gera vantagens e privilégios para outros”

(CARNEIRO, 2011, p. 76). Ademais, retornemos a narradora:

Ent&o, a minha histéria inicia assim. E como eu gosto de contar ela, de onde eu vim e
aquilo que eu tive que vencer, internamente, porque o sistema a gente ndo consegue
derrubar mesmo, né, mas a questdo interna é muito importante. Entéo, eu me tornei a
mulher negra, mas eu demorei muito até entender que 0 que eu carregava era uma
sequela vinda do racismo, que eu tinha sido vitima de racismo e aquilo tinha ficado em
mim internalizado. E na Serra do Navio, o quantitativo de pessoas negras era muito
pequeno, porgue as pessoas vinham do Sul para trabalhar la na empresa, a ICOMI. A
mineradora contratava engenheiros, professores, todos de fora, entdo todo mundo era
branco. Ja o meu pai vem do Maranhao, porque o pai da minha mée trabalhava 14, o
padrasto da minha mae trabalhava la como encarregado, avisou ele, né. Minha mae
avisou que 4 tinha vaga de emprego e eles foram para l4, construiram familia,
conseguiram emprego e tal. Entdo, nds éramos uma das poucas familias pretas da
Serra do Navio. Na verdade, tinham 3 familias pretas, mas a familia preta que tinha os
tragos afros, esse nariz, essa boca, esse cabelo, era a nossa. A outra era familia da pele
preta com tragos japonés e a outra era pele preta com cabelo bem liso. Entdo, tinha
muito mais uma mistura indigena com japonesa, e nds éramos a familia que tinha os
tragos bem definidos, que ndo teria como tu dizer, ndo, ndo é preta aqui ndo, é s6 uma
massinha, o narizinho maior, ndo tinha como esconder isso.

Entdo assim, a infancia vem definindo muito as questfes da minha vida adulta e o
processo interno de romper com isso. E ai, por exemplo, a Zwanga tem 5 (cinco) anos
e ai, eu tenho 8 (0ito) anos que eu rompi com tudo para fazer o que eu queria que era
a questdo de ter uma marca, de entender do sistema de moda, de entender como é que
funcionava a moda, dai eu rompi com tudo e fui. Acho assim, que esse é um pouco do
resumo da minha vida, que acho que vale a pena a gente falar, porque, assim, por
exemplo, muitas pessoas vao ler seu material, e a gente sabe que, as vezes, as pessoas
precisam ler outras histérias para entender as suas proprias historias, para vocé
entender, que vocé na verdade, tipo assim: - ei, vocé ndo é a Unica. Se ela rompeu, eu
consigo romper. Entéo, fazer a leitura de que, caramba, o que carrego aqui que eu ndo
consigo explicar, que eu ndo consigo romper, que eu Nao consigo vivenciar € a questdo
racial, é a questao do racismo e ela é violenta, e ela é dolorida, e ela marca mesmo.
(SOARES, REJANE. ENTREVISTA VIA ONLINE CONCEDIDA EM 12 DE
JANEIRO DE 2021)

Embarcada, Rejane trazia transparéncia, dor, superacao e nitidez em seu impulso inicial
rumo a desbravar os horizontes de sua vida e, ao sintetizar o roteiro de sua trajetoria, abria
caminhos reflexivos remetendo a professora Zélia Amador de Deus (2020) quanto a
compreensdo de que o processo individual de recuperagdo de dores coloniais advindas do

racismo, para aqueles que os sofrem em nosso pais, é a&rduo na medida em que sua cicatrizacao
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na alma daqueles que conscientemente o entende leva “o individuo ter sempre que enfrentar a
‘dor da cor ou a ‘dor da raga’” (DEUS, 2020, p.42).

Por sua voz, em leitura certeira, Rejane define o racismo como violento, dolorido e
marcante na vida daqueles que os sofrem e 0 uso de tais palavras sdo assertivas na abjecao de
tamanho mal produzido pela ideia eurocéntrica de classificar individuos pela condicdo de
“raga”. Ato continuo, em retorno a seu marejar de palavras, tive a sensacdo que em nosso
navegar Rejane certamente era a marinheira desbravadora, que sem medo algum percorreria
rotas tidas por dificultosas com a audacia de que adiante avistar-se-ia terra firme. A segunda
marinheira pausa em seu primeiro porto trazendo tantas coisas sobre si, que intervenho
perguntando-lhe sobre como ela se entendia em suas interseccionalidades sendo uma mulher

preta da Amazonia. Escutemos:

Eu lembrei agora de quando eu entrei para o Movimento de Mulheres. Uma das
instituicGes em que eu comeco a participar foi a Articulagdo de Mulheres da Amazobnia,
que € o AMA, era uma instituicho que atuava aqui na Amazbnia, justamente
valorizando essa quest&@o da nossa identidade. Porque para fora do Amapé a gente vai
e a gente é tido como indio, né. As pessoas imaginam que a populacdo do Amapa é a
populagdo indigena, e ela ndo € a populacéo indigena. E ai vocé v& a mistura dos
saberes, que eu acho que isso que acaba fortalecendo. Por exemplo, tu vai ver coisas
que tem aqui que tu ndo vai ver em outro lugar, que é a benzedeira, que é a rezadeira,
que sd0 essas pessoas que acabam convivendo contigo. Dai, tu tem que mostra para
essas pessoas que tu tem uma forga, mas que ela ndo é sé sua. Que tu herda de alguém.
Dai, eu acho que a ancestralidade comeca tecida quando vocé consegue perceber que
voceé faz parte de um ciclo, principalmente, estando na mata. Eu sempre digo assim: o
Amapa é mato.

Hoje eu tava brincando com uma moc¢a aqui que me convidou para uma entrevista e
eu falei pra ela: - mana, pra entrar aqui tu tem que ser ou 0 Aquaman ou o Super
Homem, ou tu vem voando ou tu vem nadando. Por terra, tu ndo vai ser caminhante,
nem nada tu vai ser. E a gente sabe que isso, de certa forma, liga a gente a coisas
importantes como a natureza. Essa valorizacdo dessa natureza, que muitas vezes, é a
base da alimentacdo, é a base da habitacdo, porque muitas das mulheres que nos
conhecemos da época da nossa infancia sdo mulheres que plantava, séo mulheres que
colhiam, né, e isso perpassa para outras mulheres. Isso vai fortalecendo a nossa forma
de organizar porque as pessoas comecam a Se organizar a partir das suas
necessidades, a partir das suas auséncias. E é quando vocé comeca a perceber que a
sua forca, ela vem de uma natureza que vocé precisa priorizar esse conhecimento.
Muitas vezes, se vocé ndo tiver uma dessas mulheres antigas por perto, vocé ndo vai
pra frente, entdo, vocé precisa beber da fonte, porque muitos desses saberes vocé néo
vai encontrar num livro, vocé ndo vai encontrar numa revista, vocé néo vai encontrar
no podcast, tu ndo vai achar no perfil do Instagram. Tu vai aprender nessa convivéncia
do dia a dia mesmo. Aquela coisa do cha para dor de barriga, aquela coisa do cha
para dor da cabeca, aquela coisa do cha para diminuir o dia da menstruacdo. Eu
lembro que na Serra do Navio a gente tomava o cha da folha do perequitinho, que é
uma plantinha que tem, pegava o carogo do acai, dividia em trés, que era para a
menstruacdo vir 3 (trés) dias. Como que pode um negécio desses? E ai, se tu for
explicar, tem gente que vai achar que ndo é. Mas eram coisas que nds viviamos, eram
coisas que a gente percebia. As mulheres que colhiam na verdade. Faziam a retirada
do azeite de andiroba para curar a garganta, quando a garganta fica inflamada, taca
o dedao 14 na goela do moleque, la dentro, com azeite e limao e alho, e assim, sdo
coisas que tu vai aprendendo, 0 quanto a natureza é importante e o quanto que ela te
fortalece, sabe. Tu vé isso se perpetuar.
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Eu digo assim: que eu sou muito privilegiada de ter visto essas coisas, de ter ouvido
essas coisas, e isso faz um diferencial de eu ser uma mulher preta e saber de onde sou.
E saber o meu lugar. Eu tenho ancestralidade africana, tenho, porque quem veio para
o0 Brasil foi o povo negro, mas eu tenho também uma ancestralidade que vem da
natureza, que vem da Amazoénia. E a gente ndo pode negar isso. Ai, a gente sabe que
no inicio do periodo da escravizagéo no Brasil, 0 povo negro e o povo indigena fizeram
uma alianga. Tanto, que muitos nossos foram salvos e foi possivel se fazer muita coisa,
porque os indigenas eram parceiros. Hoje, a gente nao consegue ver muito bem essa
alianga porque existe um isolamento da populagéo indigena e existe um espalhamento
da populacdo negra, que, além de se espalhar, tem a questdo de miscigenar e vai
embora muita coisa. E muita coisa fica porque a gente resiste, porque a gente decide
ser, tipo assim: eu poderia muito bem ter, pelo fato de ter morado fora, ter estudado
fora, ter apagado essa parte da minha vida. De ndo dizer que sou mulher preta, de ndo
dizer que sou da Amazébnia, dizer que sou morena, que € 0 comum, né, e nao viver a
vida como uma mulher negra. Porque isso também n&o é facil. E uma escolha que vocé
faz porque vocé sabe que tem um peso muito grande quando uma mulher se afirma. Eu
sempre digo eu sou preta, eu sou de periferia, eu sou gorda, eu sou da beira do rio, 0
meu quintal é o rio Amazonas.

Entéo assim, eu tenho as referéncias de ser a mulher de um territério que é muito rico,
mas, a0 mesmo tempo, muito escasso, porque, por exemplo, se a gente ndo conviver
com essas mulheres a gente ndo capta essas coisas, a gente acaba nao sabendo, a gente
vai trocando os chazinhos de hortel@ pra colica por um remédio de farmécia, a gente
troca a nossa horta, que poderia ter uma horta, que a gente ndo tem mais espaco pra
horta, ou tu vai fazer nos potezinhos, pendurando na paredes, mas tu ndo tem condi¢Ges
mais de fazer aquela horta, a cidreirazinha, o chazinho pra dormir, o hortel&, hortela
grande, hortela pequeno, ndo consegue ter mais isso. Entdo, vocé vai perdendo parte
da identidade e pra ser e se assumir tu tem que ta atenta a isso e buscando.

Aqui a gente tem muito a questao do quilombo aqui préximo e uma das coisas que eu
gosto muito aqui, eu gostaria até mais de conviver, a pandemia tirou isso muito da
gente, era ta indo na casa de uma senhora que morreu na pandemia. E ela era uma
daquelas pretinhas que tava de cabelo branco ja sabe, e todas as vezes que a gente ia
14, ela contava uma de suas histérias, contava de como que a irma dela conseguiu
dobrar o marido, pra estudar fora, que a irmé dela lavava roupa escondido, batia
roupa na bacia na beira do rio escondido do marido, lavava roupa dos outros, pra
mandar dinheiro pra fora pra filha estudar. Entdo assim, coisas que vocé vai vendo
que as vezes ndo é soO tecnologia que importa. Estratégia ndo é uma novidade, ela é
uma palavra de repente nova, mas antigamente ela ja existia. Vocé imagina o que é
uma mulher. Essa senhora que morreu, ela tava com mais de 70 (setenta) anos, ndo
lembro exatamente qual a idade dela agora, mas ela contava histéria da irma dela
quando a irma dela teve a primeira filha, ou seja, mais de 20 (vinte) anos atras. E a
filha dela hoje mora em Cuba, e & médica em Cuba. Olha s6 a estratégia dela de
enganar o marido, né, de... como eu posso usar a palavra. Meu deus do céu! N&do era
enganar. A esperteza, o convencimento, e como ela conseguia esconder que ela fazia
iSS0, Né.

Ela sempre contava as historias para a gente. Entdo, a gente perde quando alguém
morre. E ela foi uma das pessoas que quando eu soube que tinha falecido eu fiquei
muito triste, e eu ndo fui a Unica, porque varias amigas minhas ia la com o intuito de
escutar ela. Era um negdcio riquissimo, aquela coisa assim na beira do giral, era
aquele lavatorio de louca de madeira, a garrafa de café e a vasilha de farinha, pegava
assim, jogava uma maozinha de farinha na boca, e séo coisas que vocé ndo vai ver fora
daqui. Sdo coisas que sdo da Amazobnia, sdo coisas da mulher negra daqui, da mulher
tucuju. Eu acho que é mais ou menos esses relatos que fortalecem nossa identidade,
que faz a gente ndo esquecer 0s nossos territorios enquanto mulher negra, que é
diferente da mulher da periferia do asfalto, que é diferente da mulher da periferia do
Nordeste, que é diferente da periferia da mulher 14 nos Estados Unidos. Entdo, tem
tudo isso, entdo quando vocé comega a contextualizar onde tu estas, que seja a regiao
da Amazonia no Norte do Brasil, e tu vai fazer um enfrentamento, um confrontamento
com essas mulheres, tu vai ver que tem muita diferenca e a gente precisa lutar por isso,
é muito legal tu ta tocando nesse assunto, até porque eu t6 falando contigo e refletindo,
tipo assim: caraca! Eu sou uma mulher preta da Amazonia e eu sei disso. (SOARES,



122

REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE
JANEIRO DE 2021)

Embalo e horizonte a perder de vista. Decolonialidade, ancestralidade, sabedoria.
Feminismo, identidade e territorialidade. Como sujeita amazonica futurista, é preciso ancorar
em portos imprescindiveis, para o reconhecimento de um protagonismo em Rejane que se
entenda: afro indigena, amazénico amapaense, ancestral geracional, em conexdo com as aguas
doces do Amazonas tanto quanto com as aguas salgadas oceanicas do Atlantico; assim como,
ha também de se reconhecer em sua oratoria/trajetoria, as expressdes de movimentos como o
afropolitanisno*® (MBEMBE, 2016) e a afrocentridade (ASANTE, 2016).

Para Sena (2021) a afrocentridade/afrocentrismo—conceito cunhado inicialmente pelo
afro americano Molefi Asante—funda-se a partir da congregacdo de epistemologias que
derivam de movimentos politicos e culturais que pautam o sujeito negro em uma posicao central
divergente da ideia de outro construida pela colonalidade/modernidade. Em resumo, a condi¢édo
de racialidade subalterna sai de cena para dar lugar a construcdo de um sujeito negro que,
inicialmente escravizado, também construiu a histéria da humanidade por outras histdrias:
através da producdo de movimentos politicos, de resisténcias, culturais e libertarios; pela
construcao de teorias sociais, arte e cultura, experimentos e inventos; pela difusdo de linguas
europeias e sua adaptacdo a palavras originarias de linguas originarias maternas etc. Para o

autor:

Esse processo, que vai ter efeitos em outras dimensdes da experiéncia
moderna/colonial, comega a instaurar uma Consciéncia negra do negro que se por um
lado ainda mantém um dialogo inevitavel com a colonialidade que forja sua condi¢do
atual, passara a produzir as condi¢fes de uma negritude, de uma visdo de mundo que
ndo tenha 0 mundo branco como referente (SENA, 2021, p.165)

Ao pensar em negritude, afrocentrismo e afropolitanismo, Sena (2021) pensa a
Amazonia e suas negritudes tal como Zélia Amador de Deus (2008) fala da diaspora africana,
conectando-se com o Atlantico e pensado as subjetividades negras que, ao embarcarem nos
navios negreiros, foram desterritorializados e, em nosso pais, reterritorializados em
movimentos de negritude proprio—em alusdo a proposta deste navegar, pensando em

territorialidades e negritudes brasileiras amazonicas. Conforme a autora:

460 afropolitanismo consiste em um conceito desenvolvido por Achille Mbembe (2016), onde a integragdo do
continente africano rompe as fronteiras nacionais impostas pelo colonialismo, tornando-se parte integrante e
principal para se contar a histdria da humanidade e, consequemente, ser a mola propulsora para a projecéo de um
futuro outro as pessoas racializadas, fora do espectro colonial eurocéntrico produzido ao século XVI e engendrado
socialmente, ao mundo, até hoje.
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Roger Bastide assinalava que 0s navios negreiros transportavam a bordo ndo somente
homens, mulheres e criangas, mas ainda seus deuses, suas crengas € seu folclore”. Eu
diria que muito mais: valores civilizatorios, visbes de mundo, memorias, ritmos,
cantos, dancas, davidas existenciais, alteridades linguisticas; enfim, suas historias e
culturas. Esse arsenal que atravessou o oceano foi de fundamental importancia para
que os africanos pudessem se reconstituir, e agir contra a opressao. E como agiram, e
como agiram (DEUS, 2008, p.126)

A travessia para Rejane era encampada por uma negritude feminista, que se firmava ao
mundo dotada de uma consciéncia exponencial quanto as suas origens, nao s6 vislumbradas
pela cor de sua pele, mas pela sua construgdo socio historico espacial na Amazoénia tucuju.
Nesse sentido, a navegadora tinha ciéncia da fertilidade do seu lugar, que afluia em uma
construcdo com atravessamentos de saberes de mulheres pretas e indigenas, do quilombo, da
beira do rio, da floresta; mais ainda, sabia que essa distingdo recorrente de separar pessoas
negras e indigenas em campos de luta social hoje em nada comungava com o aquilombamento
que existiu na Amazodnia colonial do povo preto e do povo indigena contra o colonizador
europeu.

Uau! Afrocentrismo amazonico, pensado por uma negritude amazoénica tucuju, que tinha
total dimensdo de sua pertenca interseccionalizada por elementos contra coloniais maltiplos (a
floresta amaz6nica: que em pé gera mais frutos que desmatada; os rios ndo poluidos por
minérios; a sabedoria indigena: queremos eles protegidos pelo Estado; a ancestralidade das
pretas velhas e das caboclas amazonica; a energia dos quilombos e do seu povo); e mais e mais...

Entre pausas e retomadas em seu navegar, Rejane ecoava gratiddo por uma Amazodnia
plural em gente e longe da ideia romantica e estereotipada de ser um todo imagético e Unico,
pronta a servilidade do capital. Embarcada em nos e a fugir de rotas coloniais—que para além
de dominar territorios, também colonizou imaginarios de populac6es colonizadas, naquilo que
Quijano (1992) traz como pedagogia do assedio e da seducdo—a narradora ndo incorre no erro
de desassociar seu modo de existir, a0 modo de existir do povo amazo6nico tucuju, 0 que
abrilhanta o seu re(x)istir, que se faz claro e didatico sobre quem ela €, de onde veio, e 0 que
pensa e almeja para o futuro.

Neste diapasao, a narradora apresentava-se tdo limpa em seu falar, rememorar e sentir a
vida que sua interlocugcdo com cientistas e tedricos outros era complemento de uma sabedoria
inestimavel e pouco encontrada por ai. Velas abertas rumo a ancorar em um dos amores de sua
vida: a Zwanga; com direito a oitiva de uma trajetoria profissional capaz de encorajar qualquer
pessoa que acredite em sonhos murmurar: uau! Rejane, fale! Retome as rédeas de suas

mema@rias e conte sobre seus processos educacionais e trabalhistas. O oceano € seu:
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A minha primeira formacdo foi na area de comunicacdo. Eu fiz em S&o Luis do
Maranh&o porque no Amapa nao tinha mais oportunidade, por exemplo, da gente ter
formacdo, e os cursos aqui eram poucos. Na verdade, existia dois cursos aqui,
magistério e enfermagem, e ndo eram esses que eu queria. E ai eu meti a cara para ir
para fora. E ai, eu fui para Sao Luis do Maranh&o, passei no vestibular. Na época, a
gente fazia vestibular, ndo tinha o Enem, a gente tinha que ir para o vestibular mesmo.
E ai, eu fiz em duas universidades, uma universidade e uma faculdade, mas eu ndo
passei na faculdade, que era o curso que eu queria, que era como se fosse economia
do lar. Hoje quando eu me olho e eu penso: tu é doida. Que bom que eu ndo passei
naquilo. E ai eu fiz comunicagdo. E ai, depois, eu fui fazer a area de comunicacao, a
area de radio e jornalismo, que € uma das areas que eu mais me identifico né. E ali,
nesse processo de formacgdo da area de comunicacdo, eu descobri a questdo da
populacdo negra. E ai entra a minha mudanca, que se da quando eu entrei na
secretaria dos afrodescendentes aqui no estado, né. E eu comecei a fazer outros
debates, outros assuntos, que ficavam mexendo comigo.
Caraca! Vou procurar uma area onde ndo tenha ninguém no estado do Amapa que isso
vai me garantir estabilidade financeira porque essa é a forma de pensar, pensar
financeiro. Eu fui e descobri a area de salde da populacdo negra. Eu entrei para a
&rea de salde da populagdo negra. Eu fui, fui, fui, s6 que ai, a vontade de ter um
negdcio de costura falou mais alto. Ai foi o que eu fiz, eu casei a questdo da moda com
a identidade afro. Ai eu fui, parei tudo no Amapa, eu tava frustrada, mesmo frustrada,
eu tava no alto escaldo do governo, eu tava assinando os projetos sociais do governo,
mas assim, aquilo tava me deixando vazia. Nao era aquilo que eu queria, era muito
problema, era muito disse me disse, era muito picuinha, aquela coisa de td num cargo,
as pessoas querendo puxar teu tapete mesmo que tu tenha a formacéo e eu disse: eu
nao quero mais isso, eu vou fazer uma coisa que eu preciso fazer. Ai, eu descobri, numa
visita a um amigo meu que tava tendo um curso 0800 (zero oitocentos) em Manaus de
modelagem e de corte e costura. Eu falei:

- Mano, me da uma vaga

E ele falou:

- Tu é doida, que eu ndo vou te dar, mana. Tu é do alto escaldo do governo,
nao sei 0 que tu quer mais.

- Nao, me d& uma vaga.

- E tu vai?

- Vou.
Ai comega minha virada, a maior virada da minha vida, porque, por exemplo, eu vou
para realizar um sonho e nesse sonho inserir aquilo que eu me apaixonei que foi a
questdo racial.
Eu me apaixonei pela questdo de ser negra, de poder entender quem eu era, que eu era
uma mulher negra, que meu nariz era assim porque eu tinha vindo de um pais africano,
que eu tinha vindo de uma histéria ligada a escraviza¢do que nao era como foi contada.
Ai eu fui, procurei, até que eu cheguei a achar o curso de moda, que foi onde eu fui
fazer, fora do Brasil, na Colémbia, em Medelin. Quando eu finalizei, eu voltei para o
Amapa, e ai, para continuar, para conseguir fazer meu curso la e manter minha familia
aqui foi um processo assim muito dolorido, porque meus filhos ficaram sé eles aqui, 0s
trés, e eu tive que gerenciar minha familia através de telefone, através de mensagens,
olha tem que fazer isso, tem que fazer aquilo. E eu trabalhava numa fabrica, eu
acordava 4 (quatro) da manhg, e aqui eu era do alto escaldo e 14 eu lavava banheiro.
Entdo, eu lavava 56 (cinquenta) banheiros todos os dias no prédio de uma fabrica. Eu
chorei muito perto do vaso sanitario, chorei muito dentro do banheiro, porque eu
ficava me perguntando: por que que tu estas aqui no banheiro, se & na tua cidade tu
podes ser 14 no alto. Mas eu acho, eu me devia essa revirada sabe, eu me devia esse
encontro comigo mesmo. Entdo, eu chorei, passei fome quando cheguei, porque o
dinheiro que eu tinha dava mal para a passagem. Cheguei |4, adoeci de malaria e a
minha amiga que ia comigo para la chegou onze dias depois, entdo, foram onze dias
de fome. Eu fique muito magra, e mesmo assim eu ndo desisti. A minha mae me ligava
e eu dizia: - ta bem minha filha. E eu dizia: - t6 mae, t6 bem, t6 bem. E porra: as vezes,
eu tava me acabando na porta do banheiro com diarreia, malaria, cara, eu imaginei
que eu fosse morrer e quando ela chegou, a primeira comida que eu coloquei na minha
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boca, Jodo, 0 meu estbmago rejeitou. Era como se ele tivesse sido feito para ndo aceitar
comida sabe.

Entdo assim, eu sei 0 que eu passei pra ta onde t6. Eu tenho uma satisfacdo muito
grande e eu tenho um conforto muito grande de dizer assim: eu t6 aqui porque eu
escolhi ta aqui. Eu consegui ser uma das mulheres que escolheu fazer o que gosta, 0
que queria fazer, depois de muitos anos. E ai, eu fui, finalizei meu curso, voltei para o
Amapéa. Quando eu cheguei no Amap4, eu pensei, isso, agora eu vou montar minha
marca. Entdo, eu quero alguma coisa que tenha a ver comigo. Ai pesquisei, pesquisei,
pesquise e achei 0 nome Zwanga. Zwanga significa o que é meu, o que me pertence. E
ai na Zwanga eu vendi aquilo que eu usava, mas eu ndo achava para comprar. Eu tinha
que mandar busca de fora, ou alguém me dava de presente, alguém que ia para fora
quando vinha trazia para mim. Ai, eu comecei a trabalhar a questao dos acessorios, a
questdo dos turbantes, a questao das oficinas, porque, por exemplo, o que eu fazia, o
que eu imaginava: como € que eu vou vender turbante, para o povo que acha, que tem
uma visao deturpada do turbante, que acha que o turbante é de terreiro, que o terreiro
é do diabo, e esquece que macumba é um instrumento, vixe! E um sistema totalmente
racista, né. Ai, eu comecei a dar as oficinas, que acabou sendo um ganho a mais, e ai
eu comecei a me organizar.

Na praca da Veiga Cabral foi onde eu comecei colocando minhas coisas para vender,
ia para la todo final de semana e voltava e fui muito criticada, porque as pessoas que
me conhecia sabia que eu era de estar dentro dos gabinetes. Daqui a pouco, as pessoas
j& me via, de chinela, vestiddo, 14 na praga vendendo a minha marca, como diz o rico
la em Belém: mangueando, vendendo. E ouvindo as pessoas falarem, ei mana, para
com isso, isso ndo é pra ti, ndo vai dar certo, e quanto mais dizia pra mim que néo ia
da certo, mais eu metia a cara. E assim, eu tive tudo pra desistir da Zwanga, tudo.
Quando eu cheguei aqui, no inicio de 2016, foi quando eu voltei, no ano de 2015 eu
ainda passei la. Eu cheguei aqui, eu trouxe todo meu material de 14, o que eu
trabalhava eu juntei para comprar minhas maquinas de costura, que até hoje eu nunca
consegui repor aquelas maquinas.

A minha casa foi assaltada e levaram tudo, levaram tudo, tudo, tudo e eu fique assim
muito mal porque, por exemplo, levaram tudo que eu tinha juntado. Quando eu vim da
Col6mbia pra cé eu sai de Medelin, eu vim pra Leticia, de Leticia eu vim pra o
municipio de fronteira, ai eu vim de barco, de barco eu vim de la da fronteira, da
Coldmbia, ai eu vim pra Santarém, pra Belém, pra Macapd. Eu sei que eu passei 18
(dezoito) dias num barco e com as minhas caixas de maquinas de costura, com as
minhas malas de tecido, igual uma traficante de maquina. A policia federal abriu tudo,
porque la eles abrem, perguntam tudo, tem que ter documento e tudo. E me avisaram.
E tudo que eu comprava tinha documento e eu tive que mostrar tudo. As minhas malas
foram tudo aberta no meio, mano, foi uma onda. Ent&o assim, eu vim embora, trouxe
minhas coisas porque eu queria montar uma mini fabrica de producao de roupas onde
eu pudesse empregar outras mulheres. A ideia era gerar renda. Mas infelizmente eu
ainda néo consegui isso. A minha casa foi assaltada, levaram tudo, e ai eu fique muito
mal, muito mal mesmo, e ai eu comecei a vender brigadeiro para ndo ficar sem ter
dinheiro para sustentar meus filhos porque eu sou o esteio da minha casa. Comecei a
vender brigadeiro, transformei meu brigadeiro tradicional como se fosse embalagem
para presente, lembranca de evento, lembranca de casamento, lembranca de
aniversario, e a minha clientela aumentou, aumentou, aumentou, mas eu tinha um
vazio, quando levaram minhas maquinas, me deixaram um vazio.

Ai, a minha amiga me deu uma maquina de costura la de Camborid, nédo sei que
Cambori(, Balneario Camborid. Ela me deu uma maquina, né, que é a minha maquina
que eu tenho até hoje. O nome dela é Elvira. Eu passei a virar a noite costurando, que
eu virava a noite costurando, ai eu disse ndo, agora eu vou fazer funcionar. A Unica
coisa que ficou do meu atelier foi uma sacola de retalhos. As vezes, quando eu vejo
uma pessoa falando: Ah! Eu néo consigo abrir um negdécio por falta de dinheiro. Na
verdade, falta tu organizar tuas ideias. Ai, um dia, bem depois do assalto, uns 3 (trés)
meses depois, eu consegui entrar no quarto que era o atelié, que era o quarto da minha
filha, que eu tinha tirado ela do quarto dela. Ela veio dormir comigo porque eu nao
era casada na época, e ai ela veio dormir e o quarto dela virou o atelié. Um dia, bem
depois, eu entrei e a Unica coisa que tinha 1a era uma sacola de retalhos, foi o que foi
deixado do meu atelié, e eu abri a sacola de retalhos e fiquei olhando e disse: - cara,
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eu fiz os cursos pra aprender fazer bijuteria, eu vou comecar pelas bijous. Entéo, eu
comecei com uma sacola de retalhos, aquelas pastas de eventos e eu roubei do meu
sobrinho um tubo de cola, mas eu ja paguei, ta. E ai, eu fiz 0os meus primeiros brincos
e organizei pra vender.

Entdo assim, a Zwanga tinha tudo para nao existir, sabe, tudo para néo existir. Mas
eu tinha uma divida comigo mesmo e hoje eu ndo me sinto mais em divida comigo.
Muito, pelo contrario, eu me sinto numa situagdo de muita felicidade e estabilidade
porque a Zwanga me deu aquilo que eu gostava de fazer, que é mostrar para as
mulheres que nos temos uma beleza e automaticamente quando vocé perde essa
identidade, quando vocé perde essa sua autoestima de ndo gostar de vocé, vocé aceita
qualquer coisa, vocé aceita emprego ruim, vocé aceita marido ruim, namorado ruim,
namorado, namorada, que, a gente sabe que acontece, tanto mulher como homem é
abusivo nas relagdes quando sédo. Tu acaba aceitando qualquer coisa, menos do que
tu merece. E ai, a Zwanga me dé isso hoje. Hoje eu consigo, na verdade, dialogar com
mulheres que eu nem vejo, mas depois me mandam mensagens, me manda noticias que
mudaram suas vidas através da Zwanga e isso eu criei, as estratégias, através das
oficinas.

As oficinas de turbante da Zwanga, eu até te convido a participar de uma quando a
pandemia acabar, quando nds pudermos ficar proximos um dos outros sem esse virus
no meio. Nas oficinas de turbante da Zwanga, eu fago um trabalho bacana. Eu cobro
pelas oficinas, mas ao mesmo tempo, é um valor tdo simbélico perto do que a gente
consegue transformar na vida das pessoas. A gente vai ver, as mulheres depois que
voltam a fazer faculdade, que separam de maridos violentos, que abrem o negécio,
nossa, tem muita mulher que abriu o0 neg6cio depois que ouviu o trabalho da Zwanga.
E eu fago questdo de divulgar ela na televisdo, no Facebook, no Instagram, nas
entrevistas que eu dou, porque eu acho que € isso. Quantos mais pessoas souberem que
é possivel ela romper com aquilo que esta acorrentado ela e ndo importa a idade que
ela tem, ndo importa quem ela seja, onde ela mora, sabe, se ela decidir fazer ela vai
fazer, mas ela precisa ter um exemplo, ela precisa de inspira¢gdo, e quanto mais
inspiracdo ela tenha mais mudanca ela consegue realizar. Ontem, anteontem, eu recebi
o resultado de um prémio de empreendedora estadual do Amapa, que é um prémio
nacional, e aqui foram duas pessoas que ganharam, eu e outro rapaz, e isso é muito
bacana. Muita gente mudou sua vida. As pessoas passaram a ver o empreendedorismo
da mulher negra de forma diferenciada no estado do Amapa. Eu recebi varios prémios
da camara de vereadores, da camara de deputados, prémio de mulher empreendedora,
de mulher do ano, a mulher destaque do ano, entdo assim, a Zwanga é simples, ela
funciona na minha casa, mas ela tem um reflexo que vai da porta da minha casa ha
lugares que eu ndo imagino, que vai de dentro do Brasil para fora do Brasil, de dentro
do Amapa para fora do Amapa, de dentro da Amazdnia para fora da Amaz6nia, e isso
é muito bacana. As redes sociais possibilitam isso.

Entdo, assim, eu tenho sempre um cuidado de trabalhar as redes sociais. Gostaria até
de fazer bem mais, mas eu ndo nasci para ser blogueira. Essa coisa de qualquer clique
e posta, clique e posta, recebidos. Eu ndo consigo nem ter recebidos porque eu compro
0 que eu pego. Eu sei que quem tem negdcio pequeno o que passa, que é 0 que eu passo.
Foi dificil, foi dificil, mas eu ndo me arrependo de nenhumas das vezes que eu deixei
de tentar. A gente t& indo pra o quinto ano de existéncia da Zwanga, com esse curriculo
bacana, com esse reconhecimento bacana, com esse bal de conhecimento que a
Zwanga acaba sendo, através daquilo que eu sou. Eu sempre digo que ndo da pra
separar a Zwanga de mim. A Rejane é a Zwanga, a Zwanga é a Rejane. Eu ndo sei
como eu fiz isso, que eu ndo sei separar a Rejane da Zwanga. Eu ndo sei quem € o dono
da Coca-Cola, mas a Coca-Cola vive. Eu ndo sei quem é o dono da Nike, mas a Nike
vive. Agora a Zwanga. Tu sabe quem é dona da Zwanga mas eu nao consigo fazer essa
separacgdo, porque a gente chegou num nivel de identidade com o trabalho que eu
nunca esperei ha minha vida, que eu nunca imaginei que chegaria nesse nivel, entdo a
Zwanga é isso. Eu vim de um sonho de crianga, de uma paixao, depois era a paixao de
descobrir que sou uma mulher negra, com toda essa historia da populagéo negra.
Entéo, eu reuni as duas coisas e hoje o resultado é a Zwanga. E eu falo pra caramba,
mano. (SOARES, REJANE, EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)
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Rejane, por sua trajetdria, matura seus atravessamentos interseccionais em meio as
dores, insatisfacdes e almejos e, imbuida de uma for¢a ao qual ela tem ciéncia ndo ser sé sua,
lanca-se em navegacao rumo ao oceano, a fim de concretizar aquilo que hoje a completa: a
Zwanga; em meio a jornada, agora gargalha, porém, ao falar da Zwanga, por muitos momentos,
houve lagrimas advindas do lugar de quem sabe 0 que passou para poder concretizar 0os sonhos
préprios, 0s quais 0 mundo ao redor taxou de impossiveis. Emocao, emocao, emocao. Risos e
apos, lagrimas. Voz altiva de quem vai além nas suas metas para ser espelho para outras. No
porto de sua vida, Rejane firma a bandeira do empoderamento em seu sentido real e abre
caminhos para que mais mulheres hasteei velas em prol do alcance de liberdades sécio
individuais.

Sobre empoderamento e liberdade, nada como trazer a baila Joice Berth (2018) para
elucidar a real finalidade do primeiro termo enquanto pratica libertaria de amplitude coletiva.

Vejamos:

Quando assumimos que estamos dando poder, em verdade, estamos falando na
conducdo articulada de individuos e grupos por diversos estagios de autoafirmacdo,
autovalorizacéo, autorreconhecimento e autoconhecimento de si mesmo e de suas
mais variadas habilidades humanas, de sua histéria, principalmente, um entendimento
sobre a sua condicdo social e politica e, por sua vez, um estado psicoldgico perceptivo
do que se passa ao redor. Seria estimular, em algum nivel, a auto aceitacdo de suas
caracteristicas culturais e estéticas herdadas pela ancestralidade que Ihe é inerente para
que possa, devidamente munido de informagdes e novas percepgdes criticas sobre si
mesmo e sobre 0 mundo que o cerca, €, ainda, de suas habilidades e caracteristicas
préprias, criar ou descobrir em si mesmo ferramentas ou poderes de atua¢do no meio
em que vive e em prol da coletividade. (BERTH, 2018, p.14)

O empoderamento em Rejane concretiza-se através da Zwanga—que perpassa muito
mais que um oficio—por sua articulacdo social e politica de transformar a moda num
instrumento de emancipacdo feminista, tanto pela comunicacdo anticolonial que suas
vestimentas e acessoOrios possuem, ao evidenciar um afrocentrismo amaz6nico como elemento
central de seu trabalho, quanto pela arte aprendizagem ofertada em seus cursos voltados a
comunidade, no intuito de possibilitar que outras mulheres possam saber de suas origens, e
assim, caminharem rumo a aquisicao de liberdades como: abrir um negdcio proprio, reconhecer
0 machismo estrutural em seus intimos, ampliar o debate sobre racialidade e feminismo no dia
a dia, etc.

Era uma vez o sonho de Rejane: ele tornou-se Zwanga e hoje rodeia sua vida quase
como um alter ego de um corpo e de uma identidade. Nés—embarcados entre marés e
sonhos—navegando em coletivo rumo a concretude da idealizagdo futurista de uma Amazonia

feita por nds e para nos: povo brasileiro; nos-envolvimento; nos-présperos; nds-outros. Sobre
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aprender com Rejane nesse navegar, a Zwanga em mim também refletia os processos de
turbuléncia aos quais este projeto literario académico atravessou desde 2019, assim como 0s
tantos: “vocé ta louco; ndo vai dé certo; vocé vai chegar onde com isso; porque vocé ta fazendo
iss0”. Era de uma emogdo peculiar ouvi-la e rememorar o caminho, agora percorrido em
coletivo-nos: nos-Sueli; noés-Marilda; nos-Rejane; nds-Sonia; navegando em tempo presente,
sem medo do sombrio aparente, sob um mar de sonhos e um céu de esperancga. Corpos politicos
nas proximidades do equador: perto do céu, entre o rio e 0 mar, rumo ao oceano. Seguro meus
pensamentos. Rejane recupera o flego, desatraca o barco-nds e segue rumo a profundidade de

seus afetos. Rejane fala sobre o0 amar. Sigamos viagem:

Geralmente, as pessoas acreditam que existe uma frase que ela € esdrixula, mas ela
fala muito bem: mulher negra pra trepar, preta pra ndo sei o que, e branca pra casar.
Nessa frase, que eu ndo lembro direitinho as combinagbes, mas é como nds, as
mulheres negras ndo servissemos para casar. E ai, eu sempre digo isso. Eu posto as
minhas relagdes. Ah, porque tem que esconder as relagdes? Porque as pessoas quando
sabem pdem olho. N&o, eu ndo vejo dessa forma. Eu vejo que a gente precisa reforcar
essa relagdo racial, a existéncia dessa relagdo racial, a existéncia da mulher negra
que casa e tem sua propria familia e constituir sua familia e também falar desses
modelos diferentes de familia que existe. A gente ndo pode deixar de falar sobre isso.
Eu, por muito tempo, fui m&e solo e eu sempre tive minha familia, so meus trés filhos.
Era uma familia! Hoje eu tenho uma relagéo, mas antes era s6 eu e meus filhos e é uma
familia. Existem os modelos diferenciados e a gente precisar focar. Por exemplo, 0s
meus filhos sdo de relagdes inter-raciais, mas ndo deram certo porque uma das coisas
que eu mais ouvia era os apelidinhos, sabe: preta, macaca, muamba, essas coisas
violentas que eles acham que é apelidinho bonitinho e que muitas vezes, se tu
naturalizar aquilo, tu vai apanhando daquilo, tu vai apanhando, até um dia que tu
explode, ou tu deixa de se querer, tu vai te violentado e tu vai te fechando. As minhas
reacBes ndo foram violentas, mas eu sempre fui muito determinada nas minhas coisas.
Eu tive problema com marido alcodlatra, terminei uma relagdo por conta do
alcoolismo. Tive relacionamento com homem negro que foi ruim por conta da falta de
respeito em relacé@o ao relacionamento, porque eu acho que tem que ter respeito e a
pessoa nado tinha. Eu nunca tive dificuldade em terminar relacionamento, eu sempre
botei um ponto final porque eu tinha medo de mim. Eu sei que sou uma mulher
explosiva, que sou uma mulher grande, 0 meu medo era de mim. Entéo, eu sempre
soube quando era preciso sair. Hoje, eu vivo uma relacdo muito bacana, muito
tranquila, muito construtiva. Tem relacionamento que vocé nao cresce, fica estagnado,
que vocé nao consegue avancar, e a relacdo que eu tenho hoje é de muita parceira, de
muito amor, e muito cuidado, de muito carinho, né. A gente namorou sete dias e depois
de sete dias a gente passou a morar junto. Perder tempo pra que né mano! A gente ndo
sabe o dia de amanhd. E foi uma das melhores coisas que eu fiz na minha vida, porque,
por exemplo, eu tava um tempao s6, tinha saido de um relacionamento que era de certa
forma abusivo, que a pessoa ndo tinha respeito, né, e ai, o0 abusador, se tu ndo tiver
posicionamento, ele continua fazendo porque aquela é a natureza dele. E ai, desde que
eu separei eu fiquei s6, até eu encontrar o Renan, e ai a gente vem construindo,
reconstruindo uma familia. Ele veio de um relacionamento abusivo. Eu, de certa forma,
também vim de um relacionamento abusivo, e a gente acabou pegando nossos
caquinhos e fazendo uma obra de arte maravilhosa que ¢ a nossa relacao. E hoje eu
consigo dizer com 42 (quarenta e dois) anos que sou uma mulher extremamente
realizada, sabe, em todos os sentidos na minha relagéo. Ele € mais novo do que eu. A
nossa diferenca de idade sdo treze anos. Eu tenho 42 (quarenta e dois) anos e tenho
trés filhos, mas, meus filhos sdo adultos ja. A minha filha menor tem 19 (dezenove)
anos. Tenho um de 21 (vinte e um anos) e um de 23 (vinte e trés). Entdo, idades bem
proximas. E hoje ta todo mundo grandao e eu acabo recomecando uma vida, porque
eles estdo saindo de casa, tendo suas vidas, morando fora de casa para o trabalho e eu
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td recomecando uma vida novamente que de repente eu ndo tive aos 18 (dezoito anos),
que € isso de ter namorado, de ter um marido-namorado, de ter um marido-
companheiro, um marido-parceiro. Por exemplo, eu tive um AVC e ele foi o cara que
somou comigo sabe. Eu fiquei com a metade do corpo paralisado, em setembro. No dia
19 de setembro, eu tive um AVC, fui para o hospital, um AVC isquémico. Meu lado
esquerdo ficou sem movimento. Hoje, eu ja consigo movimentar, mas uma das cenas
que mais me marcou nesse periodo de AVC foi no hospital, no pronto-socorro, minha
menstruagdo voltou, ndo sei explicar o porqué, a minha menstruacéo voltou e eu ndo
tinha como segurar e trocar absorvente porque o Unico lugar que funcionava era o
lado esquerdo e a cena de eu ver ele entrando no banheiro, pegar o absorvente e vir
colocar como se fosse a coisa mais natural do mundo me marcou muito. E ai, todo
mundo dizia para a gente, no inicio, que ndo ia dar certo. Que a gente tava pulando
etapa. E que isso ndo vai d& certo porque ele é muito novo e tu é mais velha, tu th em
outra etapa. E a gente da muito certo, sabe. E é uma relagéo que eu tenho um carinho
muito grande porque é uma mudanc¢a na minha vida.

E eu fico pensando quantas mulheres ndo passam pelo que eu estou passando, da
questdo de ter um AVC. E eu td quase bacana. A mao ja movimento. Eu ja ando legal.
Ando sem muleta, mas ndo recomendado porque vira e volta o pé, o joelho adormece
e eu perco 0 movimento. E eu nunca imaginei que alguém fosse um dia deixar a vida
toda para cuidar da minha, sabe. E ele largou a vida dele e ficou do meu lado 25 (vinte
e cinco) horas. A minha dieta alimentar, ela requer que eu acorde cedo. Sete horas da
manhd, eu tenho que ta tomando café. Entdo, ele passou a fazer minhas refeicdes
todinhas. S&o seis refeicbes por dia, porque eu tinha que perder peso por conta da
pressdo. Medicagdo, psicologo, fisioterapia, e ele sempre comigo, em tudo. Ent&o
assim, a idade que eu tenho hoje tem muitas histérias de mulheres que ndo tinham
apoio do marido e eu postava ele me dando apoio e elas vinha no privado e me dizia:
- poxa! Meu marido n&o faz isso, meu marido nem chegava perto. E eu dizia assim: -
cara, chama, conversa, avisa que tu precisa de apoio, conversa, tudo mais. E ai assim:
eu vi que eu fui uma mulher privilegiada em relagdo a isso. A relacdo que eu vivo é
uma relacao que me deixa muito confortavel, sem medo de ele me deixar por uma mais
novinha. N&o tenho esse medo. Eu acho que eu, se tivesse esse medo, ele tinha me
deixado na época do AVC, que eu ndo podia me mexer, que dependia dele para tudo.
A cadeira de rodas, eu tinha muita vergonha da cadeira de rodas, para mim era muito
pesado andar de cadeira de rodas e eu ndo sei se ele percebeu isso, mas, um dia a
gente saiu da fisioterapia, ele pegou a cadeira de rodas, desceu e nds fomos embora
para a frente da cidade e eu lembro assim aquilo. Eu cheguei em casa, entrei no
banheiro e chorei tanto. Eu ndo sei se ele tinha percebido que eu tinha vergonha da
cadeira, né. Ele saiu empurrado a cadeira de rodas na frente de cidade inteira,
atravessando, terminando o mercado central, chegando no mercado central, ele
chamou um Uber para a gente vir embora para casa.

Entdo assim, eu te digo que eu sou uma mulher muito realizada, hoje,
profissionalmente, porque eu faco aquilo que eu gosto, né. A Zwanga é minha criacao.
Sou eu que sento, desenho, defino o que quero. Os meus filhos estdo grandes. Graca a
Deus! Eu ndo tenho problemas com eles de natureza pesada. Tenho problemas natural
de ter porque ser humano é assim mesmo. Eles vao crescendo e a gente quer dominar
e continuar dominando e ndo adianta que quando cresce vai embora. Eu sou muito
chorona, sou emotiva, mas eu te digo que essas lagrimas ndo séo de tristeza, séo de
felicidade, porque eu tive AVC em plena pandemia. Eu ja tava sensivel porque eu tava
perdendo um monte de pessoas e ndo podia nem abragar as pessoas. Eu sou uma
mulher apaixonada pela vida que eu tenho, pela relacdo que eu tenho, pelo marido que
eu tenho. Eu ndo sei se outras mulheres vivem assim, essa relacéo dessa forma. Eu
consigo descrever minha relagdo assim com muita emocdo. As coisas que eu consigo
vivenciar e perceber numa relacdo saudavel, e vocé sabe que é dificil manter uma
relacdo saudavel, principalmente, quando tu vai ficando mais velha, né, quando tu tem
a tua vida estabilizada, que tu tem tua casa, as relagcdes acabam sendo muito de
interesse. Eu vejo muitas amigas minhas que namoram homens onde elas precisam
estar bancando do sapato a roupa e 0os homens ndo lavam nem uma colher. E eu vejo
que a minha relacao é construida de uma forma diferenciada, até porque ele é filho de
uma mulher preta que também tem uma historia de luta. Essa vivéncia com a méae dele,
ensinou ele a entender o que é uma mulher preta na idade que eu t6. A mée dele é mais
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velha que eu uns dez anos. E mais ou menos isso. Uma diferenca de idade de dez anos
para mim. Eu acho que isso é bacana. Ele ter tido e absorvido essa vivéncia com a mée
que permitiu que ele fosse 0 marido que ele € hoje. E eu sou uma mulher muito feliz,
na verdade, nesse campo. Eu acho que n&o consigo dizer onde eu sou infeliz. Eu acho
que eu ndo tenho um campo que eu seja infeliz. Ah! Eu sou infeliz s6 com o Presidente
da Republica. Egua, tu é doido. Eu fico pensando, eu sempre digo: vacina ok, pandemia
vai embora e eu espero que ele também va junto”. (SOARES, REJANE, EM
ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE
2021)

Rejane fala sobre o amor e tem consciéncia do privilégio de ser uma mulher preta
amada. Muito mais que falar, a narradora sente 0 amor de uma maneira tdo genuina, que seu
falar transborda em sentir e transparece. Sua gramatica corporal (DEUS, 2008) ecoa e expressa
uma realidade significada por risos, lagrimas, gestos, feicdes e precisdes. Rejane navega no
contra fluxo do amor predestinado as suas irméds, na medida em que possui um amor genuino,
que contrasta com a regra de soliddo da mulher negra.

A localizacdo social das mulheres negras nas estruturas sécio afetivas, conforme Beatriz
Nascimento (1990), acontece “nas camadas mais baixas da populagdo, sendo elas o verdadeiro
eixo econémico onde gira a familia que, a grosso modo, ndo obedece aos padrbes patriarcais,
muito menos aos padrdoes modernos de constitui¢do nuclear” (NASCIMENTO, 1990, p.268).
Para a autora, as familias compostas por mulheres negras experimentam vazios emocionais,
seja pelo abandono paterno para com seus filhos, tornando-as os esteios dos seus lares; seja pela
negacdo de amor a elas, calcificada pela reproducdo social de esteredtipos patriarcais e racistas
que ndo as projetam enquanto dignas de afeto constitutivo familiar.

Rejane tem firmeza nas palavras e ciéncia da condi¢do de ser amada por Renan, seu
atual companheiro. E faz questdo de contracenar junto a ele um encantamento sobre os prazeres
do amor correspondido. Rememorando o inicio de nossa jornada, a alcunha de amazénica
futurista eleva-se aqui a maxima poténcia—em fantasia, com forca de pensamento e luta para
tornar-se realidade—com a projecdo de um futuro, em que seja possivel a existéncia de
mulheres negras amando e sendo amadas, em relacionamentos afetivos livres de mazelas
coloniais racistas e sexistas. Afrofuturismo em vanguarda.

Sobre amor e revolugdo—arma e antidoto—passeia agora Rejane sobre &guas
amazonicas, com o vislumbre de seus atravessamentos étnicos territoriais servindo como
bussola para a insurgéncia de um ancorar que sempre que vai sabe para onde volta e incorpora
a literalidade de ser Zwanga, pois, se aquilo que nos pertence ndo nos é dado—ao contrario,

adquirimos as custas de esforcos e paixfes—temos 0 que € nosso como maior trunfo.
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Seguimos viagem, agora a navegar em meio a similaridade de percursos, conectados em
anseios, enaltecendo nossa grandiosidade amazonica e, em honraria aos nossos ancestrais,
completando caminhos. Terra amapaense a vista. Territorio de morada. Terreno de acolhida.
Trago o Amapa ao centro, a fim de que Rejane floresca em amores sobre sua terra em identidade
étnica e cultural. Torno-me ouvinte do deleite de suas memdrias. Fascinacdo! O alavanque
semifinal inicia-se por questionamento da narradora:

“- Jodo, tu ja conheceu o Marabaixo?”

Respondo:

“-Sim. Queria ter ido mais, mas ndo pude ir devido a pandemia.”

O sorriso remonta-se em Rejane como éxtase para falar sobre o maior patriménio

historico cultural do Amapa:

Que bom que tu conheceu 0 Marabaixo. O Marabaixo é a Gnica festa que tu vai me ver
dancando. Que eu saio da minha casa e vou para dancgar. Outro lugar, eu ndo vou. Eu
acho que deve ser por conta da minha conexdo mesma com essa ancestralidade que a
gente tem. Porque cara, eu vou para o Marabaixo e eu fico encantado com tudo aquilo.
Eu fico apaixonada por ver o ladrdo do Marabaixo sendo cantado e fico feliz de ver
que hoje a juventude t& abracando isso, que a gente ndo vai perder o nosso Marabaixo
para o tempo, porque a gente ta vendo que a juventude vem abragando isso. E uma
relacdo bem proxima. E uma relagéo, assim, que eu fago questdo de ir. Hoje, eu vou
bem menos. Ano passado ndo teve. No final de 2019, eu ainda fui em um Marabaixo,
que foi no Mazagdo, que eu fui jurada num concurso de beleza negra e ai teve
Marabaixo e eu aproveitei.

Entdo, ndo tem como tu ser amapaense, preta, assumida e ndo perpassar pelo
Marabaixo. Aqui tem a questao da capoeira, tem, mas o Marabaixo, eu acho que nos
descreve, porque ele é uma heranca direta dos escravizados. A gente consegue ter o
lamento, mas consegue ter também a vitoria. A gente vé a resisténcia do Marabaixo
chegar em pleno 2021 e ainda estar existindo. E é um lugar onde, por exemplo, tu vai
recarregar as baterias, porque cada ladrdo conta uma histéria. Tu vai escutando as
historias, tu vai te inspirando, tu vai admirando, tu vai pra roda de Marabaixo. Aquilo
é muito Unico. Todo mundo l4 na roda de Marabaixo dangando, tem a bebida que é
tipica. Ali é uma resisténcia da nossa cultura: a cultura afro, 0 Marabaixo, as saias
rodadas, as mulheres mais velhas, os mais jovens, o respeito que tem nas rodas de
Marabaixo. Tu ndo vé ninguém se esfregar em ninguém, ninguém querendo pegar
ninguém. O povo quer dancar. O povo se olha. O povo sorrir. Tu nem sabe quem é,
mas tu t& rindo e dangando e rodando e vai embora. E tu percebe uma outra questéo.
Por exemplo, no ciclo do Marabaixo, no circulo, né, a vida realmente da volta em torno
de coisas que sdo nossas. Aquele tambor, aquele batuque do tambor é nosso. Ai, tu
olha e tu vé os mais velhos. (SOARES, REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA
POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)

Rejane me questiona se eu ja conheci o Curiad.

Tu ja foste no Curiau? Vé o batuque do Curiat? Se nao, te aconselho. L& no Curiad,
tu vai vé os mais velhos nos tambores, sabe. Aquece o couro dele no fogo, que fica uma
fogueira 14 fora. Aquece o couro, ndo sei se € bode ou cobra e vem pra roda e bate
aquele tambor e tu vai embora. E outra, é um momento que a gente sai da gente para
um lugar que a gente ndo sabe qual é. Eu ndo sei se tu tem essa sensa¢do. Ent&o assim,
a relacao é muito espiritual, acho que € isso. Aquilo de tu sentir a energia. Tu dangar
a noite inteira e ndo se sentir cansado e ainda sair de 14 feliz. Aquilo de tu vé um monte
de gente. E acaba sendo um espaco muito nosso, da cultura preta, que praticamente a
gente quase ndo tem isso em outros lugares, em outros espagos. Se tu for para um
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aniversario ninguém vai tocar o Marabaixo. Se tu for numa festa de formatura, néo vai
ter. E muito bom quando a gente vé&, por exemplo, que hoje os jovens comegaram a
perceber que tinham a obrigacdo de dar continuidade aquilo que faz parte da nossa
historia e que acaba perpassando a histdria de todo mundo. De quem nasceu aqui, de
quem vive aqui e também das pessoas que chegam para cd, que quando te apresenta o
Amapéa uma das primeiras coisas que te apresentam pra pessoas que vem de fora é o
Marabaixo, € a gengibirra, é o quilombo do Curiaud. Entdo, a gente tem uma relacao
muito bacana com a questédo do Marabaixo e com a questdo da cultura. Eu acho que é
isso. E é muito bacana, por exemplo, que as criancas nédo tem resisténcia de participar,
de conhecer e elas comegam naquele ritmo, e elas é que vdo levar isso para a
frente.(SOARES, REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)

Rejane apresenta o Marabaixo como bandeira principal de significacdo da identidade
étnica e cultural do povo amapaense e, em seu narrar, consegue transmitir as sensacoes e
envolvimentos obtidos na vivéncia cultural deste. Ademais, ciente de ndo ser possivel debrugar-
se em pormenores quanto a explicitacdo da representacdo do Marabaixo nesta viagem literéria
académica, trago parte textual da obra “Marabaixo, danca afrodescendente: significando a
identidade étnica do negro amapaense”, da professora amapaense Piedade Lino Videira (2009),
como forma de ilustrar o ser Marabaixo entrelagado ao envolvimento territorial com o bairro
do Laguinho, localidade em Macapa constituida e enaltecida por seus movimentos de negritude.

Vejamos:

A nacdo negra, como € intitulado o bairro do Laguinho por seus moradores, recebeu
a danga do Marabaixo como heranga de seus pais, avds e familiares em geral, que, por
sua vez receberam-na de seus ancestrais africanos, como enfatizam os mantenedores
e brincantes, para o fazerem com alegria, orgulho e respeito e ainda reverenciar sua
histéria, seus santos, seus antepassados, sua crenga, seus simbolos e legar toda essa
riqueza cultural e histérica as futuras geragdes. Vale enfatizar que a danca do
Marabaixo é a maior manifestacdo cultural de matriz africana do estado do Amapa.
(VIDEIRA, 2019, p.99)

O Marabaixo € projetado como manifestacéo cultural personificada em circulo e ecoado
por vozes em cantigas que retratam a realidade das negritudes amazo6nicas amapaenses (0S
famosos ladrdes de Marabaixo). Além disso, apresenta-se enquanto danca afro-brasileira
amazonica e Patrimonio Cultural Imaterial do estado do Amapa. Sua formacdo em gira €
composta por uma variedade de pessoas de geracOes, idades e sexos diferentes, tendo a
oralidade como técnica de transmissdo do saber/fazer entre aqueles que o cultuam. Seus
instrumentos musicais produzem sons festivos em batugues e caixas. Suas vestimentas possuem
branco e colorido em cores vibrantes.

Em seu festejar, elementos do pagdo e do divino em honraria aos ancestrais que ndo
atravessaram o Atlantico. Em seu resistir, a for¢a de um coletivo, as negritudes em movimento

de Zelia Amador de Deus, 0s circulos em torno das coisas que sdo nossas de Rejane, 0s sonhos
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de Marilda para sua favela, os ideais decoloniais de Maria Sueli, 0 pequeno manual antirracista
de Djamila Ribeiro, as esperancas a circular entre estados e continentes: mar acima; mar-a-
baixo; mar ensina; mar-a-baixo; mar divina; mar-a-baixo.

Para Nego Bispo (2015), a competitividade eurocéntrica monoteista cede lugar a
integracdo quanto aqueles que assistem as manifestagdes culturais com raizes afro-
pindordmicas*’, a semelhanca do Marabaixo, na medida em que no lugar da torcida ha a
possibilidade de participacdo dos seus espectadores, de maneira diversa e sem ordenamento de
expressao e modo de comportamento pré estabelecido, o que torna a expressao cultural em si a
grande vencedora “pelo seu desenvolvimento de forma integrada, do individual para o coletivo,
onde as acdes e atividades desenvolvidas por cada pessoa sdo uma expressao das tradi¢fes da
vida ¢ de sabedoria da comunidade” (DOS SANTOS, 2015, p.42).

Quanto ao trazido por Bispo, ndo sé o marabaixo, mas a capoeira, o carimbo, as rodas
de samba, os bois-bumbaés, as cirandas, 0s jongos etc. apresentam-se enquanto expressoes
culturais contra-coloniais capazes de exemplificar aquilo que Rejane descreve enquanto
sensacdo, ao referir-se ao Marabaixo; o transportar-se a um plano, onde a energia circular
movimenta-se em torno de semelhantes e agrega aqueles que se entreguem a experiéncia do
sentir. Honrarias a Rejane, no descrever-se a si e a tantos outros e outras, que por suas
resisténcias perseguem a construcdo desse pais a maneira como ele deve ser: hipervalorizado
em sua identidade étnica cultural originaria e afro diaspdrica; a face real do seu povo; a
consagracdo maxima de sua multiculturalidade e pluridiversidade.

Entre o falar e o sentir, apds tanto ensino e aprendizagem trazido por Rejane, em
concateno com companheiros e companheiras de teoria contra colonial, continuemos
empolgados e rumo a um desbravar maritimo onde o percurso se fagca mais prazeroso que a
chegada; viagens longas entre estados e paises; reconhecimento de suas memdrias entre
continentes. Rejane afro-amazonica futurista, sem papas na lingua quanto a assumir suas
escolhas e identidades, guia-se agora rumo a falar sobre as subalternidades e resisténcias
enfrentadas durante sua jornada enquanto uma mulher preta amazonica periférica. Precisa. Nao!

Necessaria. Necessaria. Necesséaria. Sigamos:

Por exemplo, eu acho que toda mulher preta, pouquissimas, ndo vdo passar por esse
processo de sair de casa e ir tentar a vida e automaticamente comecar o primeiro
emprego na cozinha de alguém. Eu acho que quando a gente fala de subalternidade, a
gente ta falando de subalternidade e de classe. E que a empregabilidade para nés
mulheres negras comeca assim, que é uma heranca na verdade do periodo da
escravizacdo, que é a mulher preta na cozinha. A mucama, que é a mulher cuidando
das criancas, que é a ama. Eu levo no meu curriculo que meu primeiro emprego foi de

47 Afro-pindoramica no contexto representa manifestagdes culturais que advenham de povos originarios e/ou povos
africanos trazidos a América pela diaspora.
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cozinheira, né, apesar de cozinhar ruim para caramba hoje. Na época, eu ja fui bacana
de cozinha. Trabalhei como cozinheira, depois trabalhei como baba, e ai sempre fui
trabalhando nesses servigos, que na verdade é o que tem de oportunidade se vocé for
observar grosso modo. O que tem de oportunidade de emprego na verdade. Como é
que é 0 acesso que tu tem a educacdo. Qual 0 acesso que tu tem a formacdo. Hoje nos
temos as cotas, mas antes ndo tinhamos as cotas, era um negdcio muito dificil, tanto
que a gente tinha que se submeter a somente esses empregos. Antes do Lula ser
presidente, putz! Tu ndo sabe o quanto que era dificil pra gente conseguir fazer uma
faculdade. Essa é uma das grandes raivas das pessoas, € ver o tanto de preto que agora
tem seu canudo e a gente pode sair fora das cozinhas do povo, e a gente ndo vai para
la porque a gente decide. Ai eu quero ser cozinheira, ai quero ser lavadeira, quero ser
baba. Tu ndo tem oportunidade de escolha, ndo tinha essa oportunidade de escolha,
entdo automaticamente tu acabava indo pra isso.

Existe uma mudanca no cenario que vai para o cendrio politico que é quando tu tem
um governo que consegue entender a minoria, que ndo é a minoria, né, € a minoria na
questdo do acesso, da acessibilidade. Por exemplo, a gente acaba tendo o reflexo muito
grande da escraviza¢do no mundo de hoje. A gente sabe que o trabalho do empregado
doméstico vem da época da escravizagéo, nesse formato. Eu sou empreendedora. O
empreendedorismo é um mercado informal que estd na luta para ser formalizado. A
gente se formaliza como MEI, mas a gente é tido como artesdo. Eu sou designer, mas
as pessoas insistem em me colocar como artesa porque eu sou uma mulher preta. Se
eu fosse uma mulher branca, o que que ia acontecer, eu seria a designer. Eu sou uma
mulher preta, entdo eu sou a artesd, eu sou a costureira. Nao tenho vergonha disso,
sabe, porque isso é heranga das mulheres ancestrais. Quantas de n6s nao costuramos
nossas roupas. Antigamente, ndo tinha loja, quem fazia as roupas? E também, por
exemplo, uma coisa que sempre falo, foi nesse trabalho que alguns homens e algumas
mulheres passaram a comprar alforria de outros, entdo comprou liberdade.

Quanto tu fala da questé@o da subalternidade a gente perpassa por um montéo de coisa
da nossa histdria, principalmente da histéria do preto que vem de como nds chegamos
no Brasil e onde nds fomos colocados, que € exatamente isso que muitas das pessoas
querem que continuem acontecendo. Que a gente se contente na cozinha, que a gente
nao cresca, e a gente ndo rompe com isso. Quando a gente decide eleger um presidente
como Lula, e depois veio a Dilma, e eu acho que para mim é um dos melhores governos.
Um governo que conseguia melhorar de verdade a vida da gente. Por exemplo, tanto
de gente, eu fico observando meus amigos todo mundo tem canudo, todo mundo tinha
vontade de ter canudo. A gente chegava no ensino médio, a gente parava porque ou tu
ia lutar no vestibular e como e que tu ia conseguir estudar porque muitas das vezes tu
ta trabalhando pra ajudar em casa. Muitas das vezes, tu ja tem familia e tu tem que
trabalhar pra sustentar tua familia. Acaba sendo desigual. E ai vem a politica das cotas
que acaba sendo um processo bem bacana, porque quando vocé fala de cotas vocé ta
interferindo no processo de subalternidade, vocé ta tirando de 14 e dando
oportunidade. Oh, sai da cozinha e vem pra o escritdrio, sai da cozinha e vem pra sala
de aula, sai da vassoura por ser uma servente da escola e vem dar aula. Tu vai ensinar,
tu vai falar, tu vai t& na frente. Vem agora fazer gestao de negécios, vem agora ser um
negécio de moda.

Cara, eu lembrei agora de uma passagem da minha vida. Eu recebi um prémio ha uns
dois anos atras na camara de vereadores. Voto de louvor por conta da Zwanga. Ai, eu
fui receber meu prémio. Quando eu cheguei 1a foi muito engracado porque a pessoa
com quem eu trabalhei em Macap4, a primeira vez na cozinha dela, que era a mulher
de um deputado, que eu era cozinheira na casa de um deputado, ela também recebeu
o0 prémio e ela recebeu o prémio antes de mim e eu fique la atras s6 olhando. E eu falei:
ela vai tomar um baque quando ela me ver, quando ela ver a empregada dela
recebendo um prémio junto com ela na camara dos vereadores. Ela recebeu como ex-
vereadora e eu recebi como mulher de inovagéo e tecnologia. Ai chamaram: ‘— agora
vamos chamar para receber o prémio uma das mulheres que estdo inovando no
mercado de trabalho, que ganhou o prémio como uma das mulheres negras mais
influentes do Brasil’. E ai, chamara a Rejane Soares e ela ld sentada. Quando eu fui,
todo mundo gritando e batendo palma. E quando eu passei por ela a cara dela foi muito
engracada, ela ficou assim, com uma cara de que ndo tava entendendo nada. Tipo
assim: - caraca! que porra ¢ essa. Eu t6 ganhando como vereadora e ela ta recebendo
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como uma das mulheres negras mais influentes do Brasil. Porra! Ela trabalhou na
minha cozinha. Ela cozinhou pra mim. E ai, quando eu peguei o microfone eu falei
assim: — Dona Teresa“®, a sua cara esta maravilhosa. Eu ndo consegui me segurar. E
ai eu falei: - gente, para vocés entenderem, eu fui empregada na casa da dona Teresa,
eu fui cozinheira na casa da dona Teresa e 0 marido dela era deputado estadual na
época, e eu trabalhava gravida do meu filho, do meu primeiro filho, um barrigaozéo.
E ela sempre dizia para mim: - Rejane, tem que estudar, tem que estudar. E eu falei
assim: - Dona Teresa, eu escutei 0 seu conselho, eu fui estudar e hoje e agora eu estou
aqui recebendo um prémio bem atual. Entdo assim, a cara dela, a cara das pessoas
quando eu falei isso, que eu tinha sido empregada dela, todo mundo tomou um impacto
muito grande.

As pessoas acham que a Rejane nasceu ja a Rejane da Zwanga. As pessoas hdo sabem
que a Rejane da Zwanga teve uma luta 14 atras, que eu estive nesse patamar de
subalternidade e que, estando no empreendedorismo hoje, a gente ainda tem que
encarar isso. Porque, por exemplo, eu ndo tenho condi¢Bes de ter uma loja top no
shopping. Eu ndo tenho condic¢Ges de ter uma loja com vitrine e tudo mais. Eu ndo
tenho um patrocinador, ou um ‘paitrocinador’, ou um marido que me da 10 (dez), 20
(vinte) mil reais, ou uma mée que banque meu negdcio. Automaticamente, meu negocio
é pequeno. Eu vou pra feira com outras artesds. Eu vou no banco da praga. E uma
mesinha para colocar os produtos pra vender, ou estender um pano no chdo pra
vender, ou leva um vardo pra pendurar os turbantes pra ficar melhor. Entao, tu vai
criando tua estratégia. A gente acaba ainda de certa forma sendo visto como
subalterno por conta das nossas condigdes. A gente acaba ainda néo tendo estrutura
suficiente para ter um negdcio, um negdcio real. O meu é muito virtual na verdade.
Entdo, eu acho que a subalternidade, eu acho que a melhor forma de explicar a
subalternidade é o quanto as pessoas se assustam quando vocé rompe com ela, é o dia
que eu fui receber o prémio junto com a mulher que foi a minha patroa”. (SOARES,
REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE
JANEIRO DE 2021)

Na proximidade do ancorar, Rejane evidencia a constatacdo global no que confere a
subalternidade maxima que recai sobre os corpos das mulheres negras também como parte
integrante de sua histéria. Aos destinos que ndo sdo forcas do acaso, hoje, por tras de uma
mulher preta amazénica, laureada como uma das mais influentes personalidades criativas do
Brasil, ha atravessamentos comuns quanto a realidade de mulheres racializadas do antes e do
agora, exemplificadas pela sua iniciacdo no mercado de trabalho como empregada doméstica.

A inter-relacdo entre género, raca e classe produz opressdes estruturais, que aprisionam
mulheres racializadas a trabalhos os quais tém em suas origens e operacionalidades “maos
pretas”. A nivel mundial, surge o trabalho doméstico como exemplo de atividade que dentro da
ordem capitalista € vista como de menor valor; assim, se ao género feminino, no que confere
ao imaginario social, ha uma vinculacdo direta de responsabilidade na execugéo de atividades
domésticas, sua contraprestacdo pecunidria, a partir do exercicio laboral individual,
retroalimenta a estrutura capitalista moderna mediante a exploracdo da forca de trabalho de

mulheres marcadas como minoria pela modernidade—mulheres negras, latinas, indigenas,

48 Nome ficticio para no revelar a identidade da pessoa envolvida na situagao.
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nordestinas... que, em sua maioria, percebem remuneragdes que mais parecem “mesadas de
dona de casa do que o salario de uma trabalhadora” (DAVIS, 2015, p. 240).

A posicdo de mulheres racializadas enquanto prestadoras de servicos em ambiente
doméstico evidencia a adequacdo daquelas em espagos de “ndo lugar”, na medida em que,
socialmente, o espaco do “lugar” pertence a quem é servido. Se quem é servido detém o poder
de ser “dono/dona” do lar e patrdo/patroa de quem os servem, sendo tal condigdo privilégio de
uma classe dominante—que em nosso pais situa-se entre individuos e grupos sociais integrantes
da “branquitude”—constata-se que na interseccdo entre capitalismo, sexismo e racismo,
tristemente restam as mulheres racializadas em sua maioria, a condi¢édo social de servientes em
lares brancos. Sobre empregabilidade doméstica como ferramenta do capital, em intersec¢do
com 0 sexismo e o racismo, Angela Davis (2015) traz que:

As enervantes obrigagdes domésticas das mulheres em geral oferecem uma flagrante
evidéncia do poder do sexismo. Devido a intrusdo adicional do racismo, um vasto
namero de mulheres negras teve de cumprir as tarefas de sua prépria casa e tambem
os afazeres domésticos de outras mulheres. E com frequéncia as exigéncias do
emprego na casa de uma mulher branca forcavam a trabalhadora domeéstica a
negligenciar sua propria casa e até mesmo suas proprias criangas. Enquanto
empregadas remuneradas, elas eram convocadas a ser mées e esposas substitutas em
milhdes de casas de familias brancas (DAVIS, 2015, p. 239)

A teoria anticapitalista e feminista da afro estadunidense Angela Davis comunica-se
com a vivéncia afro amazonica de Rejane Soares, ainda que suas realidades territoriais e
histérias pessoais sejam dispares. A primeira, a0 Norte do mundo. A segunda, ao Sul, ou
geograficamente falando: ao meio. A ambas—com aplicabilidade igual as suas semelhantes—a
exigéncia social de coragem e forca; os esteredtipos coloniais em torno de suas imagens; a
destruicdo do mito da fragilidade feminina, que por Sueli Carneiro (2011) nunca correspondeu

a realidade social das mulheres racializadas em nosso pais, na medida em que:

Quando falamos do mito da fragilidade feminina, que justificou historicamente a
protecdo paternalista dos homens sobre as mulheres, de que mulheres estamos
falando? NOs, mulheres negras, fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritario, que nunca reconheceram em si mesmas esse mito, porque
nunca fomos tratadas como frageis. Fazemos parte de um contingente de mulheres
que trabalharam durante séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas, como
vendedoras, quituteiras, prostitutas... Mulheres que ndo entenderam nada quando as
feministas disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar! Fazemos
parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto. Ontem, a servico de
frégeis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados. Hoje, empregadas domésticas
de mulheres liberadas e dondocas, ou de mulatas tipo exportacdo. (CARNEIRO, 2011,
p.117).

Rejane navega consciente na certeza de que, em algum momento, foi capaz de romper
com o enquadramento projetado para si. A narradora também compreende que o enfrentamento

das subalternidades e opressdes que interseccionaliza a elas e suas semelhantes consiste em
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uma ruptura estrutural onde pessoas brancas ocupam espacos de poder e pessoas negras espagos
de subserviéncia. Rejane também tem consciéncia do papel da educagdo enquanto instrumento
libertario de opress@es estruturais de género, raca e classe em nosso pais. Através dela, navegou
por entre mares e oceanos, a quebrar correntes proprias e de outras. Liberdade!

Rejane foi firme em navegar que Ihe exigiu félego e coragem. E amou. Navegou sob o
som de Elza Soares e ritmos caribenhos, assim como cantou ladrées de marabaixo. Ecoou gritos
de Fora Bolsonaro na mesma intensidade que exigiu reparacdo historica institucional. Teve
filhos, netos e superacGes. Foi do céu ao inferno algumas vezes, mas nao desistiu. Honrou sua
ancestralidade. Ja a avistar terra firme, navegou em calmaria, na certeza de que se pudesse voltar
atrds faria tudo, de novo, da forma como foi, exatamente igual. Ao pisar em solo tucuju,

despediu-se a filosofar sobre o futuro:

Eu vejo assim: o futuro n&o é um negdcio tdo longe. E uma coisa que, as vezes, ta tdo
mais perto do que a gente imagina. O dia de amanha é muito rapido. Deitou, acordou,
j& comeca uma parte do futuro. Ai, no outro dia, ja vai novamente. O que eu quero
para o futuro, por exemplo, dentro da Zwanga, que é o espaco que me fortalece, que é
onde ta toda minha raiz, onde ta toda minha energia, 0s meus sonhos, meus desejos, é
ela que me leva pra um monte de coisa. Eu tenho plano de ter a Zwanga no Amapa, de
ter a Zwanga em Belém e ter Zwanga em Santarém para comegar. Eu penso em
expandir o meu negdcio. Eu quero casar. Eu t6 dando o golpe no cara aqui, e ele ndo
caiu no meu golpe ainda. Eu ja inventei tanta coisa. Eu ja inventei até AVC, andar de
cadeira de rodas, muleta e eu ndo amoleco o coragdo desse homem, mas uma hora eu
vou ganhar. Pretendo, na verdade, ver meus filhos bem, que eu acho que isso é um
sonho de toda mae, ver os filhos bem e continuar combatendo o sistema racista com a
moda.

A moda, ela é politica, ela entra nos lugares e as pessoas nem percebe, sabe! E a gente
vai entrando. E vai se firmando e mostrando que a gente existe. Por exemplo, quando
a gente faz um desfile de moda, que enche de gente, os desfiles da Zwanga séo lotados,
ai a gente vé 14 toda as cores 14 no meio misturado e eles nem percebe que eles estdo
ali exaltando um povo que em outros espacos eles nem valorizam, eles nem notam.
Entdo assim, a Zwanga para mim, ela é um espaco politico e um espaco onde a gente
politiza as pessoas no sentido de entender o que é essa igualdade racial que a gente
luta, que eu acho que nem é igualdade, é equidade. Eu acho que é a equidade que nos
contempla. Igualdade ndo da, ndo vai ter como a gente igualar um povo que foi o Gltimo
a ser abolido da escravizagdo, com um povo que ja t& h4 muito mais tempo com seus
privilégios.

E uma das coisas que eu tenho muito na minha cabeca é ver o Bolsonaro cair. E uma
das coisas que eu mais quero, que eu acho que esse é o melhor futuro que a gente vai
ter para todos os segmentos, para todas as classes, até mesmo para quem gosta do
Bolsonaro, porque é um povo que ndo colabora com nada. Eu acho que agora, mais
do que nunca, todo mundo quer é vacina, todo mundo quer ser vacinado. Eu acho que
tudo praticamente gira entorno da finalizacdo do covid, esse controle do covid, esse
acesso a vacina que vai ser uma outra luta. E a gente sabe disso. Entdo assim, eu penso
bem pequeno, na verdade, € pequeno na forma de pensar, mas a gente sabe que sao
coisas que ndo depende s6 da gente. O que depender de mim, a Zwanga vai sempre
crescer e ela vai sempre t& aqui. Eu acho que a Zwanga s6 morre quando eu morrer, e
se eu tiver sorte de ser igual a Elizabeth eu acho que a gente vai chegar até cem, eu e
a Zwanga. E como te falei, a Zwanga é onde eu meu encontrei. A Zwanga é onde eu
consigo me expressar, a Zwanga é onde eu consigo me conectar com as pessoas, a
Zwanga proporcionou que nds dois nos encontrassemos naquela feira, onde eu tava
expondo. Era a feira do mercado central, era a inauguracgéo do mercado central. Entao
assim, ela vai me dando coisas e que para muitas pessoas podem ndo ter valor, tipo
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assim: conhecer mulheres que dizem que mudaram sua vida porque dizem que viram a
historia da Zwanga. 1sso é muito poderoso. 1sso é muito rico. Vocé ver mulheres que
passam a assumir seus cabelos e ndo ter mais vergonha e néo ter mais medo de assumir
seu cabelo porque viu a dona da Zwanga muitas vezes passar a maquina zero e ta de
boa. Isso é muito bacana. Vocé ver uma mulher gorda se assumir sem ter medo de nada
porque viu a mulher da Zwanga dizer que olha: - eu sou preta, eu sou gorda, eu sou
pai e mae, eu sou de periferia e tal, putz! Nao tem preco. Isso acaba alimentando os
projetos, os sonhos, as vontades, faz a gente buscar a nossa existéncia. Esticar mais,
porque a gente sabe que a gente ta prestando um servico a sociedade, um servigo pra
quem precisa, € ndo é muito que a gente precisa. E as vezes, ndo é muito que tu precisa.
As vezes tu acorda com uma vontade de ter um abraco de alguém. Se alguém te abracar
vai fazer a diferenca no teu dia a dia. No calor, quente, tu quer um copo de agua. Se
alguém te der um copo de agua, vai fazer a diferenca no teu organismo, te dar a
sensacdo de bem-estar. Entdo, eu aprendi que, as vezes, séo pouquissimas coisas que
completa a gente. Ndo precisa ganhar na mega sena. Tu pode achar dez reais e ficar
feliz que tu vai poder pagar um litro de acai pra te tomar. Eu consigo pensar dessa
forma. Entdo, o que eu penso do futuro é isso: vacina, fora Bolsonaro e a Zwanga
perpetuando. (SOARES, REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)

Também é o que sonhamos, Rejane: nos-povo brasileiro; vacina no brago, fora
Bolsonaro e um futurismo amazénico a se perpetuar e produzir novas realidades em nosso pais.
Decretemos guerra a colonialidade. Facamos acordos de paz com nossas identidades.
Naveguemos rumo a confeccdo e contacdo de novas historias. Percurso, meio e fim. Que
viagem. Rejane, até breve. Volte sempre que preciso for. Ocupe todos 0s espacos. Precisamos

—no6s—de voce.

3.3 Sonia, a jurista: o encontro, a proximidade, o dialogo

A pluralidade do Amapad e sua multiplicidade humana e cultural reflete-se na
composicdo de seu povo e nos processos migratdrios que aqui ocorreram e permanecem.
Macapa do ir e vir, do fluxo continuo de pessoas a chegarem e a partir: servidores publicos,
aventureiros, e em anos anteriores, nordestinos com promessa de terra prospera para trabalhar
na mineracdo, no garimpo, N0 comércio ou onde possa gerar frutos; estrangeiros, povo preto e
todas as reverberagfes ancestrais aos quais eu, tu, eles, nos, vos, eles—nos—derivaram esse
pais Brasil. Amapa da nacdo Karipuna*, dos povos Wajapis®®, do Antonio que veio de Natal,

montou uma padaria e casou com a Noémia que cuidava do comércio do pai tucuju.

49 Os Karipunas sdo uma populacdo bastante heterogénea do ponto de vista étnico. Familias provenientes das
missGes portuguesas, falantes da lingua geral do Amazonas, denominadas Tapouyes pelos franceses, que
provavelmente também estiveram aldeadas em missdes no litoral da Guiana, percorrem ao longo do século XIX a
costa do Amapa até atingir o Baixo Oiapoque. https://institutoiepe.org.br/povos_indigenas/karipuna/

0 No século XVIII, os Wajapis cruzaram o rio Amazonas e empreenderam sucessivas migracdes em direcéo ao
norte, estabelecendo-se no interflivio dos rios Jari, Araguari e Oiapoque. Hoje, Wajapi é um marcador étnico
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Da lvone de Manaus que tem ancestralidade Ticuna®’. Do Renan de Belém, que ja
morou em Manaus, na Holanda e hoje tem dois saldes em Macapé. Da Ana de Teresina, que
veio passar um tempo por aqui, casou com um palhago do Marajo, fixou raizes em Macapa e
logo apos rodou o Brasil com a companhia deles. Da menina de Goiénia que se tornou tatuadora
e mora no antigo prédio da Caixa Econémica Federal. Da afro indigena do Oiapoque que
decidiu largar o marido que ndo a permitia estudar. Amapa de Ivones, Leandros, Jodos,
Amandas e Sonias. Macapa de pretos, pardos e ancestrais indigenas originarios e advindos da
regido Amazonica colonizada por paises europeus (Guiana Francesa, Inglesa, Suriname).
Amapa de muita gente.

Para dar conta de tanta diversidade que insurgia dessa terra fronteirica amazonica— que
de seu ponto extremo abre alas no Brasil para um territério amazonico que, apesar de potente
em vislumbre no ja aqui relatado ainda se vé imerso em tanta invisibilidade e omissédo
estatal—era necessario que uma das navegadoras protagonistas tivesse sua ancestralidade ou
auto identificagdo indigena. E ela era Dione, a dama do cinema do Shopping Amapé Garden.

Dione trabalhava na rede de cinemas de um dos shoppings de Macapéa. Era do Amazonas
mas residia ha quase 20 (vinte) anos em Macapa. Nos encontramos em um transporte coletivo
3 (trés) meses depois que aqui cheguei. Ex-marido, filhos, netos, conexdo, e voltamos ao
episodio pandemia. Dione em seu navegar conosco, pediu parada para regressar a0 Amazonas
por questdes de saude fisica. Retornou a terra Manaus—capital do meu encanto —em busca de
tratamento. Os filhos, ja criados. Afastou-se pelo INSS por um bom periodo. Trocamos muitas
figurinhas sobre nds em meio ao pico da pandemia, em que tudo era tdo incerto sobre tratamento
e prevencdo contra o virus que assolou 0 mundo.

Deixou o0 navegar com meu lamento de: que pena! A marinheira dama do cinema, néo
estard por sua voz narrando sua histéria. Deixou um afeto que me emociona ao lembrar do
guanto momentos reais de afetividade e trocas valem mais do que buscas incessantes por ser e
pertencer em nome de um padrdo social. Fui a Manaus ano passado, ano retrasado. N&o
conseguimos nos ver. Abriu caminhos para outra navegadora pedir passagem. Fez o que 0s seus
parentes fazem: agregou. Encontra-se ao lado de suas irmas, pois perdeu a mae na pandemia.

Ensinou-me sobre paradas obrigatérias em nome de um bem comum: nossa existéncia. Fez eu

definido por contetidos e usos politicos em constante transformagcéo.
https://institutoiepe.org.br/povos_indigenas/wajapi/

51 Os Ticuna configuram o mais numeroso povo indigena na Amazdnia brasileira. Com uma histéria marcada pela
entrada violenta de seringueiros, pescadores e madeireiros na regido do rio Solimdes, foi somente nos anos 1990
que os Ticuna lograram o reconhecimento oficial da maioria de suas terras. Povos indigenas no Brasil. Tikuna.
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Ticuna.
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sentir que a outra marinheira seria tdo encantadora quanto ela. Baixou sua ancora em nome de
si para quem sabe talvez brilhar na mesma rede de cinemas ao qual trabalhava, agora na sua
origem, do lado dos seus, na capital do Amazonas. Voltou para o lar onde sempre ha a cura.
Onde o aconchego acalanta a dor até daqueles que dizem que fardo do mundo sua casa. Dione,
muito obrigado pela sua disponibilidade, atencao e dedicacdo. Esse texto Ihe contempla e tem
sua jornada marcada nesse nos-viagem. Ancorada, Dione: o que fazer?

Era o &pice do isolamento social e um novo desafio surgia na jornada: conseguir uma
nova voluntaria para compor a embarcacado-nos, que tivesse pertencimento étnico indigena em
meio as limitacdes enfrentadas pela pandemia de COVID-19. O processo de encontro com uma
nova sujeita enfrentava as dificuldades de ndo haver proximidade fisica em meio as dores e
incertezas de um mundo marcado por dor e tristeza diaria. Jodo: o que fazer? Eis que havia um
Nilton no meio do caminho.

Durante meu processo de existir e resistir as dificuldades, vez ou outra pinceladas no
texto em comento, era setembro e retornava ao trabalho presencial. Inaugurava-se uma sala ao
lado da minha nos prédios do Tribunal de Justica do Amapa com um servidor que vinha
removido do interior e que, coincidentemente, também era professor da Universidade Federal
do Amapa e veio a se tornar quase como um apoio constante (um padrinho, um guia, um amigo
sincero) sobre a possibilidade de eu ndo desistir de muitas coisas. Houve épocas, em 2020, que
pensei em ndo mais seguir no Amapa, em largar meu emprego, em desistir desse trabalho por
razBes maiores as quais vivenciei e que ndo cabe pormenorizar aqui.

Cada navegar de 2019 até 2022 veio de uma forca que jamais imaginei ter. Aliéas,
resgatada em mim e que logo apds reconheci partir de uma honraria aos meus ancestrais.
Ancestralidade, ancestralidade, ancestralidade, palavra que se repete em cada um da
embarcacdo-n6s como forga pulsante. “Entre conversas e memdrias: mulheres da Amazénia
Tucuju narram suas histérias”, sem sombra de davidas, foi meu salva vidas para reconhecer que
esta jornada dissertativa ia muito além da minha individualidade. Pensar na concretude dela foi
combustivel capaz de ndo me invalidar. Era o Nilton no meio do caminho.

Mas onde ancora esta embarcacdo para troca de guarda? Onde a So6nia entra no
caminho? Para contextualizar o ingresso da marinheira mirim, ndo somente por ser a mais
jovem da triade navegante tucuju, mas também por ser a guerreira que parte do principio do
pais Brasil (ponto extremo norte), pronta para ir aonde quer que seja por si e pelo seu povo, €
preciso reconhecer a pluralidade de forcas e atravessamentos que facilitaram o navegar

individual e coletivo dessa embarcagdo-nos, a exemplo do Nilton, uma das forgas externas que,
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assim como o vento, sopraram rumo ao concluir desse navegar, trazendo a S6nia para ocupar
seu lugar de destaque nessa jornada.

Sonia ingressa nessa aventura trazida pelo Nilton, que foi uma das pessoas da minha
rede de apoio aqui no Amap4, e que passou por processos parecidos com os quais enfrentei
quando decidiu se aventurar pelo Oiapoque anos atras, acreditando na forca da educagdo como
agente de transformagdo social. Sentia que o Nilton tinha uma preocupagdo em fazer eu
acreditar que seria possivel ir além, quando nem eu mesmo acreditava mais tanto nisso. Ele me
dizia coisas pontuais enquanto me ofertava café sem acucar, fazendo uso de uma pedagogia
reflexiva sobre meu papel social nessa jornada. Ele ainda diz que eu vou longe. Que eu vou
escolher onde quero estar. Que me vé além de navegando, voando, dentre continentes. O Nilton
deposita em mim umas fichinhas de sucesso. Quando conversarmos, tenho a sensagdo de estar
frente a um pai que vislumbra o filho crescer em seu imaginario e chegar ao topo, respeitando-
0 e apoiando-o em suas escolhas e decisdes. Que sorte a filha do Nilton tem em té-lo como “o
pai” em um pais onde muitos como eu cresceram com a auséncia da figura paterna. E o Nilton
no meio do caminho.

O Nilton me passa o telefone da S6nia em meados de outubro e me diz: “fale com ela,
vai ser interessante té-la como voluntaria”; que presente! Ndo entro em contato com Sénia de
imediato ao més de outubro, uma vez que tentava reorganizar o cronograma de pesquisa, que
muito achava-se prejudicado devido a pandemia de COVID-19— as atividades retomavam-se
aos poucos e a sociabilidade voltava, ainda com receios e incertezas, em meio aqueles que
respeitaram os protocolos de isolamento social e evitaram aglomeragfes—sem sequer imaginar
que em novembro parte do projetado seria em vdo, em virtude do estado de calamidade publica
ao qual o estado do Amapa se viu, em decorréncia do apagao, fato ja contextualizado neste texto
em paragrafos anteriores.

Passado o pior do caos social do apagdo no Amapa—junto a minha recuperacao de um
quadro de COVID-19 ocorrido no final do més de novembro e inicio de dezembro, com quadro
médio de sintomas—reanimava-me na continuidade da viagem, que havia sido engatada em
folego pela capitd Marilda em outubro e reavida, na expectativa da marinheira Rejane conduzir
anavegacao ao comeco de 2021; rota maritima recalculada devido a imprevistos da embarcacéo
e dos navegantes: qualquer semelhanga dos percalcos da pesquisa com 0s mistérios e
imprevisibilidades de quem navega junto/rumo ao mar n&o é mera coincidéncia.

Era chegada a hora de convidar Sonia para fechar o grupo de participantes desta
empreitada académica literaria, ainda que estranhasse a impessoalidade do convite ocorrer

somente por meio do contato virtual. No entanto, se a vida transcorria, a navegacao de “Entre
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conversas e memorias: mulheres da Amazoénia Tucuju narram suas histérias” adequava-se aos
novos caminhos.

Era tempo de Natal em 2020 e eu encontrava-me no cerrado piauiense. Envio
mensagem, via Whatsapp, a Sonia, explicando-lhe os detalhes da pesquisa junto com o Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido, documento que descreve o0s pormenores de sua
participacdo naquela. Ela pede que a ligue. Assim procedo. Falo um pouco sobre quem sou
enquanto cientista social e meus propdsitos para com o estudo. Reitero que sua participacdo
sera de extrema valia e que atuaremos em coletivo, em virtude de duas outras mulheres
amapaenses terem aceitados a navegacao conjunta. Sénia me diz que ira pensar sobre 0 assunto
e depois me dar uma resposta. Em mim, naquele instante, eclodiu um desejo imenso que ela
dissesse sim, pela percepcdo de sua imprescindibilidade em “Entre conversas e memorias:
mulheres da Amazo6nia Tucuju narram suas historias”.

Dias depois, Sdnia me responde que sim. Ficamos de agendar nossa reunido para o0 mes
de janeiro de 2021. Surgia 0 comeco de uma saga, que ndo somente a vontade da narradora,
mas a forca das aguas pluviais e as limitagdes de conexao de internet no municipio de Oiapoque
faziam com que nosso encontro virtual fosse cancelado. Primeira tentativa: chuva. Segunda
tentativa: falta de energia elétrica. Atividades académicas e pessoais de So6nia, adiamento.
Terceira tentativa: nosso primeiro contato virtual. Chuva no Oiapoque e auséncia de sinal de
internet, nos primeiros instantes de nosso bate papo. Reagendamento. A embarcagdo rumo ao
Oiapoque enfrentava problemas estruturais, na tentativa de Sénia poder dizer a que veio nessa
resisténcia, situacao simbolica e significativa quando comparado ao abandono e esquecimento
que 0 Amapé e seu ponto extremo norte no pais possui.

A proposicdo de falar sobre o Amapa tomava por eixo a ideia de elevar as
potencialidades locais porque, ainda que houvesse a ciéncia dos inimeros problemas estruturais
daqui, era na for¢a do seu povo e do seu melhor que projetaria a forma de existir na Amazonia
tucuju. Ainda assim, nesse instante, fazia-se necessario reforcar o discurso de que, apesar dos
esforcos descomunais de locais em afirmar a existéncia do Amapa por difuséo do seu nome e
de sua cultura em frente ampla (cientificas, artisticas, jornalisticas etc), renegando a condi¢do
de periferia da periferia do pais dada a ele, ndo haveriam de passar em branco as limitagdes que
os rincdes do Norte do pais possuem em suas areas remotas, e infelizmente, abandonadas por
todos os olhos.

Em comparativo, se Marilda navegava tranquila em aguas amazoénicas de forma
pacifica, por ter trilhado uma trajetoria na qual ela era a sabia das aguas e se Rejane, destemida,

desbravava mares e rios amazonicos, dentro e fora do seu territorio, atracando onde quer que
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fosse para dizer que sua existéncia tucuju era soberana, Sonia, literalmente, estava ho comeco
do Brasil, navegando rumo a um lugar ao qual almeja chegar pela crenga na sua potencialidade,
mas com desvio de rotas e perda de sinais de terra firme, ndo por si s6 e suas habilidades em
navegar pela vida, mas pela insisténcia social e estatal em renega-la a uma invisibilidade
soberana. Indigena, residente onde o Brasil comeca, pertencente ao interior mais distante da
capital do Amapa e da capital federal, advinda de regido fronteirica onde questdes como energia
elétrica sem falhas diarias, agua encanada para todos, internet de qualidade e estrada acessivel
e estruturada para deslocamento dentro do estado, ainda séo deficitarias e esquecida em plano
nacional, regional e local.

Ter SOnia como navegante foi uma saga de idas e vindas. Conecta-la, via virtual, ao que
pdde parecer ato simples, por vivermos em uma sociedade contemporanea de telas a méo, ao
contrério, passou a ser um desafio, pelo reflexo societario ao qual ela vivencia ao redor, porque
em sua terra, apesar de rica em minérios, alimentos e ouro, ainda ha uma escassez de oferta
minima de dignidade humana. Falta, no Oiapoque, falta. E falta para um todo. No entanto, se
para cada impasse, gritamos desafio, e para cada cair, levantamos, estdvamos— nds—dispostos
a tentar e tentar até conseguirmos integrarmo-nos em nosso primeiro navegar presente. E isso
ocorreu ao dia 28 de janeiro de 2021, as 20:00h, momento em que eu, aqui em Macapa, e Sonia,
acola, no Oiapoque, podemos muito mais que vermo-nos, unirmo-nos em colaboragédo junto a
um afluir pungente.

Embarquemos no que Sénia tem a nos contar. A sua vida sobre seu olhar. A sua histéria
por sua costura. A sua trajetoria narrada, que fala tanto por si como pelos demais parentes
indigenas que pertencem a esta terra, que sdo suas por direito, pois aqui ja estavam muito antes
da invasdo estrangeira em nossa América. Fale, Sonia! E do alto da sabedoria adquirida pelos
seus ancestrais, termine o navegar dai, do inicio das terras Brasis. Fale, S6nia! Pois sua voz €
necessaria, contemplativa e abarca muitos. Fale, Sénia! Pois, agora, recolho-me, para dar vazdo
a seu navegar. Fale, Sénia! E sua hora de comando. E assim como as demais companheiras
desse barco, va, va, va. Fale sobre si—e, como as demais da triade tucuju deste
navego—reverencie e represente tantas e tantos outros. Fale, Sonia! Navegue, pois estaremos

aqui para ouvi-la: atentos. Atentos e fortes.
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3.3.1. SOnia e a esperanca por dias melhores

“E porque um dos nossos entraves engquanto
indigena é que tudo que a gente precisa fazer,
tudo é conquistado, ndo ¢é de mdo beijada”
(Jeanjacque, S6nia, 2021)

Para a travessia de Sonia, apds contextualizacdo do seu encontro a composicao da triade
de protagonistas de “Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia tucuju narram suas
histdrias”, hasteemos as velas contra coloniais, demarquemos seus territdrios amazénicos
fronteiricos amapaenses e ndo esquecamos da voz de bell hooks (2019) entoando que na escuta
para com os oprimidos coloniais é necessario o exercicio de reflexdo critica quanto a histéria
ficcional pelo eurocentrismo escrita, estruturada, difundida, ensinada e moldada, uma vez que
“a historia da colonizagdo e do imperialismo, € um registro de trai¢do, mentiras e enganagoes e
a exigéncia do que ¢ real ¢ uma exigéncia por reparacdo e transformag¢do” (hooks, 2019, p. 26).

Soénia, assuma o comando da sua narrativa e diga quem é vocé.

O meu nome € Evangelina S6nia dos Santos Jeanjacque. Eu tenho 32 (trinta e dois
anos) e eu sou indigena. Eu digo que eu sou de dois povos. A minha mée era indigena
Caripuna e 0 meu pai é Galibi Kalina. Os meus pais, 0s meus avos, eles vieram da
Guiana Francesa na década de 50 (cinquenta), mais precisamente em 1950 (um mil
novecentos e cinquenta). Eles vieram a sair da Guiana por varios motivos. Um deles é
a educagdo. Vieram de uma localidade chamada Mand, fizeram todos os tramites
burocraticos para uma saida legalizada do territério francés, passaram dois anos
fazendo esse tramite burocratico vindo pra Belém. Na verdade, ndo foi s6 eles, foi um
grupo de familia, em torno de umas trinta pessoas fizeram uma viagem seguido por um
lider. Vieram até Belém, pediram autorizacdo do SPI para que pudessem morar no
Brasil. E quando foi em agosto de 1950 (um mil novecentos e cinquenta) eles vieram.
O governo francés, no inicio, autorizou. Depois, ele ndo autorizou mais e devido eles
néo terem autorizado, eles passaram a construir canoas, as canoas deles mesmos para
contornar o Oceano Atlantico para poder chegar, e chegaram ao rio Oiapoque. E o
local que eles indicaram eles para chegarem, eles chegaram. E a atual aldeia que eles
estdo e onde estd toda a minha familia. Entdo, a minha aldeia é a aldeia S&o Jose do
Galibi. Ela ta localizada na terra indigena Galibi, no municipio de Oiapoque. Dentre
as trés terras indigenas daqui do municipio do Oiapoque ela é a menor, t4 com trés
aldeias em torno. Nas terras indigenas sdo poucas pessoas. Eu digo que sou do povo
Galibi. Eu falo mais deles porque eu nasci e me criei na aldeia Galibi, por mais que a
gente sempre teve contato com a familia Caripuna que era da minha mée. Entdo, eu
sempre vivi na aldeia, inicie meus estudos na aldeia, mas pelo fato de que antigamente
a gente tinha que estudar até a quarta série somente, e depois de Ia, quem quisesse
estudar teria que vir para a cidade. No ano 2000, eu precisei sair da aldeia para vir
para a cidade, com onze anos de idade. Entdo, desde 0s onze anos eu vim morar na
cidade. Precisei morar na casa de alguns familiares, depois meu pai construiu casa
aqui na cidade e a gente ficou morando. Estudei desde a quinta série até o ensino médio
aqui, nunca reprovei, tive algumas dificuldades pelo fato de eu ter um pouco de
vergonha, mas nada que pudesse atrapalhar meus estudos. Quando eu falo dos
Caripunas, eu tive contato com eles, com meus avds, porém, eu nunca morei na aldeia
da minha mé&e. Geralmente, ia para la nos tempos das férias, final de ano, passar natal
e depois voltava, mas nunca morei, porém eu tenho bastante contato com eles agora.
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)
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Sonia faz sua primeira pausa. Era estranho pensar que nosso primeiro contato ocorria de
maneira remota, apés a riqueza de detalhes que, em breve contagdo da sua histdria, se fez visivel
quanto as territorialidades multiplas que as atravessaram. Timida, porém precisa em seu falar,
apos seu nome e idade, Sonia traz as referéncias dos pertencimentos étnicos que carrega em seu
sangue. Se afirma Galibi Kali’na com ancestralidade materna Caripuna— ambas etnias
indigenas amapaenses. Em poucas linhas, reconheco o quanto pensar o ser indigena nesse pais
ainda estd aos moldes de 1500 (mil e quinhentos), quando os colonizadores hispano-
portugueses aqui invadiram e reduziram a pluralidade de individuos em organizacdes sociais
coletivas a uma terminologia reducionista e entoada a uma expressdo so: indios.

Por conseguinte, é preciso, antes de retomar a narrativa por sua voz, reconhecer como
ainda ndo aprendemos nada—reflexos coloniais do nosso ser colonizado—quanto a
respeitarmos a individualidade humana e pertencimento étnico coletivo que as pessoas
indigenas nesse pais possuem. Sénia, indigena, Galibi; Alceu, indigena, Ticuna; Ween4,
indigena, Sateré Mawé; Uiraque, indigena, Borari; Merlane, indigena, Tiriy6®... individuos,
indigenas, com atravessamentos e historias individuais, afirmam-se em suas origens. Indios,
disse o colonizador. Indigenas, suas identidades étnicas raciais. Sonia, Galibi Kali’na, retome a
fala, e fale um pouco sobre sua infancia. Aprofunde-se em suas rela¢cdes familiares. Vocé tem

irmdos? Quantos? Quem é sua mae? Seu pai? Escutemos:

Da mesma mée, n6s somos cinco. J& do pai, nds somos seis. Porque é assim. A minha
mae, ela casou com meu pai muito cedo. E ai nds somos cinco irm&os por parte de pai
e de mae. S6 que assim, ela descobriu muito cedo um cancer de colo de Utero e ela veio
a falecer com 39 (trinta e nove) anos, e isso ja tem 13 (treze) anos que ela faleceu. Ai
meu pai casou de novo e teve mais dois filhos, um casal.

A infancia, ela foi boa. Eu digo assim que foi boa, mas devido a um problema de satde
que eu tive desde os 4 (quatro) anos, eu precisei assim desde cedo esta viajando. Entéo,
dos quatro anos em diante, eu passei dez anos doente. E assim, eu precisei todo més
estd em Macapa e em Belém fazendo meu tratamento, pois tinha problema nos rins.
Ent&o assim, sempre foi boa. A gente ndo teve muitas dificuldades até porque a nossa
terra sempre foi legalizada. Ela sempre foi demarcada. Na verdade, ela foi a primeira
terra indigena daqui da regido do Amapé a ser demarcada. Entéo, a gente nunca teve
conflitos. O Unico dos nossos problemas sempre foram, pelo fato da nossa terra ser o
limite dela o rio Oiapoque, um rio que d& acesso a cidade, que da acesso a Guiana, e
0s barcos pesqueiros também que vem da regido do Para. Entdo, acho que 0s nossos
maiores desafios € o roubo de voadeiras, os furtos de voadeiras, embarcacgdes nossas,
e os cuidados que nds deveriamos ter por estar morando na beira de um rio, de um rio
que é bastante trafegavel. Entao, desde sempre, desde sempre, a gente nasceu e se criou
sabendo que a gente teria que ter responsabilidades, cuidados com a nossa seguranga,
porgue durante a noite a gente ndo saberia quem poderia estar nas nossas aldeias, mas
assim, desde pequena sempre com cuidados.

Eu sou filha por parte de mae, filha e neta de parteiras. Minha vé foi uma grande
parteira. Minha vo por parte de m&e. Entdo, a minha mae, ela sempre ensinou a gente
que a gente nunca poderia ter vergonha de quem nds somos e sempre afirmou para a
gente nunca esconder quem nos éramos. Entdo, a minha infancia praticamente foi de

2 Todos os sobrenomes citados apds nome dos individuos listados referem-se a etnias indigenas brasileiras
pertencentes ao territério amazonico brasileiro.
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muita afirmacdo cultural. Minha mae foi uma grande artesd e ela sempre buscou
ensinar isso para a gente, tanto que o periodo que a gente estudou, que a gente saiu da
aldeia, foi justamente com os trabalhos dos artesanatos que a gente conseguiu terminar
nossos estudos. Eu e meus irmdos aqui na cidade. Entdo, eu digo assim, que desde
crianca uma mulher, uma mulher indigena tem responsabilidade, responsabilidade de
passar adiante aquilo que se aprende com seus av0s, com seus pais, quando eu digo
isso € mais do Caripuna, porque pelo fato do meu pai ja ter nascido no Brasil e meus
avds, com a vinda dele, eles perderam as referéncias. Eu ndo digo que eles perderam,
mas que, muito que eles praticavam la ndo praticam mais aqui, entdo essa afirmagéo
veio mais pelo lado Caripuna da minha mae. (JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA
CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

O conhecimento repassado de geracdo em geracao relatado por Sénia ao falar das suas
matriarcas, fazia eu rememorar a forma como Collins (2019) trabalhava a divergéncia entre o
que era conhecimento e o que era sabedoria, fazendo criticas a forma como o conhecimento era
atravessado por questBes coloniais europeias, em que parametros de inferioridade e
superioridade, validacdo e invalidacdo, concepc¢des e julgamentos se faziam presentes para
justamente anular os processos de sabedoria que vinham do lugar das vivéncias e modos
socioculturais daqueles que o colonialismo marcava como indignos de completude humana.

Para a autora, “conhecimento sem sabedoria é suficiente para os poderosos, mas
sabedoria é essencial para a sobrevivéncia dos subordinados” (COLLINS, 2019, p.411). Sénia
era o arquétipo da reunido de sabedorias ancestrais seculares, que Ihes foram repassadas para
adiante servirem de substrato para o reconhecimento de si e de suas raizes, e isso se faz evidente
ao entoar o quanto desde cedo suas ancestrais ensinaram-lhe saberes de confeccdo de
artesanatos, pinturas corporais, manipulacdo de ervas medicinais etc., como forma de manter
viva a tradicdo e afirmacéo da identidade de seu povo. No entanto, e quanto aos seus processos
educacionais materializados pela escola/universidade? Quais foram suas vivéncias?

Continuemos a ouvi-la:

Na verdade, assim, como eu ja falei: eu sai da aldeia no ano de 2000. Vim estudar na
cidade e terminei todos 0s meus estudos aqui na cidade, em marco de 2007. Foi um
periodo bastante complicado porque até aqui no Qiapoque nédo tinha o ensino médio
regular. A gente precisava estudar no modular para poder terminar o ensino médio. Foi
um periodo que era bastante complicado, mas que eu consegui. E logo depois, em julho
de 2018, eu ja entrei no curso de licenciatura intercultural indigena, que era um curso
que ofertava trinta vagas anuais aos indigenas aqui do Amapa e do Norte do Para. Pelo
fato de eu me identificar mais enquanto Galibi Kalina, esse curso oferece uma vaga
para a gente, devido ao quadro da nossa populacéo indigena ser pequena em relagdo
aos demais povos. Fiz o intercultural. Ele é um curso para formar professores. Com
dois anos de inicio do curso, ele & desmembrado em trés areas: ciéncias exatas e
naturais, linguagens e cddigos e ciéncias humanas. Entdo, eu fui para a area de ciéncias
exatas e naturais e consegui me formar em 2015. Foi o ano da nossa formatura, e antes
de me formar, ja comecei a atuar enquanto professora na minha comunidade. Trabalhei
durante cinco anos 14 como contrato do estado e depois disso, ndo quis mais ficar no
contrato. Al, resolvi vir para a cidade. Passei dois anos na cidade, morando, até porque,
acho que foi em 2010 que iniciou, a gente chama de SIMEI (Sistema Modular de Ensino
Indigena). E um maddulo que vai para as aldeias. Ent#o, 14 iniciou também. Mas, devido
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ao fato de algumas questdes quanto aos quantitativos de professores que fazem parte
deste projeto, demora muito para passar um ano letivo. Na minha aldeia tava
demorando por volta de dois anos para terminar um ano letivo. Entdo, como eu tenho
uma filha, que na época precisava ir para o sexto ano e |4, se eu deixasse ela, ela ficaria
dois anos para terminar um ano letivo, ai eu resolvi vir para a cidade trazer ela para
estudar. Foi por isso que eu resolvi sair da comunidade e vir para cé, ficar na cidade,
justamente para ndo tentar atrasar os estudos dela. E ai, logo depois, no segundo
semestre de 2018, eu passei pelo PSEIQ (Processo Seletivo Extraordinario para
Indigenas e Quilombolas), que foi um processo seletivo extraordinario para indigenas
e quilombolas. Passei no curso de Direito, e atualmente, eu t6 cursando o quarto
semestre do curso de direito. Claro, se ndo estivesse acontecido a pandemia, a gente
estaria no segundo semestre. Mas devido a isso, a gente ta terminando o semestre
suplementar. (JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

No ensejo de concatenar um pouco mais da trajetdria profissional de Sénia com seus
processos educacionais, no transcorrer do nosso didlogo, trago o trabalho como elemento para

continuar a navegacdo. Quais sdo 0s seus anseios profissionais? VVoltemos a narradora principal:

Na verdade, assim, desde crianga eu pensei em fazer direito. Eu sempre gostava de
direito. Eu olhava a Constituicéo e dizia assim: - Ah! Eu quero ser uma advogada. Mas
quando a gente pensa assim, de uma familia humilde, o pai agricultor, a mae artesa,
vivem da roga, € meio complicado ir pra Macapa estudar. E ai, justamente, quando eu
passei no intercultural, eu tinha acabado de perder minha mé&e. E assim, eu tinha
acabado de terminar o ensino médio. E ai, eu fiquei pensando, ou eu fago o
intercultural e procuro me qualificar, porque na época ndo tinha nenhum outro curso
aqui na Unifap. Ai, eu resolvi fazer o intercultural, e eu digo que ele foi uma porta de
entrada para minha vida. No inicio, eu ndo queria ser professora, pelo fato de um
professor ser muito desvalorizado. A profissao de professor. E agora, com o curso de
direito, eu consigo entender. E assim, eu sempre trabalhei. Eu sempre vivi com meu
pai, ent&o, é como se eu fosse o brago direito na comunidade. E como se eu fosse uma
vice cacique la. Eu ajudo ele em tudo. E como se eu fizesse a ponte da cidade para a
comunidade. Entdo, tendo um curso que me qualifique mais, eu posso ajudar muito
mais a minha comunidade, e quando eu resolvi participar, fazer o processo seletivo
justamente para o curso de direito, foi pensando nessa possibilidade de ajudar, de
contribuir, ndo sé com a minha comunidade, mas com as outras comunidades daqui
da regido do Oiapoque. Porque até entdo, o PSEIC foi um processo muito dolorido
para gente enquanto indigena e os quilombolas, foi um processo seletivo que nao foi
aceito pela Unifap, foi um processo seletivo que ele foi praticamente obrigado, a
universidade foi obrigada a fazer, com uma recomendacéo do Ministério Publico
Federal.

Entdo assim, naquele periodo, eu vi o quanto um advogado, alguém mais qualificado,
fazia diferenca numa hora dessa. Eu posso até falar aqui, que tiveram duas reunides.
Na primeira, que foi para a votacdo do CONSU, estava ocorrendo uma reunido que a
gente chama de CECEPIO, que € a reunido dos conselhos dos caciques aqui da reuniao
do Oiapoque, e justamente nesta reunido, eles tavam falando quanto que fazia falta um
advogado, um administrador, alguém mais qualificado para algumas questdes,
questdes indigenas. E al, eles falaram o quanto que fazia falta um advogado. E foi
nessa hora que eu tava participando e eu falei que seria. Que entdo, devido a isso,
devido ao fato de muitos caciques estarem dizendo assim que faltava alguém mais
qualificado, dizendo assim: temos advogados, mas nao indigenas, temos somente
tantos advogados indigenas, mas que no momento néo estéo aqui, foi que eu aproveitei
e falei: - j& que faz tanta diferenca vamos |4, vamos nessa reunido do CONSU. Vamos
mostrar para a universidade que nds temos publico suficiente para um processo
seletivo. Vamos mostrar todas essas peculiaridades que as comunidades indigenas
precisam. E ai, nés fomos. Aqui tem muitas liderancas e nos estamos em torno de umas
cinquentas aldeias. E ai, fomos para essa reunido na universidade. Chegamos 14,
escutamos muita coisa. Digamos assim. Ah! Alguns professores. Ah! Ndo sabiam que
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no Amapa tinha indigenas. Ah! A universidade n&o esta pronta para receber indigenas.
Sao assim, sdo coisas, como assim? Como uma universidade ndo esta preparada? Sao
perguntas que ficam passando pela nossa cabeca. E ai, justamente, no curso, eu senti
que a gente precisava nos fortalecer cada vez mais, até pelas politicas de governo.

A politica governamental, atualmente, ela é justamente uma politica de exterminio dos
povos indigenas. Entdo, quanto mais pessoas qualificadas, estudadas para tais
funcdes, seria de suma importancia para nossa luta. Tanto que no curso nds somos dez
indigenas. Nds éramos dez indigenas, somente uma abandonou e o restante continua
firme e forte. Num curso de direito que entrava cinquenta alunos, desses cinquenta,
antes, sO tinha um indigena. Nas trés turmas anteriores, antes da nossa, tinha um
indigena. E na nossa, nos entramos dez. Entao, eu acho que fez uma diferenca enorme.
Todo mundo comecou a olhar assim: Ah! Vocés sdo nosso futuro. Vocés véo conseguir
fazer a diferenca para a gente. Entdo assim, mesmo ndo formados ainda, a gente ja
comeca a contribuir, porque 0 minimo que a gente consegue aprender, algumas coisas,
a gente ja consegue aprender, ja consegue falar. Falar sobre si. Defender-se.
Anualmente, n6s temos as nossas assembleias de avaliacBes e assembleia geral.
Assembleia de avaliag@es é, todo inicio de ano, para avaliar 0 ano anterior, 0 que a
gente precisa mudar, como foi, 0 que ocorreu, 0 que a gente precisa imaginar para
esse ano que se inicia. E assembleia geral, a gente diz que sdo a cada dois anos. E ai
nessas reunides temos muito encontro de jovens, porque aqui nds temos as
organizacGes dos jovens indigenas, temos as organiza¢Ges das mulheres indigenas
daqui do Oiapoque, entdo assim, a gente procura viver assim nessas organizagdes.
Entdo, enquanto estudantes do curso de Direito, a gente geralmente faz algumas
palestras nessas reunifes. A primeira palestra que nos fizemos foi sobre as questdes
da violéncia doméstica, num encontro que reuniu mulheres indigenas daqui da regido
do Oiapoque e de alguns estados, inclusive aqui do Xingu, de Roraima, de Acre, do
Amazonas, do Para. A gente falou das questfes da violéncia doméstica, algumas
caracteristicas, e logo depois, a gente foi para a reunido de jovens falar sobre as
questBes de informética, o que a gente pode, 0 que a gente ndo pode, os cuidados que
a gente deve ter com a informética. Porque, a regido do Oiapoque, ela é uma regido
em que poucas aldeias ndo tem acesso a internet. Uma grande maioria tem,
principalmente, as maiores. Entéo, deve ter esse cuidado de se ta expondo o que a
gente pode e 0 que a gente ndo pode. Entdo, a partir de entdo, a gente comega a
contribuir mesmo que ndo formados. E a gente também procura participar dos
movimentos daqui. Eu digo assim, que eu ndo participo de movimento a nivel estadual
e a nivel nacional. Nao. Eu fico a nivel local. Até porque, assim, eu imagino que eu
indo em periodo de aula para algum local fora, eu perco aula, entdo para mim, eu
contribuo muito mais formada. Entdo, no momento, eu td priorizando meus estudos,
para depois sim, contribuir, por isso que eu prefiro ficar a nivel local.

Como se fosse a ponte, como eu falei, ponte comunidade, comunidade e cidades,
principalmente, nessa época agora de pandemia, a gente foi, eu acho assim, ndo foi s6
0s estudantes, ndo foi s6, mas, principalmente, as mulheres, elas se mantiveram
bastante ativas em busca de apoio, em busca de recursos, em busca de toda uma
logistica para essas comunidades indigenas aqui dessa regido do Oiapoque, para que
pudesse essa época da pandemia ndo ter muitas perdas. E a nossa regiéo, como eu ja
falei, é uma regido que fica na regido do rio Oiapoque, ou seja, diferente das demais
regibes, ela tem o acesso livre a cidade, diferente da terra indigena Uaca, a maior
parte das aldeias fica dentro do ramal. Uma aldeia e depois dela que vai descendo
para outras aldeias. Entdo, no inicio da pandemia, eles fecharam o portéo, que eles
chamam de ramal, e ndo deixaram que ninguém entrasse e ninguém saisse. E quem
precisasse entrar na comunidade passaria uma quarentena de quinze dias no ramal
deles 14, para eles poderem adentrar as comunidades, até para evitar que o virus
chegasse na comunidade. Entdo, a nossa tinha essa questao a mais, porque a nossa é
na beira do rio e qualquer pessoa que parasse na ponte l& e quisesse entrar na
comunidade entraria, e isso foi um dos motivos bem complicados de lidar, até também
pra mim, porque eu passei por alguns meses sem entrar na comunidade justamente por
causa disso, porque como eu estava na cidade, por mais que eu estivesse em
isolamento, ndo necessariamente, eu nao saberia com que eu tive contato e ai pra evitar
que o virus chegasse até na comunidade, eu preferi ficar justamente com meu esposo e
com meus filhos na cidade. E ai, daqui eu ajudava eles. Mandava alimentos, fazia a



149

questdo das cestas basicas, fazia as coisas necessarias para la, para que eles
continuassem la, 0 meu pai e 0 meu irmao, para que pudesse ndo chegar o virus na
comunidade, e por muito tempo a gente conseguiu barrar essa questao do virus, e eu
acredito que muitas liderancas, assim como eu, imaginava que fosse muito mais perdas
de pessoas devido a doenca, mas graca a Deus ndo. Foram muitas perdas doloridas,
mas o quantitativo de indigenas mortos pelo covid aqui, eu ndo tenho o nimero exato,
nao foi tdo grande, mas foram perdas doloridas. Mas, gracas a Deus, as questdes dos
remédios naturais ajudaram muito. Muitos optaram pelos remédios naturais, pelos
chas, pelas ervas, pelos banhos, e assim a gente foi conseguindo conter o avango do
virus nas comunidades”. (JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA
POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

Era esclarecedor, educativo e ilustrativo o falar de Sénia se referindo a suas aces, seja
na sua trajetoria escolar académica, na militancia feminista indigena ou nas medidas protetivas
e colaborativas feitas durante a pandemia de COVID-19, por um senso de coletividade e
protecdo a um todo de individuos semelhantes. A narradora empreendia lutas que ndo sao
individuais para aquisicdo de anseios préprios. Ao contrario, trazia a ideia de elevacdo,
melhoria, exemplo a ser seguido, ponte da comunidade para um bem-estar coletivo, que incluia
ndo sé seus parentes Galibis Kalinas e/ou Caripunas, mas seus irmdos indigenas como um todo.
Isso € contra-colonizagdo.

Isso € ser critico em atitudes e agcbes contra a modernidade. Em reveréncia a fala téo
bonita, carregada de um senso de pertencimento e coletividade, recito a mentora intelectual
desse navegar, que por voz firme em tom poético diz que precisamos, nos, “como América
Latina, Africa e Asia colonizada podermos buscar o que nos une como comunidade politica,
como forma de enfrentar as hierarquias da vida” (Sousa, 2021, p.188). Sonia e Sueli se
concatenam, ainda que distantes. Uma em fala narrada. A outra em fala académica potente e
escrita. Em fala que diz que “nosso sagrado ¢ maior e que valorizar a vida ndo significa valorizar
as riquezas produzidas e sim valorizar o presente, o ato de estar viva, o0 desabrochar de uma
vida, todas as vidas!” (Sousa, 2021, p.188). Quanto orgulho em fazer parte dessa embarcacao.
Quanta emocdo nesse navegar cheio de coincidéncias. Quantas liga¢fes nesse todo embarcado
rumo a um fazer, viver, agir e pensar decolonial.

Apdbs se emocionar novamente, e entoado por um falar da protagonista que, a principio
timida, agora ecoava na vibragdo da forca das 4guas amazonicas, sem medo de mostrar a que
veio em sua luta coletiva nesse pais que insiste em ndo conferir possibilidade de outra vida a
ela e seus parentes, a ndo ser a projetada pelo colonizador quando, no século X VI, reduziu tanta
pluralidade e multiculturalidades a expresséo chula indio, é chegada a hora de Sénia falar quais

foram as subalternidades por ela sofridas, a partir dos marcadores identitarios de género,
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raca/etnia, classe e territorialidade aos quais ela carrega. Escutemo-la, escutemo-la, escutemo-

la com atencéo:

Uma das dificuldades muito grandes que nds temos ainda é lidar com o preconceito,
porque quando a gente tenta falar, quando n6s vamos para alguns locais, as pessoas
ndo entendem que nés estamos lutando pelos nossos direitos, e sim, elas entendem que
nos estamos nos vitimizando, e essa questao é bem forte aqui no Oiapoque, apesar do
municipio ter uma porcentagem bem grande de indigenas. (JEANJACQUE, SONIA,
ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

Quanta beleza, a maneira natural que agora entoa o ndés de S6nia, que ndo fala somente
de si neste enredo literario dissertativo. Que fala de n6s. N6s de nos: povos indigenas do Brasil.

Retomemos seu navego:

Muitas pessoas aqui s&o muito preconceituosas ainda, principalmente na questao das
mulheres. S6 que aqui, em compensacéo, 0 movimento das mulheres é bem mais forte
também. E como se fosse unindo forcas para que se construa essas questdes e se lute
contra esses preconceitos. E assim, umas das dificuldades mesmo é o preconceito.
Sempre foi. Desde que eu cheguei aqui na cidade para estudar sempre foi assim. Ah!
Ai eles me olham. Ah! Porque meus olhos sdo pequenos, ai eles me chamavam de varias
outras coisas. ‘Ah! Japonesinha. Ah! A chinesinha’. ESsas coisas. Entdo, o que que eles
falam: ‘Ah! Vocés andam pelados na aldeia? Ah! Tu sabe falar tua lingua? Se tu ndo
sabe falar tua lingua, tu ndo é indigena’. Ndo! Ndo necessariamente.

Eu entendo a lingua da minha mae, mas eu néo falo. Eu ndo entendo e nem falo a
lingua do meu pai. Mas isso, em nenhum momento, me deixa de me tornar menos
indigenas. O fato é que, diariamente, a gente tem que tentar desconstruir varias coisas,
varios tipos de preconceito. Inclusive, semana passada, eu fiquei chocada com um post
de um professor que diz assim, a seguinte situa¢do: ‘Oba! A indigena foi vacinada. A
indigena foi vacinada. Agora ela pode voltar para a aldeia e levar junto a design de
sobrancelha e a manicure de unha e gel’. Entdo, o que quer dizer isso?
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)

Sonia, em pausa breve, faz questionamento em tom indignado guanto a ndo-humanidade
que Ihe é atribuida por ser uma mulher indigena e pela naturalidade que pessoas sentem ao
menosprezar, debochar ou diminuir a ela e seus semelhantes sem culpa ou remorso alguns. A
autorizacdo colonial discursiva, na qual o outro subalterno é atacado e ofendido ndo somente
pelo eu branco, mas pela sociedade estruturada em premissas coloniais racistas, explicita o
quanto a educacao decolonial deve ser instrumento de emancipagédo e promocao de igualdade e
justica social. O vislumbrar a pessoa indigena na condicéo de incivilizado, atrasado, preguicoso,
ou, ao contrario, o ndo considerar a pessoa indigena como um ser humano capaz de estar em
espacos sociais onde o biopoder (FOUCAULT, 2014) opera nada mais é que a continuidade
das premissas coloniais em que a superioridade branca reconfigura as formas de opressao.

A fala de Sonia é a exemplificacdo de como as mazelas do racismo ndo atingem
individuos especificos. Ndo se trata de uma ofensa para ela enquanto Galibi Kalina. Muito

menos se refere a condicdo de pensar racialidade e subalternidade adstrita as pessoas pretas do
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nosso pais. Sonia navega ecoando como as pessoas indigenas que buscam romper com 0S
destinos projetados pela branquitude, assim como as pessoas pretas nesse pais, sofrem
violéncias cotidianas. No navegar dessa embarcacdo social, em que Sonia apresenta-se fora da
expectativa esperada pela quase que unanimidade de nacionais, era necessario expor as
entranhas do racismo ndo como um ato que atinge somente as pessoas pretas desse pais, mas
aqueles que foram eleitos como vitimas coloniais do sistema moderno europeu de invasao de
territorios, exterminio de povos indigenas e escravizacdo de pessoas de outros continentes.
Antes de devolver a palavra para que ela eduque-nos mais sobre fatos e questées que deveriam
ser do nosso cotidiano, trago a reflexdo poética de Césaire (1978), para quem “a Europa
moralmente e espiritualmente é indefensavel” (Césaire, 1978, p. 14). Voltemos ao navegar de
Sonia:

Ainda diz assim: ‘eu amo meu Brasil indigena’. Eu, desculpa pela palavra, mas eu
fiquei ‘p’ da vida. Porque, eu digo assim: eu uso unhas grandes e nem por isso eu deixo
de ser indigena. Eu fago minha sobrancelha e nem por isso eu deixo de ser indigena.
O que t& dentro de mim é o que vale e ndo o0 que 0s outros pensam, NAo 0 que 0S outros
publicam, e que, pelo fato de um indigena ter um celular, ter um carro, fazer uma
sobrancelha, usar uma unha em gel, ter varias outras coisas que eles dizem que néo
sdo dos indigenas, ndo deixa essas pessoas menos indigenas, principalmente, uma
mulher. Nao! Nao necessariamente eu precise ta4 pelada. Ndo necessariamente eu
preciso ta de cocar. Nao necessariamente eu precise ta fazendo varias outras coisas.
E esse é 0 nosso cotidiano. Desfazer essas questfes que 0 povo mesmo imagina, no
imaginario da pessoa, do ndo indigena. Tentar reverter essa situacao.
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)

Sénia fala do racismo sofrido dentro do seu préprio estado. Mais especificamente, na
cidade na qual reside—Oiapoque—o municipio com maior concentracdo de pessoas indigenas
no Amapa. Sua fala dialoga com semelhantes questdes trazidas pelas suas companheiras de
navegar quanto as feridas coloniais que as atravessam por serem mulheres negras. Tais
verificacBes, sentidas em suas trajetdrias pessoais e vislumbradas em outros corpos pretos e
indigenas aqui, territério predominantemente composto por pessoas ndo brancas, apenas
comprova a estruturagdo colonial excludente racista, classista e sexista do nosso pais.

Pais onde uma maioria de pessoas ndo brancas ndo se faz capaz de mudar o status de
inferioridade e subalternidade ao qual o projeto colonial moderno determinou, por néo se tratar
de uma logica quantitativa de individuos, mas de como o poder se concentra na maos de uma
parcela pequena de pessoas pertencentes a uma classe dominante a qual, nos termos da cartilha
do capitalismo, sistema econdmico fruto do colonialismo, dettm o comando, a riqueza
econdmica e o usufruto das benesses de herdar um projeto em que aqueles tidos como “outros”

ainda hoje se mantém nos arredores, servindo ao centro. Ao centro da branquitude.
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Entdo, faz-se preciso reforcar que a exclusdo apresentada por Sonia em sua trajetoria,
seja quando fala da inércia do Estado em conferir amplitude de direitos as pessoas indigenas
—em sua trajetdria quanto a dificuldade em acesso a universidade—ou na constatacdo de que
as redes sociais servem hoje como ferramenta para a reproducdo de discursos equivocados,
limitantes e preconceituosos contra pessoas indigenas, deve ser exaustivamente denunciado
como racismo por nés e sem medo de represalia alguma da invalidacdo do que se é estudo
cientifico pela concepcdo dominante colonial de negar a existéncia do racismo em nosso seio
social. O interlocutor pode estranhar falar de racismo para se referir a pessoas indigenas, pela
invisibilidade em se reportar no cotidiano sobre o racismo que atinge as pessoas indigenas que
vivem no Brasil e que pertencem a todo e qualquer lugar sem perder sua identidade indigena.
Assim sendo, entra como passageiro na embarcacdo Silvio de Almeida, para facilitar a
compreensdo quanto ao que se é 0 racismo enquanto estrutura.

O racismo consiste em um sistema estrutural de poder que deriva do colonialismo e
advém do projeto europeu moderno colonial, momento historico em que se procedeu a elei¢do
de individuos de maior e menor valor por critérios biologicos e territoriais europeus. A
argumentacao cientifica complacente quanto a ideia de que havia uma raca superior (branca),
que poderia invadir paises sob a legitima de descobrimento, ditar o que era conhecimento,
civilizacdo e barbérie, tudo fundado na concepc¢do de que modernizar seria 0 caminho para onde
deveria avangar a humanidade. Em resumo de suas premissas, Almeida (2019) trabalha a
concepcao do racismo enquanto um sistema que tem na inferiorizacdo do outro a legitima para

a promocao de exclusdes em ambitos maltiplos da sociedade. Vejamos:

O racismo é uma forma sistémica de discriminagdo que tem a raca como fundamento,
e que se manifesta por meio de préaticas conscientes ou inconscientes que culminam
em desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do grupo racial ao qual
pertencam. (ALMEIDA, S. 2019, p. 25).

Para Almeida (2019) o racismo difere do preconceito e da discriminacdo racial, tendo
em vista que o primeiro se refere ao juizo de valor, retratos imagéticos e esteredtipos atribuidos
a determinados grupos racializados (indios s@o preguicosos, jovens negros sdo bandidos, etc.),
enquanto o segundo é a materializacdo deste em atitudes, palavras, frases do cotidiano, atos e
omissdes, direcionadas as pessoas que pertencem a tais grupos, seja agindo por consciéncia, ou
pela forca do habito de reproducéo de tratamento desigual aqueles que historicamente foram
vitimas do sistema moderno colonial.

Retomar a fala de Sénia quanto a negacéo de sua identidade indigena por um coletivo

Unica e exclusivamente por ela ndo corresponder a expectativa do que é ser um indigena no
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Brasil ao imaginario social colonial, exemplifica como o preconceito cria universos distorcidos
de humanos, que em sua concepcao original, se faz Unico e individual. Com 0 mesmo exemplo,
remonta a ideia de que pessoas indigenas ndo sao capazes de viver fora da realidade de miséria,
abandono e perseguicdo que a eles fora predestinada, o que autoriza um todo social efetivar
praticas discriminatdrias por acdo e omissdo, como dito pela entrevistada quanto as falas lidas
nas redes sociais quanto a pessoas indigenas, o que, por fim, recai na concepg¢éo de racismo nao
enquanto ato individual, mas como estrutura fundante do Estado e diretamente proporcional a
producdo de um pais injusto e desigual, por nunca ter empreendido uma reparacdo historica
efetiva em favor de pessoas pretas e indigenas como ato compensatorio das mazelas advindas
contra os corpos dos seus ancestrais.

Entender a premissa do racismo trazida pelo autor auxilia na projecdo de praticas
racistas atingindo ndo somente pessoas pretas em nosso pais, mas também pessoas indigenas,
poVvoSs ciganos, povos asiaticos, judeus, e. g., por se estar a pensa-lo enquanto eixo central de
subalternizacdo de individuos e territorios que foram tidos como “outro” pelos tempos
modernos, e que se mantém, ainda que em uma contemporaneidade atravessada pelo digital.

Falar sobre racismo pela voz de Sénia, para mim, era a quebra da expectativa esperada
pelo leitor para pensar atravessamentos e discussdes sobre esta tematica. Era a producdo de um
espaco onde fosse possivel vislumbrar uma pessoa indigena falando de como os males sociais
insurgidos desse ideario de que o outro é inferior simplesmente por existir racializado tem
desdobramentos maiores em um pais tdo grande e complexo como o Brasil. E também a
constatacdo de que, se houve pequenos avancos na luta racial neste pais, concernente as
demandas da populacdo preta, ainda inexiste um projeto de pais que efetivamente seja
antirracista, a exemplo dos pouquissimos dialogos feitos em relacdo a pensar os efeitos do
racismo contra as pessoas indigenas no cotidiano.

Quando Angela Davis (2017) ecoa que para uma sociedade ser justa, evolutiva e
igualitaria ndo basta ndo ser racista; € necessario ser antirracista, ndo se trata tdo somente de
dizer que precisamos ser individuos lutando contra os efeitos do racismo no cotidiano. Em
consonancia com as ideias anticapitalistas que permeiam sua existéncia, nas entrelinhas do dito,
h& um chamado urgente para que o compromisso anticolonial seja assumido por todos enquanto
sociedade, 0 que passa necessariamente por pensar um projeto politico estatal que seja
reparatorio, igualitario nas diferencas historicas coloniais, caminhando lado a lado na reversao
da colonialidade do ser, saber e poder, e dentro dele, incluindo aqueles que detém o poder de
construir de fato um novo mundo: Estado, instituicGes publicas, imprensa e midia hegemonica,

setor privado, etc.
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Apds intervencdo de navegadores autorais que teorizaram 0 que a narradora trouxe

enquanto vivéncia, Sonia retoma o navegar, falando da compreensdo das subalternidades,

preconceitos e inferioridades vivenciadas fora do Amapa. O didlogo reinicia-se ao intriga-la

sobre as suas percepcbes enquanto corpo dissidente da modernidade fora daqui. Sigamos por

Sua voZ.

Na verdade, eu fui duas vezes pra Brasilia. Eu fui duas vezes participar de um Plano
Nacional de Educacéo Indigena. Uma no ano 2009 e a outra em 2010. Mas, muitas
das vezes, eu digo que ndo vale a pena, porque as pessoas ja estdo com aquilo formado
na cabeca delas. E muito dificil para a gente tentar fazer com que elas vejam o outro
lado da hist6ria. Eu ndo sou de viajar muito. Na verdade, ndo viajo muito. Fico mais
aqui mesmo. Mas nessas viagens, a gente percebe sim o preconceito, assim como a
gente percebe nas redes sociais também. Assim, como a partir de 2018, eu digo nas
redes sociais porque eu uso 0 Facebook, e a gente v o quanto que aflorou o
preconceito das pessoas e 0 quanto o nosso atual presidente fez com que essas pessoas
que estavam ali adormecidas aflorassem e a gente consegue ver isso. Muitas vezes, nas
redes sociais, a gente publica alguma coisa e as pessoas vém e acham que € vitimismo.
E na verdade n&o é. E uma resisténcia diaria. E uma autoafirmacéo diaria. N&o s6
fora do estado, mas aqui mesmo no estado, em Macapa.

Eu morei uns dez meses em Macapa e minhas filhas estudavam na escola. Tinha duas
filhas minhas, uma de seis anos e uma de quatro anos, e meu sogro, por nao ser
indigena, ele disse assim: ‘- olha, por enquanto, ndo era bom vocés falarem, as meninas
falarem que eram indigenas, porque 14 eles tém preconceito, eles véo hostilizar elas e
elas sdo criangas ainda’. Eu fiquei por alguns meses pensado. So que, eu sempre
trabalhei com a pintura corporal. Eu sempre fiz, eu sempre extrai a pintura corporal,
eu sempre pintei, e as minhas filhas, desde pequena, eu procurei pintar elas e muitas
pessoas me conhecem por isso, por pintar. E em Macap4, algumas vezes eu tava de
folga, e elas me diziam assim: ‘- mde, me pinta’. E uma vez eu resolvi pintar e elas
foram para a escola, mas graca a deus nao aconteceu nada, ndo que elas me falaram.
Ali, depois disso, descobriram. Mas também, todo dia eu ia ha escola, procurava saber
como era que tava, como que tava a situacéo delas, conversava com as professoras,
até porque assim: nesse ano foi 0 ano que eu sai da aldeia. Eu resolvi trazer as minhas
filhas para estudar e foi um ano que a gente teve um choque totalmente diferente da
realidade que é uma comunidade indigena para uma cidade. Mas assim, que eu
percebi, elas ndo sofreram nada. Mas, eu sempre mostrei para elas que se eles
perguntarem, minhas filhas, vocés sdo indigenas, vocés falem que sdo. E se quiserem
fazer alguma gracinha, falem com o professor, ou entdo, vocés falem para mim que no
outro dia eu vou para a escola. Entdo, sempre que eu posso eu falo isso e sempre que
eu vou a escola.

Alids, eu sou totalmente contra na escola essas questdes do cocazinho de papel&o, de
coisinha, essas coisas assim. Eu tenho um filho de trés anos, alias, de quatro. Com dois
anos, ele tava indo pra creche e, de vez em quando, eu pintava ele aqui e mandava. Ele
ia embora pintado para a creche, que é justamente para desfazer essas questfes que
alguns professores ainda tenham, como pensamento. De fazer esses cocazinhos, essas
sainhas nas criancas, E é ai que inicia esse olhar totalmente errado da sociedade ndo
indigena.  (JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

A projecdo de uma construgdo colonial na qual a pessoa indigena é tida como elemento

folclorico nacional e ndo como parte integrante da sociedade tem inicio no ensino pré-escolar

brasileiro. Sonia fala sobre como esta representacao produz olhares distorcidos sobre a situacédo

das pessoas indigenas no Brasil, 0 que, automaticamente, perpassa na projecdo imageética de
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que ser indigena no Brasil é ser atravessado pelas mesmas fantasias coloniais que pensam
individuos em grupos distintos como algo unitario.

Era perceptivel ver a cautela e cuidado de Sonia para com seus filhos no momento em
que esteve fora das proximidades da aldeia. Nos recentes deslocamentos, por sua voz,
rememorava autoras que trabalham o antirracismo como necessidade por uma sociedade livre,
justa e igualitaria. Snia ecoava um proteger-se junto a um resistir, afirmando-se para 0s seus,
valorizando as suas origens e mostrando-se forte em todo e qualquer enfrentamento na
legitimacdo de sua identidade. A esse instante, via-me transportado ao que hooks (2019) trazia
quanto aos olhares que devemos ter para com representacdes coloniais de pessoas racializadas,

pois, conforme seu pensamento:

A questdo da raca e da representacio ndo se restringe apenas a criticar o status quo. E
também uma questdo de transformar as imagens, criar alternativas, questionar quais
tipos de imagens subverter, apresentar alternativas criticas e transformar nossas visdes
de mundo (HOOKS, 2019, pp.36-37)

Um porto surgia a vista. Sdnia descortinava sua historia de forma a descolonizar nossas
mentes sobre si e sobre os seus. Mas o penultimo porto, antes do destino final, pairava sobre 0s
aspectos culturais correlacionados a sua identidade étnica e aos processos afetivos que

constituiram seu eixo familiar. Um café, um lanche, a retomada de seu navegar:

Eu sou casada e vivo ha seis anos com meu esposo, s6 que eu tenho duas filhas que na
verdade era do casamento anterior. Na verdade, meu casamento anterior foi bem
anterior mesmo. Eu casei aos dezesseis anos com um ndo indigena. Atualmente, eu
tenho uma filha de dezesseis anos e uma de treze. E com esse meu segundo esposo, eu
tenho um bebezinho de quatro anos e ele tem uma filha de dez anos. Entéo, n6s somos,
eu, ele e mais 4 (quatro) filhos. As minhas duas primeiras filhas, o pai delas nao é
indigena, é um néo indigena, mas elas sempre viveram comigo na aldeia. Porque logo
depois que a gente se separou, elas ficaram comigo. Entéo, desde sempre, elas moram
comigo e viveram comigo na comunidade. Entdo, eu sempre digo para elas que elas
sdo indigenas. Uma nasceu em Macapa e a outra nasceu na aldeia comigo. Entéo,
desde ai, elas sempre participaram das questBes indigenas. Eu sempre mostrei para
elas como é importante a autoafirmac¢ao delas. Eu também sou artesd, entdo, eu sempre
ensinei as questdes dos artesanatos para elas. Sempre busquei falar o quao importante
é mostrar para a sociedade ndo indigena a nossa resisténcia enquanto indigena e
principalmente enquanto mulher.

O meu esposo atual ndo é indigena também. Mas logo no inicio do nosso casamento,
ele viveu dois anos na comunidade, participava da questdo dos trabalhos masculinos
na comunidade, ele sempre foi bem visto na comunidade, também, foi muito bem aceito,
assim como meu filho pequeno e a minha enteada, porque quando eu fiquei com ele,
na época, ela tinha quatro anos. Atualmente, ela ta com dez. E apesar dela néo ser
indigena, ela sempre fez parte do nosso cotidiano. Nds vamos para a aldeia, ela vai
junto porque ela vive com a gente e ela t4 numa realidade indigena. O artesanato, eu
ensino para ela também. Assim como eu pinto as outras, eu pinto ela também. Entao,
assim, ela ta abracada como se fosse uma indigena, que pelo fato dos pais delas nédo
serem indigena, mas ela t4 vivendo comigo, ela t& no nosso cotidiano, ela vai pra
aldeia. A gente vai para a roca, faz a farinha, faz a tapioca. Ela faz parte de tudo isso.
E o cotidiano dela. E a vida dela. E como se ela fosse indigena do mesmo jeito. Meu
pai é cacique e por ele ser uma lideranca na comunidade é como, na nossa comunidade,
enquanto Galibi Kalina, a lideranga passasse de pai para filho, e isso ajuda muito a
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gente também comecar a se tornar uma lideranca desde jovem. Por isso, desde jovem,
quando eu terminei meus estudos, eu comecei a participar junto com ele, e justamente,
eu incentivo as minhas filhas a participarem também, juntos, que é justamente para
fazer com que elas percebam e consigam viver o mundo além da comunidade.
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)

Género e geracao, atuando juntos. O abracar da identidade outra que, ao contrario dos
rancos da colonialidade, inclui, iguala, une forcas. A representacdo anticolonial, a qual a
lideranca masculina na figura do cacique ndo traz o autoritarismo de uso de poder para
dominacéo e controle. De forma divergente, insurge como figura a inspirar todos os demais a
lutarem pela sobrevivéncia num pais que insiste em negar vida e humanidade as pessoas
indigenas. Sénia fala sobre amor, aceitacao, respeito, ancestralidade, liberdade, em parada para
falar um pouco mais sobre si, e faz isso por uma complexidade resumida em falar de dentro
para fora. SOnia abre o coracdo, e de forma timida, se mostra disposta a lutar sempre que preciso
for e a erguer sua voz, mas nunca, sem perder a ternura. Nada mais que acrescente enquanto
teoria social sera capaz de dizer além do que as palavras anteriores de Sonia sdo capazes de
expressar, sobretudo, porque o0 amor por si s6 é revolucionario. O amor é um ato politico.

Terra a vista; ponta de areia. A narradora pairava em seu destino final e trazia sua visao
de futuro, semelhante ao fechar das historias de Marilda e Rejane; mas ndo sem antes enaltecé-
la pela oportunidade do encontro neste percurso terapéutico-literario-académico. A mim,
custava caro ter SOnia nesse navegar coletivo, pois era imprescindivel se pensar na visibilidade
que teria este trabalho, através de uma narrativa tdo limpa e potente de existéncia humana. Sinto
avoz de Sénia ecoando e educando futuros leitores desse texto, assim como as vozes das demais
narradoras, pela simplicidade de se tocar em questdes sociais urgentes e necessarias em nosso
pais, sem necessariamente passar pelo peso de falar tdo somente sobre dores e feridas coloniais.

Imersas em suas subjetividades, sob olhares tdo particulares sobre a vida, Sonia, Marilda
e Rejane aproximam-se de mim, de vocé e de milhares de pessoas que associam leituras
académicas a textos indecifrdveis ao senso comum. Historias sdo historias. Historias
interessantes sdo memorias: retratos de uma vida possivel, onde qualquer pessoa possa se
encaixar. Historias interessantes e possiveis falando de questdes sociais sérias sdo estratégias
contra-coloniais para um fazer educacional continuo e abrangente. Historias interessantes,
educacionais e possiveis, assim como € a histdria de Sénia, sera capaz de sacudir o mundo.

Sbnia, em nosso até breve, fale conosco sobre o futuro. Fale outra vez:

Na verdade, assim, vou ser bem sincera. Apesar de toda essa situacéo, eu ainda penso
em algo muito melhor. Esperanca é a Ultima que morre, entao, eu prefiro ter esperanca
de dias melhores. Mas para esses dias melhores chegarem a gente precisa ter muito
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mais trabalho aqui no presente. Mas, o que eu espero. Eu espero muito terminar o meu
curso. N&o sei a area que eu vou atuar ainda, ndo consegui definir, mas também ja tive
a oportunidade de estagiar no TJAP durante um ano e um més na sala de audiéncia.
Estagiei trés meses no Ministério Publico aqui no Oiapoque. Entdo, eu ja consegui ter
uma visao da justica e um pouco do MP. Eu digo que esta so faltando um pouco da
defensoria, mas eu n&o sei, ndo sei dizer qual rumo tomar. Mas, independente de ndo
saber que rumo eu vou seguir na carreira, de uma coisa é certa, eu quero seguir
justamente o caminho que possa me levar a contribuir e muito para a sociedade geral,
mas, principalmente, aqueles que s&0 0s n0ssos parentes e as nossas comunidades, que
muitas vezes sdo desassistidas. Entdo, a minha perspectiva para o futuro é justamente
isso: dias melhores e com pessoas capacitadas, para a gente chegar la e conseguir,
porgue um dos nossos entraves enquanto indigena é que tudo que a gente precisa fazer,
tudo é conquistado, ndo é de mao beijada, ndo é eu vou te dar porque vocé tem direito.
N&o! Por mais que as pessoas, por mais que os drgaos sabem que € direito, tudo a
gente consegue é através da justica. Nao é porque alguém diz assim: Ah! Vocés tém
direito e vocés ja vao ter. Nao! E eu sempre cito o exemplo do PSEIC, o processo
seletivo que eu passei.

A nossa vizinha, a UFPA, ela tem um processo seletivo igual ao que a gente tava
exigindo, pedindo. Todo ano, sendo me engano, tem duas vagas para indigenas e duas
vagas para quilombolas em cada curso e aqui a gente tava pedindo a mesma coisa.
Tem universidades muito maiores que a universidade do Amapéa que tem reserva de
vagas. E o Amapd, justamente assim, por ter um percentual bem grande de indigenas,
a universidade praticamente foi obrigada a fazer um processo seletivo, tendo em vista
que a gente ndo tava pedindo um favor, nés ndo estavamos pedindo que eles dessem,
nos estavamos tentando garantir um direito que é nosso, mas que ele foi negado, e n6s
sO conseguimos através da recomendacao do Ministério Pablico Federal. Ent&o, o que
eu consigo pensar para o futuro, enquanto mais pessoas formadas para a luta em busca
desses direitos, eu consigo pensar em dias melhores, justamente por causa dessas
questdes. Eu vejo que tém muitos indigenas nossos daqui do Amapé que tdo em Belém
estudando. O exemplo disso € uma médica da linha de frente que esta atuando aqui no
Oiapoque, oriunda da reserva de vagas da UFPA do curso de medicina, e 0 quéo as
reservas de vaga contribuem para a sociedade, ndo s6 a sociedade indigena, mas a
sociedade em geral, porque se hoje um doente vai para o hospital aqui do Oiapoque €
é atendido pela médica, ele é atendido de forma geral, ndo é s6 um indigena que vai
ser atendido pela médica que foi fruto de uma reserva de vaga. E ai, a gente consegue
ver o quanto € importante a formacdo, a qualificacdo dessas pessoas, mesmo que eu
tenha certeza que ndo vai sumir o preconceito, ndo vai acabar, ainda mais quando se
tem um governante que cada vez estimula mais e mais, um governante que tenta de
todas as maneiras barrar uma qualificagdo a educacéo e coloca as outras coisas como
importancia no lugar da educacao. Eu ainda digo que a educacéo ¢ a base de tudo,
por isso que eu ainda espero por dias melhores. Primeiro, ele saindo. Eu imagino que
uma troca de um presidente como esse, eu acho que ainda pode melhorar para a
sociedade em geral, ndo s6 a indigena. Eu acho que dias melhores virdo.
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)

Virdo. Dias melhores virdo sim, Sénia. Dias melhores surgirdo nesse pais Brasil porque
a capacidade de lutar e resistir e continuar fazendo néo foi sufocada. Porque eu, vocé, Rejane,
Sueli, Marilda e milhares de semelhantes continuamos a existir sem nos render ao pessimismo,
caindo e levantando, mais fortes. Sigamos atentos e fortes em prol de uma nagdo que nos
contemple em direito, que nos iguale em oportunidades e que nos dé a possibilidade de ser norte
ou sul na vida de outros. Que bom ver esperan¢a em vocé. Que bom té-la conosco nessa

embarcacdo. Que bom acreditar nos dias melhores, que virdo. Sonia, desembarque onde quiser
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e sempre leve 0 que nos deixou: a esperanca. Sénia, obrigado pela travessia, seus desejos sdo
0S nossos enquanto humanidade, dias melhores, os dias melhores, que parecem clichés, mas

que se fazem urgentes e necessarios. Mais uma vez, obrigado.

4. Cruzam-se, navegam unidas: a interseccionalidade como cruzamento na histdria das

sujeitas
Essa € a sina de nds todos. Jantar, sobremesas,
guerras e acordos de paz. Plantar, regar, colher.
Monossilabos de agouro, infernos astrais. E a
mae que diz, até o né! Beija flor sem se abalar,
gira s6. (Muleka, Francois. Mwaba, Marisol,
2018)

E chegada a hora de mapear os percursos comuns e rotas interseccionais percorridos por
Marilda, Rejane e Sonia, ainda que suas historias sejam tnicas, em torno do que as une: as faces
identitarias de género, racga, classe e territorialidade que as construiram social, cultural e
historicamente, em diferencia¢do a um padréo colonial eurocéntrico, masculino, branco e rico
de ser e pertencer, tendo em vista serem elas mulheres da Amazénia nao ricas e ndo brancas.

Assim, se a interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019) insurge como um conceito
pensado por feministas negras, cunhado pela intelectual afro estadunidense Kimberlé
Crenshaw, difundido a nivel global academicamente enquanto arma contra-colonial, projetado
para pensar corpos dissidentes do padréo colonial pela inseparabilidade estrutural do racismo,
capitalismo e sistema patriarcal. Facamos dela, aqui e agora, instrumento teérico metodologico
para averiguar as similaridades entre as protagonistas em seus processos de existir e resistir
frente as questdes estruturais comuns (a nivel global) as mulheres negras e indigenas associadas
aos atravessamentos especificos advindos de particularidades com a mesma raiz: a condi¢do
colonial eterna de “outro/a” (outra-brasileira, outra-nortista, outra-idosa, outra, outra, outra) em
comparacao ao “eu” colonial.

A este passo, o0 leitor deste texto j& tem o entendimento de quanto o colonialismo
diversifica-se em tratar o por ele tido como “outro” menos humano; e quanto o conceito firmado
de eu “branco” ndo ¢ limitado a cor da pele, sendo uma estrutura de poder sistémica e agravante
da condi¢do de “ser” racializado quando em grau comparativo de ambos. Até mesmo porque
“quando se fala em branco se esta falando para além da cor da pele, até devido a fluidez e
contingéncia da experiéncia de brancura” (AKOTIRENE, 2019, p.47).

A manipulagdo do “ser” branco diversifica-se em contexto global, sempre para

manutencdo de privilégios por graus de brancura. Em sua obra Memorias de Plantacdo, Grada
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Kilomba (2019) cita a dessemelhanca desenvolvida pela afro estadunidense Toni Morrison:
“para descrever a branquitude como uma identidade dependente, que existe através da
exploracdo do outro, uma identidade relacional construida por brancos, que definem a eles
mesmos como racialmente diferentes dos outros ” (MORRISON apud KILOMBA, 2019, p.38).

Desta forma, se temos uma Europa que condiciona a brancura a territorialidade europeia,
consequentemente, a cor da pele pouco importa quanto a visdo dominante de inferioridade a
tudo que seja divergente de um ser europeu branco (pessoas e territérios). Em contrapartida, ao
pensarmos na brancura em contexto latino americano, a tonalidade de pele branca em si ja
insurge socialmente enquanto condicdo de poder, privilégio e ascensdo social; outrossim, a
personificacdo do ser branco molda as relagdes sociais, anseios e desejos de um todo social, que
passa a perquirir em paises colonizados ideais de brancura.

No que confere a nossa realidade, o “embraquecimento” da populagao brasileira pos
abolicdo da escraviddo como politica de Estado concretizada pelo incentivo as populacdes
brancas a migrarem e fixarem residéncia em nossa nagao (com o intuito de “embranquecer” o
povo brasileiro), ilustra o disfarce racial produzido pelo governo para manter pessoas
escravizadas e indigenas na condicdo de exclusdo social, em detrimento da manutencdo das
benesses coloniais aos privilegiados pela colonizacdo, além da reproducdo dos mesmos
discursos associativos de negatividade a existéncias ndo brancas. Sobre o assunto, Sueli
Carneiro (2011) traz que:

Se a miscigenag&o constituiu-se como um instrumento eficaz de embragquecimento do
pais por meio da instituicdo de uma hierarquia cromatica e de fen6tipos, que tem na
base o negro retinto e no topo o “branco da terra”, oferecendo aos intermediarios o
beneficio simbolico de estar mais préximos do ideal humano, o branco, vem
funcionando, com eficicia, como elemento de fragmentacdo da identidade negra e
impedindo que esta se transforme em elemento aglutinador no campo politico para
reivindicagdes coletivas por equidade racial. (CARNEIRO, 2011, p.67)

Trago a discussao da brancura por vieés colonial, masculino e europeu, em brevidade a
esta secdo para pensar as interseccionalidades das protagonistas em dire¢do oposta a um modelo
de mundo incapaz de naturalizar suas vivéncias fora de uma ideia subalterna de serem elas
outras: outra de um homem (género), outra de um branco (raga), vertente outra de um
movimento politico inclusivo (feminismo), outra subalternizada economicamente por uma
classe dominante: outras, outras, outras, desde a concepg¢éo da ideia de modernidade, sempre
outra.

Em sede de América Latina e Brasis, outras em semelhanga as “irmas” racializadas em
contexto geopolitico global e outras em diferencas especificas individuais, que aperfeicoam e

intensificam as opressdes estruturais comuns a todas—outra-amazonica (territorialidade),
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outra-gorda (padrdo estético), outra-lésbica (sexualidade), outra-nordestina (regido)—e
retroalimentam as estruturas cis-hetero-patriarcais que as projetam enquanto “mercadorias
humanas da matriz colonial moderna do sistema mundo” (AKOTIRENE, 2019,p.35).

(13

Ainda sobre “outros” e “eus”, Collins (2019) faz a interligagdo entre racismo,
capitalismo e heteropatriarcado enquanto eixos de opressdo combinados e em igual patamar
para pensar as experiéncias individuais femininas racializadas com acréscimos de opressdes de
origens étnicas, nacionalidade, localizacdo geografica, sexualidade, idade, incapacidades
fisicas, etc. tdo somente a aperfeicoar as dificuldades ja enfrentadas pelo existir mulher, negra
e/ou indigena e pobre no viés de uma sociedade capitalista. Ademais, tais caracteristicas fazem-
se opressao, e consequentemente, resisténcia, pela ineréncia humana de existir aqueles tidos
como outros desde os primordios da implantacdo do sistema moderno colonial, resistindo a
ideia de ndo humanidade atribuida pela modernidade colonialidade.

Por exemplo, e em retorno a pensar a interseccionalidade como combustivel para o
navegar textual desta embarcacdo literaria, a construcdo de uma teoria feminista negra por
mulheres racializadas, capaz de pensar cruzamentos identitarios de género, raca e classe,
combinando-se com ditados modernos coloniais aperfeicoadores (sexualidade, padréo estético
etc.) da triade fundante de opressdes estruturais, s6 demonstra o quanto a diferencga entre o “eu”
moderno e o “outro” colonial alcanca muitos corpos dissidentes de um padrao global de ser ao
redor do mundo, motivo ao qual serve a interseccionalidade, hoje, como ferramenta académica
para a producdo de saberes que se rebelem contra a sistematica europeia moderno colonial

29 ¢

fundante da nefasta dicotomia: “eu” “outro”, mais uma vez citada.

Dentre rios, mares, lagrimas e oceano, fantasiemos agora a interseccionalidade como
portos em comum onde Marilda, Rejane e Sonia, por seus navegares, cruzaram-se e puderam,
momentaneamente, ser elos em objetivos comuns e representantes amazonicas de tantas outras
mulheres neste pais. Eu desejo, do fundo do meu coragéo, que cada pessoa que leia este trabalho
projete mulheres ao seu redor em Marilda, Rejane e Sdnia, ou com elas se identifique, pois, por
obra e graca de mulheres interseccionais que se pensaram em realidades adversas, pensando um
mundo melhor para outros e outras, se fez possivel pesquisas como a que pdde ser feita por
entusiastas como eu.

Cartografia! Cartografia! Cartografia! Onde, por rotas transatlanticas (Akotirene, 2019),
trafegaram as primeiras marinheiras negras a mapear “identidades politicas reclamantes da
diversidade, em distingé@o entre naufragio e sufragio pela liberdade de pessoas escravizadas e
contra opressoes globais (Akotirene, 2019, p.31). Estudo detalhado sobre os mapas de vida

criados e percorridos por Marilda, Rejane e Sonia naquilo comum a elas: serem mulheres ndo
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brancas, ndo ricas e territorializadas na Amazonia tucuju; a ciéncia disso, por uma existéncia
social firmada na ideia colonial moderna de “inferioridade” conferida a elas; e, por fim, seus
enfrentamentos e resisténcias contra coloniais: sobrevivéncial

Tecnicamente, suas vozes voltardo a baila adiante, em momentos especificos de suas
narrativas, para identificacdo dos pontos comuns quantos as: 1) opressdes e subalternidades
vividas pelas narradoras e Il) enfrentamentos e resisténcias produzidos contra elas, pela
perspectiva interseccional de género e raca, sendo mais inferiores por serem elas mulheres da
Amazonia negras e/ou indigenas; pela perspectiva de classe, reconhecendo a inter-relacéo entre
racialidade e classe economica, pela manuten¢do dos privilégios “brancos” aos herdeiros
coloniais, ndo estando elas no grupo social “branco” com o adendo de, especificamente,
pertencerem a Amazonia Tucuju, o que as inferioriza a nivel territorial local (aperfeicoamento
de opress@es estruturais) quando comparadas as pessoas que vivem no eixo sul e sudeste do
Brasil (eixo econdmico).

Trabalho arduo assim como sdo/foram suas existéncias. Consecucdo de relatério de
viagem, aporte de lembrancas, explanacdo de fantasias reais. Momentos pré (in) conclusées de
viagem dura. Continuidade breve antes do fim. Palavras e textos que falam de si para outras,
honrando, evidenciando. Cartografar, mapear, vislumbrar: aprender com a jornada.
Naveguemos rumo ao desembocar final de “Entre conversas e memorias: mulheres da

Amazoénia tucuju narram suas histérias”.

4.1. Cartografar, mapear, vislumbrar: aprender com a jornada

Se pelas rotas e percursos percorridos por Marilda, Rejane e Sénia em suas trajetdrias
houve similaridades de jornadas, naveguemos rumo ao desembocar final desta viagem
académica literaria onde as trés, mesmo com suas particularidades, fizeram-se representacdes
de tantas outras por seus atravessamentos de género, raca, classe e territorialidade. Dentro do
gque passo a nominar neste ponto/porto textual como cartografia, o ecoar das suas vozes
retomam ao centro como escrita narrativa naquilo que as unem, com enfoque, conforme dito no
paragrafo anterior, nas: 1) opressdes e subalternidades vividas pelas narradoras e nos Il)
enfrentamentos e resisténcias produzidos por elas as primeiras, pela perspectiva interseccional
de género, raca, classe e territorialidade amazonica.

Coloco a pobreza e a miséria a assolar cada vez mais nossa populacao brasileira na
atualidade, como farol para evidenciar a interligacdo entre classe e raca em nosso pais,

combinacédo resultante da manutencdo dos privilégios econdémicos daqueles que desfrutaram
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dos louros do colonialismo em seus bercos espléndidos: os filhos, netos e bisnetos da
“branquitude”. Outrossim, sdo nas origens familiares pobres das narradoras que iniciarei a
percepcdo do quanto Marilda, Rejane e Sonia possuem em comum, O crescimento e a
sobrevivéncia em lares desfavorecidos economicamente e a perspectiva de seus pais em
compreender que através da educacdo poderia haver uma transmutacdo de uma situacédo
econdmica posta adversa. Em atencdo, retomemos a um falar de Marilda que evidencia a inter-

relacdo estrutural entre classe e raga enquanto fator agravante de uma existéncia social néo rica:

Obviamente, que em funcédo da propria condi¢do social teve momentos que a gente
tinha que necessariamente deixar de ser crianga para ajudar pai e mée, né, na
questdo da subsisténcia, porque eu, nds, como sendo de familia bem humilde, bem
pobre, nés tivemos que trabalhar. A luta comegou cedo. E, comegou cedo, enquanto
crianca. A gente brincava, a gente estudava, mas a gente também, teoricamente,
trabalhava ajudando os pais, né. Era levando, indo buscar uma roupa para a mae
lavar, era deixando, era ir vendendo o acai, que sempre foi vendido, apanhado,
buscado. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE
OUTUBRO DE 2020)

As origens de Marilda ndo a permitiram fugir da realidade de trabalho infantil para
auxilio no sustento da casa, realidade ainda existente em muitos lares brasileiros. E em reforco
ao dito em seu falar, Marilda ecoa a educagdo como incentivo materno para vislumbre de uma
melhor realidade econémica para ela e suas irmas e irméaos, sendo tal orientacdo um dos motivos

determinantes para sua escolha de atuar profissionalmente como professora. Vejamos:

Ela sempre colocou para gente assim que a forma da gente levantar, sobreviver, era
atraveés disso, se ndo fosse por isso a gente ia morrer vendendo banana na rua. Entéo,
a forma de a gente sair daquela situacdo era estudando. Dai eu acabei sendo
professora, ajudando aqui com os mais novos. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Ainda hoje, servem o0s cursos de licenciatura plena em nosso pais como meio de
ascensdo social de pessoas pobres a melhores oportunidades profissionais, mesmo que a
educacdo no Brasil esteja aquém do esperado em remuneracdo e condi¢Bes de trabalho aos
nossos professores. Cito trecho da fala de Marilda, em que a mesma volta a falar sobre como
sua mae entendia o caminho da formacgdo como professor enquanto estratégia para que ela
pudesse obter uma inser¢do no mercado de trabalho mais célere, 0 que ensejaria num acesso a
um minimo de dignidade humana para si e para 0s seus proximos, e o quanto isso a incentivou

a buscar sua primeira formacéo profissional no magistério:

Eu fiz 0 normal no caso, porque, o viés la em casa, a minha méae sempre dizia que o
filho de pobre tinha que ser professor porque era a forma mais pratica e mais rapida
de se conseguir emprego, ai eu fiz Normal Regional no Instituto de Educacéo.
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE
2020)
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Marilda, novamente abre caminhos para que em meu dialogar inicial nesse impulso
final, possam as outras marinheiras com ela se conectarem dentro da perspectiva interseccional
de raga e classe, aqui suscitada como inicio de um processo analitico coletivo onde o trio se
interliga naquilo que Ihes € comum. Semelhante a Marilda, Rejane também explana o quanto a
educacdo serve como instrumento de ascensao social e oferta de consciéncia aqueles tidos como
“marginalizados” pela perspectiva colonial, ao falar de politicas plblicas de acesso a
universidade e oportunidades de educacdo publica de qualidade prestadas pelo Estado brasileiro

ao povo preto, indigena, pobre e periférico deste pais pelos ultimos governos de esquerda:

Quando tu fala da questao da subalternidade a gente perpassa por um montao de
coisa da nossa histéria, principalmente da histéria do preto que vem de como nds
chegamos no Brasil e onde nds fomos colocados, que é exatamente iSso que muitas
das pessoas querem que continuem acontecendo. Que a gente se contente na cozinha,
gue a gente ndo cresca, e a gente ndo rompe com isso. Quando a gente decide eleger
um presidente como Lula, e depois veio a Dilma, e eu acho que para mim é um dos
melhores governos. Um governo que conseguia melhorar de verdade a vida da gente.
Por exemplo, tanto de gente, eu fico observando meus amigos todo mundo tem
canudo, todo mundo tinha vontade de ter canudo. A gente chegava no ensino médio,
a gente parava porque ou tu ia lutar no vestibular e como e que tu ia conseguir estudar
porque muitas das vezes tu ta trabalhando pra ajudar em casa. Muitas das vezes, tu
ja tem familia e tu tem que trabalhar pra sustentar tua familia. Acaba sendo desigual.
E ai vem a politica das cotas que acaba sendo um processo bem bacana, porque
guando vocé fala de cotas vocé ta interferindo no processo de subalternidade, vocé
ta tirando de 14 e dando oportunidade. Oh, sai da cozinha e vem pra o escritério, sai
da cozinha e vem pra sala de aula, sai da vassoura por ser uma servente da escola e
vem dar aula. Tu vai ensinar, tu vai falar, tu vai ta na frente. Vem agora fazer gestéo
de negécios, vem agora ser um negocio de moda. (SOARES, REJANE; EM
ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE
2021).

E nitido o quanto Marilda e Rejane tratam da mesma questdo sob olhares peculiares e
Unicos dentro de suas histdrias, mostrando como o grupo social ao qual pertencem mantém os
seus a margem, e 0 quanto a educacdo e a oportunidade de ascensdo social tém no Estado o
dever de promover equidade social junto aos que historicamente sofreram as mazelas sociais de
serem escravizados/assassinados por uma necropolitica estatal (Mbembe, 2018). Para
completude das conexdes coloniais insurgidas em suas vivéncias referente a educagéo e origens
pobres, Sonia interliga-se em semelhante perspectiva as demais marinheiras ao relatar o quanto
o direito a reserva de vagas as pessoas indigenas na Universidade Federal do Amapa foi uma
luta coletiva dos povos indigenas para implementacdo de um direito estabelecido pela lei, assim
como eleva 0 acesso a educacdo ao patamar de uma das mais potentes estratégias de
sobrevivéncia dos povos indigenas contra o genocidio estatal promovido pelo Estado brasileiro

na atualidade. Escutemos:

Entdo, o que eu consigo pensar para o futuro, enquanto mais pessoas formadas para
a luta em busca desses direitos, eu consigo pensar em dias melhores, justamente por
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causa dessas questdes. Eu vejo que tém muitos indigenas nossos daqui do Amapa que
tdo em Belém estudando. O exemplo disso é uma médica da linha de frente que esta
atuando aqui no Oiapoque, oriunda da reserva de vagas da UFPA do curso de
medicina, e 0 qudo as reservas de vaga contribuem para a sociedade, ndo s6 a
sociedade indigena, mas a sociedade em geral, porque se hoje um doente vai para o
hospital aqui do Oiapoque e é atendido pela médica, ele é atendido de forma geral,
ndo é s6 um indigena que vai ser atendido pela médica que foi fruto de uma reserva
de vaga. E ai, a gente consegue ver o quanto é importante a formacao, a qualificacdo
dessas pessoas, mesmo que eu tenha certeza que ndo vai sumir o preconceito, ndo vai
acabar, ainda mais quando se tem um governante que cada vez estimula mais e mais,
um governante que tenta de todas as maneiras barrar uma qualificacédo a educagéo
e coloca as outras coisas como importancia no lugar da educacao. Eu ainda digo que
a educacdo é a base de tudo, por isso que eu ainda espero por dias melhores.
(JEANJACQUE, S. ENTREVISTA CONCEDIDA EM 28 DE JANEIRO DE 2021)

A existéncia das protagonistas em bercos onde a ancestralidade era pauta para
reconhecimento de suas resisténcias, sendo elas ndo brancas, por nosso contexto historico
social, dificilmente as localizariam em seus inicios de jornadas em lares privilegiados. Em
contrapartida, interessante perceber o quanto Marilda, Rejane e SoOnia tiveram como
ensinamentos sabedorias familiares que legitimavam suas origens ancestrais ndo brancas, fato
evidenciado nas auto afirmacdes de identidades pretas e indigenas na apresentacdo inicial em
suas narrativas.

Cumpre destacar também como os corpos das protagonistas apresentam-se como
politicos por si s6s em comunhdo com um olhar para suas trajetdrias a partir de ensinamentos
familiares que reforcaram a necessidade de pensarem em si ndo somente como unas; ao
contréario, como integrantes de uma comunidade onde elas, ainda que unas, sdo um grupo. Tal
constatacdo entre Marilda, Rejane e S6nia tem reflexos em tantas outras mulheres neste pais
Brasis e assumir a escolha de ter nelas um reflexo da importancia de preservacdo da memoria
e elevacdo dos saberes ancestrais inunda-me; se faz lindo; perfaz divindade

Entre ancestralidade e sabedoria, tenho ciéncia de que nesse processo de reconhecer a
forca do que € nosso advinda dos nossos ancestrais, ha uma iluminacdo que desvenda parte do
gue somos e do que podemos conquistar. Em tempos modernos, reconhecer-se latino
americano, brasileiro originario, herdeiro de povos colonizados, ¢ 0 movimento mais politico
que pode existir em um cotidiano onde tanta informacdo embaralha nossas mentes. Em
cartografia, aqui, € no pertencimento étnico ancestral das protagonistas que vislumbro a
diferenca entre inteligéncia e sabedoria (COLLINS, 2019) dita por Collins, ao referir-se aos
saberes ancestrais negros e indigenas tidos por ndo conhecimento quando comparados a saberes

académicos eurocentrados. Em exemplificacdo, no falar da nossa marinheira mirim, constato a



165

sabedoria de uma compreensao de ndo ser solo; ao contrario, de ser originaria de duas herancas

ancestrais indigenas; de ser o entendimento de ser povo. Atentemos:

O meu nome é Evangelina Sonia dos Santos Jeanjacque. Eu tenho 32 (trinta e dois
anos) e eu sou indigena. Eu digo que eu sou de dois povos. A minha mée era indigena
Caripuna e 0 meu pai é Galibi Kalina. Os meus pais, 0s meus avos, eles vieram da
Guiana Francesa na década de 50 (cinquenta), mais precisamente em 1950 (mil
novecentos e cinquenta). Eles vieram a sair da Guiana por varios motivos. Um deles
é a educacédo. Vieram de uma localidade chamada Mana, fizeram todos os tramites
burocraticos para uma saida legalizada do territério francés, passaram dois anos
fazendo esse tramite burocratico vindo pra Belém. Na verdade, néo foi sé eles, foi um
grupo de familia, em torno de umas trinta pessoas fizeram uma viagem seguido por
um lider. (JEANJACQUE, S. ENTREVISTA CONCEDIDA EM 28 DE JANEIRO
DE 2021)

De forma semelhante, tanto Marilda quanto Rejane, no inicio de suas narrativas,
apresentam-se enquanto mulheres pretas com um senso de coletividade sobre quem sdo e de
onde vieram. Em Rejane, tecido em falas ha um emaranhado de interseccionalidades que usados
por ela, muito mais que descrever a si (e a tantas outras em nosso pais), foram e sdo materiais
para que a mesma possa produzir vestimentas sociais onde mulheres afro latinas brasileiras
estejam no topo. Rejane, nominada socialmente pela sociedade amazonica amapaense como
“negra linda”, a este momento tento ndo ser cliché sobre dizer que vocé é empoderamento
humano tdo somente; tento fazer mais que isso; reitero sua autoafirmacdo aqui como forma de
mostrar ao interlocutor como seu definir-se inicial é fogo amazénico capaz de produzir
fogueiras de auto amor, aceitacdo e refutacdo ao peso social de ser inferior que é projetado a
existéncias como a sua. Como ponto de intersec¢do entre vocé e suas companheiras de jornadas,
trago sua apresentacdo inicial a fim de demonstrar o quanto a ancestralidade permeia seu existir

em reflexo a outras:

Meu nome é Rejane Soares e aqui no Amapa as pessoas carinhosamente me deram o
codinome de negra linda, porque eu sempre acreditei que a beleza da populacéo
negra precisa ser exaltada, porque uma das primeiras coisas que o racismo tira da
gente é o direito de ter beleza com o nariz que a gente tem, com a boca que a gente
tem, com a pele, com o cabelo. E af, eu sempre digo que da para reafirmar atraves
de quem nds somos que a beleza é fundamental, entdo me deram esse codinome de
negra linda. (SOARES, REJANE; EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)

Em complemento ao trazido no paradgrafo anterior, quanto a autoafirmagdo de Rejane
no que confere as suas interseccionalidades, trago outro trecho de sua narrativa onde a
protagonista reafirma-se em suas diferencas, entendendo ser isso positivo e inspirador para um
senso coletivo racializado, que muitas vezes busca renegar suas ancestralidades ndo brancas.

Vejamos:
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Eu digo assim: que eu sou muito privilegiada de ter visto essas coisas, de ter ouvido
essas coisas, e isso faz um diferencial de eu ser uma mulher preta e saber de onde
sou. E saber o meu lugar. Eu tenho ancestralidade africana, tenho, porque quem veio
para o Brasil foi 0 povo negro, mas eu tenho também uma ancestralidade que vem da
natureza, que vem da Amazonia. E a gente ndo pode negar isso. Ai, a gente sabe que
no inicio do periodo da escravizagdo no Brasil, 0 povo negro e o povo indigena
fizeram uma alianga. Tanto, que muitos nossos foram salvos e foi possivel se fazer
muita coisa, porque os indigenas eram parceiros. Hoje, a gente ndo consegue ver
muito bem essa alianca porque existe um isolamento da populagdo indigena e existe
um espalhamento da populagdo negra, que, além de se espalhar, tem a questao de
miscigenar e vai embora muita coisa. E muita coisa fica porque a gente resiste,
porque a gente decide ser, tipo assim: eu poderia muito bem ter, pelo fato de ter
morado fora, ter estudado fora, ter apagado essa parte da minha vida. De néo dizer
que sou mulher preta, de néo dizer que sou da Amazdnia, dizer que sou morena, que
é 0 comum, né, e ndo viver a vida como uma mulher negra. Porque isso também né&o
é facil. E uma escolha que vocé faz porque vocé sabe que tem um peso muito grande
quando uma mulher se afirma. Eu sempre digo eu sou preta, eu sou de periferia, eu
sou gorda, eu sou da beira do rio, o meu quintal é o rio Amazonas. (SOARES,
REJANE; EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE
JANEIRO DE 2021)

Sobre forca, orgulho de suas origens e aceita¢do, impossivel ndo pensar no peso da
sabedoria adquirida pelos 68 (sessenta e oito) anos de Marilda nessa passagem meteorica por
este planeta, entendendo-se como negra urbana, em uma definicdo tdo peculiar e generosa a
comparar-se as suas semelhantes, que sendo também mulheres pretas tiveram as dificuldades
de existirem na zona rural. Quando falamos de interseccionalidade na se¢do anterior, trouxemos
Akotirene (2019) dialogando sobre como a combinagéo de racismo, sexismo e capitalismo s&o
as bases fundantes de se pensar as opressdes estruturais coloniais de mulheres racializadas, e
como as demais opressdes retroalimentam a estrutura, agravando ainda mais as condigdes
sociais de mulheres que ja possuem em suas existéncias intersec¢des de género, raca e classe.

E imprescindivel reconhecer que o paralelo entre ser da zona urbana para Marilda em
paralelo a outras mulheres que conheceu na vida residentes em localidades ndo urbanas, é uma
declaracdo de dororidade (PIEDADE, 2016) a tantas outras, além de um saber que s6 nos
mostra 0 qudo potente configura-se um olhar sobre trajetdrias inspiradoras capazes de nos
educar por interpretacdo positiva de um ser, ainda que em dificuldade por existir como “outro”
colonial, com empatia ao proximo. Em gratiddo a Marilda por tdo lindo exemplo, por mim aqui

externado em interpretacdo analitica, repitamos seu clamar dororidade em oitiva:

Eu me chamo Marilda Silva da Costa, tenho 68 anos de idade, nasci em 20 de abril
de 1952 e sou daqui mesmo do Estado do Amapa. J& nasci na época do Territorio
Federal do Amapa e sempre morei e vivi aqui, embora tenha saido algumas vezes,
passando periodos fora, mas a minha vida inteiramente foi aqui dentro de Macapé e
na area urbana. Eu sou negra, negra de raiz mesmo, daquelas que tem orgulho da
sua negritude, tem orgulho do trabalho que faz e de toda sua histéria de vida. E eu
costumo dizer que eu sou uma negra, Sou uma negra urbana mesmo, urbana, mas nao
é por ser urbana que a gente ndo sabe, ndo conhece, deixou ou desconhece a
realidade das nossas companheiras que viveram exatamente nas comunidades
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interioranas, que moravam na zona rural e que com certeza encontraram muito mais
barreiras do que nés, a luta foi maior, né, em funcdo de mais uma dificuldade que
tinha. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO
DE 2020)

A essa altura desta viagem académica literaria, imagino que apds tantos ires e vires, na
chegada individual de cada navegar, talvez restem lembrancas de um seguir com tantas trocas
e aprendizados em conjunto. Metaforicamente, em mapeamento das historias narradas das
sujeitas de pesquisa, projeto a sensa¢do de quem recém chega de uma viagem longa e tem como
ressaca 0 rememorar momentos. Em modo explicativo, tenho precisdo de que o volume de
informacdes trazido pelas narradoras sdo necessarios demais para a compreensdo de existéncias
fora do padrdo moderno eurocéntrico colonial de ser.

Ciente de que parte dos registros marcantes das falas da narradora sdo aqueles que
refletem as dificuldades em existir mulher negra e/ou indigena e pobre nesse pais—o que
coaduna com parte dos objetivos especificos propostos por este estudo—adiante, trarei falas
das narradoras que enunciam o racismo e 0 sexismo vivenciados por elas e o combate a eles,
realidade atinente a condigdo de milhares de mulheres racializadas em nosso pais Brasis, a fim
de projetar como as opressdes estruturais advindas do colonialismo impactam em maior ou
menor grau toda e qualquer pessoa que possuam as interseccionalidades das narradoras.

Retomo a protagonista Marilda que em seu navegar apontou rumo a questdes de género
e raca que transitaram entre tematicas como colorismo, racismo estrutural e combate ao
sexismo, por resisténcia ancestral familiar. Marilda fala da vanguarda de ser neta de uma avo,
gue mesmo contemporanea de um tempo onde as questdes estruturais eram muito mais dificeis
a corpos como o dela, foi imponente em ndo se permitir ser dominada pela ideia de inferioridade

e submissdo por ser mulher. Escutemos:

A avé eu conheci que era a Gertrudes, ndo sei se vocé ja ouviu falar da Gertrudes. E,
ela era muito ligada a questdo, ela era envolvida com as causas, sabe dessas pessoas
gue assumia um compromisso social, ia para a luta, mas era mulher, né. Ento,
mulher naquela época néo tinha vez, nem voz, por isso eu costumo dizer que uma
caracteristica da minha familia, enquanto dentro dessa arvore genealGgica é
matriarcal. Sempre conheciamos aquela mulher forte, aquela mulher que ia para a
luta, que tomava a frente das decisdes, a frente das coisas, ndo aceitava muito a voz
masculina. N&o imperava a voz masculina. Uma vez a minha vo, para vocé ver, a
minha vo, mée da minha mée, tanto néo aceitava que ela deixou o0 marido na época e
criou os filhos sozinha, mas eram amigos. Ele ia, ele levava as coisas, alimento para
os filhos dele, mas porque, porque ela ndo aceitava a forma como, naquela época, o
casamento era: a mulher tinha que ser submissa, fazer aquilo que o homem queria e
ela nunca aceitou isso. Entéo, a gente sempre conheceu essa mulher forte, guerreira,
que ia para a luta e a minha mae néo foi diferente. O meu pai foi 0 segundo marido
dela, exatamente, por ndo aceitar essa dependéncia do marido, meu pai ja foi o
segundo esposo, € 0 meu pai, por exemplo, eu digo, meu Deus, meu pai é um santo,
porque ela que era, assumia aquele papel de lider. (COSTA, MARILDA S,
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)
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A maneira como as protagonistas se conectam com histdrias de vanguarda quanto a
estarem em espacos de poder—que, em regra, sao destinados a corpos masculinos brancos—
ndo se faz coincidéncia em elos de conex@o em suas historias, justamente por ainda estarmos a
anos luz do esperado quanto a vermos socialmente mulheres pretas e indigenas em espectros
outros do reservado a elas pelo colonialismo e colonialidade. Ademais, quando falo de poder,
ndo me refiro a dinheiro e acimulo material tdo somente; ao contrario, ha posicdes de lideranca,
até mesmo dentro de seus proprios grupos sociais, que se revertem em vanguardismo, a exemplo
de como Sonia projetou ser bacharel em direito, e hoje, no caminho desta conquista, dentro de

sua comunidade, tem a alcunha de ser uma vice cacique, assim como segue em seu falar:

Na verdade, assim, desde crianga eu pensei em fazer direito. Eu sempre gostava de
direito. Eu olhava a Constituicéo e dizia assim: —Ah! Eu quero ser uma advogada.
Mas quando a gente pensa assim, de uma familia humilde, o pai agricultor, a mae
artesd, vivem da roga, € meio complicado ir pra Macap4 estudar. E ai, justamente,
quando eu passei no intercultural®, eu tinha acabado de perder minha mae. E assim,
eu tinha acabado de terminar o ensino médio. E ali, eu fiquei pensando, ou eu faco o
intercultural e procuro me qualificar, porque na época nao tinha nenhum outro curso
aqui na Unifap. Ai, eu resolvi fazer o intercultural, e eu digo que ele foi uma porta de
entrada para minha vida. No inicio, eu ndo queria ser professora, pelo fato de um
professor ser muito desvalorizado. A profissao de professor. E agora, com o curso de
direito, eu consigo entender. E assim, eu sempre trabalhei. Eu sempre vivi com meu
pai, entdo, € como se eu fosse 0 brago direito na comunidade. E como se eu fosse uma
vice cacique l4. Eu ajudo ele em tudo. E como se eu fizesse a ponte da cidade para a
comunidade. Entéo, tendo um curso que me qualifique mais, eu posso ajudar muito
mais a minha comunidade, e quando eu resolvi participar, fazer o processo seletivo
justamente para o curso de direito, foi pensando nessa possibilidade de ajudar, de
contribuir, ndo sé com a minha comunidade, mas com as outras comunidades daqui
da regido do Oiapoque. (JEANJACQUE, SONIA; ENTREVISTA CONCEDIDA
POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

Em relacdo a Rejane, referenciar parte de sua histéria em vanguarda seria quase como
repetir uma boa parte de sua narrativa aqui. Mas diante de tantos momentos em que Rejane
apresenta episodios de superacdo de dificuldades enfrentadas pelas suas interseccionalidades,
apresento trecho de seu narrar onde o racismo se fez presente em sua historia ainda na infancia,
reflexo de uma colonialidade que instrumentalizou, a época, uma posi¢éo de nao lugar projetada
a ela por sonhar ser uma designer de moda sendo ela uma crianga preta retinta em sala de aula.

Ao hoje, ser uma das 50 (cinquenta) personalidades criativas de 2021 do Brasil por seu trabalho

53 Intercultural é uma formacao educacional especifica para pessoas indigenas poderem lecionar em comunidades
indigenas no ensino basico. O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, desde 2007, atende aos povos
Karipuna, Galibi-Kalina, Galibi-Marworno, Palikur-Arukwayene e Waiapi, localizados no estado de Amapa, e aos
povos do Parque do Tumucumaque, Apalai, Waiana, Tyrié e Kaxuyana, no norte do Pard. Neste contexto,
encontramos uma grande diversidade de linguas pertencentes a diferentes familias linguisticas convivendo na
regido, cujos falantes estdo integrados em um sistema de relagdes politicas, sociais e comerciais. Disponivel em:
https://www2.unifap.br/indigena/ensino-2/.
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como designer, prova sua forca e luta em reverter tal violéncia que a rodeou por tanto tempo,
conectando-a as demais narradoras e a tantas outras mulheres pretas que experienciam o

racismo por toda uma vida:

Entdo, eu sempre digo que quando eu comego contar a minha histdria, eu preciso
contar ela do momento que eu ouvi na aula de educacao para o lar na escola quando
perguntaram para mim o que eu gostaria de ser e eu disse que eu gostaria de ser igual
o Clodovil, porque o Clodovil naquela época era nossa referéncia de moda, né. Tava
na revista, tava na televiséo, no Fantastico, coluna social. A gente pegava aquelas
revistas de moda e quase todas elas tinham a cara do Clodovil estampado. Ele era a
nossa referéncia de moda e ai eu disse que eu gostaria de ser o Clodovil quando eu
crescesse. E ai, a minha professora na aula falou assim: ‘olha, tu, eu acho dificil, o
minimo que tu pode fazer, 0 maximo que tu pode fazer vai ser a parte da limpeza,
limpar os espacos que essas pessoas vdo trabalhar, mas ja a Patricia...”. A Patricia
era uma menina branca, loira, dos olhos azuis. E ai, para mim foi a primeira
experiéncia com a questdo de ser uma mulher negra, de ser uma crianga preta e ndo
ter a nog&o de que era isso. Porque vocé olha e vé. Eu acabei carregando para a vida
inteira, tanto que o meu sonho de ter uma marca, ter o que tenho hoje, demorou muito
acontecer porque eu carreguei comigo, h4 muito, por muito tempo, a voz daquela
professora na minha cabeca dizendo que eu ndo ia conseguir. (SOARES, REJANE
EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO
DE 2021)

Entre os intercruzamentos maritimos que me induziram pés a jornada de Marilda,
Rejane e Sonia averiguar suas semelhangas com norte nos reflexos coloniais que nos estruturam
socialmente, é cartografia que revela como a jornada de vida para pessoas pretas e indigenas,
sobretudo para mulheres, é cruel em nosso pais. Recorrentemente, nos deparamos socialmente
com a tentativa de invalidagdo da existéncia do racismo, por exemplificacdo de que pessoas
ricas e “bem-sucedidas” no Brasil ndo sofrem racismo, ou mesmo que as politicas publicas
afirmativas devem ser pensadas por classe social, sem qualquer embasamento tedrico a respeito
das causas que conduziram a miserabilidade e a manutencéo das desigualdades sociais entre 0s
grupos sociais “brancos” e “nao brancos” aqui. Teorias sociais diversas provam o contrario,

assim como Marilda tem ciéncia da inverdade desta hipdtese por seu viver, quando fala que:

Eu digo que a gente que é negro sempre tem que ta lutando. Uns mais, outro menos.
Mas a nossa luta é todo dia. Eu percebia que as vezes eu chegava em alguma
secretaria e tinha aqueles olhares. A gente que é negro percebe quando olham para
a gente assim, como se tivessem estranhando. Mas dai vem o que eu te falei 14 no
comeco. Eu vim de um lar matriarcal onde as mulheres ndo baixam a cabega. Elas
vao para a luta. E ndo sou s eu assim: é a minha familia. Minha mé&e sempre dizia
para a gente ndo baixar a cabeca e como falei, as vezes a gente ndo percebia, mas 0
preconceito sempre existiu e existe até hoje. A gente que é negro enfrenta preconceito
todo dia. Nos jornais passa direto. A Thais Aradjo mesmo, pelo tempo que ta na
televisdo, fez novela e as pessoas vao la, xingam ela, chamam de macaca. Por que?
Porque ndo da para esconder. Ndo d& para esconder nossa cor, nossa pele. Quando
vocé tem a pele mais clarinha vocé pode fingir, disfarcar, até mesmo negar, mas sofre.
(COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE
2020)
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E impressionante como as representacdes interseccionais de vivéncias das narradoras se
conectam com dificuldades e opressGes comuns a tantas outras mulheres pretas e indigenas
nesse pais Brasis; a fim de que tanta poténcia em forma de historias seja facilmente divulgada,
trago outra passagem da narrativa de Marilda com seus assertivos porqués quanto a ciéncia das
disparidades sociais e caréncia de oportunidades sociais para as pessoas pretas como forma de
confrontar essa ideia dominante equivocada de que h& igualdade de oportunidades entre

individuos em nosso pais. Vejamos:

Porque o preconceito, ele ndo ta sé naquele, na classe social aqui embaixo, ele td em
gualquer classe social. T4 ai, a sociedade ta ai pra mostrar. Quais sdo 0s negros que
estdo no poder? Quais sdo 0s negros que estao nos cargos e fungdes, por exemplo, de
gestdo? Onde estamos nds no legislativo? Quantos tém? Se vocé for estabelecer, se
vocé for analisar o indice populacional porque tem mais, mais, entre aspas, mais
brancos no poder do que nés negros. Nao cursaram, as vezes, as mesmas escolas.
Fizeram as mesmas universidades. Vocé entra nas universidades ai, de 50 (cinquenta)
pessoas, tem 2 (dois), 3 (trés) negros la. Os secretarios dos 6rgéos publicos, um, dois
negros. Mas a maioria da populacido é parda. E negra. Por qué? (COSTA,
MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Em outro tom, mas por semelhante navegar com Marilda, em dialogo sobre a intercessao
de género e raca, Rejane fala sobre como o racismo aloca mentalidades e aprisiona pessoas em
espacgos que advém de uma heranca colonial escravocrata. Falando sobre si, apresenta uma
historia de superacdo em evento publico no Amapa, onde antes, ela, empregada doméstica,
agora viu-se homenageada como personalidade publica da cidade de Macapa e 0 quanto isso
provocou estranhamento a pessoa ao qual foi sua patroa que também ali se achava. Em que pese
a situacdo ser especifica, o espanto de sua ex patroa € o reflexo de como aqueles que possuem
o privilégio de ter empregadas domésticas no nosso pais, fruto de um poder social pertencente
a uma classe economica privilegiada, jamais esperam um deslocamento de suas “serventes” da
realidade de trabalho doméstico. Tal realidade é o suprassumo de como ainda é forte os
resquicios do racismo no nosso cotidiano e como, infelizmente, ainda somos um coro fraco na
discusséo de tais tematicas em nosso dia a dia. Escutemos Rejane, mais uma vez, em reflexdo

trazida neste paragrafo:

Por exemplo, eu acho que toda mulher preta, pouquissimas, ndo vao passar por esse
processo de sair de casa e ir tentar a vida e automaticamente comecar o primeiro
emprego na cozinha de alguém. Eu acho que quando a gente fala de subalternidade,
a gente ta falando de subalternidade e de classe. E que a empregabilidade para nds
mulheres negras comeca assim, que € uma heranca na verdade do periodo da
escravizagdo, que é a mulher preta na cozinha. A mucama, que é a mulher cuidando
das criangas, que é a ama. Eu levo no meu curriculo que meu primeiro emprego foi
de cozinheira, né, apesar de cozinhar ruim para caramba hoje. Na época, eu j& fui
bacana de cozinha. Trabalhei como cozinheira, depois trabalhei como baba, e ai
sempre fui trabalhando nesses servicos, que na verdade é o que tem de oportunidade
se vocé for observar grosso modo. Eu lembrei agora de uma passagem da minha vida.
Eu recebi um prémio ha uns dois anos atras na camara de vereadores. Voto de louvor
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por conta da Zwanga. Ai, eu fui receber meu prémio. Quando eu cheguei l& foi muito
engracado porque a pessoa com quem eu trabalhei em Macapa, a primeira vez na
cozinha dela, que era a mulher de um deputado, que eu era cozinheira na casa de um
deputado, ela também recebeu o prémio e ela recebeu o prémio antes de mim e eu
fique la atras s6 olhando. E eu falei: ela vai tomar um baque quando ela me ver,
guando ela ver a empregada dela recebendo um prémio junto com ela na cAmara dos
vereadores. Ela recebeu como ex-vereadora e eu recebi como mulher de inovagao e
tecnologia. Ai chamaram: ‘-Agora vamos chamar para receber o prémio uma das
mulheres que estdo inovando no mercado de trabalho, que ganhou o prémio como
uma das mulheres negras mais influentes do Brasil’. E ai, chamara a Rejane Soares
e ela 1a sentada. Quando eu fui, todo mundo gritando e batendo palma. E quando eu
passei por ela a cara dela foi muito engracada, ela ficou assim, com uma cara de que
ndo tava entendendo nada. Tipo assim: - Caraca! Que porra é essa. Eu td ganhando
como vereadora e ela ta recebendo como uma das mulheres negras mais influentes
do Brasil. Porra! Ela trabalhou na minha cozinha. Ela cozinhou pra mim. (SOARES,
REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE
JANEIRO DE  2021)

No que confere as questdes raciais no Brasil concernentes a populacéo negra, é fato que
as décadas de luta dos movimentos sociais aqui foram imprescindiveis para que houvesse a
ampliacdo dos debates publicos e a promoc¢do de um minimo de politicas publicas reparatorias
aos “filhos” da escravizagdo. Tais pequenos avangos, ainda que iniciados tardiamente, hoje sdo
essenciais para uma elevacdo de consciéncia social e reflexdo coletiva sobre as questdes
referentes a negritude brasileira em nosso pais. Em referéncia a nossa joia amazonica Zélia
Amador de Deus (2017), os movimentos de negritude, no século XX, foram determinantes para
a resisténcia e preservacao das negritudes em movimento presentes em nosso territorio.

Neste diapasdo, igual referéncia ndo se faz perceptivel quando transportamos para o
senso comum e debate coletivo as questdes em que estdo envoltas as popula¢des indigenas, que
infelizmente, ndo sdo sequer pensados como pessoas integrantes da nossa sociedade. A reducao
da pessoa indigena a fantasia colonial de 1500 (um mil e quinhentos) ainda hoje por nds
enquanto nacionais; o total desconhecimento sobre quem s&o 0s nossos irmaos descendentes
dos povos indigenas pertencentes ao nosso pais, muitos destes nossos vizinhos de Estado; o
nosso ndo envolvimento com o genocidio promovido contra aqueles que sd0 NOsSs0S Povos
originarios, seja no contexto rural comunitario ou em urbanidades, onde muitos estdo a ocupar
moncdes de pobreza ndo perfaz evidéncia, e sim, concretude da perfei¢do de um projeto colonial
que nos moldou a apreciar o parecido europeu como “eu” e os demais— N0Ss0S companheiros
de territdrio aqui presentes antes da chegada do colonizador, nossas vitimas do continente
africano—“outro”.

Pensando sobre So6nia e ciente da minha incipiéncia em desvendar as complexidades em
torno da pluralidade sécio territorial amazonica, sua formag&o humana e composicéo indigena

plural, era na simplicidade de um existir comum e cotidiano que pensava em suscitar reflexdes
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sobre como podemos nos reeducar quanto a visdo estereotipada, dominante e Unica existente
em volta da projecdo construida de ser indigena em nosso pais. Por ela, retornemos, mais uma
vez, atencdo ao seu expressar-se que se faz elucidativo e educativo quanto: 1) ao racismo
cotidiano enfrentado pelas pessoas indigenas no Brasil e Il) & desumanizacéo e fantasia em

torno do ser indigena pela perspectiva colonial dominante:

Muitas pessoas aqui s&o muito preconceituosas ainda, principalmente, na questdo
das mulheres. S6 que aqui, em compensagdo, 0 movimento das mulheres é bem mais
forte também. E como se fosse unindo forgas para que se construa essas questoes e
se lute contra esses preconceitos. E assim, umas das dificuldades mesmo é o
preconceito. Sempre foi. Desde que eu cheguei aqui na cidade para estudar sempre
foi assim. Ah! Ai eles me olham. Ah! Porque meus olhos sdo pequenos, ai eles me
chamavam de varias outras coisas. ‘Ah! Japonesinha. Ah! A chinesinha’. Essas
coisas. Entdo, o que que eles falam: ‘Ah! Vocés andam pelados na aldeia? Ah! Tu
sabe falar tua lingua? Se tu ndo sabe falar tua lingua, tu ndo é indigena’. Nao! Nao
necessariamente. Eu entendo a lingua da minha mée, mas eu ndo falo. Eu ndo entendo
e nem falo a lingua do meu pai. Mas isso, em nenhum momento, me deixa de me tornar
menos indigenas. O fato é que, diariamente, a gente tem que tentar desconstruir
vérias coisas, varios tipos de preconceito. Inclusive, semana passada, eu fiquei
chocada com um post de um professor que diz assim, a seguinte situagdo: ‘Oba! A
indigena foi vacinada. A indigena foi vacinada. Agora ela pode voltar para a aldeia
e levar junto a designer de sobrancelha e a manicure de unha e gel’. Entdo, o que
quer dizer isso”’? Ainda diz assim: ‘eu amo meu Brasil indigena’. Eu, desculpa pela
palavra, mas eu fiquei ‘p’ da vida. Porque, eu digo assim: eu uso unhas grandes e
nem por isso eu deixo de ser indigena. Eu fago minha sobrancelha e nem por isso eu
deixo de ser indigena. O que ta dentro de mim é o que vale e ndo 0 que 0s outros
pensam, ndo o que os outros publicam, e que, pelo fato de um indigena ter um celular,
ter um carro, fazer uma sobrancelha, usar uma unha em gel, ter varias outras coisas
que eles dizem que ndo sdo dos indigenas, ndo deixa essas pessoas menos indigenas,
principalmente, uma mulher. N&o! N&o necessariamente eu precise ta pelada. Ndo
necessariamente eu preciso ta de cocar. Ndo necessariamente eu precise ta fazendo
varias outras coisas. E esse é 0 nosso cotidiano. Desfazer essas questdes que 0 povo
mesmo imagina, no imaginario da pessoa, do ndo indigena. Tentar reverter essa
situacdo. (JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE 2021)

Trés protagonistas completamente diferentes e interligadas por um racismo estrutural
constituinte, imperador e violento. Elos de ligacdo; cartografia. Trés geracGes diferentes em
opressodes iguais; trés mulheres sofrendo duplamente os impactos do sexismo e do racismo; trés
histdrias tdo diferentes e, sobre a raiz colonial, tdo iguais; trés forcas contra o0 mal que assola
ndo somente elas, mas todas as mulheres que assim como elas advém de lares
periféricos—amazonicos amapaense, periferia da periferia do Brasil; periféricos urbanos
locais—racializados: negros, pardos, indigenas; trés mulheres. Mulheres! Que em ligacédo
conjunta tem consciéncia dos males que o governo Bolsonaro traz aos seus corpos femininos;
ao0s Sseus povos; aos seus territdrios; a um todo “outro” em nosso pais. Ainda sobre Sonia,
registremos seu ndo apoio ao pior governo da historia deste pais Brasis ao dialogar sobre o

preconceito social sentido dentro e fora do estado do Amapa por ser uma pessoa indigena:
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Eu fui duas vezes pra Brasilia. Eu fui duas vezes participar de um Plano Nacional de
Educacéo Indigena. Uma no ano 2009 e a outra em 2010. Mas, muitas das vezes, eu
digo que ndo vale a pena, porque as pessoas ja estdo com aquilo formado na cabeca
delas. E muito dificil para a gente tentar fazer com que elas vejam o outro lado da
historia. Eu ndo sou de viajar muito. Na verdade, ndo viajo muito. Fico mais aqui
mesmo. Mas nessas viagens, a gente percebe sim o preconceito, assim como a gente
percebe nas redes sociais também. Assim, como a partir de 2018, eu digo nas redes
sociais porque eu uso o Facebook, e a gente vé o quanto que aflorou o preconceito
das pessoas e 0 quanto o nosso atual presidente fez com que essas pessoas que
estavam ali adormecidas aflorassem e a gente consegue ver isso. Muitas vezes, nas
redes sociais, a gente publica alguma coisa e as pessoas vém e acham que € vitimismo.
E na verdade n&o é. E uma resisténcia diaria. E uma autoafirmacao diaria. N&o s6
fora do estado, mas aqui mesmo no estado, em Macapa. (JEANJACQUE, SONIA,
ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE
2021)

Sobre racismo estrutural e Brasis com Bolsonaro como ponto de intersec¢do nas
semelhancas das protagonistas, trago outro trecho da narrativa de Marilda em que a mesma
aponta o quanto a questao do racismo no nosso pais—ainda que com um presidente da republica
declaradamente contrario as pautas sociais a favor da populacdo preta e indigena— € atinente a
uma estrutura social cotidiana, a nivel nacional e local, que nega cidadania a pessoas como ela
na mesma intensidade que estranha a presenca de pessoas pretas e indigenas em espacos de

poder. Vejamos:

No jornal a gente vé o proprio presidente falando da gente. Dizendo que quilombola
n&o tem que ter terra. Mas néo é culpa s6 de uma pessoa. E fulano que é assim. N&o.
A sociedade que é assim e ndo assume. Que olha torto, que se incomoda quando a
gente t4 numa secretaria e ai vai. Aqui no Amapa mesmo, tem mais pretos do que
brancos e ndo era para ser assim porque nds somos maiorias, mas a gente é olhado,
observado, porque ¢ a sociedade que ja tem aquele olhar de que o negro ndo é pra ta
ali. E como se fosse para a gente ta s6 nos lugares que so vistos como nossos. Nas
cozinhas. Cuidando de casa. Catando lixo. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA
PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

A fim de aliviar a tensdo de citar este Senhor nesta parte desse todo textual, nada como
um deboche de Rejane, em fala sobre anseios, sonhos e felicidade, a almejar a saida do dito
presidente do Brasil como sonho para um alcance de plenitude e felicidade nas searas de sua
vida. Rejane, sua maravilhosa, como é bom te ouvir. Vou te repetir aqui para que nesse registro

académico, ao futuro, possamos ver que essa fase “infeliz” de nossas vidas passou:

E eu sou uma mulher muito feliz, na verdade, nesse campo. Eu acho que ndo consigo
dizer onde eu sou infeliz. Eu acho que eu ndo tenho um campo que eu seja infeliz. Ah!
Eu sou infeliz s6 com o Presidente da Republica. Egua, tu é doido. Eu fico pensando,
eu sempre digo: vacina ok, pandemia vai embora e eu espero que ele também va junto.
(SOARES, REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA
EM 12 DE JANEIRO DE 2021)
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Sob linhas iguais, em rotas transatlanticas, com enfoque nas opressdes e subalternidades
vividas e nos enfrentamentos a elas, daqui de solo firme amazénico, volto a pensar no amor
romantico e vejo quéo politico € reconhecer que as trés narradoras sdo/foram mulheres amadas
e 0 quio potente é isso. Marilda e seu amor marajoara> de décadas (o Unico), por sua trajetoria,
repetiu ritos familiares mostrando as suas geragdes sobre a importancia de entender e repassar
0s saberes ancestrais de suas origens; por seu amor romantico, assim como sua matriarca,
deixou filhos e netos.

Rejane e seu amor, em giria moderna, facilmente denominados como meu casal
amazonico tucuju; Rejane e seu amor reciproco, a enaltecer 0 amor que soma e respeita, a servir
de inspiragéo para a possibilidade de que mulheres como ela ndo aceitem ndo serem amadas.
Sonia e 0 amor em sua mais benigna e genuina virtude: a aceitacdo do outro. Rejane a agregar
e reconhecer como semelhante quem lhe acompanha em jornada. Nés de trés, que servem de
inspiracdo para pensarmos na possibilidade de demonstrar a complexa simplicidade de se
pensar 0 amor como antidoto contra os males advindos da negacdo do mesmo a dois, a todos
que estejam fora do padrdo moderno colonial de amar e ser amado.

Observar o amor como fonte de unido entre as integrantes da embarcagdo-nds,
vislumbrando suas historias de amores felizes, toca-me profundamente em um ponto de navego:
0 amor por este territdrio. E se falo de vislumbre, nada como enaltecer mais uma vez —sempre
que possivel for farei isso—a coordenadora desta embarcacéo literaria académica, que por meio
de um ato de amor fez-me acreditar em alcances, chegadas, permanéncias e teoria social
interseccional latino-americana nesta terra Amazonias Brasis, certamente, crendo na poténcia e
forca individual e coletiva dispendida para didlogos como os propostos e cumpridos aqui.

Sendo o amor um dos elementos primordiais para 0 comeco, meio e fim desta viagem
terapéutica poética, nada como reverenciar a territorialidade tucuju como solo para reflexdes
finais das protagonistas quanto as suas origens sdcio histdricas e culturais amazénicas, a fim de
que, ao desembarque, haja visualizagdo do quanto nosso processo evolutivo confunde-se com
as vivéncias comuns daqueles que conosco partilham a experiéncia de existir como grupo.
Ainda com folego, mas ciente de que para cada fim abre-se possibilidade de novos comecos,
mapeemos as interseccionalidades amazonicas tucujus de nossas marinheiras.

A segunda sec¢éo desta dissertagdo serviu como passagem para a contextualizagdo do
territorio amazonico, pensado a partir de um ideal ndo dominante sobre os reflexos coloniais

que nela existem, com enfoque no territério amazénico do Amapa e desdobramentos maiores

4 Aquele que nasce na llha de Marajé-Para.
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na cidade de Macapa, justamente para contemplacédo pelos interlocutores de cenarios e retratos
imagéticos onde se passariam as trajetorias das sujeitas de pesquisas; outrossim, a op¢do em me
colocar como narrador descritivo desta Amazoénia capturada por minha otica de chegada ao
Amapa unida as minhas andancas por outros lugares amazénicos com possibilidades de trocas
reais com as pessoas que aqui residem, foram imprescindiveis para que enxergasse espacos e
sociabilidades fora do espectro da modernidade-colonialidade.

A escolha de descrever e narrar as localidades amazoénicas batiam em mim como
essenciais para que aqueles que nunca tivessem visitado as capitais e cidades da Amazonia,
nem se interessado em saber nada sobre elas pudessem chegar até as historias das protagonistas
com outra percepgcao quantos aos cenarios aos quais se deparariam por suas vozes. Escolhas
feitas, falo sobre o contido a secdo em primazia, a fim de retomar os intercruzamentos
amazonicos tucujus das narradoras em suas territorialidades, tdo invisibilizadas pelo seu proprio
povo. Em alusdo a esse desconhecimento nacional quanto a composi¢cdo humana plural na
Amazonia, fator de subalternizagéo que une as sujeitas de pesquisa, nada como trazer o humor

de Rejane para educar e elucidar questfes sociais sobre 0 Amapa:

Eu lembrei agora de quando eu entrei para o Movimento de Mulheres. Uma das
instituicBes em que eu comeco a participar foi a Articulacdo de Mulheres da
Amazbnia, que é o AMA, era uma instituico que atuava aqui na Amazonia,
justamente valorizando essa questdo da nossa identidade. Porque para fora do
Amapa a gente vai e a gente é tido como indio, né. As pessoas imaginam que a
populacdo do Amapa é a populacéo indigena, e ela ndo € a populagéo indigena. E ai
vocé vé a mistura dos saberes, que eu acho que isso que acaba fortalecendo. Por
exemplo, tu vai ver coisas que tem aqui que tu ndo vai ver em outro lugar, que é a
benzedeira, que é a rezadeira, que sdo essas pessoas gque acabam convivendo contigo.
Dai, tu tem que mostra para essas pessoas que tu tem uma forga, mas que ela ndo é
sO sua. Que tu herda de alguém. Dai, eu acho que a ancestralidade comeca tecida
quando vocé consegue perceber gque vocé faz parte de um ciclo, principalmente,
estando na mata. (SOARES, REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR
VIDEOCHAMADA EM 12 DE JANEIRO DE 2021)

Rejane fala sobre ndo ser a populacdo amapaense em sua maioria oriunda de raizes
indigenas, justamente por ser o Amapa um territdrio predominantemente negro em sua
constituicdo e formacdo, fato verificado por breve andanca pela cidade de Macapé e pelos dados
do censo citados na sec¢do dois desta dissertacdo, e faz isso a sua maneira: com humor, risos e
conversa simples. Rejane descomplica e, assertivamente, faz uso de adjetivos e ressignifica
palavras, que, contextualizadas e expressadas por vozes colonizadas, soam pejorativas e entoam
racismo e preconceito regionais contra individuos. Exemplo disso é a contextualizacdo do
Amapa sendo mato ndo como algo inferior, mas como parte integrante da constitui¢do social e
humana daqueles que, nascidos e territorializados aqui, sdo atravessados pela sabedoria da

natureza e pela ancestralidade que também vem da mata (do mato referindo-se a comunhdo da



176

natureza no nascer, crescer e constituir-se tucuju). Nao ha como nao continuar a citacdo da

protagonista desta parte de sua historia:

Eu sempre digo assim: o Amapa é mato. Hoje eu tava brincando com uma moga aqui
gue me convidou para uma entrevista e eu falei pra ela: - mana, pra entrar aqui tu
tem que ser ou 0 Aquaman ou 0 Super Homem, ou tu vem voando ou tu vem nadando.
Por terra, tu ndo vai ser caminhante, nem nada tu vai ser. E a gente sabe que isso, de
certa forma, liga a gente a coisas importantes como a natureza. Essa valorizacdo
dessa natureza, que muitas vezes, é a base da alimentacéo, é a base da habitacdo,
porque muitas das mulheres que nos conhecemos da época da nossa infancia sédo
mulheres que plantava, sdo mulheres que colhiam, né, e isso perpassa para outras
mulheres. Isso vai fortalecendo a nossa forma de organizar porque as pessoas
comecam a se organizar a partir das suas necessidades, a partir das suas auséncias.
E é quando vocé comeca a perceber que a sua forca, ela vem de uma natureza que
vocé precisa priorizar esse conhecimento. Muitas vezes, se vocé néo tiver uma dessas
mulheres antigas por perto, vocé ndo vai pra frente, entdo, vocé precisa beber da
fonte, porque muitos desses saberes vocé ndo vai encontrar num livro, vocé ndo vai
encontrar numa revista, vocé ndo vai encontrar no podcast, tu ndo vai achar no perfil
do Instagram. Tu vai aprender nessa convivéncia do dia a dia mesmo. (SOARES,
REJANE EM ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA EM 12 DE
JANEIRO DE 2021)

No que confere a ancestralidade, natureza e resisténcia sobre o Amap4, Marilda, do alto
de sua sabedoria, apresenta a face social de uma Amazonia afetuosa, grupal, festiva e conjunta,
dando créditos e cor as origens tucujus apresentadas e reverenciadas como bandeiras de
apresentacdo do Amapa ao mundo. Marilda, marinheira-mor, por sua voz, afeta-nos com seu
amor pelo Amapéa quase como uma méae que enaltece as virtudes do seu filho, porém, nunca se
mostrando parcial aos defeitos e erros que ele tenha cometido pelo caminho.

Por sua voz, durante seu navegar, foi possivel visualizar seu Amapéa querido em espagos
como a favela (localidade onde a mesma nasceu e constitui-se cidadd tucuju), o seu grupo de
Marabaixo, as reunides na Unido dos Negros do Amapa etc., assim como seu ecoar bravo e
denunciativo quanto a ndo valorizacdo das origens afro amazonicas aqui presentes, vislumbrada
em passagem adiante curta e direta quanto a explicagdo de que sem a cultura negra, nada do
que € o Amapa sdcio culturalmente, hoje, faria sentido. Vejamos:

Tira a histdria, entdo, a cultura negra do Amapa, o que tem para se falar daqui. Sobra
0 qué? Nada. N&o sobra nada. O que a gente tem para falar daqui que ndo entre na
histéria da negritude. Qual a historia que se tem para dizer que ndo tenha que falar
do povo negro que aqui veio e que aqui vive. Como ja disse. Da Africa também vieram
reis, rainhas, principes e princesas. Mas o que é a cultura negra no Amapa? Onde
estd a cultura negra no Amapa? N&o ta nos livros de histéria. Eu penso que tinha que
ter um reconhecimento maior da cultura negra aqui. Porque até quando se fala do
que € nosso parece que é uma coisa sO. E como se aqui a cultura negra no Amapéa
fosse s6 o Laguinho e o Curial. E ndo é. Tem a Favela também. Tem outros grupos
de Marabaixo que acaba nédo sendo tdo conhecidos porque ndo se fala deles como
teria que ser. N&o sei. Parece que mesmo quando tentam falar sobre a nossa cultura
sO é uma coisa sO. E ndo é assim. Eu sou da Favela. Eu tenho vontade de que a minha
Favela seja mais reconhecida no meu Estado. Que se fale mais sobre a Favela. Ndo
quero dizer que as outras histérias sejam menos importantes, mas ndo pode ser uma
coisa s0. A Mangueira, a Mangueira, a escola de samba, fez um enredo falando de



177

nado ter uma historia Gnica e é assim que eu penso. Se vem uma pessoa de fora para
ca, para o Amapa, ela ndo se interessa em saber da nossa histéria. Mas por qué?
Porque néo tem a vontade. Nao tem a vontade dos governantes de mostrar, de contar
a nossa histéria real. Fala uma coisa ali, como se fosse um faz de conta para dizer
que valoriza. Quando falo da Favela, que n6s aqui no Amapa também temos a Favela,
é para que até quem vive no Amapa possa saber que tem mais coisas da nossa cultura
negra aqui. Vocé é de fora, t& estudando aqui, fazendo teu trabalho. Dai quando fala
na histéria da negritude do Amapa é como se sd tivesse o Laguinho e o Curiad.
Resume a isso. N&o fala da gente. Tem a favela. Tem a festa de S&o Tiago. Tem os
outros grupos de Marabaixo. A cultura negra é tudo aqui. (COSTA, MARILDA S;
ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE OUTUBRO DE 2020)

Em desembarque final, alguém como Marilda traz a representacéo da luta e resisténcia
em afeto por suas raizes amazonicas negras, através da elucidacdo de anseio em nédo ver sua
cultura “morrer”; ao contrario, reconhecer o desabrochar de uma forca e esperancga na juventude
(eu, tu, no6s) que luta pelo fortalecimento daquilo que é interseccionalidade comum a todos
latinos americanos amazdnicos daqui, é a vivacidade e a certeza de que nossos anseios por um
mundo melhor ndo devem adormecer, nunca, por mais dificil que tempestades e turbilhdes ao
redor parecam. Por ela e por tantas outras em nosso pais Brasis: navegares! De antemao, peco
desculpas, se aqui soar, por mais uma vez, emocionado demais em falar sobre o qudo simbdlico
foi/é transformar a trajetoria de Marilda nessa fabula cientifica conjugada a milhares de
sentimentos outros despertados por S6nia, Rejane e Sueli (inspiracdo eterna).

Volto ao cartografar; sinto que nao é preciso, e sim necessario, recitar seu ancorar em
terra firme entoando suas esperangas em anseios e sonhos como inspiragdo para que nos
integremos em nossas lutas individuais e coletivas, no que considero combustivel para comecos,
meios e fins (ndo finais) de jornadas em prol de um mundo mais justo e menos desigual. Cliché,
Jodo? llusdo? Sonhos? Nada de concreto neste instante interessa. Apenas escutemos,

novamente, Marilda a falar sobre sonhos:

Eu sonho de ver a minha favela ter o reconhecimento que ela merece. Eu dizia assim,
gue achava que as pessoas ndo davam o reconhecimento que a favela merece. As
proprias pessoas da favela ha uns anos atras nao tinha mais aquele amor, aquela
forca de lutar pela nossa cultura. Mas hoje, quando eu chego na favela e vejo aquela
meninada toda I4, reunida, defendendo nossa cultura, defendendo o Marabaixo, ndo
deixando ele morrer, isso enche meu coragdo de animo. E a juventude que vai fazer
com que a nossa cultura ndo morra e permaneca forte, viva. Eu acredito na juventude.
A meninada hoje é mais ativa. Desde novo eles ja vdo para cima. Eles tdo ai na rua.
Se organizam. Eles sabem o que t& acontecendo e tdo com interesse em manter viva
a nossa cultura. Eu ainda sonho em ver minha favela ter o valor que ela merece no
estado do Amapa. (COSTA, MARILDA S.; ENTREVISTA PRESENCIAL, 24 DE
OUTUBRO DE 2020)

A fim de fechar a cartografia, colocando a Amazonia ao centro como territorio comum

na construcdo das narradoras, sendo este ponto de interseccdo que retroalimenta a concepgéo
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de subalternidade e opressdo/enfrentamento e resisténcias, trago Sénia falando da importancia
de se entender enquanto mulher indigena amazonica amapaense, que herda de outras mulheres
a concepcdo de ser morada e reflexo da manutencdo de um ser que destoa da ideia moderna
dominante do que é ser indigena, a0 mesmo tempo que carrega 0s aspectos territoriais naturais
de ser amazonica em suas vivéncias, por um construir-se que data de antes do colonizador. Em
primeira passagem, reflitamos sobre como So6nia apresenta-se territorialmente amazonica
amapaense, sem expressar nada a respeito dos elementos naturais que cercam o imaginario

popular de ser uma pessoa indigena aqui:

Eu sou filha por parte de mée, filha e neta de parteiras. Minha v6 foi uma grande
parteira. Minha v por parte de mée. Entao, a minha mée, ela sempre ensinou a gente
gue a gente nunca poderia ter vergonha de quem nds somos e sempre afirmou para a
gente nunca esconder guem no6s éramos. Entao, a minha infancia praticamente foi de
muita afirmagdo cultural. Minha mée foi uma grande artesa e ela sempre buscou
ensinar isso para a gente, tanto que o periodo que a gente estudou, que a gente saiu
da aldeia, foi justamente com os trabalhos dos artesanatos que a gente conseguiu
terminar nossos estudos. Eu e meus irmaos aqui na cidade. Entao, eu digo assim, que
desde crianca uma mulher, uma mulher indigena tem responsabilidade,
responsabilidade de passar adiante aquilo que se aprende com seus avés, com seus
pais, quando eu digo isso é mais do Caripuna, porque pelo fato do meu pai ja ter
nascido no Brasil e meus avds, com a vinda dele, eles perderam as referéncias. Eu
ndo digo que eles perderam, mas que, muito que eles praticavam la ndo praticam
mais aqui, entdo essa afirmagdo veio mais pelo lado Caripuna da minha méae.
(JEANJACQUE, SONIA, ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA,
28 DE JANEIRO DE 2021)

Sonia une-se as demais narradoras territorialmente, mas de um lugar especifico, onde
suas origens sdo interioranas e sua vivéncia indigena integrada as suas comunidades maternas
e paternas, com todas as especificidades de costumes, habitos e tradi¢bes a elas inerentes. Sua
representacdo, sem a profundidade de oitiva de sua histéria e sem a ado¢do do método e
epistemologia escolhidos, facilmente, poderia trazer a sensagdo ao interlocutor de que sua
trajetdria estaria desconexa das realidades de Marilda e Rejane.

Destarte, aqui, percebo que, se por um pensamento dominante eurocéntrico, Sonia
facilmente em um trabalho cientifico ilustraria uma pessoa vivendo em uma aldeia, em meio a
floresta amazdnica; neste instante, muito mais conexdes com suas companheiras amazonicas se
fazem possiveis de notar do que essa ideia isolada, a exemplo: do igual racismo sofrido; das
lutas encampadas por ser mulher; dos ensinamentos repassados por suas maes, avés, bisavos;
dos saberes adquiridos pelas mulheres ao redor; das tecnologias ancestrais retiradas de terras
Amapa-Brasis etc.

Sendo todas elas maes, vacilo em outro cliché: projeto a mulher indigena desta
embarcagdo como a “mae do Brasil”. Porém, diferentemente de tdo somente o soar da

expressao: a mae do Brasil € uma mulher indigena, ecoo a voz de Sénia exaltando a importancia
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da autoafirmacdo indigena, do repasse de saberes tradicionais as suas crias, e da valorizacdo de
ser o que se é, fora da ideia moderna de se achar inferior por ser tido como outro pela
modernidade. Volto ao cliché: ensinamento de méae serve para vida. E sabedoria milenar.

Ancestral. Escutemos:

Eu sou casada e vivo ha seis anos com meu esposo, sé que eu tenho duas filhas que
na verdade era do casamento anterior. Na verdade, meu casamento anterior foi bem
anterior mesmo. Eu casei aos dezesseis anos com um nao indigena. Atualmente, eu
tenho uma filha de dezesseis anos e uma de treze. E com esse meu segundo esposo, eu
tenho um bebezinho de quatro anos e ele tem uma filha de dez anos. Entéo, nés somos,
eu, ele e mais 4 (quatro) filhos. As minhas duas primeiras filhas, o pai delas ndo é
indigena, é um ndo indigena, mas elas sempre viveram comigo na aldeia. Porque logo
depois que a gente se separou, elas ficaram comigo. Entéo, desde sempre, elas moram
comigo e viveram comigo na comunidade. Entdo, eu sempre digo para elas que elas
sdo indigenas. Uma nasceu em Macapd e a outra nasceu na aldeia comigo. Ent&o,
desde ali, elas sempre participaram das questfes indigenas. Eu sempre mostrei para
elas como é importante a autoafirmagdo delas. Eu também sou artesd, entéo, eu
sempre ensinei as questdes dos artesanatos para elas. Sempre busquei falar o quao
importante é mostrar para a sociedade ndo indigena a nossa resisténcia enquanto
indigena e principalmente  enquanto  mulher.JEANJACQUE, SONIA,
ENTREVISTA CONCEDIDA POR VIDEOCHAMADA, 28 DE JANEIRO DE
2021)

Vislumbrando o recorte tematico em conjuncdo de passagens interseccionais comuns
entre Marilda, Rejane e Sonia, cartografar e mapear aqui representa o refletir rumo a planejar
novas rotas a serem construidas, em futuro breve ou distante, tendo este texto dissertativo
literario como ponto de partida. Se através da embarcacdo-n0s coube tanta experiéncia,
ingressemos na ultima secdo desta viagem ciente de que muitos outros e outras cabem nesse ir,
vir, refletir e inspirar—entre percursos e caminhos atlanticos, oceanicos e/ou amazonicos—
pelo aqui fabulado, proposto, descrito e parcialmente encerrado.

Falo isso ciente de que muitos outros pontos interseccionais existem entre as trés
narradoras. Porém, a leitura de suas memdrias pelos interlocutores, interligadas ao meu
debrucar quanto a simplificar a compreensdo do que as une e do que as individualiza—
vislumbrar, cartografar, mapear—perfaz um exercicio que projeta ao leitor horizonte para
alcance de outras mulheres que vivem/viveram a semelhanga das protagonistas. Mulheres que
estdo ao nosso redor e que devem ser compreendidas a partir de lugares que lhes sdo comuns
socialmente. Mulheres que devem ser postas em seus lugares de destaque. Mulheres estas que
s80 maioria em nosso pais.

Encerro esta secdo ciente de que este compilado de navegacdo com fins cientificos
poeticos humanitarios precisa de um relatorio conclusivo de viagem, o qual, posteriormente,
antes de tornar-se obra, obedecera aos tramites de apresentacdo final, correcdo, aceite de

sugestdes, criticas, defesa, depdsito e alcance de leitores interessados em seu todo. Ao préximo
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e ultimo ponto de “Entre conversas e memorias: mulheres da Amazonia tucuju narram suas
historias”, ap6s tantos navegares, consideremos um ancorar como norte, ou sul, para
consideracdes finais por minha ética forasteira e pelo narrar-fazer das protagonistas. Partamos,

fa(;amos, vamaos amar.

Dentre rios, oceanos e territorios: ancorar

Iniciar as consideracdes finais dessa aventura maritima académica, que teve como ponto
de partida a possibilidade de migrar para a Amazénia Amapaense, em agosto de 2019, em busca
de vivéncias e sobrevivéncias, transporta-me a tantos lugares quanto caibam na imaginagéo
humana na crenga de sonhos e enfrentamentos de realidade. Dentre as lembrangas do iniciar-se
gue mesmo ap6s o ponto final desta secdo ndo se finda; ao contrario, ancora provisoriamente
para tracado de novas rotas, lembro como se fosse hoje, de ao més e ano em comento, ouvir de
Sueli, intelectual mentora dessa embarcacéo literaria, a seguinte frase: incluir a territorialidade
como interseccionalidade junto a género, raca e classe é inovador pois fala de nés enquanto
subalternizados em nossos territorios. NOs estamos na universidade para fazer ciéncia e
precisamos contar nossas historias, ainda que cientes de ndo sermos capazes de mudar 0s
tracados e rancos deixados pelo projeto da modernidade e colonialidade. V4, Jodo, faca ciéncia.
Conte nossas historias. Eu gosto disso.

Ha uns dias, nossa Sueli tornou-se imortal pela sua trajetoria e deixou de ser matéria
fisica para tornar-se energia circular nas mentes e corpos daqueles que por ela foram
atravessados. Dentre tantas homenagens e lindos textos—Ilidos por mim em luto, na solitude de
meu quarto sala aposto a frente ao rio mar Amazonas, em meio a esta floresta
urbanizada—sobre sua metedrica passagem por essa terra, muito me tocou a recitacdo, por
audio de Whatsapp, da definicdo de Sueli para nés—piauienses—como produtora de um
verdadeiro quilombo académico. Era a voz de minha parceira € amiga de PPGS Raianny
Nascimento, um dia apds o enterro de nossa amada mestra, falando sobre a gratidao de ter sido
inspirada por essa lider do saber que se fez e faz decolonial, inclusivo e para além dos muros
da academia. Mais uma voz, mais uma mulher, mais um nds deste todo que entre comeco e fins:
cruzam-se e convergem-se em ideias e ideais.

Penso que historias e trajetorias ndo obedecem a ordem cronoldgica de inicio, meio e
fim das ficcdes e fabulas a nds apresentadas por livros e obras audiovisuais. Daqui da
Amazonia, em agosto de 2022, exatamente 3 (trés) anos depois de minha concepc¢éo da ideia de

“Entre conversas e memorias: mulheres da Amazodnia tucuju narram suas historias”, findo esse
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texto por fins cientificos falando de trajetdrias, historias, inspiracdes, passagens, dificuldades e
elevacdo de pessoas a outros planos. Mas néo penso no fim.

Penso em comecos. Transporto-me, coincidentemente, & poesia escrita por mim, em
agosto de 2021, quando findava meu ciclo no Instituto de Saude Mental aqui em Macap4, apés
2 (dois) meses de internacédo para saida de um quadro clinico de adoecimento psiquico, em que
na companhia viva das &guas amazOnicas e oceanicas atlanticas, repetia em oracdo que:
ancorado ao mar nunca se esta so; ao mar: oceano. Dias depois, ainda em agosto do ano em
comento, recomecgava minha trajetoria amazoénica, na companhia de hoje minha irmé belenense
Gil Sotér, em meio as aguas uterinas do Tapajos. Uma mulher. Um encontro. Aguas. Fins e
comecos. N&do comeco, meios e fins. Fins e comecos.

Jamais imaginei escrever os finais deste texto pensando sobre findares e recomecares, e
carregando a dor da perda material de Sueli entrelacado a honraria de té-la como companheira
de navegacdo e jornada. Outrossim, apegado a todas as possibilidades de ndo deixar passar
nenhuma expressao de subjetividade que possa comunicar atencdo as necessidades de
continuar, comeco o findar desta dissertacdo em gratiddo a quem no fim, comecou um novo
ciclo junto a nds: n6s—Rossana; que em alusdo poética, adentra essa embarcacdo, quando a
mesma ja ancorada, passa a ser vislumbre e motivacdo para novas jornadas maritimas a serem
desbravadas junto a auxilios, comunicacdes, reveréncias e unides por outras-nos.

Sobre ser Rossana Marinho a mestra que, quando do ancorar-nos, frente ao mar,
embarcou nos fins e comecos deste texto dissertativo terapéutico literario, a ecoar que se
caminhar com dores € dificil, ndo caminhar é pior ainda, entre comecos e fins, antecipo-me em
trazer que Entre conversas e memorias mulheres da Amazonia Tucuju narram suas histdrias foi
construido a véarias vozes, méos, falas, risos, navegares, lagrimas e impulsos. Em suma: “Entre
conversas € memdrias: mulheres da Amazénia Tucuju narram suas histérias” consiste num
construto coletivo que passa longe de ser plural por tdo somente ter sido projetado, arquitetado
e concebido por uma performance conjunta e agregada entre eu, Sueli, Marilda, Rejane e Sénia.
Mais que isso. Muito mais. Para além das narradoras protagonistas, a dissertacdo em comento
surgiu, sobretudo, pelo concentrar de forgas ancestrais trazidas por cada um de nés—viva Sueli,
viva Marilda, viva Rejane, viva Sonia, viva a todas outras—em comunhao aos atravessamentos
humanos obtidos, e por vezes aqui expostos, por tantos outros e outras que por nos passaram
nesta vida/trajetdria deixando um pouco de si.

Um pouco do meu cerrado piauiense, do sertdo de Sueli, do Marabaixo da favela de
Marilda, da Zwanga de Rejane, dos saberes artesanais indigenas amazo6nicos de S6nia. Um
pouco das figuras maternas de cada qual. Do mar de Alagoas. Dos corredores da Universidade
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Federal do Piaui. Do ponto extremo norte do Brasil. Da natureza que nos cerca. Dos dias de
saudade. Do alimentar os sonhos. Um pouco, também, dos momentos de dor. Da crenga no
supremo. Da risada pelo profano. Da epifania de um nascimento. Da honraria quando do partir.
Do que fica de bom. Do ruim que passa. Do cotidiano que pode parecer comum, mas nos molda
dia-a-dia entre Brasis, Nordestes e Amazonias.

Apos poesia, busco uma forma de ap0s tantas palavras escritas dentre as 200 (duzentas)
e poucas paginas que compuseram esse todo textual, poder expressar ao interlocutor o findar
desta navegacao literaria académica que tentou apresentar vivéncias reais de uma Amazo6nia
outra, fora do espectro colonial dominante de se pensar este territorio para além de conceitos
esvaziados como: pulmdo do mundo, lugar atrasado, mato, e terra de indio. Primeiramente,
atenho-me a concepcdo de que durante este percurso académico textual foi possivel explicitar
como ser um pais colonizado nos mantém ainda hoje aprisionados a uma ideia de menor valor
a tudo que nos distancia de ndés mesmos: brasileiros reais divergentes do padrdao moderno
europeizado, rico, masculino, branco.

Apego-me a ideia de que tais nega¢des de humanidades a nés também sdo extensiveis
aos nossos territorios, momento ao qual a interseccionalidade insurgiu como vela desta
embarcacdo que se propds decolonial, antirracista, feminista e anticapitalista e permeou, em
maior ou menor grau, os caminhos percorridos, dentre rios mares e oceanos, com enfogque nos
trajetos de Marilda, Rejane e Sonia, protagonistas narradoras que junto a mim e Sueli foram
figuras componentes e integrantes desta dissertacdo a qual, a este instante, adjetivo também de
ousada, pela gléria de em sua execucdo ter agregado pessoas tdo representativas, simbolicas e
essenciais para a formacdo social, histérica e cultural desta terra amazonica Brasis—salve o
Amapé/salvem o Amapé/salve ao Amapa—que ndo deve permitir-se a renegacdo da condicdo
de menor valor tdo somente pela negacdo de existéncia social e invisibilidade que lhe ¢é taxado,
advinda de um ideario distorcido e excludente produzido pelo projeto moderno colonial de que
tudo que ndo seja “eurocentrado” ¢ indigno de vida.

Pensemos além. Pensemos que por mais devastador que tenha sido a barbarie de
colonizar territorios “outros”—sendo a invasdo da América o experimento social primeiro do
“eu” colonizador europeu—e por mais dolorosa que seja a concepgdo da escravizagdo de
individuos, houve uma falha ao projeto moderno colonial europeu: a impossibilidade de
dominio completo das nossas mentalidades, ao ontem; ao hoje. Para isso, entre comecos, meios
e fins: lutas. Por isso, a existéncia, ao ontem, agora e amanhd, de resisténcias contra tudo que
venha nos ferir em nossas origens territoriais ancestrais e outridades (KILOMBA, 2019);

portanto, navegares amazOnicos oceanicos, dentre dguas atlanticas que vibram em ideéarios
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subjetivos, afetivos, pessoais, descritivos, proprios, assim como 0s cenarios aqui projetados
junto as linhas de tempo e espaco de cada uma das narradoras protagonistas desta grande
aventura poética académica.

Do ancorar—em meio ao tragado de mapas e cartografias—a formacdo de novos
cendrios territoriais em alusdo a movimentos coletivos de esperancas, aos quais creio que
insurgirdo pelo fechar deste texto, nada mais é que a resisténcia de seguir em frente ciente dos
propositos ancestrais contra coloniais e conscientes da ndo rendi¢do aos males de um mundo
ainda moderno, que em todos os seus desdobrares, projeta-se ainda a reprodugdo, em maior ou
menor grau, dos mesmos aspectos construtores da ideia colonizatoria europeia: a negacdo de
humanidade a individuos projetados pela modernidade colonialidade a serem “outros”, com
extensdo dos mesmos aspectos excludentes e diminutivos aos seus territorios.

Sob o céu de Sueli e a honraria de Marilda, Rejane e Sénia, nada como findar este todo
textual a refletir sobre que compromissos de auto amor passaremos a assumir pelos nossos
iguais; pelos nossos biomas; pelos nossos territorios neste pais Brasis, tdo extenso e rico em
diversidade humana e socioambiental, na mesma medida que tdo carente de auto
reconhecimento e valorizacdo do que € nosso maior patriménio: NOssoO povo; nossa
biodiversidade; nossa multiculturalidade; nossas origens ancestrais étnicas. Nao se faz preciso.
N&o se faz. Se faz necessario amar-nos munido de ideais para transformacao de nossas mentes,
nossos olhares, nossos sonhos e nossas admiracdes sobre 0 que somos, 0 que podemos e 0 que
devemos ser enquanto projeto politico inclusivo e humanitario de nacéo.

Navego rumo a “conclusdo”. Apresso-me. Preciso de um ponto final. Preciso,
tecnicamente, apresentar um pouco mais do que a academia classifica como resultados. Inundo-
me em aguas que, dentre rios, oceanos e territérios, espelham uma jornada de trés protagonistas
amazonicas tucujus, que ao decidirem falar sobre si, falaram n&o s6 de si, mas de tantos e tantas
outras; existir—falar—resistir. Resistires, que perfazem existires ndo modernos coloniais a
navegar em meio as aguas atlanticas amazonicas, capazes de me fazer pescar ideias e voltar a
acreditar na utopia da producéo de justica social, com viés poético académico, por escuta ativa,
por igualdade de posicao na producéo de conhecimento, por aprendizagem a partir da oralidade,
por amor e crenga num outro futuro.

Embarcacdo-nos. Nos de mais de um. Nos de sonhar juntos. NoOs de coletivo. N6s que
me fez acreditar que a todo instante é possivel reconfigurar nossos passos, em rumo a producao
de novos sentidos as nossas histdrias. NO0s de ndo nos permitirmos a ainda crer nas falacias
coloniais de bem viver como eles projetaram. NGs ndo s6 de navegares. Nés de jornadas, de

trajetorias, de percursos, de historias, de caminhos. Nés de resisténcias, que em alusdo as
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resisténcias tucujus de existires, abrem, abriram e abrirdo rotas amazoénicas, nunca antes
navegadas e projetadas ao mundo, em forma de contagem de historias; em forma de prospecgao
de esperancas; em forma de afetos; em forma de narrativas de vida Marilda, Rejane, e Soénia,
como inspiragcfes para novos nos académicos; novos nés de vida.

Ainda sob repouso do ancorar, rememoro minha posicdo de migrante construtor deste
todo textual, daqui da Amaz6nia tucuju, lembrando de como cada um desses nos, em algum
momento, ainda que provisoriamente ou por ancestrais, sabe o peso e a importancia de
recomecos e findares de jornadas, que assim como dito anteriormente, transita em ordem Unica
e prépria entre comecos, meios e fins. Sobre transitos e percursos, posso dizer que assim como
esta dissertacdo convergiu em alcances pela identidade amazonica do Amapa, em sua esséncia,
também pulsa a forca de um Piaui que acredita na possibilidade de ir além quase que como uma
desobediéncia de existéncia a condicdo de menor valor e invisibilidade que a ele—territorio e
povo piauiense—também é reservada. Ran¢os do colonialismo? Ranco do colonialismo!

Nesse instante, palavras do Piaui me vém aleatoriamente a mente, representado pessoas
que me atravessaram nessa jornada do cais ao porto: do Piaui a0 Amap4; esperanca, esperancar,
verbo, desobedecer, aninhar, desobediéncia, envolvimento, coragem. Palavras da Amazonia:
chegada, cura, um dia ap6s o outro, encantamento, rio, persisténcia, agua. Também me vém
momentos. Representacdes amazonicas de pessoas que mantém seu amor e identidade pelas
suas origens. Que colhem acai. Que comem farinha. Que constroem esse pais com a maxima
aceitacdo de uma identidade latina americana entranhada aos seus corpos, danc¢as, comidas,
risos e ritmos.

Também me vem orgulho de todos aqueles que vieram antes de mim, 14 do meu lugar.
Do lugar que falta 4gua e sobra esperanca, onde pessoas caminharam em solos aridos,
sobrevivendo a falta de um tudo: comida, dignidade humana, saude. A andar pais Brasis em
bandos, em busca de sobrevivéncia. A mudarem de regido em busca de sustento, sendo crias de
mée solo, sem ser citados pelos seus nomes, no maximo por suas alcunhas nordestinas. A ser
chamado de paraibas em rede nacional por um genocida, sendo desacreditados, deslegitimados,
calados. Memorias sobre os fins.

Tento aos fins retomar um academicismo “formal” quanto as companheiras de jornada
(autoras, pensadoras, colaboradoras em falares cotidianos, etc.). E ai que penso que talvez esse
texto dissertativo—por elas—seja de uma desobediéncia epistémica sem precedentes. Seja alvo
de ataques através de esvaziamento de conceitos sobre lugar de fala (RIBEIRO, 2016). Seja
uma afronta a uma forma de fazer ciéncia dominantemente eurocentrada, onde o uso da primeira

pessoa, a escolha do método narrativo, a priorizacdo da subjetividade e a ndo primazia de
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citacdo de tedricos europeus e estadunidenses possa ser motivo de descrenca das
potencialidades de seu todo, de suas componentes, ou mesmo de sua sobrevivéncia, ao futuro,
por alguns, ainda que intrinseca a ele exista as marcas de um tempo: 2020.

Tempos 2020. Inicio de nova década. Pandemia de COVID-19. Apagdo no Amapa. Luta
contra o assédio moral. Sobrevivéncia a soliddo. Encontros. Desembarque de Dione. Perda
material de Marilda. Cura de Rejane. Falta de comunicacdo. Embarque de Sonia. Curamento.
Resisténcia. Resiliéncia. Seguir. Construir. Navegar. Perda de Sueli. Luto. Honraria. Embarque
de Rossana. Nao linearidade. Continuar. A vida. VVolto as palavras. Traco a trajetoria deste texto
dissertativo poético académico terapéutico agora por elas. Como se fossem portos com
chegadas e partidas. Como se fosse a vida. Saio mais uma vez do academicismo “formal” para,
em tentativa poética, introduzir meus fins em projetar “Entre conversas e memorias: mulheres
da Amazonia tucuju narram suas historias” enquanto mais que “académico”. Mas? Mas! Mais
gue isso; enquanto representacdo da esperanca cotidiana de lutar pelo que se acredita: a ndo
perda da esséncia humana.

Sinto dizer que esse texto dissertativo se propde a ndo precisar conclusfes sobre as
pessoas diretamente envolvidas nele, porque ndo ha como se limitar os caminhos que Jodo,
Sueli, Rejane, Marilda e Sénia ainda terdo a percorrer no futuro, nem quantas batalhas
encampardo, nem quantas mares altas enfrentardo por desobedecerem a uma estruturagéo social
que os elegem enquanto “outros” da modernidade. Nem o quanto ainda terdo que romper, o
quanto ainda tera que sarar, que curar, que legitimar, que fazer, que vibrar, que empolgar, seja
enquanto individuos; seja enquanto grupos por suas interseccionalidades; seja enquanto
memorias, retratos, ensinamentos, teorias, lembrancas, exemplo de trajetorias pds vida nao
terrena (in memoriam: Marilda e Sueli).

Ancorado nas margens do Amazonas: infinitude—oceano—horizonte. De onde
vislumbro fins em porto Gltimo. Sob frenesi de encantamento e exaltacdo pelas trajetdrias junto
a Marilda, Rejane e Sonia, que embarcaram junto a mim e Sueli a contar sobre suas vidas por
seus olhares amazonicos tucujus; que tanto nos ensinaram sobre enfrentamento de opressoes,
producdo de resisténcias e combate as colonialidades do ser, saber e poder; que do alto de seus
memoriosos anos de vida puderam representar tantas outras mulheres latinas brasileiras, a partir
do que as une a tantas outras: suas interseccionalidades de género, raga, classe e territorialidade
amazonica. Ecoar, ecoar, ecoar.

Ciente de que dizer obrigado a elas, mais uma vez, pode parecer repetitivo — apesar de
ndo exagerado—por (in) conclusdes sobre o amanha e fins comuns—contrarios a tudo que

advenha do colonialismo—faco uma convocatdria ao fechar, a fim de que possamos—todos
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nés—assumir compromissos anticoloniais rumo a um projeto coletivo de nacdo que seja
contrario a todos os males e inferioridades produzidos pelo projeto colonial moderno europeu.
Sejamos ndo modernos. Almejemos mais envolvimentos e menos desenvolvimentos (como
clamava Sueli). Tenhamos as trajetdrias de Marilda, Rejane e Sonia como caminhos para novas
possibilidades de ser, saber e poder; e mais empatia para com 0S nossos; e mais atencdo para
com ao redor; também amemos, e lutemos, e amemos mais. Por fins: preciso um ponto final.
Se aqui vocé chegou, aprofunde-se, planeje rotas e/ou navegue rumo a nés-Brasis-outros. Eu,

Marilda, Rejane, Sueli e Sénia agradecemos.
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ANEXOS
ANEXO -1

ROTEIRO DA ENTREVISTA

— Nascimento

— Infancia na Amazonia

— Crescimento e processos educacionais

— Relacionamentos sociais, afetivos e constituicdo familiar

— Trajetdria profissional

— Ancestralidade e aspectos culturais correlacionados & raca e a territorialidade
amazonica

— Subalternidades vividas a partir dos marcadores identitarios de género, raca, classe e
territorialidade

— Resisténcias as subalternizagdes enfrentadas durante a vida

— Viséo de futuro
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ANEXO -2
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

MINISTERIO DA EDUCACAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI
COMITE DE ETICA EM PESQUISA HUMANA
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado (a) Senhor (a),

Vocé esta sendo convidado (a) a participar como voluntério (a) de uma pesquisa denominada
“Entre conversas ¢ memoérias mulheres da Amazoénia tucuju narram suas historias”. Esta
pesquisa estd sob a responsabilidade do pesquisador Jodo Paulo da Silva, Mestrando do
Programa de Pos Graduacdo em Sociologia da Universidade Federal do Piaui e tem como
objetivo desenvolver um estudo que vise analisar em que medida a territorialidade amazonida
em conjunto com marcadores identitarios de género, raca e classe atravessam a histdria de vida
de mulheres afro-indigenas tucuju. Esta pesquisa tem por finalidade verificar atraves da
interseccionalidade como as opressdes da ordem de género, raca e classe sdo construidas a partir
de uma formacdo historico-social-cultural individual dentro de um espaco territorial especifico
da Amazoénia: o Estado do Amapa. O desenvolvimento do estudo ampliara a visibilidade
aquelas que residem na Amazonia litoranea localizada no Estado do Amap4, trazendo uma
perspectiva ndo estereotipada daqueles (as) que vivem no espaco urbano da capital do Amapa,
para além de uma realidade imaginada pela maioria dos nacionais de que os habitantes da
Amazonia brasileira vivem em meio a floresta ou as margens de rios. Além disso, visa o estudo
apresentar as particularidades cotidianas presentes nas mulheres amazé6nidas tucujus que
possuem ancestralidade negra e/ou indigena, como também as subalternidades por elas
enfrentadas durante suas trajetérias de vida. Em diapasdo, € de extrema valia a producao
cientifica e difusdo de conhecimento sobre territdrio especifico da nossa nacéo, localidade essa
permeada de histdria e ancestralidade sobre a formacdo do povo brasileiro junto ao resgate da
identidade dos povos originarios. Neste sentido, solicitamos sua colaboracdo mediante a
assinatura desse termo. Este documento, chamado Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE), visa assegurar seus direitos como participante. Apds seu consentimento, assine todas
as paginas e ao final desse documento que esta em duas vias. O mesmo, também sera assinado
pelo pesquisador em todas as paginas, ficando uma via com vocé participante da pesquisa e
outra com o pesquisador. Por favor, leia com atengédo e calma, aproveite para esclarecer todas
as suas duvidas. Se houver perguntas antes ou mesmo depois de indicar sua concordancia, vocé
podera esclarecé-las com o pesquisador responsavel pela pesquisa através do seguinte telefone:
Jodo Paulo da Silva/ (86) 9 9915-8239. Se mesmo assim, as duvidas ainda persistirem vocé
pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da— UFPI, que acompanha e
analisam as pesquisas cientificas que envolvem seres humanos, no Campus Universitario
Ministro Petrénio Portella, Bairro Ininga, Teresina—Pl, telefone (86) 3237-2332, e-mail:
cep.ufpi@ufpi.br; no horério de atendimento ao publico, segunda a sexta, manha: 08h00 as
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12h00 e a tarde: 14h00 as 18h00. Se preferir, pode levar este Termo para casa e consultar seus
familiares ou outras pessoas antes de decidir participar. Esclarecemos mais uma vez que sua
participacdo € voluntaria, caso decida ndo participar ou retirar seu consentimento a qualquer
momento da pesquisa, ndo havera nenhum tipo de penalizagdo ou prejuizo e o (0) pesquisador
estard a sua disposicdo para qualquer esclarecimento. A pesquisa tem como justificativa
producdo de conhecimento pensado a partir de um viés decolonial onde as opressdes estruturais
de género, raca, classe e territorialidade sdo imprescindiveis para se falar sobre um (a) humano
(a) concreto, atravessado por particularidades especificas dos marcadores identitarios
anteriormente citados. A coleta de dados ocorrerd por intermédio de entrevista aberta, com
utilizacdo do recurso historia de vida, com roteiro pré-definido das temaéticas a serem
discorridas. Os depoimentos serdo coletados através de gravador de voz. As narrativas serdo
conduzidas pelas entrevistadas, a partir de teméticas que percorrerdo suas trajetorias de vida.
N&o havera riscos fisicos nem morais, uma vez que serdo mantidos em sigilo os dados
confidenciais coletados e as entrevistadas serdo esclarecidos seus direitos ao que confere a
confidencialidade e a privacidade das informacdes por ela fornecidas. As entrevistadas dar-se-
a a possibilidade de escolher o lugar ao qual decida ser mais confortavel para discorrerem sobre
0s aspectos de sua vida, atentando-se que ao recinto estejam somente esta e 0 pesquisador, como
forma de garantir o total sigilo das informacdes prestadas. Em virtude dos temas pré definidos
ao roteiro atravessarem questdes particulares da vida destas, durante a narrativa, o pesquisador
esclarecera as entrevistadas que qualquer desconforto ou situacdo que as incomodarem pode ser
avisado a qualquer tempo, tendo as entrevistadas total liberdade na designagéo de intervalos,
continuidade, adiamento, divisdo do momento em dias distintos e finalizagdo de suas falas. Em
caso de ansiedade ou forte emocao apresentada pelas entrevistadas ao tempo da coleta de dados,
fica o pesquisador vinculado a perguntar se ha confortabilidade para continuidade do processo,
se a mesma deseja remarcacdo do ato, além de reiterar que a qualquer tempo a mesma possui a
liberdade de desistir do processo. As intervengdes do pesquisador ocorrerdo de foma minima
ao tempo da escuta, com atengdo constante sobre o bem estar da entrevistada, tentando tornar o
clima da coleta de dados o mais agradavel possivel. A forma da coleta de dados seréa decidido
pelas entrevistadas. Se ocorrer na modalidade presencial, seré disponibilizado pelo pesquisador
alcool em gel, uso de mascaras e distanciamento de 1,5 metros em virtude da pandemia de
COVID - 19. Se ocorrer por videoconferéncia, sera prestado todos os esclarecimentos pelo
pesquisador quanto ao uso das tecnologias e plataformas virtuais de videoconferéncia para
captacdo de som e video. Serd também explicitado a entrevistada a funcdo social ao qual o
estudo em comento pretende desenvolver. Assim, esclarece-se que 0s beneficios da pesquisa
consistem em dialogar sobre a colonialidade do ser, saber e poder a visdo do colonizado. Trazer
visibilidade ao territorio amazonico do Amap4, quebrando preconceitos e esteredtipos sobre 0s
componentes das cidades da Amazonia. Apresentar uma Amazonia negra que carrega tracos de
resisténcia contra a colonizacdo. Contribuir na luta antirracista ao trabalhar tematica que
prioriza o protagonismo negro e indigena. Produzir conhecimento que priorize 0s saberes
regionais e valorizar territério brasileiro pouco conhecido a realidade nacional.

Os resultados obtidos nesta pesquisa serdo utilizados para fins académico-cientificos
(divulgagéo em revistas e em eventos cientificos) e 0s pesquisadores se comprometem a manter
o sigilo e identidade andnima, como estabelecem as Resolugdes do Conselho Nacional de Saude
n°. 466/2012 e 510/2016 e a Norma Operacional 01 de 2013 do Conselho Nacional de Saude,
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que tratam de normas regulamentadoras de pesquisas que envolvem seres humanos. E vocé tera
livre acesso as todas as informacoes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo, bem como lhe
é garantido acesso aos seus resultados.

Esclareco ainda que vocé ndo tera nenhum custo com a pesquisa, e caso haja por qualquer
motivo, asseguramos que vocé serd devidamente ressarcido. N&o havera nenhum tipo de
pagamento por sua participacéo, ela é voluntaria. Caso ocorra algum dano comprovadamente
decorrente de sua participacdo neste estudo vocé podera ser indenizado conforme determina a
Resolucéo 466/12 do Conselho Nacional de Saude, bem como Ihe sera garantido a assisténcia
integral.

Apbs os devidos esclarecimentos e estando ciente de acordo com os que me foi exposto, Eu ---
----------------------- - -----------—--—-—-- declaro que aceito participar desta
pesquisa, dando pleno consentimento para uso das informacGes por mim prestadas.Para tanto,
assino este consentimento em duas vias, rubrico todas as paginas e fico com a posse de uma
delas.

Preencher quando necessario

() Autorizo a captacdo de imagem e voz por meio de gravacdo, filmagem e/ou fotos;
() N&o autorizo a captacdo de imagem e voz por meio de gravacao e/ou filmagem.
() Autorizo apenas a captacdo de voz por meio da gravacéo;

Local e data:

Assinatura do Participante

Jodo Paulo da Silva
CPF 01661090370
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