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O problema da praxis com atividade
humana transformadora da natureza e
da sociedade passa para 0 primeiro
plano. A filosofia se torna consciéncia,
fundamento tedrico e seu instrumento. A
relacdo entre teoria e praxis € para Marx
tedrica e pratica; pratica, na medida em
gue ateoria,como guia da acao, molda a
atividade do homem, particularmente a
atividade revolucionaria; teorica, na

medida em que relacao € consciente.

(VASQUEZ, 2007)
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RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivacao realizar um estudo acerca da disputa de
hegemonia da territorialidade e da autonomia deciséria no contexto da aculturacdo, do
silenciamento e da subalternizacdo dos povos do campo e das florestas, como elementos
fundantes da formacdo socioecondmica dos territérios indigenas e comunidades
tradicionais quilombolas, materializado pelos sujeitos sociais organicos como acao
coletiva de resisténcia. Resisténcia dos remanescentes dos povos originarios e
comunidades tradicionais quilombolas com expresséo concreta das praticas sociais
empreendidas no processo de producéo e reproducao social quotidiana; Interpretar a
natureza politico-pedagodgica dos instrumentos de disputa de hegemonia utilizados
pelos sujeitos sociais, lutadores e lutadoras dos povos do campo e das florestas, na
construcdo de uma nova sociabilidade contextualizada na diversidade cultural e na
formacédo social dos territérios indigenas e quilombolas. A revisédo de literatura, as
entrevistas e a dimensao qualitativa lastreiam metodologicamente nossa pesquisa.
Nas questdes teorico-filosdficas, nossa investigacdo busca sustentagcdo no
materialismo historico-dialético, desafiando os sujeitos sociais dessa investigacéo
para a construcdo coletiva e autonomizada do conhecimento, desde suas praticas
culturais territorializadas; estimulando a disputa de hegemonia comunitaria como
mecanismo de acumulo de forcas para a construcdo unitaria de um novo projeto
societario fundado na sustentabilidade desta e das futuras geracoes.

Palavras-chave: territorialidade; disputa de hegemonia; povos originarios;
comunidades tradicionais quilombolas; autossupresséao étnico-racial.
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ABSTRACT

The aim of this research is to carry out a study on the dispute over the hegemony
of territoriality and decision-making autonomy in the context of acculturation, silencing
and subalternization of rural and forest peoples, as founding elements of the
socioeconomic formation of indigenous territories and traditional communities.
qguilombolas, materialized by organic social subjects as a collective action of
resistance. Resistance of the remnants of original peoples and traditional quilombola
communities with a concrete expression of the social practices undertaken in the
process of daily social production and reproduction; Interpret the political-pedagogical
nature of the instruments of hegemony dispute used by social subjects, fighters of rural
and forest peoples, in the construction of a new sociability contextualized in the cultural
diversity and social formation of indigenous and quilombola territories. The literature
review, interviews and the qualitative dimension methodologically support our
research. In theoretical-philosophical questions, our investigation seeks support in
historical-dialectical materialism, challenging the social subjects of this investigation
for the collective and autonomous construction of knowledge, from their territorialized
cultural practices; stimulating the dispute for community hegemony as a mechanism
for accumulating forces for the unitary construction of a new corporate project based
on the sustainability of this and future generations

Keywords: territoriality; hegemony dispute; native peoples; traditional quilombola
communities; ethnic-racial self-suppression.
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APRESENTACAO

Os trabalhadores produzem riquezas,
aumentam a producédo de bens, mas nao
podem consumi-los. Desenvolvem novas
riguezas, mas sao relegados a formacao de
exército de reserva ou vivem as mazelas do
trabalho precario. Mas somente o0s
trabalhadores serdo capazes de criar um
mundo novo, revelar a nova vida, recordar
que existe um limite, uma fronteira para
tudo,menos para o sonho humano. Moldar
com asmaos o mundo, revelar com os olhos

a vida, recordar nos sonhos aquilo que vira.

(Sebastiao Salgado)

A reflexdo pretendida por tal investigacdo objetiva problematizar as
contradicGes vivenciadas pelos povos do campo e das florestas, considerando as
guestdes culturais, identitarias e a resisténcia coletiva como determinante para a
praxis socioldgica. Rautada na construcédo de uma sociabilidade parcial materializada
desde um modelo educacional de supressao da autonomia deciséria dos povos e
comunidades tradicionais. A auséncia dessa resisténcia interpde-se como dilema
socioldgico a partir da disputa do territorio, desde suas linguagens particularizadas.

Os povos originarios, aqui representados séo as etnias: Cariri, do municipio de
Queimada Nova do Piaui, no territério indigena de Serra Grande encravado na triplice
fronteira entre Piaui, Ceara e Pernambuco; Tabajaras-Tapuia, do municipio de Lagoa
de Sao Francisco, regido norte do Piaui; os povos da etnia Guajajaras, do municipio
de Teresina, aldeia urbana; os povos da etnia Guegués do municipio de Urucui-PlI.
Todos representados institucionalmente pela Apoinme.*!

A outra dimensdao de nossa pesquisa é representada aqui pelos sujeitos

sociais das comunidades tradicionais quilombolas representados pela coordenacao



estadual das comunidades quilombolas, CECOQ.?

Corroborando Vasquez (2007), o problema da préaxis como atividade humana
transformadora, da natureza e da sociedade, passa para o primeiro plano. No caso
especifico, praxis pedagdégica e cultural, voltada a reproducao social concreta dos
sujeitos analisados nessa pesquisa.

Os recursos pedagogicos utilizados para a apreensdo dos resultados desta
pesquisa serdo fundamentados na abordagem dos sujeitos participantes no
confrontodireto as ideias da dominacao cultural, imposta aos povos durante a
formacgédo socioecondmica. Assim, 0 acesso a cosmovisdo® dos sujeitos sociais
organicos torna-se imprescindivel para a compreensao do processo de reproducdo
social concreta desses povos como classe social a partir da resisténcia.

Os povos do campo e das florestas, os povos originarios,* as comunidades
tradicionais Quilombolas,® designados como sujeitos interlocutores desta pesquisa,
interp6em-se como centralidade de nossos esfor¢cos na realizacéo desse ato coletivo
& producdo do conhecimento desde suas praticas quotidianas, buscando
reestabelecer em nossa abordagem a autonomia decisoOria desses povos, a partir do

processo de producao do conhecimento na evolucdo das ciéncias sociais como

1Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas, do Nordeste, Espirito Santo e Minas Gerais
(APOINME).

2Coordenacédo Estadual das Comunidades Quilombolas do Estado do Piaui (CECOQ).

3A cosmovisdo desde a cultura indigena, esta relacionada a trés elementos distintos e complementares.
A dimensao cultural. A natureza em sua complexidade. A divindade (os céus), os encantados, que sédo
para os povos originarios transcendental. Esses trés elementos sdo fundantes para construcdo e
materializac&o dos projetos societarios, reflexo da pratica social concreta dos povos confrontados portal
realidade. Numa perspectiva simbdlica ideolégica significa um ponto de vista particularizado de ver,
pensar, ordenar, sentir, e intervir no mundo, expressada pelo processo de reproducéo social dospovos
originarios, devendo sendo ser compreendidas para além das vivencias ho mundo. A cosmovisao aqui
representa a universalizacdo de um conjunto valores que transcendem os espagosfisicos locais. Nesse
sentido, 0os povos originarios vislumbram na cosmovisédo um territorio utépico e concreto com sujeitos
gue subvertem a inercia humana. A nova sociabilidade resultante da cosmovisdo é construida
socialmente, sustendo-se em dois polos, a dimenséo transcendental da universalidade e a reproducao
social concreta dos individuos em sociedade. Cosmovisdo aponta caminhos e da direcdo, oferece
possibilidades, orienta e traz significado. A cosmoviséo que é fluida subjetiva e, real concreta e objetiva,
cosmovisdo é uma forma de reprodugéo social dialética, que interfere concretamente, provocando
estranhamento, na vivéncia dos individuos isolados e, em comunidades.

4 Na, a mencao terminologica genérica de “povos originarios”, descreve e expressa a existéncia de
diferentes etnias dos povos indigenas em territdrio piauiense, especialmenteas etnias que serdo
interlocutores de nossa pesquisa, 0s Tabajaras Tapuios, os Cariris, Gegés de Urucgui, Guajajaras de
Teresina.

50 termo ‘Comunidades tradicionais quilombolas”, revela, nessa pesquisa, a natureza antropologica de
um segmento social que, como 0s povos origindrios, sofrerem as intempéries da aculturagcdo imposta
aos povos subalternizados, durante a colonizacdo de nosso territério com resquicios estruturais
remanescentes na infraestrutura econémica na contemporaneidade.



instrumento de transformacao estrutural, tendo como centralidade as acbes dos
individuos do campo, como suijeitos de direitos.®

Historicamente, os territérios indigenas, as comunidades tradicionais
quilombolas com seus povos “figuraram”, no referido processo, como meros objetos
espurios, sujeitados na producdo do conhecimento. Intencionamos, com essa
pesquisa, transforma-los em agentes, participes e construtores da sua propria historia.
Nossa leitura do processo de formacéo social realizar-se-a desde a lente dos préprios
sujeitos da acdo. Os conhecimentos sésédo transformadores, quando originado das
demandas sociais concretas, objetivando potencializar os interesses da coletividade,
suprimindo da ciéncia a efemeridade parao fortalecimento das comunidades e
territorios indigenas.

As ideias hegemdnicas empreenderam esfor¢cos para a supressao fisica do
universo  sociocultural-identitario dos povos subalternizados, tratando-os
isoladamente como indios e negros, afastando-os de sua territorialidade cultural e
identitaria, representando com essa pratica a materialidade parcial e interesseira das
ideias dominantes, na supressao da autonomia decisdria dos povos, na disputa de
hegemonia expressada na luta de classes.

Problematizar o cenario da reproducéo social dos povos é parte da objetivacao
desta pesquisa, pretendendo constituir instrumentos de fortalecimento da cultura
identitaria como parte de um universo subversivo. A reproducdo social concreta

desses povos pesquisados tem na subversédo sua acdo quotidiana para a disputa de

6 Segundo Picolotto (2009), parte significativa da histéria das lutas por reconhecimento dos trabalhadores
rurais como sujeitos de direitos podem ser relacionados com as lutas dos trabalhadoresurbanos, tendo
em vista que a luta por direitos politicos e trabalhistas no século XX, liderada pelo movimento operario,
agregava trabalhadores dos mais diversos setores, inclusive os rurais. Alguns direitos trabalhistas
foram reconhecidos no Brasil pelo governo Vargas a partir da década de 1930 econsolidaram-se com
a criagdo da Consolidagdo das Leis do Trabalho (CLT), em 1943. Foram reconhecidos por esta
legislacdo, além do direito de sindicalizagcdo, direitos previdenciarios, saldrio-minimo, servigos
assistenciais, prestados, pelos sindicatos (Paoli, 1993 e 1994). Porém, estes direitos ndo se estendiam
completamente aos trabalhadores do meio rural. Em funcdo disso, nas décadas seguintes 0s
trabalhadores rurais tomariam a luta pela extensdo dos direitos trabalhistas (ja vigentes para os
trabalhadores do meio urbano) como central. A concretizacdo de alguns destes direitos, comoo da
sindicaliza¢&o, foram conquistados na década de 1960 com a promulgac¢éo do Estatuto do Trabalhador
Rural. O caminho metodoldgico adotado para explorar a trajetoria de constituicdo dos direitos dos
trabalhadores rurais no Brasil, até chegar a emergéncia dos "agricultores familiares" como sujeitos de
direito, inspira-se na nogdo de "experiéncia" de Thompson (1987). Essa abordagem sugere que se
parta de um ponto de chegada, de uma situagéo concreta (a existéncia de direitos, leis, instituicdes e
reconhecimento publico dos direitos) para investigar sua trajetéria passada, o seu "fazer-se", permitindo
supor que essa situacdo concreta é fruto das lutas politicas travadas pelos agentes sociais concretos
(organizacgbes de trabalhadores e camponeses e seus oponentes). Com arecuperagdo dessa trajetoria
se pode revelar a natureza desses direitos e a sua originalidade na sociedade brasileira.



hegemonia, buscando a construcdo da libertacdo popular, mesmo que vivencia-la
signifique aceitar o risco inerente ao confronto em detrimento da colaboragéao.

A referida pesquisa almeja ainda interpretar a reproducgéo social dos povos do
campo e das florestas no contexto de sua evolugcao coletiva como sujeitos. Nesse
projeto pedagogico de produgdo do conhecimento, contaremos com a interagdo
concreta de quatro sujeitos de cada organizacao colaboradora da pesquisa.

Os sujeitos organicos de nossa pesquisa terédo diferentes origens sendo quatro
deles pertencentes aos povos originarios indigenas vinculados institucionalmente a
Apoinme. Outros quatro vinculados as comunidades tradicionais quilombolas,
pertencentes aos povos de matriz africana, vinculados institucionalmente a
Coordenacéo Estadual das Comunidades Quilombolas (Cecoq).

A disputa de hegemonia tem sido um dos maiores dilemas da luta de classes
com acirramento das contradicbes desde as primeiras décadas do século XXI,
impactando profundamente as comunidades envolvidas em nossa pesquisa, de
maneira que estabelecer o territdrio como cenario de disputa, a mesma concepcéao de
territorialidade aponta para a constru¢cdo de um instrumento politico estrutural de
supresséao dos grilhdes impostos pelas ideias dominantes, causando desequilibrio na

correlacdo de forgas na atual conjuntura.

A filosofia se torna consciéncia, fundamento teérico e seu instrumento. A
relagdo entre teoria e praxis é, para Marx, tedrica e pratica; pratica, na
medidaem gue a teoria como guia da a¢&o, molda a atividade do homem,
particularmente a atividade revolucionéria; tedrica, na medida em que
relacdoé consciente. (VASQUEZ, 2007).

Ao analisarmos os territérios indigenas e as comunidades tradicionais
qguilombolas, com as lentes do referido autor, observamos que, para ambos, todos
0S passos sdo coletivamente pensados, como guia da acdo pratica, concreta,
transformadora. Para os povos, sujeitos de nossa pesquisa a praxis, torna-se,
verdadeiramente transformadora, orientado teoricamente pela informacao
produzida desde o conhecimento e os saberes locais, materializando a tese de que
ndo ha pratica revolucionaria sem teoria revolucionaria.

Nesse contexto, ocorre minha identificacdo temética, extrapolando as questdes
objetivas, a cultura e, as préticas de reproduc¢édo social dos modos de vidas no campo

e nas florestas, nos remete a outros fatores, simboélicos, identitarios classicista, os



signos da resisténcia camponesa nos identifica como povo, na construgdo coletiva de
nossa existéncia como ser social; assim formei minha personalidade e minha
consciéncia como sujeito desindustrializado.

Desde as minhas memdrias mais longevas, reconheco-me como um sujeito do
campo, nascido no interior de Chapec6, Santa Catarina, filho de méae e pai
semianalfabeto, sendo o quinto de nove filhos. Camponeses, minha familia possuia
uma pequena parcela de terras de onde tiravam o sustento da familia. Ainda na idade
mais tenra, recordo-me sendo levado pela minha mae ao trabalho na roca para
acompanha-la enquanto ela trabalhava na capina, e essa rotina fez parte da minha
vida até os sete anos de idade.

Mais tarde, na idade escolar, naquela época, final dos anos de 1970, sete anos
de idade, passei a dividir meu tempo entre estudar pelas manhas e, trabalhar na roca
as tardes, em que pese estar enfadado. Todas as tardes, meu estagio pedagogico era
trabalhar a terra e cuidar dos animais. A escola mais proxima, onde estudei até os
meus 11 anos de idade tendo permanecido até a 52 série do ensino fundamental,
ficava a 12 quilometros de distancia de minha casa.

Com a escassez das condi¢cdes materiais no campo, realizavamos esse trajeto
de ida e volta todos os dias a pé de casa para a escola no austero inverno de Santa
Catarina. Ressalto ainda que, no campo, trabalhar quando crianca ndo caracteriza
trabalho infantil, pois faz parte da cultura e da apreensao do oficio de camponés.

Salientamos ademais que na década de 1980, inicio da redemocratizacdo da
sociedade brasileira, estava em curso um conjunto de movimentacdes para assegurar
o direito a educacéao que culminou mais tarde com a regulamentacao da Lei, n°® 9.394,
gue ocorre somente em 20 de dezembro de 1996, assegurando primariamente o
direito obrigatorio/compulsério dos 07 aos 14 anos e, em 2009, com a Emenda
Constitucional n° 59 foi ampliada a garantia e a implementacdo progressiva desse
direito, até 2016 com a obrigatoriedade dos 04 aos 17 anos.

Esse foi 0 quotidiano em que formei a minha personalidade, com a consciéncia
de que nada se conquista por acaso, o sacrificio, a busca o enfrentamento fazem parte
da experiéncia de sobreviver na periferia, nas zonas recuadas, a margem do sistema.
Inconformado como qualquer jovem, sempre busquei meu lugar ao sol e, ao completar
11 anos de idade, meus pais tiveram sua pequena propriedade confiscada pelo
sistema financeiro, dai porque perdemos literalmente o chdo — isso la pelos idos de

1985. Quando surgiram em nossa comunidade alguns sujeitos mobilizando as familias



a lutarem pela terra, emergiu dessa acéo a primeira ocupacgéo de terras organizada
pelo Movimentos dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, em Santa Catarina.

Dessa maneira, foi-me apresentado o fendmeno da concentragdo dos meios e
fatores de produgcdo como causa fundamental das desigualdades sociais, as quais a
classe trabalhadora € submetida historicamente, aprendendo, a duras penas, minha
condicao de classe trabalhadora subalterna. Desde ent&o, dediquei-me, juntamente
com a minha familia, a lutar pela conquista da terra que, apés um longo processo de
resisténcia, alcangamos a vitéria.

Mais tarde, ja envolvido na organizacdo, desafiado a contribuir com outras
familias que, a exemplo da minha, vitimadas pelo mesmo sistema opressor, com a
consciéncia de que so6 a luta muda a realidade fui deslocado para contribuir em outra
regido, tendo concluido, o Ensino Fundamental e Médio de forma itinerante nos
acampamentos e assentamentos de reforma agraria. Em minha juventude, passei
pela experiéncia de migrar para os grandes centros urbanos, visando a realizagéo de
algumas necessidades que a escassez da vida ho campo ndo nos permitia.

Apesar da importancia dessa atitude para minha formacdo enquanto sujeito
inconformado, essa experiéncia foi limitada no tempo, retornando em seguida a minha
terra foi quando incorporei-me a luta pela terra, em meu estado, Santa Catarina,
deslocando-me para outra regido do estado para contribuir na luta de minha
organizacao, posteriormente desafiado a contribuir com a luta pela terra em outros
estados brasileiros, o que explica minha contribuicdo com a luta do povo nordestino
piauiense.

A escolha da tematica da pesquisa ocorre predominantemente considerando a
reproducao social concreta dos individuos, oferecendo-lhes diferentes op¢cdes para
cada etapa da luta de classes, dando sequéncia a um conjunto de incursdes tedricas
ja realizadas em territério piauienses, desde o meu primeiro contato com os problemas
sociais dessa regiao.

As multiplas inquietacdes e abordagens criticas desenvolvidas a partir de nossa
chegada ao Nordeste brasileiro, especificamente, ao Rio Grande do Norte, em 1997;
na Paraiba, em 1998; no Tocantins em 1999; e no Piaui em 2000. Todas essas
incursdes tinham por finalidade interpretar a realidade piauiense para transforma-la,
servindo de base e corroborando com a definicdo de campo de pesquisa sem perder
de vista a concepgao marxista de que no processo de produgao do conhecimento, néo

h& espaco para a neutralidade. Contudo a objetivacdo da producdo do conhecimento



destina-se as transformacdes socioculturais necessarias. Tal concepgdo norteara
nossa pesquisa, na apreensao da realidade problematizada.

As incursdes realizadas para compreensao da realidade piauiense comegam
coma elaboragdo de artigo intitulado Elementos da formacdo cultural do povo
piauiense, resultante de minha participacéo no curso Realidade brasileira a partir dos
grandes pensadores brasileiros, uma parceria da Escola Nacional Florestam
Fernandes (ENFF) com a Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), em Minas
Gerais.

O segundo artigo, nomeado A natureza contemporanea do desenvolvimento
capitalista no campo piauienses, resulta de minha atuacéo no curso Teorias sociais e
producdo do conhecimento, realizado via parceria entre a ENFF e a Universidade
Federal do Rio de Janeiro UFRJ.

Por sua vez, o artigo A questdo agraria piauiense: a formacdo social do
campesinato e as relacdes capitalistas de trabalho, € fruto de uma parceria da ENFF
com a Universidade Estadual do Ceard (UECE). Essas ac¢Oes ratificam a nossa
relacdo com as questdes sociais piauienses, de modo que tais incursdes serviram de
base para a escolha da tematica desta pesquisa.

Diante do exposto, minha aproximag¢ao com o territorio da pesquisa € parte de
minhas vivéncias coletivas, como ator sociopolitico lutador do povo, no confronto as
desigualdades sociais, derivadas do desenvolvimento tardio das for¢as produtivas’,
resultantes da concentracao fundiaria.

Nesse contexto, incorporei, desde o principio, a necessaria escolha de um
territério tematico que impactasse social e organizativamente a vida dos sujeitos
coletivos, aos quais tenho dedicado as minhas melhores energias, a partir da trajetéria
dos sujeitos sociais organicos, no acesso as politicas publicas e a disputa de
hegemonia. Entdo, mais do que interpretar esse cenario, nosso intento é desvendar a
realidade com a curiosidade externa, utilizando as lentes organicas de sujeitos sociais
concretos.

Com os resultados da pesquisa, pretendemos oferecer uma analise das

contradicGes estruturais contemporaneas que permitiram instrumentalizar o acamulo

7 Ao analisar a evolugdo econoémica da sociedade piauiense, observamos um nitido descompasso no
desenvolvimento das forgas produtivas, quando comparada a outras unidades da federacéo.
Permitindo-nos afirmar corroborando com o pensamento marxista [...], que nosso estagio assemelha-se
as fases pré-capitalistas. Para tal, um conjunto de teorias histéricas e contemporaneas as
fundamentam. Dentre os quais, Jorge William Bandeira. Bandeiras, Fundacdo CEPRO. BANDEIRA,



Jorge, William. No texto sobre a Organizacédo da producdo agropecuaria piauiense. Carta, CEPRO,
Teresina, Piaui: Fundacdo CEPRO, v. 8, n. 2, p. 4-55, 1982.

de forcas na luta de classes, conduzida pelo conjunto da classe trabalhadora
piauiense em sua heterogeneidade complexa. Em outros termos, problematizar os
resultados préaticos de acdes segmentadas em um cenario demandante de
contestacéo coletivizada socialmente e universalmente territorializada em detrimento
de acdes fragmentadas, estruturalmente e politicamente corporativas.

As expectativas resultantes desta pesquisa apontam para a construgéo de um
instrumental tedrico-metodoldgico que desafie 0s sujeitos sociais organicos
envolvidos nessa dindmica para a construgdo coletiva e autonomizada de novos
conhecimentos, perpassando a realidade sociocultural concreta, materializando-se
para além do mero registo da transmissdo da oralidade de seus povos e suas
comunidades, transformando valores culturais em instrumentos de reproducéo social
na edificacdo da sustentabilidade desta e das futuras comunidades.

Pretendemos, a partir dos resultados desta pesquisa, motivar 0s sujeitos i
organicos para o fortalecimento de suas acbes na disputa de hegemonia na
sociedade, considerando o0 compromisso pessoal deste pesquisador para 0
estabelecimento de parceria com as comunidades pesquisadas, desde a devolutiva
da pesquisa e de seus resultados.

As entrevistas foram realizadas com liderancas dos movimentos sociais que
herdaram e reproduzem contemporaneamente acdes que objetivam a supressao da
cultura de reproducao dos interesses oligarquicos, ainda em atividade na cultura, na
economia, na politica desde a pratica quotidiana dos individuos em comunidade.

A pesquisa é de natureza qualitativa, buscando problematizar os resultados das
contradicfes: de um lado, o capital agrario conservador oligarquico; de outro, a
degradacdo das relacbes sociais de trabalho, hegemonizada pelas politicas
neoliberais. A pesquisa cumprira a finalidade de identificar e recompor a trajetoria e
atuacao organica dos sujeitos sociais, ancorada na narrativa utilizada pelos diferentes
segmentos sociais como instrumento da luta de classes, tendo como horizonte a
disputa de hegemonia nos territérios dos povos e comunidades tradicionais.

Os elementos da histéria, cultura e identidade sdo transversais no
desenvolvimento da pesquisa, percorrendo desde a contextualizagédo as objetivacdes
estratégicas, funcionando pretensamente como instrumento de acumulo de forgas da

classe trabalhadora na supressdo a dominacdo hegemonica encravada na cultura e



na identidade dos povos e comunidades.

Pretende-se, ainda, problematizar o cenério de reproducdo social dos povos do
campo e das florestas, como parte das objetivacoes dessa pesquisa, confrontando-os
desde a concepcdo societaria dos atores sociais, no enfrentamento ao sistema do
capital, materializado pela aculturacdo dos povos, sustentado historicamente pelas
oligarquias agrarias regionais, no contexto da disputa pelo territorio.

O lastro tedrico metodoldgico dessa pesquisa estrutura-se conforme segue:
para além da pretensa problematizacdo contida na introdugéo, buscamos enveredar
por caminhos estranhados socialmente, evidenciando contradi¢cbes estruturais que
atuam contemporaneamente como questdo nodal a construcdo de uma nova
sociabilidade.

E com essa mescla de sentimentos e motivacdes, individuais e coletivas, fruto
de nossa experienciagcdo como individuo historico coletivizado pela historia da luta de
classes. Assim como o0 acesso a producdo do conhecimento aos sujeitos dos campos,
ainda permanece no campo das utopias, para um conjunto amplo de sujeitos. Superar
a cerca de acesso ao conhecimento esta para além das questdes fisicas e
geograficas, sempre foi um privilégio de classe — essa é a essencial forca que move
a nossa luta ao longo de nossa existéncia.

Ao situar nossa pesquisa no contexto da disputa de hegemonia, significa que
h& uma consciéncia subjacente em todos as camadas sociais, independentemente do
nivelcultural, quanto a disputa de ideias e concepcéo de sociedade, exigindo para
além do acesso ao conhecimento produzido pela humanidade, atuacdo dos povos do
campo e das florestas, como parte do processo de producao cientifica.

Rememorando Paulo Freire (2001, p.12), [...] “chego com o corpo molhado de
historia, de marcas culturais, de lembrancas, de sentimentos, de duvidas, de sonhos
rasgados, mas nao desfeitos” [...].

Trataremos de apresentar aos leitores, a concepcdo geral da pesquisa, as
pretensfes e 0s contornos tedricos da pesquisa, as escolhas tematicas e a definicao
dos sujeitos organicos da pesquisa. A escolha das liderangas caracterizadas nessa
pesquisa como sujeito socio-histérico, individualiza nossa pesquisa, considerando que
0s sujeitos aqui tém a funcdo de conduzir sua organizacdo diante dos desafios
estruturais e estratégicos, considerando a tradicdo histérica no enfrentamento aos
desafios contemporaneos.

Assim, teremos no Capitulo | — Questdo metodoldgica, motivacbes e



Estranhamentos da producdo do conhecimento, para além da natureza e da matriz
tedrica da pesquisa, os dilemas historicos e contemporaneos, no contexto da crise
civilizatéria, vivenciada pelos sujeitos da pesquisa, seus territdérios, suas
comunidades, sua cultura, os segmentos da pesquisa nha construcdo da nova
sociabilidade, fundada em novos valores, lastreado por dois pilares fundamentais —
Confronto classista e resisténcia coletiva. Nessa trajetéria dos povos do campo e das
florestas, contaremos com um conjunto autores classicos e contemporaneos com
categorias teoricas para fundamentar nossa pesquisa.

No Capitulo Il — Trajetéria da formacdo social dos povos do campo e das
florestas e a natureza dos sujeitos da pesquisa, trataremos da fundamentacgéao teérica
da investigagdo, sobre a qual decidimos ancorar o desenvolvimento desta
investigagdo. A sustentacdo tedrica ocorre a luz do conhecimento produzido
historicamente pelas comunidades; acentuando 0s conceitos e as categorias da
pesquisa, buscaremos oferecer aos leitores uma visdo estrutural do que sejam as
organizacfes sociais e 0s segmentos sociais pesquisados, 0S quais emergem 0S
sujeitos integrantes dessa pesquisa, justificando tal escolha.

No Capitulo Il — A narrativa dos povos originarios e comunidades tradicionais
guilombolas, abordamos desde a alienacdo da consciéncia a autonomia decisoria.
Buscamos analisar a narrativa dos sujeitos sociais organicos no ambito das questées
postas pela pesquisa; os impactos das ideias dominantes nos territorios indigenas no
atual contexto de supressdo das conquistas sociais e a atualizacdo das ideias de
aculturacdo dominantes nesse cenario, vislumbrando o papel das politicas
educacionais. As comunidades tradicionais quilombolas buscaremos interpretar a
narrativa das comunidades tradicionais na perspectiva de fortalecimento da identidade
cultural dos povos, com foco nas comunidades de resisténcia e da culturalidade de
matriz africana.

No Capitulo IV — Os desvelamentos as revelacdes e os achados da pesquisa,
trataremos dos achados da pesquisa, das afinidades segmentadas, dos pontos
estratégicos de contatos entre 0s grupos estudados, das estratégias de resisténcias e
da natureza do projeto societario de ambos grupos, evidenciando as particularidades
valorativas nos distintos territorios.

Encerra-se o estudo com o Capitulo V — Consideracdes finais.



[oe]

CAPITULO |

1 QUESTAO METODOLOGICA, DESAFIOS CONTEMPORANEOS DA
PRODUCAO DO CONHECIMENTO

“As ideias da classe dominante sdo em
todas @&épocas, as ideias dominantes”.
(Karl Marx)

A matriz tedrico-metodologica adotada nesta pesquisa terd como fundamento
o materialismo histérico-dialético,® considerando que é a producdo do conhecimento
como algo definidor e classista, suprimindo desse ato qualquer lastro de neutralidade
processual, desafiando-nos enquanto pesquisador, a apoderarmo-nos da dinamica
real das acbes dos sujeitos sociais organicos, como resultado transitorio de um
processo coletivo de producdo cooperada do conhecimento. A superacdo dessa
modalidade, demandara: a) uma pesquisa qualitativa b) um trabalho lastreado e
articulado na revisao de literatura, fundamentada teoricamente na pesquisa de campo,
tendo como fundamento para sua materializacdo as entrevistas as liderancas
indigenas e quilombolas.

No ato de materializacdo da pesquisa, cabe ao sujeito da acgéo, portanto, o
pesquisador, apropriar-se da matéria em seus pormenores, analisando suas

diferentes formas de ascenséo, inclusive as contradicfes impostas a sociedade no

Marx subverteu a concepcao vigente de ciéncia, introduzindo na investigacéo cientifica o0 materialismo
consistente, a andlise dialética e a perspectiva social da classe revolucionaria, o que Ihe permitiu criar
um modelo proprio de explicacdo cientifica da histéria. Ele e Engels aplicaram esse modelo de
explicacdo ao estudo de situagdes historicas concretas, a critica da economia politica e do socialismo
utépico reformista e a elaborac@o de uma teoria geral da formagéo, desenvolvimento e dissolucdo da
sociedade capitalista. A constru¢do do materialismo histérico-dialético acontece na segunda fase do
desenvolvimento intelectual de Marx, marcada pelo rompimento com Feuerbach, em 1845, e vai até
1857, periodo no qual as premissas gerais de sua abordagem da sociedade e da histéria séo
desenvolvidas e a tendéncia feuerbachiana da primeira fase (primeiros escritos até 1844) é
definitivamente abandonada. A terceira fase comeca com a redagdo dos Grundrisse, em 1858 —
caracterizando-se pela analise concreta das rela¢des sociais capitalistas adiantadas que culmina em“O
Capital”. O materialismo histérico-dialético designa um conjunto de doutrinas filoséficas que, ao rejeitar
a existéncia de um principio espiritual, liga toda a realidade & matéria e as suas modificacbes.E uma
tese do marxismo, segundo a qual o modo de producao da vida material condiciona o conjuntoda vida
social, politica e espiritual. E um método de compreensio e andlise da histéria, das lutas e das
evolugBes econdmicas e politicas. Marx parte da ideia de que em toda a histéria 0 homem ndo éuma
imanéncia Unica: na idade antiga ou ele era escravo ou cidadao; na idade média, era servo ou senhor;



na idade moderna é proletario ou patréo, ou seja, ou ele detém os meios de producao ou vende sua
forca de trabalho. (FERNANDES, 1984).



periodo histérico examinado. Nesse sentido, o ato de pesquisar deve ser entendido
COmMoO um processo em constante metamorfose, devendo o sujeito pesquisador ter a
autonomia necessaria, quanto a dindmica constituinte do sujeito objetivo estudado.

Adotando o pensamento de Kosik (1926), cada coisa sobre a qual o ser humano
concentra o seu olhar, a sua atengéo, a sua agao ou a sua avaliacao, emerge de um
determinado todo que a circunda. Logo, todo ser humano percebe como um pano de
fundo indeterminado ou como uma conexao imagindria, obscuramente instruida, nédo
havendo como perceber os objetos isolados, porquanto a percepc¢édo se da sempre no
horizonte de um determinado todo, na maioria das vezes, ndo expresso e nao
percebido explicitamente.

E essa dimensdo de totalidade estratégica que buscamos desvendar na
trajetéria da formacdo socioecondémica dos povos envolvidos nessa pesquisa. Para
além de conceber a parte pela parte, o desafio € revelar o todo contido na parte, e a
parte na logica da totalidade social concreta. A escolha dos sujeitos sociais vinculados
a segmentos caracterizados, organizacdes sociais de vanguarda na conducao da luta
da classe trabalhadora, com suas particularidades e universalidade, corroborando
com Santos (2000), em tempos de capitalismo globalizado, o desafio € universalizar
as particularidades.

A trajetdria da formacédo socioecondémica dos povos remanescentes dos povos
originarios e as comunidades tradicionais quilombolas, ocupara a centralidade de
nossa pesquisa, considerando a territorialidade, a disputa de hegemonia e a
autonomia decisoéria, como fatores cuja compreensdo torna-se imprescindivel ao
processo de supressdo das anomalias estruturais resultantes da espoliacéo histérica.

Acalentando como objetivo principal interpretar as contradicdes do processo de
formacdo socioeconémico dos povos originarios e comunidades tradicionais
guilombolas, no contexto das cadeias produtivas.

Do ponto de vista especifico, nossos objetivos estdo ancorados nas questdes
gue seguem: 1) mapear as praticas sociais de resisténcia empreendidas no processo
de producdo e reproducdo social quotidianas, dos povos originarios e das
comunidades tradicionais quilombolas; 2) desvelar a natureza dos instrumentos de
disputa de hegemonia dispensados na luta dos povos do campo e das florestas a
partir das liderangas indigenas e quilombolas; 3) dissertar sobre a natureza do projeto
societario dos povos do campo e das florestas,no contexto da territorialidade da

identidade e do trabalho? Qual a importancia das cadeias produtivas na formacao



social dos territorios indigenas?

Hipoteticamente pretendemos oferecer aos segmentos sociais integrantes
dessa pesquisa, subsidios para acumular forcas, em detrimento do projeto da
dominac&o hegeménica, incorporado pelas elites agrérias regionais, em seu processo

de reproducéao estrutural subalterno.

De acordo com o pensamento de Haddad (2012, p. 218), anuncia-se 0 que se
indaga do objeto de pesquisa, demonstrando, agora, no caminho metodol6gico, como
trilhar e, em que bases tedricas, e de que lugar se realizam as analises.

Como mencionado no contexto dessa abordagem, pretendemos fazer o
caminho inverso aos empreendimentos exploratérios convencionais. Tornar sujeito
um objeto de pesquisa exigird uma mudanca na forma de tratamento dos resultados
da pesquisa, com todos representados considerando o sujeito da pesquisa ndo como
um objeto inanimado e, sim como instrumento integrante de um processo em
constante evolucéo, peca fundamental do processo de producdo do conhecimento
como resultado das contradi¢cdes explorada nessa pesquisa

O modelo civilizatorio contemporaneo desafia-nos cotidianamente como seres
historicos para construcao de novas formas de produzir conhecimento como resultado
da degradacdo valorativa, vivenciada pela humanidade no século XXI, embora
estejamos em um periodo de descenso na luta de classes, com muitos reveses no
campo da producdo cientifica. Sabe-se que as questdes objetivas e subjetivas, com
vistas a intervencao concreta na infraestrutura econémica da sociedade, ndo estédo
dadas, ao menos nas mesmas proporcdes almejada socialmente.

A desmobilizacao da sociedade civil e o baixo nivel de consciéncia coletiva da
classe trabalhadora nos desafiam cotidianamente por um conjunto de fatores,
impulsionando-nos para construgcdo tedrica do economista Myrdal (1962),
denominada de causacéo circular cumulativa, tornando cada vez mais prosperas as
regides mais ricas e bem-sucedidas, enquanto as regides mais pobres socio-
ambientalmente permanecem cada vez mais estagnadas e em declinio constante.
Reverter esse quadro passa ser o desafio contemporaneo da humanidade, ndo
somente das camadas que vivem a margem da razoabilidade social.

A causacéo circular cumulativa, quando analisada do ponto de vista da luta de
classes e do progresso econdmico, ndo vislumbramos avanco politico nas conquistas

sociais e na consciéncia de classes; nessa perspectiva, o desafio da construgéo



coletiva e libertadora do conhecimento se impdem. O desafio da luta de classes nesse
guadrante histérico € produzir conhecimento para o confronto, diante da alienacdo
social classista, de modo que a Unica forma para supressédo da ordem sistémica posta
esta na construcdo de um novo projeto societario.

Na concepcédo de Harvey (2011), as configuragdes regionais na divisdo do
trabalho e dos sistemas de producéo sao, em resumo, feitas pela conjuncéo de forgas
econbmicas e politicas, e ndo ditadas pelas chamadas vantagens naturais. Quando
inserimos o territério piauiense nessa concepc¢do, aproximamo-nos de nossos
horizontes, quando as ideias dominantes predominam em todas as épocas,
permanecem sendo causas e consequéncias das desigualdades sociais até nossos
dias. Nessa mesma direcdo, figura-se um conjunto de tematicas prioritarias ou
subjugadas. A primeira potencializa os interesses do capital, enquanto a segunda
tematica esta no rol das ciéncias sociais e das teorias contra-hegemdnicas para o
projeto dominante.

O cenario da reproducdo social dos individuos reflete duas dimensfes
antagbnicas e complementares: a reproducdo material da sociedade em questéo,
ancorada na ciéncia e na producdo do conhecimento parcial aos interesses
dominantes, potencializado a negacdao cientifica, imposta pelas concec¢fes tematicas,
a exemplo da nominadas de pés-verdade, a compreensdo de que na disputa de
hegemonia, toda negacdo objetiva impor determinadas afirmacdes, objetivando a

reproducao sistémica.

O capital diz a Quartely Review-foge do tumulto das discussdes e é timido
por natureza. Isto é muito certo, mas ndo é toda a verdade. Ao capital
aborrece a auséncia de lucro ou de um lucro minimo, como a natureza tem
horror a vacuo. Se o lucro é conveniente, o capital anima-se com 10%
garantidos, e pode se emprega-lo em toda a parte com 20% ele se exalta;
com a garantia de 50%, ele é de uma temeridade a toda a prova; com 100%,
ele despreza e, calca aos pés todas as leis humanas; com 300%, assegurado,
nédo h4 crime que ndo ouse cometer, ainda mesmo com o risco do patibulho.
Quando a desordem e a discordia produzem lucros, ele as encoraja; prova: o
contrabando, o tréfico dos negros. (MARX, 1977, p. 113).

Nosso horizonte coletivo imediato esta eivado de novas formas coletivas de
producéo de conhecimento, principalmente no ambito das contradicées derivadas do
confronto da luta de classes, reafirmando a importancia da producéo cientifica em
tempos de totalitarismos negacionistas.

Os padrbes histérico-classicos de disputa de hegemonia na luta de classes



deterioraram-se, desafiando o0s sujeitos sociais organicos a atuar politicamente em um
cenario indspito, considerando a totalidade dos fatores como elemento decisivo nas
transformagbes estruturais, no contexto da reproducdo social concreta. Com a
degradacdo das formas classicas de acumulacao de forcas, cabe aos atores dessa
correlacdo construir novos pilares, fundados na contraposicdo hegemonica de
negacao da ciéncia como imposi¢cao da ideologia dominante.

Segundo Mandel (1985), no transcurso do desenvolvimento do capitalismo
tardio, vivenciamos os limites e as possibilidades resultantes de uma onda longa
expansiva ou depressiva na economia. Em nossa opinido, a mencionada onda longa
estacionaria depressiva atinge na contemporaneidade a ciéncia, a tecnologia e a luta
de classes, como reflexo da finitude da nominada modernidade, caracteristicas
singulares do descenso do movimento de massas em todas as sociedades, impondo-
Nnos a necessaria constru¢cdo de novos instrumentos de acumulagdo de forgas no
ambito das novas formas de reproducao da politica hegemonica.

E nesse territorio temético concreto que 0s movimentos sociais do campo e das
florestas transitam, considerando duas dimensdes distintas e antagonicas: do
confronto a colaboracédo. O dilema da classe trabalhadora piauiense reside nessa
encruzilhada, caindo como uma luva aos segmentos problematizados nesta pesquisa,
a quem foram oferecidos historicamente o confronto ou a colaboracédo, subverter ou
reproduzir a ordem posta, suprimir ou tolerar e conviver.

Corroborando as ideias de Harvey (2011, p. 45), em O enigma do capital, em
sua afirmativa de que na auséncia de quaisquer limites ou barreiras, a necessidade
de reinvestir a fim de continuar a ser um capitalista impulsiona o capitalismo a se
expandir a uma taxa composta. Isso cria entdo uma necessidade permanente de
encontrar novos campos de atividade para absorver o capital reinvestido: dai “o
problema da absorcdo do excedente de capital”. De onde virdo as novas
oportunidades de investimento? Existem limites? Claramente, ndo ha nenhum limite
inerente a capacidade monetaria de estimular o crescimento, (como se tornou
evidente em 2008 e 2009, quando os Estados produziram, aparentemente do nada,
trilides de ddlares para salvar um sistema financeiro em crise).

Tais dilemas figuram e interferem nas a¢des quotidianas dos sujeitos sociais
desta pesquisa em distintas épocas, especialmente no processo de reproducéo social
concreta desses povos, desde a predominancia instrumental & imposicéo das ideias

dominantes, confrontando a diversidade cultural e étnico-racial a processar-se na



territorialidade piauiense, enraizada na Ultima fronteira de reproducdo ampliada do
capital, tendo por base a exploracao da primeira natureza, (0S recursos naturais) como
contrapartida estatal.

A paisagem geografica da acumulacdo do capital esta em perpétua evolucgéo,
em grande parte sobre o impulso das necessidades especulativas de
acumulacdo adicional (incluindo a especulacdo sobre a terra) e, sO
secularmente, tomando em conta as necessidades das pessoas. Embora néo
haja nada puramente natural na segunda natureza pela qual estamos
cercados, 0s processos co-evolutivos que transformam a geografia ndo estéo
totalmente sob o controle do capital e do Estado, sem falar das pessoas,
incluindo os ativistas. A expressao coloquial “a vinganca da natureza” sinaliza
a existéncia de um mundo teimoso, recalcitrante e imprevisivel fisica e
ecologicamente que, como o tempo, constitui 0 ambiente no qual estamos.
(HARVEY, 2011, p. 76).

A formacao socio-histérica e econdmico-cultural dos povos do campo e das
florestas é resultado do confronto classista em desfavor do revisionismo e da
colaboracgéo social alienada; é a materialidade da teimosia, da resisténcia e da luta
para a supressdo da cultura do medo, imposta pela aculturacdo dominante,
superandoa colaboracao de classes no processo de construcdo coletiva da cultura
popular.

No caso especifico dos povos indigenas piauienses, sujeitos objetivos de
nossa pesquisa que, tendo transitado do confronto a aculturacdo dominante,
construiram coletivamente diferentes formas particulares de reproducéo social
concreta, como forma de resisténcia, em um territério hegemonizado pela aridez
totalitaria dominante.Para tanto, adotaram diferentes estratégias de resisténcia no
processo de evolucao sociolégica do territério piauiense. Os povos indigenas do
Piaui lancaram como principal técnica a autos supressdo étnico-racial-simbdlica,
tornando-se signo de resisténcia para a sobrevivéncia e reproducéo social enquanto

povo.

Com isso, queremos dizer que 0s mecanismos que imprimem a dindmica a
estrutura de qualquer sociedade politécnica, divididas em classes, esta em
nivel muito mais profundo do que aqueles niveis da aculturagdo que nédo tém
forca para produzir qualguer mudanca social. Essa dindmica surge de
mecanismos internos das estruturas das sociedades poliétnicas,
estabelecendo ritmos maiores ou menores de transformacgdo. Enquanto a
aculturac@o realiza-se em um plano passivo, a sociedade na qual essas
culturas estdo engastadas aciona outras forgcas dinamizadoras que nascem
dos antagonismos surgidos da posi¢do que os membros ou grupos de cada
etnia ocupam no processo de producéo. (MOURA, 1988, p. 46).

Algumas caracteristicas sao fundantes na formacao dos povos-sujeito de nossa



pesquisa: a) A resisténcia subversiva; b) Aculturacdo colonizadora; ¢) A autonomia
decisoria, materializada historicamente através do enfrentamento a ideologia
dominante. A resisténcia das zonas recuadas como estratégia da colonizacao para
justificar a desterritorializagc&o culturalmente representada pela supresséo dos valores
endogenos, desde praticas locais de producéo e reproducao social de sua existéncia.

Uma das maiores violéncias praticadas contra um povo é o alijamento territorial.
Um povo sem territério € um povo sem cultura, sem identidade; € um povo sem alma
e sem horizontes; a territorialidade é a base do projeto societario dos povos, para além
da dimenséo simbdlica do mundo das ideias, o espaco fisico material representaa
sustentabilidade integradora e geracional dos povos. Negar essa condicdo € suprimir-
Ihes o direito a reproducao social concreta da vida.

O periodo recente da histdria € marcado por grandes contradi¢des enfrentadas
na luta de classes, impulsionando-nos para a realizagcdo de incursdes tedricas e
praticas de supressdo do metodo burgués de producdo do conhecimento. Os
horizontes singulares s&o inundados com oportunidades e possibilidades de
problematizar as estruturas simbolicas hegemdnicas, a comecar com a possibilidades
de intervencdo nos cenarios estruturais dominantes, imposto socioculturalmente a
partir de objetivacdes neoliberais de producéo e reproducao sistémica.

Fendmeno esse respaldado ideologicamente pela ciéncia e pelas técnicas de
reproducdo ampliada do capital, tendo como suporte 0 aparato estatal por meio das
politicas publicas, que institucionalizam as praticas culturais de reproducao identitaria
dos povos e comunidades, degradando-os em suas formas de confronto sistémico
materializado pela sustentabilidade desta e das futuras geracfes, subtraindo a
subversédo da reproducéo da vida quotidiana.

O processo de producéo do conhecimento no territorio tematico desta pesquisa,
pode, potencialmente, ser libertador ou alienante, quando na correlacdo de forcas se
impbe desde o Estado burgués a realizacdo de politicas publicas, direcionadas;
cooptacdo dos sujeitos sociais organicos, alterando a estrutura sociocultural que
sedimenta as desigualdades sociais nos territorios, quebrando a logica sistémica ao
nao questionar a ordem hegeménica imposta, como barreiras a reproducéo social da

classe trabalhadora em todas as épocas.

Dai, ndo podemos aceitar o conceito de aculturagdo como aquele que
iria explicar as mudancas sociais, mas pelo contrario, achamos que a



aculturacdo em uma sociedade composta por cultura dominadora e
outras dominadas estimula as desigualdades sociais, dos membros dos
dominados através de mecanismos mediadores, os membros das
culturas dominadas submetem-se ao controle da cultura dominante.
(MOURA, 1988, p. 47).

Tais perspectivas impulsionaram a necessidade de interpretar os sujeitos sociais
organicos do campo e das florestas, enquanto atores sociais organizativos,
considerando os valores culturais comunitarias como expressao simbdlica, resultante
das batalhas historicamente experienciadas pelos povos no enfrentamento ao sistema
de exploracao e opressao realizada no territério imediato da producéo e reproducao
de sua existéncia como raga humana.

O movimento dialético em atividade nesses territorios, nessas comunidades
pode atuar como propulsor da luta de classes, quando incorpora ou suprime a
dindmica das tecnologias, na producédo de novos conhecimentos, com primazia ao
enfrentamento as agbes externas, impulsionando o desenvolvimento da cultura
popular revolucionéria. Valendo-nos da concepcéo bakhtiniana, a palavra veicula de
maneira privilegiada a ideologia. A ideologia, como superestrutura que reflete as
transformacdes sociais e, portanto, na lingua que a veicula. Logo, a palavra serve
como “indicador” das mudancas (BAKHTIN, 1997).

A materialidade dessa intervencdo pedagodgica vislumbra desvelar o territério
das contradicbes comunitarias resultantes da reproducdo descompromissada do
capital, materializada com a supressédo dos valores da cultura popular comunitaria.
Desafiando-nos para abordagem da crise identitaria e referencial dos sujeitos sociais
organicos, aderentes ou cooptados pela dominacdo hegemonica.

Coadunamos Halbwachs (1990), quando considera a memoria coletiva como a
memaria de um grupo, aquilo que € compartilhado por mais de uma pessoa — por isso,
existem duas memorias: a individual e a coletiva, sendo que a individual ndo € tédo
individual. As pessoas selecionam pelas memarias coletivas aquilo que é bom para si
ou consideram bom, uma vez que podem existir mudangas, mas como SOmos
dominados pelo pensamento, vamos tracando dentro da ontologia da modernidade,
com sua epistemologia, sem deixar de constar as lutas empreendidas para que
participemos da ldgica eurocéntrica, considerando as lutas pela terra, por salario
digno, por direitos sociais e as lutas contra as opressfes: género, racaletnia,
sexualidade, geragao e outras tantas, na construcao da autonomia e da liberdade.

No estagio atual da luta de classes e das mudancas civilizatorias, vivenciamos



uma profunda crise identitaria, expressada por duas dimensdes complementares,

impactando os sujeitos sociais organicos. A primeira € quando as massas atropelam

as direcOes das organizacbes amarradas pelos sistemas institucionais burocratizados,
conduzidas por dirigentes cooptados e alienados. A segunda dimensdo é
caracterizada por dirigentes deslocados das massas, seguindo caminhos teéricos e
praticos nem sempre compativeis com as diretrizes e o nivel de consciéncia de sua
base socio-comunitaria.

No periodo recente da histéria da Iuta de classes, no processo de
enfrentamento politico, nas incursées empiricas e académicas, os individuos sao
desafiados constantemente a romper com o método burgués de producdo do
conhecimento. A desobediéncia epistémica, posta em nossos horizontes imediatos,
impulsiona a problematizacdo das estruturas simbdlicas, objetivas e subjetivas, de
producédo de conhecimento socialmente aceito, reproduzindo a logica neoliberal de
reproducao da cultura dominante.

Interpretar os problemas estruturais desses povos, no contexto da disputa de
hegemonia, exige a compreensao de que a contradicdo e o confronto residem na
reproducao da infraestrutura econémica da sociedade, legitimada pela superestrutura
governamental contemporanea. A primeira impde-se estabelecendo-se, ao tempo em
gue a segunda se institucionaliza e legitima-se. Esse binGmio economia-politica,
infraestrutura-superestrutura, consolidam o instrumento de reproducédo do capital,
desde a dominacéo cultural dos povos que, desterritorializados e desautonomizados,
sdo submetidos a mera condicdo de reproducdo social do capital, ao nivel da
reproducao material da vida quotidiana.

A apreensdao da trajetoria coletiva dos sujeitos de nossa pesquisa, como atores
sociais em luta, significa mergulhar em um cenario eivado pelas questdes valorativas
gue subvertem a subordinacdo coletiva dos povos, com vistas a reconstruir a
autonomia decisoria, como instrumento de disputa de hegemonia, respaldado pela
reproducao concreta dos valores organicos das comunidades de resisténcia em agao.

A efetiva autonomia deciséria de um povo, depende da democratizacdo da
posse e uso dos meios e fatores de producédo, tendo a integracdo territorial como
condicao indispensavel para a libertacdo humana; a autonomia decisoria de um povo
passa, portanto, pela formagédo socioecondmica e a democratizagdo territorial como

fator preponderante da acao estatal para a construcdo da sociabilidade.



Salientamos que, no caso brasileiro, 0 desenvolvimento do capital no campo,
trilhou caminhos opostos. Se comparado aos paises ditos de primeiro mundo, o caso
brasileiro transformou fatores de producdo em meio de especulagédo e reserva de
valores (ativos financeiros), concentrando os fatores e meios de producao, ampliando
sua submisséo e aprofundando sua subalternidade diante dos interesses econémicos
externos. A concentracdo fundiaria e a cultura da submissédo colocam a burguesia
brasileira diante do capital como a mais submissa e descompromissada frente a

colonizagao realizada a partir das ideias da dominagé&o globalizada.

As atividades e profissdes tradicionais juntam-se as novas ocupacfes e as
atividades burguesas da classe média tradicional e as modernas, formando
uma mescla de formas de vida, atitudes e valores. Tal cidade, cujo comando
técnico de producao é bastante amplo, tem um papel politico frente a esta
mesma producdo. (SANTOS, 2000, p. 91-116).

Na perspectiva de Marx (1984), os homens que estabelecem as relacdes
sociais de acordo com a sua produtividade material, produzem também os
principios, as ideias, as categorias de acordo com suas relagcdes sociais. A
compreensao desses dilemas, sejam econdmicos, sociais e/ou culturais, expressa
a natureza das desigualdades sociais, permitindo-nos estabelecer diretrizes para a
supressdo das causas contemporaneas da referida anomalia. A ndo realizacao da
reforma agraria seimpde como necessidade urgente em diferentes épocas no
contexto das oportunidades perdidas, resultante da degradacédo infraestrutura e
institucional vivenciada pelo povo piauiense.

Desafiando-nos ancorar a producdo do conhecimento durante os processos
de ruptura democratica, buscando interpretar o cenario contemporaneo, manifestam
desde a memodria histérica dos sujeitos sociais organicos integrantes de nossa
pesquisa. Utilizar-nos da revisdo literaria e documentais, como condi¢cao
imprescindivel na fundamentacdo tedrica metodoldgica da investigacdo social,
vislumbrando a efetivacdo das acdes voltadas as transformacdes estruturais.

Os povos do campo e das florestas, sujeitos de nossa pesquisa, nascem da
problematizacdo ideoldgica e da disputa de projetos, da confrontacdo direta ao
modelo econémico de desenvolvimento subordinados aos interesses do capital
internacional,conduzido pelas elites brasileiras. Do ponto de vista tedrico e pratico,
buscaremos explorar as contradi¢cdes geradas a partir das ideias dominantes, postas

na sociedade beiadurante a redemocratizagéao.



E desse confronto a emergéncia dos pilares de um novo projeto societario
construido pelos segmentos sociais dessa pesquisa, resultante do acirramento das
contradi¢bes capital-trabalho, no confronto das narrativas postas em na sociedade
contemporanea. Nesse contexto, buscaremos desvelar o cenério socio-histérico dos
surgimentos sociais, como instrumento politico de vanguarda classista, corporificado
pelos povos originarios e comunidades tradicionais quilombolas, na perspectiva de
suas liderancas.

Segundo Neves (2005), também no Brasil, a nova pedagogia da hegemonia
vem se processando por meio da implantagéo, pelo Estado e também diretamente
pela propria burguesia, com ac¢des diversas e complementares com vistas a obtencao
do consenso da sociedade e de reeducacao ético-politico individual e coletiva, dos
cidadaos brasileiros, objetivando alterar os niveis equilibrados da correlacao ceforcas
entre os projetos sociais em disputa nos anos 1980.

O imperativo dessa concepcdo da nova pedagogia da hegemonia € para
reforcar que a tentativa de mudanca de foco na luta da classe trabalhadora vem de
muito longe, objetivando desviar o foco do confronto para a colaboracdo. Essa tem
sido o quotidiano das comunidades tradicionais quilombolas e territérios indigenas,
como \enwsao longo desse trabalho, colaborar negando sua identidade e seus valores,
submetendo-se aos ditames do capital, ou, resistir desde suas praticas culturais e seus
valores, confrontando-os desde a disputa de hegemonia, para supressao das
desigualdades socio-raciais como projeto da classe dominante nas diferentes épocas

As diferentes questdes reveladas pelos sujeitos desta pesquisa em diferentes
épocas serao problematizadas no confronto da luta social contemporanea, posto que
a incongruéncia da luta pela reforma agraria incorpora novos sentidos, suscitando
diferentes entendimentos ao conjunto da classe trabalhadora, como elemento do
projeto societario cuja responsabilidade € da coletividade em sua complexidade.

De acordo com a descricdo concreta da pesquisa, objetiva-se descortinar como
centralidade metodoldgica, a natureza dos sujeitos sociais que sao partes desse
cenario de negacdao politico-material e integrante do processo de reproducéo social
como classe trabalhadora. A materializacdo dessa estratégia de resisténcia exigira,
em primeira analise, reconhecer tais segmentos como atores politicos, estabelecidos
em um cenario territorial objetivo, enquanto instrumento de acumulo de forcas da luta

de classes, desde a sua comunidade de resisténcia.



Analisar um ator social, com autonomia politica de pensamento, sujeito coletivo,
personagem de sua propria histéria, nos impdem suprimir da pedagogia metodoldgica
de andlise, a¢bes singularizadas de dirigentes politicos, educadores populares,
integrante de nossa acao investigativa. Assim, os desafios da coletividade orientam-
se pela concepcao historico-dialética, almejando suprimir dos horizontes estratégicos,
as dimensdes corporativas, cuja centralidade das acdes miram a coletividade
classista para o acumulo de for¢as, a disputa de hegemonia esta inserida no confronto
as ideias dominantes encravadas na geopolitica territorial suprimindo
atos singularizados de colaboracdo para a constru¢do de um novo projeto societario.

A pesquisa aponta para necessaria supressao da reproducao socioinstitucional
da cultura da pobreza nas distintas esferas, seja, politica, social ou econémica.
Suprimir tal anomalia exige a superacdo da concentracdo dos meios e fatores de
producdo, como dilema infraestrutural candente. Dai porque devemos entender a
trajetéria da formacdo dos sujeitos organicos, integrantes de nossa pesquisa, como
instrumento politico cultural de resisténcia coletiva.

Para adentrar no territorio tematico de nossa pesquisa, deve-se considerar a
guestdo da economia, da cultura e das relacbes de trabalho como mecanismos para
disputa de hegemonia. A compreensado desses fatores torna-se imprescindivel no
processo de supressdo das anomalias estruturais postas historicamente através da
espoliacdo, como modus operandis das elites agrarias, desde a aculturacéo
dominante.

A historia de toda a sociedade até os nossos dias é a historia da luta de classes.
Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor e servo, mestre e oficial, em suma,
opressores e oprimidos, sempre estiveram em constante oposi¢cao, empenhados em
uma luta sem trégua, ora velada, ora aberta, mas que a cada etapa conduziu a uma
transformacéo revolucionaria de toda a sociedade ou ao aniquilamento das duas
classes em confronto (MARX, 2001, p. 23-24).

O confronto comunitario quotidiano materializou sua reprodugédo social
concreta, orientando-se historicamente por distintos modelos de sociedade, tendo
como horizonte estratégico a supressao das amarras ontolégicas, que acorrentam a
libertacdo popular da memoria coletiva dos povos, para as transformacgdes sociais
necessarias, assim ocorre a disputa quotidiana de hegemonia dos povos do campo e

das florestas.



CAPITULO Il

2 TRAJETORIA DA FORMACAO SOCIAL DOS POVOS DO CAMPO E DAS
FLORESTAS, E NATUREZA DOS SUJEITOS DA PESQUISA

“Quando a noite estiver mais escura é porque

esta perto de amanhecer!” (Moacir Franco)

“Somos construtores de uma realidade que

ainda ndo existe. Fazemos parte de uma
aventura pedagogica; continuar nessa

caminhada com a consciéncia de nossa
pequenez € a grandeza desse sonho”. (Che

Guevara)

O debate acerca da territorialidade com seus sentidos e significados ocupara a
centralidade da pesquisa em questao, figurando como dilema estrutural candente. A
producédo e reproducdo social dos povos originarios e comunidades tradicionais
guilombolas, com suas particularidades e universalidades atuaram como elemento
fundante na disputa de hegemonia na contemporaneidade.

Para além da concepcéo classica de predominancia das teorias econdémicas,
a territorialidade nessa pesquisa atuard como expressdo real de uma nova
sociabilidade, como veremos. Territorio, para 0S povos sujeitos dessa pesquisa, €
mais que um espaco fisico; figura-se, sobretudo, como cenario concreto de
reproducao social, na construcédo da autonomia comunitaria deciséria.

Em um territério representado por multiplas narrativas, a centralidade
estratégica dos povos integrantes dessa pesquisa sdo as acdes comunitarias,
materializadas pela subversdo da reproducdo social, de individuos
desautonomizados, desterritorializados e sujeitados a institucionalizacdo subalterna.
Suprimir a reproducdo social de individuos isolados, desconstitucionalizados e
sujeitados a ordem social imposta pelas ideias dominantes, evitando a subversao da

natureza dos sujeitos sociais, transformando-os em objeto da producgéo cientifica,



alienada a legitimacgéo sistémica das narrativas impostas® nesse confronto a producéo
do conhecimento e o papel dos individuos, diante da ordem social posta como
estrutura de dominagé&o sociocultural hegemaonica.

Tomando parte na problematizacao realizada por Mezaros (2020), quanto ao
pensamento hegeliano, de interposicdo de individuos isolados, como sujeitos
historicos, afirmando que as vicissitudes da consciéncia em geral, desses individuos,
nada mais é que a totalizacdo inconsciente das intera¢des atomisticas individuais no
interior da estrutura do mercado capitalista.

E ja que o verdadeiro sujeito da historia, grupos sociais e classe em oposi¢ao a
individuos isolados — ndo pode ser aprendido por tal filosofia, 0 que exigiria que as
tensbes e contradigdes internas do mundo pelo qual se desdobra a “pré-histéria”
fossem postas a nu, uma confusao de conflitos individuais, deveria ser substituida por
antagonismos de classe que exibem a marca do sistema de dominacéo prevalecente
(MEZARQOS, 2006, p. 375).

O conhecimento cientifico produzido e orientado desde a centralizacdo dos
capitais,'® ndo questiona, ndo problematiza, legitima os ditames dos aparelhos
privados de hegemonia, outrora cooptados pela institucionalizacéo de suas bandeiras
emancipadoras, sugadas pela correnteza do capital, como mecanismo das novas
formas de dominacdo hegemonica.

Na concepc¢ao gramsciana (2004), aparelho ou aparato privado de hegemonia
€ aquele denominado como Estado integral, plasmado na sociedade civil de duas
maneiras complementares, por intermédio da forca ou do consenso, aparelho

9 Desse carater dialégico na fala do subalterno: da mesma forma, o processo de autorrepresentagéo do
sujeito subalterno também ndo se efetua, pois o ato de ser ouvido ndo ocorre. Ao concluir que o
subalterno nédo pode falar, Spivak (1942) vai além de uma mera resposta objetiva a essa pergunta. Tal
afirmacéo tem sido interpretada erroneamente e de forma simplista como se Spivak (1942) estivesse
afirmando categoricamente que o subalterno — ou 0s grupos marginalizados e oprimidos
— ndo pudessem falar, ou que tivessem que recorrer ao discurso hegemanico para fazé-lo. Aqui Spivak
se refere ao fato de a fala do subalterno e do colonizado ser sempre intermediada pela voz de outrem,
gue se coloca em posicao de reivindicar algo em nome de um(a) outro(a). Esse argumento destaca,
acima de tudo, a ilusdo e a cumplicidade do intelectual que cré poder falar por esse outro(a). Segundo
Spivak, a tarefa do intelectual pés-colonial, deve ser a de criar espagos por meio dos quaiso sujeito
subalterno possa falar para que, quando ele ou ela o faca, possa ser ouvido(a). Para ela, ndo se pode
falar pelo subalterno, mas pode-se trabalhar “contra” a subalternidade, criando espagosnos quais o
subalterno possa se articular e, como consequéncia, possa também ser ouvido (SPIVAK,1942).

10Assim, como esperado, os autores patrocinados pelo proeminente empreendimento capitalista, o
“Clube de Roma”, definem o “dilema da humanidade” e a tarefa de enfrenta-lo como a necessidade de

estabilizar e preservar “os setores interligados do sistema capital populagéo”, identificando com a
perpetuacdo do dominio do capital a necessidade de assegurar as condi¢cdes socio metabdlicas



elementares. Este tipo de abordagem prevé que os limites do sistema do capital continuardo a ser
eternamente os inevitaveis limites de nosso horizonte de reproducéo social (MEZAROS, 2002).
hegembnico, como estrutura material da superestrutura, estrutura ideolégica da classe
dominante. Aparelho econdémico, aparelho politico, aparelho social, aparelho sindical,
aparelho nacional de producéo, aparelho militar burocratico. Aparelho aqui entendido
como uma sociedade particularmente formal e institucionalmente privada.

Interpretar a disputa de hegemonia no contexto da reproducédo social dos
sujeitos pesquisados, significa conceber aparelhos privados de hegemonia — desde
0s instrumentos politicos organizativos total ou parcialmente burocratizado, a
depender do grau de institucionalizacdo que, coabitados por nossas organizacoes,
corroem nossa coletividade, suprimindo nossa autonomia decisoria, cooptando-nos
pela alienagcdo politico-ideologica. transformando-nos, em meras correias de
transmissao das ideias dominantes.

Na contemporaneidade, figuram-se como aparelhos ideologicos na disputa de
hegemonia, os meios de comunicacao de massas, os partidos politicos, as igrejas, as
universidades, as escolas, os sindicatos, 0S movimentos sociais, as associacoes e
todas as forcas vivas da sociedade, nomeadamente quando seus atores, substituem
o confronto pela colaboracéo.

Segundo Paulo Freire (2021), seria uma atitude muito ingénua esperar que as
classes dominantes desenvolvessem uma forma de educacdo que permitisse as
dominadas perceberem as injusticas sociais de forma critica. Os segmentos sociais,
sujeitos dessa pesquisa utilizaram-se da luta por um modelo educacional adequado a
cultura dos povos indigenas e comunidades tradicionais quilombolas, como forma de
resisténcia politica no confronto pela sobrevivéncia como povo e enquanto classe
social.

Aproximar nossas objetivacfes exploratorias da concepcdo freiriana e
gramsciana, de disputa de projeto e hegemonia, desde o territdrio tematico
pesquisado, permite pensar 0s sujeitos sociais organicos, do campo e das florestas,
na vanguarda contemporanea, reflexo do confronto e da resisténcia a submisséo da
territorialidade comunitaria a logica da dominacdo como dilema estrutural vigente da
luta de classes. Do ponto de vista tedrico, o exercicio da hegemonia materializa-se na
sociedade sob duas formas complementares: por meio do consentimento ou da
imposicdo, da aceitacdo ou da forca. O cenario da reproducdo do capital como

resultado € a sociedade civil, buscando o consenso das liderangas politicas para o



exercicio supremo da vanguarda ideoldgica, desde a imposi¢do da supremacia a partir
da superestrutura estatal, utilizando-se das politicas publicas ou da for¢a coercitiva,
para atingir tal propadsito.

Ao relacionar as forgas vivas das comunidades tradicionais e dos territorios
indigenas, podemos descrevé-los como palco da reproducdo social concreta, da
sociedade civil e da sociedade politica, caracterizado por Gramsci (2004) como a
materializacdo do consenso a partir da coercdo da classe trabalhadora, através das
acOes estatais, como contrapartida ao capital desde as praticas coercitivas para sua
reproducao ampliada.

Durante o processo de formagéo social dos povos do campo e das florestas,
experimentou-se desde suas praticas quotidianas, os limites das ac0es estatais na
busca do consenso como pratica social, visando ao fortalecimento da correlagdo de
forcas, em desfavor da sociedade politica como condi¢ao para a imposicéo das ideias
dominantes.

Parafraseando Fernandes (1976), contra as ideias da forca, a forca das ideias.
As ideias da forga, imposta historicamente desde a aculturacéo colonial dominante,
tendo marcado profundamente os povos na formacgdo cultural como sujeito. A
permanéncia de resquicios da colonizacdo subsiste na pratica quotidiana desses
segmentos sociais expressadas na pratica cultural de submissdo e medo frustracdo.O
ato de autoassumir-se como sujeito de sua prépria histéria ainda €, para muitos povos,
uma barreira intransponivel, torna-se mais cara a busca de autonomia organica

decisoria, prevalecendo a submisséo aos ditames da colonizacdo dominante.

E o problema das relagdes entre estrutura e superestrutura que deve ser posto
com exatidao e resolvido para que se possa chegar a uma justa analise das
forcas que atuam na histéria de um determinado periodo e determinar a
relacio entre elas. E necessario mover-se no ambito de dois principios: 1) o
de que nenhuma sociedade se pde tarefas para cuja solucdo ainda nao
existam as condi¢Bes necessérias e suficientes ou que, pelo menos, ndo
estejam em vias de aparecer e se desenvolver; 2) e o de que nenhuma
sociedade se dissolve e pode ser substituida antes que se tenham
desenvolvido todas as formas de vida implicitas em suas relacdes.
(GRAMSCI, 2004b, p. 36).

A referida teoria tem ressonancia direta com os dois segmentos implicados em
nossa pesquisa, 0s povos indigenas com suas estratégias de sobrevivéncias, as
comunidades tradicionais quilombolas em suas dindmicas no ato de assumir-se como

sujeito de direitos. De acordo com a ideagdo gramsciana, se estamos certo, um



modelo de sociedade ndo desaparece sem que suas potencialidades e objetivacdes

tenham se desenvolvido em sua plenitude. Dessa maneira, estamos diante de um

dilema crucial como geracgdo: a transicdo societaria, com a indefinicdo de nosso papel
nessa construcdo, como expressdo da onda longa estacionaria depressiva, no
contexto da luta de classes, no periodo histérico vivenciado pelas comunidades e
territorios, com reflexos na reproducao social dos sujeitos pesquisados.

A democratizacdo do acesso ao territério deve ser entendida como parte do
acirramento das contradicdes organicas para reproducdo ampliada do capital. No
contexto das comunidades de resisténcias, em detrimento da sustentabilidade na
reproducao social dos individuos, a centralidade da disputa da hegemonia reside nos
fatores descritos como a derradeira fronteiral! de reproducdo do capital desde a
espoliacdo dos recursos naturais.

E esse contexto que se encontra a base para a disseminacio dos processos
de resisténcia sistémica, materializados em duas dimensdes complementares: o
cenario imediato das comunidades organicas de resisténcia na reproducdao material
da vida quotidiana, em um cenario estratégico e dialético, processado na disputa da
territorialidade fisica e teméatica, de construcéo de outro projeto societario.

A centralidade da disputa de hegemonia concretiza-se na dimenséo
comunitaria em detrimento da superestrutura mercadoldgica institucionalizada.
Quantomais consciente o sujeito de seu papel na dimenséo de sua atuacdo, mais
influéncia exercera na sociedade em sua complexidade.?

A fronteira material da civilidade organica construida pelos povos originarios e
comunidades tradicionais, materializa-se nas a¢des de autoafirmacéo valorativa,como

instrumento de supressédo da aculturacao imposta as comunidades e territorios

11De acordo com Harvard (2011), em o Enigma do Capital, os capitalistas e seus agentes se envolveram na
producdo de uma segunda natureza, a producéo ativa de sua geografia, da mesma maneira como
produzem todo resto: como um empreendimento especulativo, muitas vezes com a conivéncia e a
cumplicidade, se ndo ativa colaboracéo, do aparelho do Estado. A ideia da natureza como um produto
social tem de ser acompanhada pelo reconhecimento de que 0s recursos naturais sdo apreciacdes
culturais, econdbmicas e tecnoldgicas. Esse fato tem duas implica¢des: por um lado, permite que um
recurso seja substituido por outro, com a invencdo de novas tecnologias que utilizam materiais
diferentes. Se o carvao é escasso ou muito poluente, passa-se para o gas natural ou a energia nuclear;
por outro lado, novas tecnologias e estilos de vida podem ditar a mudanca para fontes de insumos
materiais muito raras e altamente restritas. Esse € o caso de muitos dos novos eletrdnicos chamados
tecnologias “verdes”, como turbinas de vento, que dependem da disponibilidade das chamadas “terras
raras”, com nomes como indio, hafnio térbio e neodimio. A demanda por esses metais de terras raras
com poderosas qualidades magnéticas aumentou rapidamente, e o fato de a China atualmente
controlar quase 95% da oferta global € um motivo de consternacao.

2Conforme Bakthim (1997, p. 46), em O poder da palavra, a palavra constitui 0 meio no qual se
produzem lentas acumulacdes quantitativas de mudancas que ainda ndo tiveram tempo de



adquirir uma nova qualidade ideoldgica, que ainda ndo tiveram tempo de engendrar uma nova
formaideoldgica. A palavra é capaz de registrar as fases transitérias mais intensas, mais efémeras
das mudancas sociais.

de resisténcias, em detrimento da sustentabilidade dos povos. Superar as barreiras
sistémicas dessa imposicao interpdem-se como instrumento de acesso a autonomia

decisoria, inerente a territorialidade dos povos e comunidades tradicionais.

Os elementos de dominacao estrutural-econémica, social e politica de
uma das culturas sobre a outra ficariam diluidos porque esses
contados permanentes trocariam somente ou basicamente o super
estrutural. Religido, indumentéria, culinaria, organizagdo familiar
entrariam em intercadmbio, mas esse movimento, essa dindmica de dar
e tomar, ndo se estenderia as formasfundamentais de propriedade,
continuando sempre 0s membros da cultura superior como
dominadores e os da inferior como socialmente dominados, por
manterem a posse dos meios de producdo nas méaos da primeira.
(MOURA, 1988).

De acordo com Moura 1988, a contra ofensiva dos povos “ocorre” materializar-
se no ambito da infraestrutura e sua necessaria transformacéo, considerando que o
estagio realizado na democratizacdo das benesses infraestruturas, acessamos
apenas “limo superficial”, materializado pelas politicas “estatais” de subtracdo da
autonomia decisoria solapando os direitos coletivos da classe trabalhadora.

Ainda nessa perspectiva, salientamos que o referido confronto classista ocorre
no contexto da evolugcdo econémica das comunidades orgéanicas de resisténcia,
devendo ficar patente o cumprimento de duas acdes histéricas fundamentais; produzir
mecanismos e instrumentos de resisténcia sistémica, em consonancia com a
producéo valorativa da ancestralidade enddgena e exteriorizar, desde suas praticas
sociais concretas, outro projeto societario. Nesse contexto o confronto direto do capital
e trabalho, nas a¢des diretas ao capital agrario, como exemplo.

Hobsbawm, destaca trés tipos de ocupacdes: a) recuperacdo ou terras de
trabalho reconquistadas — que estavam ocupadas ha décadas por camponeses, mas
se encontram em litigio por causa da territorializacdo do capital na expropriacdo das
familias camponesas; b) terras devolutas, quando G camponeses ocupam terras
pertencentes ao Estado, em areas de fronteira e cujas terras passam a ser griladas
por latifundiarios; e c) ocupacdo de latifuindios. Nesse estudo, Hobsbawm (1996)
preocupou-se, principalmente, com as ocupacdes do primeiro tipo, que também tém
relevancia no Brasil, especialmente na Amazonia, onde parte das terras de posseiros

foram apropriadas e griladas pelos latifundiarios e empresarios. Contudo, no nosso



pais predominam as ocupacdes de terras devolutas e ou publicas e as ocupactes de

latifundios, que tém sido importantes formas de acesso a terra.

Ainda de acordo com o pensamento de Moura (1988, p.48), para nés, esse
dinamismo ndo esta nesse contato horizontal de tragos e complexos de cultura, mas
na posigao vertical que os membros de cada cultura ocupam na estrutura social, ou
seja, no sistema de propriedade. A dialética desse movimento é inconstante, quanto
mais frageis organicamente tais ideias na comunidade de resisténcia, mais vulneravel
e submissa torna-se uma comunidade e, nesse contexto, as politicas publicas figuram-
se como tendenciosas e parciais ao fortalecimento do capital com suporte estatal.

Na concepcdo dos povos originarios, territorio € mais que espaco fisico
geografico: € um complexo valorativo, cultural, identitario, tematico é a totalidade
basilar de um projeto coletivo, que se materializa na sustentabilidade desta e das
futuras geracdes, cuja objetivacdo busca pertencer a sociedade como ideia viva e em
movimento constante.

O estranhamento dos sujeitos de nossa pesquisa expressa a imanéncia da
construcao identitaria propria, fundada na sustentabilidade e na autonomia decisoria,
incorporando aos desafios da socio-construcdo de instrumentos intergeracionais,
calcados na producdo e reproducdo social dos povos e das comunidades,
materializada desde uma concepc¢ao subversiva e revolucionaria, objetivada como
instrumento, a supressdao da aculturacdo legitimada pelo revisionismo cultural
submisso a interesses espurios.

Os elementos de producao e reproducéo social dos povos séo transversais no
desenvolvimento da pesquisa. Em sendo assim, um povo que se predisp8e a produzir
sua propria cultura € um povo desejoso de autonomia, com praticas libertadoras desde
a universalizacao dos valores enddgenos; por outro lado, uma sociedade inclinada a
reproducdo de culturas exdgenas subsiste parasitariamente aos ditames da
aculturacao imposta pelas ideias dominantes.

A corporificacdo histérica da luta de classes pelos povos e comunidades
impulsionou os individuos a sujeitar-se socialmente ou tornar-se sujeitos coletivos de
sua propria histéria. Nas palavras de Carlos Marighela (2005), ha aqueles e aquelas
gue tém vocacédo para serem escravos, mas ha aqueles e aquelas que se revoltam
contra a escravidao. Esse € o dilema da luta de classes vivenciado pelos povos no

contexto atual. Afinal de contas, do ponto de vista dos povos historicamente



marginalizados e oprimidos, de que lado se deve estar?

As lutas compreendidas por conquistas imediatas ou reformas sé&o
fundamentais para o envolvimento das massas em acdes. Sem agédo nao
pode haver revolugéo. A teoria que se elabora a partir das lutas e de outras
dimensdes da politica tem o papel de apontar o destino das mesmas. A
identidade revolucionaria se forma com a préatica da teoria e da cultura
revoluciondria, composta por formas de luta e, principalmente, pelo
pensamento revolucionario. O revisionismo, acima de tudo, € uma opcao
politico-ideoldgica. E fruto de formulagdes que se dispdem a ir até
determinado ponto, mas ndo a romper com a ordem estabelecida. E aliado
de primeira fileira da contrarrevolugdo. Por isso ele, ndo o reformismo das
acoes, é perigosissimo para a luta de classes. Cumpre o papel de quebrar a
identidade da teoria revolucionaria com a negacdo do movimento das
contradi¢bes. (BOGO, 2008).

A génese da subversao étnico-racial dos povos do campo e das florestas é
resultado do confronto identitario intergeracional, do processo de producédo e
reproducao sociocultural dos povos, objetos da reproducéo sistémica, considerando o
territbrio comunitario, como epicentro do antagonismo das classes sociais
dicotdbmicas, sustentabilidade sociocultural e barbarie socioambiental generalizada.

A consciéncia de classe é produto do confronto supressivo da colaboracéo,
implicita na aceitacdo alienada a modelos societarios parciais e interesseiros
realizados desde a institucionalizacdo estatal. Os territorios indigenas, as
comunidades tradicionais quilombolas, figuram-se nesse cenario como embrido da
contra-hegemonia para construcdo da libertacdo da cultura popular materializado nas
contradicbes contemporaneas da luta de classes, desafiando historicamente para
supressdo das amarras institucionais de submissdo da classe trabalhadora aos
interesses do capital na maximizacdo da lucratividade.*®

A institucionalizacdo da aculturacdo dominante materializa-se na supressao do
confronto na relacao capital e trabalho, pavimentando o territério sécio-tematico para

sua reproducao social concreta, revelando as diferentes formas de insercao

3Materializado pelo Decreto-Lei n® 9.043/1946, conforme seu artigo 1°, cria-se e determina-se o Servico
Social da Industria (SESI), com as seguintes atribui¢cdes: “estudar, planejar e executar, direta ou
indiretamente, medidas que contribuam para o bem-estar social dos trabalhadores na industria e nas
atividades assemelhadas, concorrendo para o aperfeicoamento moral e civico do padréo geral da vida
no Pais, e bem assim, para o aperfeicoamento moral, civico e o desenvolvimento do espiritode
solidariedade entre as classes”. Difundindo conhecimentos, técnicas, habitos, comportamentos e
normas exigidas pelo paradigma taylorista-fordista, o0 SESI disseminava a cultura urbano-industrial,
conformando os trabalhadores dentro de referéncias da entdo denominada vida moderna. A educacéo
politica, tendo como base a “colaboragéo” ao invés do confronto classista, constituia-se, ja naquele
momento, no eixo central do trabalho desse organismo, por meio da promogéo de a¢fes sociabilizastes
ligadas a saude, educacéo e lazer dos trabalhadores da industria e de seus dependentes, com vistas



a implantar em larga escala um determinado modo de vida e cidadania. (NEVES, 2005, p. 129).
NEVES, Lucia Maria Wanderley. A nova pedagogia da hegemonia: estratégias do capital para educar
0 consenso. Sdo Paulo: Xama, 2005.

socioambiental na disputa territorial, corroborando a reprodugéo social concreta do
capital na massificacao da exploracao da primeira natureza e suas potencialidades na
esfera da reproducdo ciclica do capital em detrimento dos modos de vida

coletivamente fundados na integracédo socioambiental e intergeracional.

No decorrer do tempo, os capitalistas tém procurado controlar o trabalho,
colocando trabalhadores individuais em concorréncia uns com os outros para
0s postos de trabalho em oferta. A forca de trabalho potencial tem género,
raca, etnia e tribo ou se divide pela lingua, politica, orientacao sexual e crenca
religiosa, e tais diferengas emergem como fundamentais para o funcionamento
do mercado de trabalho. Tornam-se ferramentas por meio das quais 0s
capitalistas administram a oferta de trabalho em conjunto com os setores
privilegiados da forca de trabalho que usam o racismo e o machismo para
minimizar a competicdo. (HARVEY, 2011, p. 56).

O antagonismo classista que impulsiona 0os povos e as comunidades
tradicionais ao confronto reside no movimento organico das comunidades de
resisténcia, buscando universalizar dialeticamente as potencialidades comunitarias.
As contradicbes antagbnicas objetivam historicamente suprimir a resisténcia
subversiva e autbnoma dos povos do campo e das florestas, com novos modelos de
sociabilidade a partir da aculturacdo contemporanea.

Ao analisar essas contradicbes no contexto das transformacdes ocorridas no
mundo do trabalho, encontramos um conjunto de ac¢des do capital, objetivando a
maximizacdo da exploracdo e da lucratividade. Na perspectiva de Nogueira (2004
apud ANTUNES, 2008), h4 outra tendéncia de enorme significado no mundo do
trabalho contemporaneo: trata-se do aumento significativo do trabalho feminino no
Brasil e em diversos paises da América Latina onde também foi expressivo o processo
de feminizacdo do trabalho. Esta expanséo tem, entretanto, um movimento inverso
guando se trata da tematica salarial, onde os niveis de remuneracdo das mulheres
sdo em média inferiores aqueles recebidos pelos trabalhadores, 0 mesmo ocorrendo
em relacdo aos direitos sociais e do trabalho, que também s&o desiguais.

No Brasil, o salario médio das mulheres esta em torno de 60% do salario dos
trabalhadores. Ainda segundo Antunes (2019), para o capital, guanto mais maquinas
e quanto menos trabalho humano, melhor. S6 que tem um limite: capitalismo sem

trabalho humano nédo gera mais-valia. Nao é possivel o capitalismo se reproduzir sem



trabalho humano, [assim] o capital acaba, sem querer, criando seu proprio coveiro.

Em que pese a afirmacéo de autores como Kurzweil (2007), quando diz que o
surgimento de uma nova forma de inteligéncia na terra que possa superar o intelecto
do homem de modo significativo sera um desenvolvimento de grande importancia e
terd profundas implicacbes todos os aspectos do esfor¢co humano, incluindo a
natureza do trabalho, o aprendizado humano, o governo, as artes e até o conceito de
ndés mesmos. De fato, pode-se consentir que a Inteligéncia Artificial, neste tempo da
automacao, ainda tem muito a nos apresentar.

A consciéncia de classe dos sujeitos da pesquisa € dialeticamente dependente
do confronto a partir da disputa de projetos societario; quanto mais dominado e
submisso uma comunidade, mais lucrativo e prospero torna-se aquele territério ao
capital desde a materializacdo das ideias dominantes, potencializando assim a
alienacéo classista dos atores sociais. As contradi¢cdes postas na sociedade fomentam
a interposicdo da memoria coletiva como instrumento de resisténcia e acumulo de
forcas, necessarios a reproducao social dos povos do campo e das florestas, como

classe trabalhadora em si.

As caracteristicas estruturais dos interesses de classes, das situacBes de
classe e das préprias classes indicam, por si mesmas, que 0s conceitos de
consciéncia de classe e de atuacdo de classe se tornaram invariavelmente
ambiguo e equivocos no contexto societario descritivo. As Unicas classes que
contaram, contam e continuardo a contar com condi¢cdes para tomar
consciéncia clara de seus interesses de classe e de sua situacéo de classe
sdo as classes altas. Todavia elas sdo vitimas da ilusdo da autonomia
nacional ao nivel politico, a0 mesmo tempo que ndo podem livrar-se das
formas de associacdo dependente com o0s agentes e 0s interesses
econdmicos dos nlcleos hegemonicos externos. (FERNANDES, 1981, p. 73).

Problematizar o cenario da producdo e reproducdo dos sujeitos sociais,
confrontando-os a partir dessa intervencdo pedagdgica centralizada na disputa de
hegemonia materializada no quotidiano dos povos e comunidade tradicionais
qguilombolas. Outra questdo importante emana da autonomia deciséria, como
instrumento de acumulo de forcas, em oposicdo a democracia “popular’
institucionalizada, voltada para a degradacéo sociocultural dos povos do campo e das
florestas. A deterioracdo historica acontece no processo de reproducdo social dos
povos, alijando as geracdes subsequentes de suas bandeiras de lutas.

Nessa dindmica, o movimento inter-étnico-geracional advém da dimenséao

subjetiva, efetivada pela questédo identitaria presente nas disputas societarias, de



modo que a centralidade das contradicbes problematizadas e materializadas, nesta
pesquisa, sera confrontada na préatica quotidiana da disputa da territorialidade, como
expressdo contemporanea da reproducdo social dos sujeitos sociais organicos,
integrantes da classe trabalhadora piauiense.

A interpretacdo da realidade comunitaria dos povos originarios e comunidades
tradicionais, desafia-nos a construir instrumentos de acumulo de forgas sintetizado o
legado das geracdes anteriores, incorporado e reproduzido desde as praticas sociais
dos povos campo e das florestas. Apreendendo a dinamica da reprodugcdo dos
segmentos sociais na disputa do territério e na formacao socioeconémica, nesse
contexto a problematizacéo do estado como aparelho de dominacéo de classes.

O referido processo encontra sustentacdo no arcabouco juridico da
parcialidade para ocupacao dos fatores de producédo, em detrimento das contradi¢cdes
acumulativas postas pelos segmentos, na disputa da territorialidade piauiense. Tal
disputa, problematizada nesta pesquisa, transcende a especificidade da luta pela
terra, refletindo o processo de producéao e reproducao da nova sociabilidade defendida
pelos povos, extrapolando a dimensédo fisica e material das comunidades e dos

territorios.

O Brasil ndo chegou a conhecer um campesinato propriamente dito. Além
disso, as condi¢Bes de vida no campo antes conduzem a dispersdo das
familias ou a constituicdo de pequenos aglomerados descontinuos e instaveis
que a formagdo mais ou menos densas e estaveis. Embora o “homem do
campo” brasileiro, trabalhador assalariado ou n&o, aparega invariavelmente
como dependente, nao faria sentido falar numa “classe dependente rural”. O
termo campesinato acaba sendo, pois, uma solu¢édo descritiva precaria, que
pode ser aceita, desde que se leve em conta que ndo se trata de uma
formacgéo societéria definida, mas de uma classe social em vir a ser.
(FERNANDES, 1981, p. 73).

O modelo societario no campo e nas florestas reflete a metamorfose constante,
revelando sua parcialidade do capital na exploracdo do territério, em detrimento da
autonomia decisoria dos povos, a depender da correlacdo de forcas e do grau de
institucionalizacédo de suas bandeiras de lutas efetivadas em diferentes épocas desde
a implementacao das ideias da contra-hegemonia.

As politicas publicas estatais, nesse contexto, funcionam para os territérios
pesquisados como armadilhas institucionais, em que a reproducéo social concreta dos
sujeitos ocorre no limite entre a autonomia deciséria, com sustentabilidade e a

cooptacdo desautonomizada, promovida pelas instituicbes estatais como ancora na



reproducao sistémica do capital.

Para Karl Marx, o Estado € um 6rgédo de dominacgéo de classe, um 6rgao de
submisséo de uma classe por outra: € a criagao de uma “ordem” que legalize
e consolide essa submissdo, amortecendo a colisdo das classes. Para os
politicos da pequena burguesia, ao contrario, a ordem € precisamente a
conciliacdo das classes e ndo a submissédo de uma classe por outra: atenuar
a coliséo significa conciliar e ndo arrancar as classes oprimidas dos meios e
processos de luta contra os opressores, a cuja derrocada elas aspiram.
(LENIN, 2005).

As contradi¢cbes postas pela dimensdo institucional, através das politicas
publicas, resultam em maior grau de alienacédo coletiva dos povos corporificada na
obsolescéncia degenerativa da consciéncia de classes dos sujeitos. A alienagao
conscienciosa como expressdo pandémica da doenca infantil da sustentabilidade,
presente nos projetos societarios segmentados, enuncia a superficializagdo submissa
na disputa de hegemonia realizada em diferentes épocas, desde a incorporagao
parasitaria da institucionalizacdo dos instrumentos de acumulo de forgcas, como forma
contemporanea de reproducao social classista.

Isso posto, a disputa de hegemonia nos territérios pesquisados acontece em
um cenario confuso e desfavoravel a classe trabalhadora. A composi¢cédo do octégono
da luta de classes considera em todos os confrontos certos atores sociopoliticos, a
saber: de um lado, a classe trabalhadora e suas virtudes; de outro, o capital,
estranhando com suporte do estado materializado pela institucionalizacdo dos sujeitos
sociais organicos, como parte da estratégia de dominacgéo de classes.

Na realizacdo desta pesquisa, serdo analisadas as contribuicbes
disponibilizadas por quatro liderancas de cada segmento social envolvido nesse
projeto de apreensdo da formacdo socioecondbmica dos povos do campo e das
florestas, no contexto da disputa de projetos societarios, sendo que quatro dos oito
sujeitos de nossa pesquisa sao liderancas pertencentes aos povos originarios, povos
indigenas, membros ativos da Apoinme. Os outros quatro sdo pertencentes as
comunidades tradicionais quilombolas pertencentes a Coordenacdo Estadual das
Comunidades Quilombolas do Piaui (Cecoqpi).

A nomenclatura sujeitos sociais organicos, no caso especifico desta pesquisa,
faz toda a diferenca; ndo basta se autodeclarar como tal; faz-se necessério pertencer
a coletividade social, ter historia de luta materializada na constru¢cdo orgéanica da
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comunidade de resisténcia. O referido constructo teérico é resultado da crise de



referéncia, vivenciada pelas forcas vivas da sociedade na atual fase da luta de
classes. Nesse sentido, considerar essa dimensdo podera fazer a diferenca na
construcdo dos resultados da pesquisa, que objetiva interpretar a realidade
contemporanea pelas lentes dos sujeitos de nossa pesquisa.

Segundo Loowi (1985, p. 48), cada sujeito do conhecimento cientifico tem seus
proprios valores, suas préprias ideias sobre valores culturais. Sem essas ideias sobre
valores culturais seria impossivel a ciéncia social, porque séo elas que dao os critérios
para selecionar o objeto do conhecimento, para decidir o que vale a pena ser
estudado.

Como nosso desafio aqui € dissertar sobre os povos e comunidades
encravados no territorio, torna-se imprescindivel a supressdo da cultura da
dependéncia dos povos pesquisados, no caso especifico dos povos indigenas, cujas
particularidades sdo dramaticas e certamente se refletirdo em nossa pesquisa.
Corroborando-a com Vieira (2018), a espoliacdo dos povos originarios foi norteada
por um implacavel processo de exterminio e espoliacdo dos nativos, executados por
portugueses, espanhodis e seus descendentes brasileiros — paulistas, baianos,

pernambucanos —, com o auxilio dos bandeirantes.

A partir do século XVII, na area da bacia hidrogréafica Parnaibana piauiense.
Localizada nas margens, regido sul, e sudeste do Piaui — onde predominam
0s serrados piauienses — quando nessa época eram povoados por tribos
indigenas das nacdes, Acrod, Guegué e Timbiras, ‘infelizmente
exterminados”. (MACHADO, 2001, p. 18).

Assim, os povos das florestas foram sucessivamente vitimas de um sistema
subornado por interesses econdémicos, com interesses espurios a cultura e a
identidade dos povos originarios, a partir de objetivacdes exdgenas para atender as
necessidades materiais do colonizador.

Vale lembrar uma das maiores barbaries praticadas contra 0S povos
indigenas @e®s ocorrida no curso do processo de colonizagédo, materializado pela
captura, domesticacao e dizimacdo dos povos indigenas: os indios guégués foram
capturadose reduzidos a obediéncia depois de toda sorte de atrocidades, chegando
a colocar no @bda aldeia um poste com as cabecas das liderancas do levante.

Esse empreendimento militar foi liderado por Félix do Rego Castelo Branco,
0 segundo filho de Jo&o do Rego Castelo Branco, capturando e assassinando 1.100

indigenas imobilizando e decapitando-os quando amarrados nos palanques da



cerca, oque causa profunda consternacao social, quando nossa memaria historica
teima em egxo passado!

Esse contexto de profundo desprezo pelos povos originarios, materializado pelo
seu quase total genocidio, obrigando-os a adotar a autossupressao identitaria, como
mecanismo humanitario de resisténcia étnico racial, quando a Unica forma de
sobrevivéncia é negar sua propria identidade, provocando um trauma econémico-
sociologico multinacional. Nesse territorio tematico, o desfio primario do pesquisador
€, conquistar a confianca para o estabelecimento de contatos de reciprocidade, desde
as comunidades de resisténcia, buscando compreender os fatores ontoldgicos de
resisténcia trilhado pelos povos originarios, corroborado socialmente para apreensao
cientifica dos pilares da formacdo socioecondmica de uma sociedade cindida pelas
desigualdades socio-racionais, resultantes 6dio racial-classista. Na sequéncia, o

Quadro 1 apresenta o quantitativo de povos indigenas do Piaui.

Quadro 1 — Relatério quantitativo das familias indigenas do estado do Piaui
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Lagoa deSéo Tabaiaras
Francisco Nazaré jaras, 142 456 208 248
Tapuios
Teresina Guajajara Guajajara 12 43 22 21
Currais Piraja Acroa 139 365 184 181
Gamelas
Currais Laranjeiras Acroa 71 236 109 127
Gamelas
. Acroa
Bom Jesus Rio Preto Gamelas 28 94 48 46
Bom Jesus Correntinho Acroa 50 160 79 81
Gamelas
Baixa
Grande do Gamela da Gamelas da 33 67 23 44
. Prata Prata
Ribeiro
Baixa Acroa
Grande do Morro D’agua Gamelas 16 56 31 25
Ribeiro
Baixa .
Grande do Riacho dos Caboclos 57 190 101 89
_ Paulos Gamelas
Ribeiro
Baixa Cablocos
Grande do Almescas 16 42 15 27
_ Gamelas
Ribeiro
Queimada Serra Grande Kariri 30 105 64 41
Nova




Fonte: Apoinme (2021).

Paulistana Baté - Mare Kariri 220 727 383 344
Santa ~ ) Acroa
Filomena Vao do Vico Gamelas 17 39 21 18
Urugui Guégué do Guégué do 102 330 141 189
Sangue Sangue
Uruguf Baixa Funda Cablocos 90 189 82 107
Gamelas
. Assentamento Cablocos
Urugui Santa Teresa Gamelas 16 42 15 21
Urugui Assentamento Cablocos 10 43 21 29
das Flores Gamelas
. P Cablocos
Urucui Urugui- (sede) Gamelas 52 75 35 40
Bananeira Cablocos
Urugui (area de Gamelas 10 27 11 16
conflito)
Piripiri Itaquatiara Tabajara 14 40 19 21
Piripiri Sé&o Joao Tabajara 42 146 58 88
Piripiri Tucuns Tabajara 26 90 48 42
Piripiri Colher de Pau Tabajara 26 82 36 46
Piripiri Fonte dos Tabajara 32 121 57 64
Matos
Piripiri Oiticica ll Tabajara 77 239 127 112
Piripiri Jenipapeiro Tabajara 23 76 36 40
Piripiri Capto da Tabajara 45 120 68 52
Varzea
1.398 4.200 2.042 2.158

Nessa mesma frequéncia ritmica de racializac&o seletiva, os povos de Africa
foram arrancados a contragosto de sua territorialidade identitaria e submetidos a
regimes de exploracao triplamente desumanos, amparados institucionalmente pelas
atrocidades impostas pela aculturacdo hegeménica dominante.

E desse territorio, dilacerado pelas a¢des do capital na forma mais desumana,
gue se da a formacéo social, cultural e econémica dos individuos, sujeitos-objetivo de
nossa pesquisa, integrantes do segundo segmento social, as comunidades
tradicionais quilombolas representados institucionalmente pela Cecoqgpi. O
surgimento da resisténcia comunitaria sistémica, deriva da aridez da opressdo aos
dependentes dos meios e fatores de producdo, sendo esse o cendrio cultural da
reproducao dos sujeitos produtores e produtos da cultura identitaria, vocacionado para
a subversdo e supressdo das ideias dominantes, a depender do estagio de
compreensao classista da comunidade

A distincdo entre os sujeitos de nossa pesquisa reside no fato de as
comunidades tradicionais quilombolas terem sido forcosamente inseridas em um
contexto territorial espurio e exdégeno culturalmente; enquanto os povos originarios

construiram suas identidades como povos socialmente territorializados, em



detrimento de sua invisibilidade diante das ideias hegemdonicas. Dois povos, distintas
culturas, um sistema opressor Unico, essa € primeira unicidade identitaria coletiva de
classe. Nasce aqui a primeira licdo de unidade estratégica no contexto da diversidade
cultural tética.

Povos de etnia e comunidades distintas, historicamente submissos ao mesmo
modelo étnico-racial de exploragéo, estruturalmente desafiados para supressdo da
condicdo de meros reprodutores do conhecimento e das tecnologias produzidas
exageramente pelos paises de primeiro mundo. A opc¢do de enfrentamento dos povos
originarios e comunidades tradicionais, sempre esteve posto no horizonte da classe

trabalhadora como dilema a ser superado.

A cultura como cultura popular, longe de ser uma cultura menor, é o centro
menos contaminado e radiante da resisténcia do oprimido contra o opressor
[...]. Para criar algo de novo, h&a de se ter uma palavra nova que irrompa a
partir da exterioridade. Esta exterioridade é o préprio povo que, embora
oprimido pelo sistema, € o mais distante em relacdo a este (DUSSEL, 1973,
p. 147).

Dussel (2016) defende a existéncia de uma cultura, a ocidental, metropolitana
e eurocéntrica que dominava com a pretensdo de aniquilar todas as culturas
periféricas. Ademais construir instrumentos contra culturais sempre esteve no
horizonte dos povos, em que pesem as ondas longas depressivas, doenca infantil
daluta de classes, ter retardado o contraponto societario.

Salientamos que 50% dos sujeitos organicos de nossa pesquisa, quatro dos
oito entrevistados, sdo interlocutores territoriais pertencentes a Cecoqgpi, atualmente
com sede no municipio de Queimada Nova, estado do Piaui, figurando, nesse ato,
como colaborador efetivo para realizacdo da pesquisa intitulada Formacéo
socioecondémica dos povos do campo e das florestas. A Cecogpi € formalmente
representada pela Associacdo Estadual das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas do Piaui, criada institucionalmente em 21 de marco de 2004.

Segundo informacfes disponibilizadas pela Cecoqgpi/Emater/Incra, ha uma
estimativa da existéncia de 400 a 500 comunidades rurais quilombolas no Piaui.
Entretanto as liderancas apresentaram uma lista contendo 155 comunidades,
distribuidas em diferentes municipios e territérios do Piaui, compondo assim uma
relacdo das comunidades rurais quilombolas, com dados atualizados de até
31/12/2010.



Como podemos observar, ha, ainda, muito que se fazer para a regularizacédo e
reconhecimento das comunidades tradicionais no estado do Piaui, as quais vivenciam
uma dicotomia da urgéncia socioeconémica no contexto da morosidade institucional
desinteressada. A frequéncia orbitada pela comunidade é oposta a dinamica dos
servicos publicos estatais, desafiando os sujeitos sociais ao confronto cotidiano pela
sobrevivéncia comunitéria, a depender do nivel de consciéncia coletiva dos povos

impactados pela urgéncia das desigualdades sociais e raciais.

Minha militAncia/consciéncia critica e politica possibilitou-me fazer a
descoberta que a cultura € o0 instrumento essencial para a
revolucéo/transformacdo da sociedade, para fazer com que as pessoas
adquiram consciéncia critica e politica, assim, passei a escrever poesias,
letras de musicas, contos, crbnicas, pesquisar a cultura brasileira, em
especial a cultura negra, com o objetivo de contribuir para a resisténcia do
povo, chamar para lutar, responder, reagir contra o sistema dominante,
construir uma nova sociedade, ou seja, fazer com que as pessoas procurem
exercer plenamente sua cidadania. (BATISTA, 2001, p. 14-15).

Como vimos, a consciéncia de classes hasce do questionamento, do confronto
as ideias dominantes postas na sociedade. Lutar pela reforma agraria, no contexto da
ditadura militar, permitiu resgatar e universalizar uma das bandeiras de lutas que,
segundo muitos estudiosos, foi responsavel pela realizacdo do proprio golpe militar

pela burguesia agraria brasileira.

Quadro 2 — Relagéo de comunidades negras rurais quilombolas do estado do Piaui

N° Municipio Comunidade N° de familias N° de
Ord pessoas
01 Acaua Angical de Cima 51 206
02 Acaua Escondido 14 65
03 Acaua Lages 27 90
04 Acaua Pé da Serra 25 107
05 Acaua Tanque de Cima 24 243
06 Acaua Barra do Meio 37 143
07 Acaua Macambira 23 77
08 Alagoinha do Piaui Nova Vista 19 76
09 Amarante Caldeirao 30 96
10 Amarante Mimbé 36 102
11 Aroazes Sao Félix dos Pretos 43 125
12 Aroeira do Itaim Fazenda Nova 28 106
13 Aroeira do Itaim Pelo Sinal 15 49
14 Assuncéo do Piaui Sitio Velho 92 402
15 Bela Vista do Piaui Peador 40 137
16 Belém do Piaui Vista Bela 17 68
17 Betéania do Piaui Laranjo 35 263
18 Betania do Piaui Baixao 48 121
19 Betania do Piaui Silvino 40 162
20 Campinas do Piaui Volta do Campo Grande 96 384
21 Campinas do Piaui Salinas 120 630




22 Campo Grande do Piaui | Crauno 43 215
23 Campo Grande do Piaui | Camaratuba 12 49
24 Campo Grande do Piaui | S&o José 24 94
25 Campo Grande do Piaui | Serra Nova 41 150
26 Campo Grande do Piaui | Urupeu 35 106
27 Campo Largo do Piaui Vila Carolina 34 134
28 Campo Largo do Piaui Titara dos Pires/Arvore Verde 27 113
29 Campo Largo do Piaui Vila Sao Jodo/ Esperanca/ 29 120
Cavalos
30 Caridade do Piaui Chapada do Encanto 20 95
31 Caridade do Piaui Cabaceira 50 200
32 Curral Novo do Piaui Alto Vistoso 30 120
33 Curral Novo do Piaui Garapa 49 241
34 Curral Novo do Piaui Caititu 39 198
35 Esperantina Curralinhos 25 87
36 Esperantina Olho D"agua dos Negros 89 270
37 Isaias Coelho Caraibas 101 463
38 Isaias Coelho Carreira da Vaca 168 688
39 Isaias Coelho Morrinhos 146 550
40 Isaias Coelho Sabonete 17 74
41 Isaias Coelho Sao Domingos 29 105
42 Itain6polis Santo Antbnio 31 99
43 Itainépolis Serra dos Caboclos 19 59
44 Itain6polis Tomé 19 58
45 Jacobina do Piaui Campo Alegre 22 102
46 Jacobina do Piaui Chapada 49 120
a7 Jacobina do Piaui Maria 40 100
48 Jacobina do Piaui Ferramenta 17 93
49 Jacobina do Piaui Lagoa do Canto 28 127
50 Jacobina do Piaui Pintadinha 22 101
51 Massapé do Piaui Juazeiro do Quitd 125 426
52 Massapé do Piaui Vildo 36 136
53 Monsenhor Hipdlito Aroeiras 40 102
54 Monsenhor Hipdlito Mearim dos Leandros 23 86
55 Padre Marcos Barra 67 268
56 Paqueta do Piaui Canabrava dos Amaros 75 293
57 Paqueta do Piaui Custaneira 30 90
58 Paqueta do Piaui Tronco 25 91
59 Paqueta do Piaui Morrinhos 10 32
60 Paqueta do Piaui Mutamba 31 122
61 Paqueta do Piaui Volta 42 198
62 Paqueta do Piaui Jacaré 10 48
63 Patos do Piaui Fortaleza 13 56
64 Paulistana Angical 25 136
65 Paulistana Contente 44 112
66 Paulistana Chupeiro 22 88
67 Paulistana S&o Martins 26 123
68 Paulistana Barro Vermelho 16 74
69 Paulistana Carigo 14 49
70 Paulistana Extrema 23 106
71 Picos Alegre 21 88
72 Picos Aroeira do Matadouro 90 360
73 Picos Capitdo de Campos 51 255
74 Picos Retiro 25 102
75 Pio IX do Piaui Baixdo do Atanésio 22 87
76 Pio IX do Piaui Baixa do Poco Il 80 328
77 Pio IX do Piaui Lagoa dos Queiroz 31 99
78 Queimada Nova do Piaui | Baixa da Onc¢a 26 131




79 Queimada Nova do Piaui | Pitombeira 50 204
80 Queimada Nova do Piaui | Sumidouro 21 100
81 | Queimada Nova do Piaui | Tapuio 22 108
82 Queimada Nova do Piaui | Barrocéo 25 121
83 Queimada Nova do Piaui | Jacu 25 118
84 Queimada Nova do Piaui | Mucambo 19 98
85 Redencédo do Gurguéia | Brejao 30 141
86 Santa Cruz do Piaui Atras da Serra 13 50
87 Santa Cruz do Piaui Carreiras 27 136
88 Santa Cruz do Piaui Lagoa Grande 15 60
89 Santa Cruz do Piaui Ponta do Morro 20 54
90 | Sao Joao da Varjota Paqueta 19 89
91 Sao José do Piaui Boa Vista 23 92
92 Sao José do Piaui Morrinho 14 56
93 Sao José do Piaui Saco da Varzea 125 500
94 Sao José do Piaui Volta 40 198
95 S&o Miguel do Tapuio Macacos 35 156
96 S&o Miguel do Tapuio Mendes 35 161
97 S&o Miguel do Tapuio Oitis 20 93
98 Sim&es do Piaui Serra da Mata Grande 41 205
99 Sim&es do Piaui Serra do Jatoba 42 216
100 | Simdes do Piaui Serra dos Rafaéis 40 247
101 | Simdes do Piaui Veredao 38 189
102 | Simdes do Piaui Belmonte dos Cupiras 56 200
103 | Simplicio Mendes Aroeira 30 139
104 | Simplicio Mendes Nego do Mato 25 117
105 | Valenca do Piaui Angicos 45 218
106 | Vera Mendes do Piaui Barrinha 48 162
107 | Vera Mendes do Piaui Recanto 84 378
108 | Alagoinha Moquém
109 | Altos Quilombos
110 | Aroeira do Itaim Fazenda Nova
111 | Batalha Estreito
112 | Capitdo Gervasio Oliveira| Pindoba
113 | Esperantina Vereda dos Anacletos
114 | Esperantina Curralinho
115 | Fartura do Piaui Angical
116 | Isaias Coelho Fazenda Nova
117 | Jodo Costa Poc¢o Salgado
118 | Monsenhor Hipdlito Aroeira do Manu
119 | Piripiri Sussuarana
120 | Piripiri Marinheiro
121 | Santa Cruz do Piaui Ponta da Serra
122 | Sao Jodo da Varjota Potes
123 | Sao Joédo do Piaui Favela
124 | Sao Joédo do Piaui Baixao
125 | Sao Jodo do Piaui Altamira
126 | Sao Jodo do Piaui Junco
127 | Sao Joédo do Piaui Malhada
128 | Sao Jodo do Piaui Elisié
129 | Sao Jodo do Piaui Curral Velho
130 | Sao Jodo do Piaui Estrito
131 | Sao Joao do Piaui Riacho dos Negros
132 | Sao Jodo do Piaui Canavieira
133 | Sao Jodo do Piaui Guarani
134 | Sao Raimundo Nonato Lagoa das Emas

135 Sao Raimundo Nonato Lagoa do Moisés
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137 S&o Raimundo Nonato Lagoa dos Prazeres
138 S&o Raimundo Nonato Lagoa Grande
139 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Cip6
140 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Riacho
141 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Retiro
142 S&o Raimundo Nonato Lagoa dos Currais
143 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Boi Morto
144 S&o Raimundo Nonato Lagoa dos Martins
145 S&o Raimundo Nonato Jatobazeiro
146 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Encanto
147 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Calango
148 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Jacaré
149 S&o Raimundo Nonato Lagoa de Dentro
150 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Boi
151 S&o Raimundo Nonato Lagoa do Cajueiro
152 S&o Raimundo Nonato Lagoa Rasa
153 S&o Raimundo Nonato Pedra do Moco
154 S&o Raimundo Nonato Lagoa das Casas
155 Vera Mendes Barra

Subtotal 4.185 17.275

Dados atualizados até 31 dez. 2010.
Fonte: Cecoq/PI, Emater, Incra, Fundacéo Cultural Palmares (FCP) (2010).

O desenvolvimento do capital na sociedade brasileira seguiu caminhos opostos
aos chamados paises de primeiro mundo, quanto ao desenvolvimento econémico
integrado a democratizacao do territorio. No caso brasileiro, o sistema se reproduz de
forma reversa; a concentracdo dos meios e fatores de producédo materializa-se como
elemento estrutural da reproducéao social do poder politico; € nesse contexto que a
organizacdo dos trabalhadores rurais nordestinos da seus primeiros passos
organizativos através das ligas camponesas, pautando o debate da reforma agraria

em pleno regime militar.

As ligas camponesas e 0 sindicalismo rural sdo contemporaneos; surgem
namesma época, quando acontece o divércio definitivo entre camponés e
a propriedade dos meios de producgédo. Ou seja, as ligas camponesas e 0s
sindicatos rurais surgem quando sdo definidas as fronteiras reais
(econbmicas, sociais, culturais, politicas, ideoldgicas) que separam o
fazendeiro e o trabalhador rural; quando o camponés se transforma em
proletario, € uma racao da forma como se reparte o produto do trabalho,
guando o trabalhador sé pode conservar uma pequena parte. (STEDILE,
2005, p. 138).

Nosso propésito € compreender em que medida o legado dos povos originarios,
das comunidades tradicionais quilombolas, das acfes historicas dos confrontos da luta
de classes, ainda em atividade na materializagdo dos movimentos contemporaneos,
fomentam a disputa de hegemonia para constru¢do do projeto societario, defendido

por cada segmento, atentando para os pontos de consenso e unidade classista no



contexto do confronto.

Os movimentos sociais, do campo e das florestas, consideram que a reforma
agraria significa também a democratizacdo da educacgdo, por ndo ser possivel
viabilizar a democratizacdo da terra e do capital com uma multiddo de
analfabetos. Sua proposta de reforma agraria objetiva a derrubada de trés
cercas: a do latifundio, do capital e da ignorancia. Quando um grupo de sem-
terra pressiona o0 governo para que os assentamentos sejam beneficiados e
os créditos liberados, ndo estdo pedindo um favor, mas exigindo um direito.
E n&o um direito qualquer, o direito fundamental ao trabalho, declarado no
art. 6° do Pacto Internacional sobre Direitos Econémicos e Sociais, aprovado
pelas Nagbes Unidas em 1966 e devidamente ratificado pelo Brasil. Dai a
forma radical das suas reivindicacdes porque, se é possivel negociar o valor
de um aumento de salario ou melhoria nas condi¢g8es de trabalho, ninguém
pode renunciar a um direito fundamental. (COMPARATO, 2003).

A concentracgao dos fatores de producgdo integra contraditoriamente a formacao
cultural da consciéncia de classe dos sujeitos sociais, atores organicos dessa
pesquisa. Atuar consciente de seu propdésito nesse estagio da formacao social,
cultural econémica, figura-se como embrido de outra sociabilidade a ser incorporada

pela classe trabalhadora.



CAPITULO Il

NARRATIVA DOS POVOS ORIGINARIOS E DAS COMUNIDADESTRADICIONAIS
QUILOMBOLAS: DA ALIENACAO POLITICA DA CONSCIENCIA A AUTONOMIA
DECISORIA

“Trago guardado no peito um sentimento
muito parecido com a estupidez”. (JUNTA
DIRETIVA DA BOLIVIA, 1920).

Na definicdo dos sujeitos da pesquisa, partimos de trés critérios
complementares: etnias distintas; a questdao de género; a condicdo socio politica
distinta entre a institucionaliza¢ao organizativa e a autonomia decisoria.

Nessa aproximacéo do universo dos povos originarios, indigenas, deparamo-
nos com um conjunto de categorias simbélicas muito caras: a reproducédo social
concreta de seus povos, o territorio, a territorialidade como questdo indispensavel a
sustentabilidade desta e das futuras geracdes; o conhecimento como instrumento de
resgate da memaria e da cultura dos antepassados; a comunidade como cenario de
autoafirmacdo em uma sociedade estranhada; a resisténcia como horizonte
ideologico na disputa pela hegemonia.

Nosso intento foi inverter a logica de producédo do conhecimento, tendo esses
povos como sujeitos, embora sejam apenas objetos, uma vez que estamos
problematizando cientificamente um territério tematico em constante metamorfose.
Concebemos, pois, que lhes devolver a condicdo de sujeitos do conhecimento
produzido é reestabelecer a autonomia desses povos em seu fardamento quotidiano.

Assim sendo, consideramos utilizar duas formas complementares de
prospeccdo das informacdes imprescindiveis a materializacdo de nossa pesquisa.
Buscamos lancar mao de dois mecanismos distintos: a pesquisa qualitativa; e as
entrevistas concretizadas pela analise discursiva. Com isso, almejamos apreender o
processo histérico de evolucdo material da sociedade e cultural dos povos

confrontados nesta pesquisa.

Quando se fala em percurso gerativo de sentidos, a rigor se fala de plano de
conteudo. No entanto, ndo ha conteldo linguistico sem expressao linguistica,
pois um plano de conteldo precisa ser vinculado por um plano de expressao,
gue poder ser de diferente natureza: verbal, gestual, pictérico etc. (FIORIN,
2016).



A primeira entrevistada caracterizada organicamente como sujeito de nossa
pesquisa, Luzia Tereza, cacica da etnia Cariris, nascida em 26 de marco de 1968, na
data boa vista, territério Serra Grande, no municipio de Queimada Nova do Piaui,
localizada no triplice fronteira entre os estados do Piaui, Ceara e Pernambuco. Quanto
a participacdo politica, Luzia Tereza tem forte envolvimento no movimento sindical e
popular daquele municipio.

O segundo sujeito entrevistado é o cacique Manoel do Nascimento, nascido em
15 de marco del965. Ele é da etnia Tabajaras Tapuia, da comunidade Nazaré, no
municipio de Lagoa de S&o Francisco do Piaui. Manuel Sinésio do Nascimento, tem o
ensino médio completo.

A terceira entrevistada sujeita de nossa pesquisa foi Alia Wamiri, Ya Guajajara,
gue € da etnia Guajajara, nasceu em Teresina-Pl, em 16 de marco de 1983, tendo
cursado Licenciatura Plena em Artes Plasticas pela UFPI. Ja a quarta entrevistada
sujeito de nossa pesquisa € Deuzenir Pereira de Sousa, pertencente aos povos
originarios da etnia guegués, nascida em 5 de agosto del1958, na localidade sangue
do municipio de Urugui — PI. Ela que esta cursando Literatura em Histéria, pelo Centro
Universitario. UniBITA-SP.

Quanto ao segundo segmento coletivo, portador dos sujeitos de nossa
pesquisa, estdo as comunidades tradicionais quilombolas que, como veremos durante
esse trabalho, padecem da mesma aridez socioecondémica, igualmente \ires de um
mesmo sistema de exploracdo com um agravante, oprimidos e esmagados em
territério e cultura alheia a sua. Nesse caso um povo explorado ausente dos seus,
territérios identitarios. Tornando-se vitimas de um sistema politico econémico,
pensado de fora para dentro e voltado para fora.

Nesse segundo segmento social, o primeiro entrevistado foi Arnaldo Lima,
representante das comunidades tradicionais quilombolas, do quilombo Costaneira.
Nascido em 11 de novembro de 1976, no municipio de Paqueta do Piaui. Ele é

agricultor, pai de santo e guardido da cultura e das religides de matriz africanas.

A segunda entrevistada sujeita de nossa pesquisa foi Maria Rosalina dos
Santos, nascida em 3 de setembro de 1964, no municipio de Paulistana do Piaui, é
portadora do ensino médio completo. Atualmente, mora no quilombo Tapuia,
municipio de Queimada Nova do Piaui.

O terceiro entrevistado desse segmento é Giliard José Sousa Feitosa, nascido



em 17 de fevereiro de 1992, no municipio de Picos, hoje residindo no quilombo
Mutamba, Paqueta-PI. Ele é formado em Letras — Portugués pela UFPI.

A quarta entrevistada do segmento das comunidades tradicionais quilombolas
€ Modesta Aldeide. Nascida em 20 de janeiro de 1971, no quilombo Belo Monte dos
Cupiras, municipio de Simdes- PI, Nega Modesta, como prefere ser chamada, esta
cursando o sétimo periodo de licenciatura em Pedagogia no Centro Universitario
UniBTA.

E nesse ambiente de disputa pela hegemonia que a narrativa dos povos do
campo e das florestas piauienses esté inserida. A vista disso, determinamos o escopo
de entender, a partir da abordagem do sujeito de nossa pesquisa, as motivacdes, 0
momento do despertar coletivo, de sua etnia comunitaria (Cariris), para o seu
reconhecimento como povo indigena, sujeito de sua propria historia.

Olha, a gente, nos reconhecemos desde nossas, da nossa resisténcia, a
buscar resisténcia dos nossos povos, dos nossos povos antepassados, é por
iSso que vivemos, hoje a gente vive, nessa luta pra que a gente, defatamente,
levar toda sociedade brasileira, que no Piaui € no municipio de Queimada
Nova, nds permanecemos aqui, nés nunca saimos daqui. (informacao
verbal).14

Como podemos observar, essa € uma fala repleta de significados e
simbologias: primeiro, a consciéncia de que sua existéncia fisica e cultural se deve ai
processo de resisténcia, iniciando-se com seus povos antepassados; a segunda licao
dessa fala materializa a necessidade de luta, do confronto de seu povo na defesa do
territorio; a terceira apreensao € a objetivacéo de expressar o processo de reproducéo
social concreto de seu povo para além de seu territdrio como mecanismo de disputa

pela hegemonia na sociedade, a partir de seu projeto societario lastreado no territério.

Por oportuno, poderiamos evidenciar um quarto elemento, expresso na fala da

entrevistada, que da a dimensdo da consciéncia de classe, trazida no discurso da

participante, no tocante a dimenséao coletiva, quando se refere a comunidade sempre
com as palavras a gente e nos, o que na linguagem dos povos originarios, € a
expressdo do sujeito coletivo, afirmando, portanto, que ndo existe projeto societario
sem territério e sem comunidade.

Dai porque, para 0s povos originarios, territorio € mais que um espaco fisico
geografico: é cultura, é identidade; sdo valores simbdlicos que buscam universalizar

seus modos de vida, enquanto pilares de uma nova sociabilidade.

1Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra Grande,
municipio de Queimada Nova do Piaui.



Essa thdenota, inclusive, a importancia da transversalidade na simbologia da
cultura plasmada no territorio.

Corroborando  Santos (2000), é necessario universalizar nossas
particularidades, principalmente no processo de reproducéo social concreta, do modo
de vida dos povos originarios, como instrumento de disputa de hegemonia na
sociedade.

Ao considerar a memaria coletiva de seus antepassados como instrumento de
resisténcia, é possivel estabelecer quais lutas marcaram a sua geracao e sua etnia

na construgéo de sua existéncia como povo.

Olha a gente aqui, nés vivemos aqui acampado no territorio, nos organizamos
através disso que é muito importante, a gente através de intercambio com
outros povos de outros estados e, ai nés vivemos, tracando essa resisténcia
€ essa luta aqui; nessa comunidade que hoje nds estamos aqui nos
assegurando aos poucos aqui nessa comunidade. (informacéao verbal).%®

Para aléem de reforcar a importancia de planejar resisténcia na defesa do
territorio, ela ratifica, nesta fala, o papel da organizacéo dos povos, considerando a
troca de experiéncias a partir do intercambio com outros povos de outras
comunidades, enquanto instrumento de acumulo de forcas ao projeto societario em
guestdo. A centralidade do enfrentamento entre povos originarios e classe

dominante esta relacionada a disputa do territério como contradicdo principal,

embora existam outras formas de enfrentamentos.

N&o, a gente é, a gente ndo deixa isso de todos os tempos. Que € a hossa
resisténcia para que hoje, nés estamos aqui, nunca deixa de ndo ser
preocupante, o preconceito e, também a ignorancia, de nos ignorar que no
Piaui tem indigenas. (informagao verbal).16

Ao longo da formac&do econdmica do Piaui, ignorar a presenca da cultura
indigena em nosso territério passa ser um atrativo ao capital e suas formas de
exploracéo e reproducdo social ampliada. Nesse intento, para além do exterminio
fisico, empreendeu-se, em todas as épocas, a infamia de degradar simbolicamente
ospovos indigenas e sua cultura, como menciona Luzia Tereza em sua fala, posto
gue o aparato da classe dominante se utiliza do signo do preconceito aos povos das
florestas como entrave a evolucdo da sociedade capitalista com suas praticas
colonizadoras.

15Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
Grande,municipio de Queimada Nova do Piaui.
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Eu acho assim, porque mesmo que é dificil pra nos, hoje pra gente dizer a
sociedade que no Piaui tem indio, a gente enfrenta varios desafios, que as
memorias de nossos povos antepassados, veio um tanto distorcido que talvez
se a gente ndo parar e ndo fizer muito e, ndo levar muito a sério, essas
memorias, a gente enfrentard dificuldades, de buscar na memoéria dos
nossosantepassados, porque nés sabemos, que, por causo do siléncio que
nossos antepassados, que viviam por aqui e, as histérias que as vezes eles
soltavampra nos, também isso esta deixando um pouco de dificuldade pra
gente memorizar essas histdrias, esses histdricos dos nossos povos
antepassados. (informagéo verbal).1’

Como mencionamos no corpo deste trabalho, as estratégias de resisténcias
utilizadas pelos povos originarios como forma de sobrevivéncia, dentre as quais a
adocao do autossupressao étnico-racial simbdlica como mecanismo de sobrevivéncia,
encontra respaldo na fala da sujeita de nossa pesquisa, quanto ao desafio de acessar
uma dimens&o da memoaria coletiva silenciada simbolicamente, objetivando a garantia
da sobrevivéncia.

O falseamento da génese étnico-racial para evitar a sua eliminacao fisica
justifica a dificuldade de muitos povos, relacionada a autoafirmacéo como povo sujeito
de direito. De acordo com Bakhtin (1997), a palavra reflete o nivel de consciéncia de
cada comunidade, de cada povo, de acordo com 0 momento historico vivenciado.

A religiosidade, para os povos originarios, cumpriu alguma funcao na formacao

social e na resisténcia cultural de seu povo:

E [...] a nossa religiosidade isso pra nds é fundamental porque essa é
aspiracdo de nés os indigenas, porque todos nds temos as nossas
aspiracBesas nossas é [...] espiritualidades com o tempo com a natureza
com as coisas,que com uns aos outros mesmos, que sé a aspiracao desse
tempo que nos mostra que nos fortalece, que nos ajuda a gente convive e,
vive a nossa religiosidade. (informacéao verbal).*®

Quando analisamos essas palavras a luz do pensamento de Paulo Freire
(1979), encontramos suporte na tese imediatamente posterior e percebemos que a
concepcao de religido dos povos originarios é aquela que os liberta das amarras da

dominacédo imposta ao seu povo, com finalidades espurias.

7Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra Grande,
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A sua transcendéncia estd também, para nds, na raiz de sua finitude. Na
consciéncia que tem desta finitude; do ser inacabado que é e cuja plenitude
se acha na ligacdo com o criador. Ligac@o que pela propria esséncia, jamais
sera de dominacéo ou de domesticagdo, mas sempre de libertacdo. Dai que
a religido — religare — que encarna este sentido transcendental das relacdes
do homem, jamais deva ser um instrumento de alienagéo. (FREIRE, 1979).

Quanto ao papel que a dimensao educacional teve nos territorios indigenas na

formacado de nossos territérios, Luzia Tereza assim se manifestou:

Olha a educacéo isso vem um ponto muito importante, que hoje, a gente luta
€, porque isso quando a gente fala em educacao, a gente aspira a educacao,
que €é isso que as vezes eles ndo tem pra nos d4, mas a gente busca uma
educacao dentro de nossos territérios, dentro da nossa comunidade, junto
com nosso povo, lendo dessa que tem pra nos oferecer, que até essa aqui é
dificil pra nés, pra educacao que a gente fala, do saber ler e escrever e ter os
conhecimentos, isso a gente enfrenta grandes dificuldades né, pra chegar até
nds, eu ndo sei porque a nossa educacao diferenciada, isso hoje pra nés, no
Piaui, ta4 sendo dificil, porque, porque tem muitas coisas, que hoje, ndo esta
sendo pra agente adquirir a educacdo, uma educacéo diferenciada dentro dos
nossos territorios. (informacéao verbal).*®

No desenvolvimento dessa fala, notamos um movimento pedagodgico que
universaliza suas particularidades, a partir do confronto ideoldgico materializado pelos
povos indigenas, por meio da educacao diferenciada e disputa pelo territdrio como

instrumento de reproducao social de sua etnia, enquanto classe social em luta.

A compreensédo desta pedagogia em sua dimenséo pratica, politica e social,
requer, portanto, clareza quanto a esse aspecto fundamental: a ideia da
liberdade sé adquire plena significagdo quando comunga com a luta
concretados homens por libertar-se. Isso significa os milhées de oprimidos
do Brasil- semelhantes, em muitos aspectos, a todos os dominados do
terceiro mundo - poderdo encontrar nesta concepcdo educacional uma
substancial ajuda, outalvez mesmo um ponto de partida. (FREIRE, 1979).

Quanto ao ato de liderar a comunidade Serra Grande, questionamos sobre
estar na vanguarda da luta dos povos indigenas naquele territério, como foi o
processode escolha para que incorporasse essa responsabilidade, se houve algum
tipo de resisténcia além do preconceito ja descrito ou se o fato de ser mulher provocou
alguma eif|

9Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
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[Respirou fundo...] Eu enfrento é, eu, na moda da histéria quando, se me
eleger, votaram, pra que eu fosse a cacica; pra que eu fosse a cacica da
comunidade, porque a gente sabe que nem sempre todas as liderangas das
comunidades, elas pode ser cacica porque é um papel muito fundamental,
ainda assim mesmo é, mesmo a questdo da minha limitacdo de ser cacica,
porque cacica € uma muito importante, dentro de uma comunidade indigena,
mesmo que eu seja uma mulher, ndo tira a minha possibilidade de ser a
cacica desta comunidade, entdo como me eleger, pra eu ser cacica eu,
permaneci, eu dei o sim, de ser a cacica, mesmo por causa de eu ser, eu ja
era, a linha de frente, eu, liderava e, lido com essa comunidade, achavam
assim, e acham que eu tinha capacidade de liderar como cacica, como cacica
desta comunidade. (informagao verbal).2°

Como podemos observar, houve todo um processo democratico e participativo
da comunidade para a escolha da cacica, Luzia Tereza. Em sua fala, dois critérios de
escolha ficaram explicitos: o primeiro foi o reconhecimento de seu trabalho junto a
comunidade, independentemente da funcéo; o segundo é que a cacica ja exercia toda
uma lideranca para além da comunidade.

Isso demonstra que ela ja exercia o papel de lider, sendo portadora de todo um
transito com outras forgas vivas do municipio de Queimada Nova, especialmente por
sua participacao ativa no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, além do fato de ser
mulher, o que Ihe permitiu avancar na construcdo de uma ampla alianca em torno da

defesa do territorio indigena da comunidade Serra Grande.

Como vimos, esse contelido descrito pelo modelo aqui exposto precisa unir-
se a um plano de expresséo para massificar-se. Chamamos de manifestacao
a unido de um plano de contelddo com um plano de expressdo. Quando se
manifesta um contetdo por um plano de expressao surge um texto. (FIORIN,
2016).

No caso da comunidade em questdo, as mulheres também podem assumir
papel de vanguarda na luta de classe nos territorios indigenas, sobretudo quando a
comunidade patrticipa ativamente, criando as condicbes materiais e politicas para a
realizacdo das acdes necessarias.

20Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
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Existe, aqui, existe grandes desafios, grandes problemas, &, porque eu nao
sei; as vezes eu imagino porque hoje dizem quando trazem essa questéao,
essa questdo de conhecimento, as vezes dizem por causa de quantidade de
pessoas, como sao 105 pessoas, mais cada um, no seu nivel de estudo, uns
estudaram, outros ndo estudaram, uns tem conhecimento, outros ndo tem
conhecimento, entdo por isso, existia estas dificuldades, e ai n6s estamos
estudando e, temos que estudar pra saber como que nos, vamos lidar com
essa questdo, daqui pra frente, porque tem muitas tarefas, tem muito o que
fazer, tem muito que nos conhecer e, porque todas esses conhecimentos,
possa chegar dentro das nossas comunidades. (informacéo verbal).?!

Observamos na fala da sujeita de nossa pesquisa uma grande preocupacao
com o conhecimento de seus direitos para a garantia de seu territorio, que é para 0s
povos originérios a base da formacéao cultural e de reproducao dos valores identitarios;
por outro lado, o territorio significa cenario da disputa de hegemonia na sociedade. Ao
enfatizar a questado do conhecimento, afirmando que alguns estudaram e outros nao,
essa abordagem estéa relacionada a formacéo histérica e social de sua comunidade.

Considerando o isolamento sociologico, segregando-os do acesso as politicas
publicas, ainda esta implicita nesse dialogo a opresséo dos colonizadores no processo
de aculturacéo para além da supressio étnico-racial ja mencionada. A vista disso, é
necessario que 0s povos originarios ndo conhecam sua propria historia para evitar a
luta pela subversdo coletiva: quanto mais ignorante um povo, mais alienado e
tendente a dominacao e a supressao territorial.

Quanto a regularizacao fundiaria, uma vez que sua comunidade é demarcada
como territorio indigena, questionamos quais lutas foram empreendidas pelo seu

povo.

E aluta, a luta essa é constante, foi essa luta que nds pensamos né, aqui a
gente ja vivia, ja de muitos anos, e a gente pensava e lutava pra que isso
acontecesse, pra que a gente tivesse o direito a prépria terra, porque essa
terra, porque hoje pra nés estamos tendo a maior dificuldade da gente ter o
direito a terra, aonde nés somos os primeiros habitantes dessas terras, e hoje
ndés nao temos o direito a terra, porque hoje pra ter direito a terra a gente
precisa ter documento, entdo nds, se organizamos aqui ha comunidade,
pessoalmente é comunitario nés nos organizamos e fizemos por conta
propria, porque nas comunidades indigenas sé quem pode fazer o cadastro
ambiental dentro dessas terras indigenas, somos, nés é através da FUNAI, e
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nés ndo esperemos pela FUNAI, porqué nessa época que nés fizemos, o
governo langcou esse cadastro e, cada tempo que passa chega um direito
deferente para as comunidades especificas, entdo isso pra gente assegurar
a terra como nossa, porqué as empresas, que circula por aqui proximo nos ja
estava enfrentando, é ja estamos tendo prejuizo porqué, a gente aqui de
dentro do territorio, eles estavam é arrendando a terra para as empresa,
entdo eu disse, 0 que nds vamos fazer, entdo o que nds vamos fazer? nés
vamos nos organizar e, fazer um documento e nds fizemos né, uma parte da
comunidade, fizemos esse documento comunitario e, Como 0 governo viu que
nés estava com esse grande interesse porque noés ja tinha o documento, e
queria assegurar nossa terra, porque terra que ndo tem documento, ndo tem
dono, para assegurar nossa terra, nés fizemos o cadastro e, depois do
cadastro feito, o governo o mais rapido possivel doou esse documento, pra
hoje a gente tem um documento, a terra doada para os povos indigenas, e
também o cadastro ambiental que também vai, € um documento que também
nos assegura aqui nessa comunidade. (informacéo verbal).??

A base filosofica dessa fala esta alicercada e materializada na disputa pelo
territorio, na luta pela terra, como cenario de construcdo e defesa de um projeto
societario que 0s povos originarios protagonizam na disputa cotidiana pela
hegemonia. Por conseguinte, deparam-se com dilemas institucionais contrarios aos
interesses da coletividade, devido ao poder simbdlico do Estado que atua em defesa
dos interesses das oligarquias agrarias regionais em prejuizo dos direitos autoéctones
dos povos originarios.

Impondo sociologicamente a ideia de que o direito coletivo de propriedade se
subordina aos ditames da institucionalidade parcial, o que deveria estar na seara dos
direitos inalienaveis fica vulneravel a primazia dos interesses do capital, como afirma
Luzia Tereza. Terra que ndao tem documento ndo tem dono — isso demonstra a
inseguranca dos povos originarios em seus territérios diante da ganancia predatoria
do capital.

Salientamos aqui um segundo elemento de preocupacao de Luzia Tereza, que
reflete esse terror psicologico imposto pelo simbolismo das empresas de energia
edlica em implantacdo na regido: o arrendamento das terras para esse fim tem trazido
muitas preocupacdes aos povos indigenas.

Ademais, todas as falas trazidas pela sujeita de nossa pesquisa apontam para
a solucdao coletiva dos problemas que afetam a vida da comunidade. Entdo, podemos
observar que, para todas as solucdes, dois instrumentos sao imprescindiveis: a
coesdo da comunidade e a organizacao politica dos integrantes do territorio, sejam
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circular de defesa das comunidades acionada quando necessério.

Discurso € uma unidade do plano de contetddo, € o nivel do percurso
gerativode sentido em que formas narrativas abstratas sédo desvestidas por
elementos concretos. Quando um discurso é manifestado por um plano de
expressdo qualquer, temos um texto. Poder-se-ia perguntar por que
diferenciar a imanéncia (plano de contelido) da manifestacao (unido do
contedido com a expressao), se nao existe conteddo sem expressao e vice-
versa. Essadistingdo € metodolégica e decorre do fato de que um mesmo
conteudo podeser expresso por diferentes planos de expresséo. (FIORIN,
2016).

Indagamos, ainda: a formacéao fisico-geogréfica do territério da Serra Grande,

no municipio de Queimada, € composta por qual dimenséo territorial?

E, aqui sdo duas mil e cento e dezesseis hectares, eu tenho ai, porque foi
aumentado depois da FUNAI, que andou por aqui e fez alguns ajustes, e
tevealgumas €, que teve alguns problemas, com terra aqui dentro do
territério, mais, e, ai essas terras, elas foram vistas que nao, elas eram de
outras pessoas particular que retornava para nés, dai ela aumentou, eu ndo
estou com seguranc¢a da quantidade, mas ela passa de duas mil e cem
hectares. (informacéo verbal).?3

No relato da integrante do territorio, houve divergéncia entre o Estado e a Funai,
gue decidiu acrescentar alguns hectares ao territério indigena Serra Grande, embora
faca pouca diferenca. Entretanto, para as familias, isso tem uma grande importancia.
Com base em observacdes sociologicas, constata-se a existéncia de um elemento de
contradicéo interno a comunidade que dificulta o acesso as politicas publicas, pois ha
uma divergéncia entre as familias do territério que as dividem, ja que um determinado
percentual das familias, consideram fazer parte do estado do Pernambuco, enquanto
outra parcela se define como piauienses. Esse descenso interno a comunidade tem
sido um dilema estrutural de dificil solugdo, afastando parte significativa das
comunidades do acesso aos direitos dos povos originarios.

Para além da luta pela terra como instrumento de reproducéo social concreto
de sua etnia comunitaria os Cariris, procuramos saber qual é a natureza do projeto

societario que alimenta a luta de seu povo.
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Nos temos eu acho, talvez, como isso foi 0 que nos restou, 0 que vem nos
dando sustentabilidade, a resisténcia e, dizer pra toda populacdo que nds,
hoje tem uma terra legalizada dentro do Piaui, ndo sé na serra grande, mais
tem outras também ja legalizada e nos sabemos que lutar pela terra, era o
gue era alegado muitas vezes que a gente ndo podia receber as politicas
publicas, porque nds nédo tinha o documento, e terra sem documento nao
podia receber, e hoje ndés temos o documento para que nés possa receber
qualquer projeto aqui dentro da comunidade, entdo agente luta, agente luta
ndo s6 por educacdo, ndo sO pela saude diferenciada com o0s povos
indigenas, mais a gente enfrenta dificuldade porque aqui € uma comunidade
dificil, nés ndo temos agua aqui na comunidade, entdo agente luta também
por 4gua, pra que a gente possa viver bem, se alimentando bem, bebendo e
se alimentando bem, porque néo tendo agua a gente ja sabe, ndo tendo agua
a gente néo tem saude, ja comeca por ai. (informacéo verbal).?*

Quando questionada sobre a natureza do projeto de sociedade defendido

pela etnia dos povos Cariris, encontramos um projeto sustentado por seis pilares de

sustentacao: a terra; a territorialidade regularizada; o direito ao acesso as politicas

publicas; acesso a um projeto de salude comunitaria que trate os povos em sua

integralidade; um projeto popular de agricultura, que garanta alimentacdo de

gualidade a comunidade em todas as épocas do ano.

Sobre a garantia de acesso a agua, esse pilar para a comunidade, depois do

territorio, € o elemento mais importante, pois sem agua nao existe projeto societario,

sendo lastreado pela sustentabilidade geracional. Observamos na fala de nossa

entrevistada a énfase frequente por uma educacao e uma saude diferenciada para o

seu povo. Nesse sentido, cabe ao estado pensar politicas especificas para esse

segmento. Nessa dimensao educacional, no geral, quanto ao grau de escolarizacao

das pessoas da comunidade, ainda convivemos com alguma incidéncia de

analfabetismo em nosso territorio.

Rapaz, é, se a gente for dizer o analfabeto de ndo saber ler e escrever, todas
elas sado, porque todos nés aqui, os nossos filhos teve uns que chegou ao
menos ao ensino médio e, outros ndo chegou, mais ndo é dizer que a
pessoatem o ensino é uma pessoa alfabetizada, porque ele ndo tem direito
a nada, nem porque por acaso nés os povos indigenas, um jovem desse
gue ja fez oensino médio ele pode ser um professor, mais se a gente for
pra lei das universidades um jovem desse ndo pode ser um professor, pra nos
aqui pode, pra nés aqui pode, mais se for pela lei deles ndo pode, por que
néao tem histérico ndo tem estudo né, ndo tem estudo. (informacao verbal).?®

Aqui observamos um embate ideolégico da comunidade em relacdo a

concepcao tradicional de educacéo, aquela que ndo reconhece 0s saberes autéctones

24Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
Grande,municipio de Queimada Nova do Piaui.

21bid.



dos povos originarios, impondo um modelo de educacéo que menospreza as culturas

e 0s saberes dos povos. Esse tipo de conhecimento, a partir de realidade distinta
daquela vivenciada pelos povos originarios, destréi a identidade deles, fragilizando
organicamente o seu povo, do ponto de vista da sustentabilidade. Como ja
mencionamos, esse modelo de educacdo continua a reproduzir a aculturacao deles
desde a colonizacao, doutrinado 0s povos para a submissao as ideias dominantes.
Corroborando o pensamento de Paulo Freire (1979), é nesse ponto que a
comunidade conscientemente rechaca a educacgéo bancéria, ou seja, aquela em que
0 educador, agindo como detentor absoluto do saber, deposita na sociedade o
conhecimento, ignorando a cultura, a identidade e os saberes comunitarios. Isso
demonstra o nivel de consciéncia dessa comunidade em relacdo as ideias
dominantes. A reacao de nossa entrevistada quando questionada sobre seu grau de

escolaridade esta relatada na sequéncia:

Pensou um pouco e soltou [...] SO o da natureza, risos [...] E mais eu cheguei
a quinta série, eu estudei naquelas épocas, uns tempos atras ainda quando
era minimo, meu pai colocou dois més de escola de aula pra nés, ele tinha
quatro filho e ele pagou um irméo dele pra dar aula, foi dois meses, e nesses
dois meses eu aprendi riscar meu nome e tal, ai despois eu ja tinha me
casado ai tinha aqui ha comunidade uma escola que era do estado do
Pernambuco, que era daqui da comunidade, ai eu fui estudar nessa escola
[...] fala com tanta alegria que os olhos brilham... que era do EJA, que a
gentepodia fazer duas series de cada vez, é eu passei de papel né, ndo
que eu tivesse aprendido. [...] rindo a toa[...] eu passei de serie eu cheguei
até estuda, mas néo tinha histérico ai fui pa primeira segunda até a quarta,
ai despois pra passar pra quinta eu foi pa cidade estudei s6 a quinta, ndo
consegui mais estudar, chegou muita coisa que eu tomava de conta de
liderara comunidade eu tinha muitos encargos, tinha muitos afazeres e eu
ndo tavadando conta de cuidar de familia, cuidar da comunidade e cuidar
de estudar néo dei conta de estudar, ai parei. (informagéo verbal).26

Indubitavelmente, foi 0 momento mais revelador da entrevista: € como se essa
pgrativesse provocado em nossa sujeita social organica uma catarse estética. Os seus
olhos brilharem com uma animacdo que ainda ndo havia demonstrado durante a
entrevista — até aqui, estava diante de uma pessoa muito tensa até abordarmos esse
assunto.

Para ter acesso as respostas aqui descritas, se preferirem, pode assistir a
entrevista, que ficara disponivel ao término dessa andlise e podera ser acessada pelo

link <https://photos.app.goo.gl/euqz6rdiTTQ87pCo6>.

26Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
Grande,municipio de Queimada Nova do Piaui.



Aproveitando a euforia, questionamos se nossa entrevistada tinha interesse

emcontinuar estudando, se tivesse oportunidade.

Sim, eu acho que mesmo que eu ndo va para a sala de aula, mesmo que
eundo vou pra sala de aula, porque todo dia a gente aprende coisas
diferentesné, mais se tivesse uma escola na comunidade, 14 pra cidade eu
ndo vou ndo, mais se tiver uma escola diferenciada, para os povos
indigenas, talvez que eu vou estudar e dar aula aqui pros alunos.
(informacéo verbal).?”

Na fala em comento, constata-se o quanto a educacédo € transformadora e
muda profundamente a vida das pessoas. Por outro lado, observa-se que essa
transformacdo pode se dar em graus diferentes, mas impacta simbodlica e
estruturalmente o sujeito da pesquisa, acompanhado com o condutor da entrevista.

Parafraseando Karl Marx (1977), quando afirma que, ao transformar a natureza,
& homens se transformam igualmente nesse processo, isso significa que o
pesquisador também saiu transformado desse dialogo. Assim, contagiado pela
animacao momentanea, assumimos 0 compromisso, durante o ato da entrevista, de
lutar para construir essa escola aqui na comunidade, para que seja possivel continuar
aestudar e dar aulas e para que todos os outros companheiros e companheiras
possam estudar e ter acesso aos seus direitos, a escola formal, ja que a informal ja
existe, para que seja possivel fazer uma graduacédo e continuar estudando. Ela

continua com animacao:

Isso é muito importante pra ndés mesmos porque uma das grandes
preocupag¢des gque a gente tem, quando atingem certa idade acha que nao
aprende mais, e, por ter tanta coisa pra fazer, vocé acaba se preocupando,
porque imagina que vai para uma sala de aula e ndo aprende nada, mais a
gente aprende, agora acho que foi 2019 teve uma turma d EJA, a gente de
tanto bater nessa tecla teve uma escola aqui em casa, aqui na comunidade
tem uma professora formada ai, sé por um ano, mais fechou porque disse
que era muito poucos alunos, porque tinha gente matriculada mais as
distancias era muito grande, as pessoas desistiram ai acabou, porque no
finalja estava bem pouco aluno estudando, mesmo com essas dificuldades
a gente aprende. (informacao verbal).?®

Perguntamos se, em virtude dos problemas anteriores, ainda havia demanda
para uma turma de EJA na comunidade. A resposta foi afirmativa sendo que o maior

problema eram as longas distancias e a falta de transporte. Sobre as fontes de renda

2’Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territério indigena Serra
Grande,municipio de Queimada Nova do Piaui.
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da comunidade Serra Grande, questionam quais as maiores dificuldades

enfrentadaspela coletividade:

Aqui nds, a nossa renda aqui € quando vem chuva do céu, porque a gente
trabalha com a agricultura, a gente planta o milho ai, cria os cabritos né,
guando se chove a gente adquire essa renda, né, pra se alimentar ainda
sobra umpouquinho pra vender pra poder comprar roupa e calgcado, né, isso
€ a renda que nds temos aqui, € essa, e tem também o bolsa familia que
agora € outro nome, que também ajuda muito as familias sobreviver.
(informacéo verbal).?

Mas todo mundo da comunidade tem como se alimentar dignamente.

E, temos né, todo mundo se alimenta n&o sei se na moda da histéria, ndo
é suficiente porque hoje a gente tem, porgue a gente se alimenta aqui é
com feijdo, a gente ndo produz arroz, ndo tem o peixe, mesmo que a gente
cria ocabrito e, a galinha, nem todo dia da pra matar um cabrito ou uma
galinha prase alimentar, mas € dessa forma que a gente se alimenta.
(informagéo verbal).3°

Sobre isso, afirmei a companheira Luzia Tereza que assumo 0 COMPromisso
de continuar esse didlogo quando concluir a pesquisa, quando voltarei a comunidade
com o resultado da pesquisa, a partir de sua entrevista. Agradeci, muito feliz por té-la
conhecido e por ter visitado a sua comunidade, esperando fazer um bom trabalho e
voltar com os resultados.

Observamos que a comunidade Serra Grande faz parte das comunidades
indigenas dilaceradas fisica e simbolicamente pela aculturacdo dominante, ou seja,
nao encontramos aqui um povo caracterizado como estamos acostumados a ver, pois
a autossupressao étnico-racial impactou profundamente os povos Cariris.

Encontramos um povo simbolicamente muito mais préximo de uma
comunidade camponesa como outra qualquer, produzindo sua existéncia desde as
formas tradicionais de agricultura — exatamente pela limitacdo e pelo isolamento
territorial. Porém, apesar das dificuldades, um povo cheio de sonho, e expectativas de
dias melhores.

Nosso segundo entrevistado, Manoel Sinésio do Nascimento, pertencente ao

segmento dos povos das florestas. O Cacigue Manoel Sinésio do Nascimento é

2%Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, com Luzia Tereza, no territorio indigena Serra
Grande,municipio de Queimada Nova do Piaui.
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representante da etnia Tabajara Tapuia e tem uma histéria marcante na defesa dos
povos originarios da regido norte do estado do Piaui. Passamos, a partir de agora, a
dialogar com ele sobre a narrativa dos povos das florestas na formacgao sociocultural
do povo piauiense. Ao iniciar a andlise da entrevista com o cacique Manoel Sinésio do
Nascimento, ressaltamos o fato de que os dois sujeitos de nossa pesquisa,
representantes dos povos das florestas, sao de etnias diferentes e regides distintas
do territério piauiense: Queimada Nova, na regidao do semiarido; e Lagoa de S&o
Francisco, na zona norte do estado do Piaui.

Reforcamos, ainda, que as questdes colocadas sdo as mesmas, exatamente
por serem componentes de um mesmo segmento sociocultural, quais sejam 0s povos
das florestas, considerando o fato de a historia a trajetoria de cada um ser distinta,
como veremos a seguir. A primeira questdo esta relacionada as motivacoes, a
apreensédo do momento do despertar coletivo, de sua etnia comunitaria, os Tabajaras
Tapuios, para 0 seu reconhecimento como povos indigenas, sujeitos de sua propria
historia.

A universidade federal foram nos fazer uma visita, ai fizeram um contato com
as pessoas mais velhos da comunidade e pediram autorizacéo para fazer um
trabalho de antropologia junto com os alunos da universidade, ai eu autorizei,
eu ja era lideranca da comunidade, ai eles passaram trés anos fazendo esse
trabalho, entre 2013 e 2015, fazendo esse resgate da histéria na comunidade
Nazaré, ai agente passou ser reconhecidos como povos tabajara Codé
Cabeludo, mais sé que Codé Cabeludo, era apenas umapelido, e, a gente ai
nesse evento tinha um senhor dizendo que era tapuia, que era descendente
do Ceara e Pernambuco e, que era tapuia, ai, teve umaideia de sermos
reconhecido como duas etnias, mais como nés éramos do Piaui, optamos por
nos reconhecer como tabajaras de piripiri, dai comegou realmente nosso
trabalho, fizemos uma parceria com a universidade, fizemos o
autorreconhecimento da comunidade, me elegeram como cacique, foi feito
uma elei¢éo, fui eleito como cacique representando o povo, depois criamos a
associacéo indigena, depois comecamos a trabalhar a questdo do movimento
indigena dentro da comunidade, se juntamos com outros povos também de
piripiri, que eram tabajara também, depois continuamos a luta, nessa época
tinha apenas trés povos reconhecidos, era Nés da Lagoa de Sao Francisco,

Piripiri e Queimada nova, foi ai, que comecou nesse época 0 movimento
indigena no estado do Piaui. (informagéo verbal).3!

De acordo com 0 nosso entrevistado, a reconstrucdo identitaria dos povos
hojeconsiderados Tabajaras Tapuio, teve um longo e tortuoso processo para sua
formacédosociocultural contemporanea, pois em sua primeira identidade simbolica
exteriorizadaeram conhecidos como comunidade indigena dos Codé Cabeludos, do

tempo do colar

31Entrevista realizada em 19 de setembro de 2022, com Manoel Sinésio do Nascimento, na comunidade
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de orelha. Apesar de essa identificacdo representativa ndo passar de um apelido,
foiimportante para demarcar o territério das identidades.

As recordagdes familiares, as historias locais, de cld, de familias, de
aldeias,as recordacdes pessoais [...], a todo aquele vasto complexo de
conhecimentos ndo-oficias, nédo-institucionalizados, que ainda nédo se
cristalizaram em tradices formais [...] que de algum modo representam a
consciéncia coletiva de grupos inteiros (familias, aldeias) ou de individuos
(recordacbes e experiéncias pessoais), contrapondo-se a um
conhecimento privatizado e monopolizado por grupos precisos em defesa
de interesses constitutivos. (GUENNEE,1977 apud LE GOFF, 2003, p.
471).

Para além do apelido, o gendtipo apontava para a cultura indigena. Entretanto,
como afirma nosso entrevistado, apesar do encontro aparente com a cultura indigena,
a comunidade néo sabia por onde comecar a reconstrucdo identitaria como
pertencente aos povos indigenas, de fato. Salientamos que, segundo a nossa
hipétese, esse dilema € parte da estratégia ontologica adotada pelos povos indigenas
como forma de resisténcia cultural para a garantia de sua reproducéo social concreta,
sobrevivéncia — esse fendbmeno é parte dos resquicios da chamada autossupresséo
étnico-racial simbolica, como forma de garantir sua existéncia fisica como povo.

A autoafirmacéo dos povos indigenas piauienses sera obra de longo processo
de reinsercao social e reconstrucdo identitaria, dai a resisténcia dos povos em se
reassumirem como parte dos povos originarios. Como a cultura dos antepassados era
fortemente enraizada na chamada oralidade, em virtude dos sucessivos processos de
perseguicdo, muitos valores e muito da cultura identitaria se perdeu nesse percurso
de reproducéo sociocultural concreto.

Como podemos observar na fala de nosso sujeito, a preocupacao com a perda
dos valores culturais, com a morte dos chamados por eles de troncos velhos que
viraram verdadeiros contadores de histérias, com o isolamento dessas comunidades
e a repressao constante aos povos indigenas, muito de sua cultura se perdeu no
caminho. No caso especifico dos Tabajaras Tapuio, sujeitos de nossa pesquisa, Sao
resultados de uma construcdo sécio-identitaria resultante da integracdo multiétnica,
materializada na miscigenacéo entre duas etnias distintas, oriundas de trés estados
distintos, Piaui, Ceard, Pernambuco — ambas as etnias foram massacradas pelo

processo de colonizacdo e supressdo dos povos originarios.



Como vimos na fala de Manoel Sinésio, essa reconstrucdo sO foi possivel
gracas ao CEBI, entidade ligada a Igreja Catolica que despertou a comunidade para
esse autorreconhecimento, e posteriormente, apos a exposi¢cao midiatica, a UFPI, em
e com a comunidade, consolidou esse processo de composicdo soécio-identitaria
dos Tabajaras Tapuios. Percebemos na entrevista que o referido resgate para a
autoafirmacao teve inicio na década de 1980, com uma grande exposi¢do midiatica
sobre a comunidade, divulgacdo essa conduzida pela Igreja Catélica, que também
contribuiu nesse processo de reconstrucao identitaria, consolidando-se entre2013 e
2015.

Como afirma Le Goff (2003), a memdria € um elemento essencial do que se
costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja busca € uma das atividades
fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angustia.
Ressaltamos, assim, o quéao fundamental foi esse processo, desencadeando, a partir
desse momento, a luta pela criagdo do movimento indigena do Piaui, pelo
autorreconhecimento dos povos indigenas do estado. De acordo com memoria
herdada de seus ancestrais, indagamos quais lutas foram definidoras de sua

existéncia como povo indigena.

A principal luta foi a do autorreconhecimento, quando a gente comegou a
fazer o trabalho dentro da comunidade enfrentamos muita dificuldade, muito
preconceito e discriminacdo até mesmo dentro da prépria comunidade,
chamava nés de abestado com essa questdo da propria unidade, por isso
comecamos com 23 familias, o proprio povo é que discriminava a gente,
depois superamos essas dificuldades ampliamos para 74 familias, depois
fumo para 124 familias, hoje temos 142 familias reconhecidas como povo
indigena, isso foi uma vitéria muito grande fazendo esse resgate histérico, até
porque nosso pessoal mais velho estavam falecendo todos, porque quando
0s mais velhos vdo embora 0s novos ndo tem essa histéria, nés conseguimos
com duas pessoas, que é meu pai e o padre Antbnio, meu pai foi fundamental,
e acabou falecendo no dia primeiro do mar¢o do ano passado. (informacéo
verbal).32

Na perspectiva dos proprios Tabajaras Tapuios, a luta que marcou sua cultura
em todas as épocas foi pelo autorreconhecimento como povo indigena, pois
recuperarsua identidade é a expresséo simbdlica de sustentabilidade desta e das
futuras geracbes. Como vimos, aqui esta o ponto de unidade interétnico, quando

Luzia Tereza, da etnia dos povos Cariris, falou em suprimir o longo periodo de

32Entrevista realizada em 19 de setembro de 2022, com Manoel Sinésio do Nascimento, na
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siléncio, eradisso que ela estava falando, apesar da inexisténcia de contatos

entres as etnias, masrevelam estar presas pelos mesmos grilhdes.

O intento libertador dos povos Tabajaras Tapuios revela, ainda, os impactos
histéricos provocados pela aculturacdo imposta aos seus povos, sua integracao a
sociedade civil em sua totalidade, impondo-lhes condicbes de vulnerabilizardo aos
ditames das ideias da cultura dominante. Dai porque o0 primeiro inimigo a ser
enfrentado sdo as adversidades internas, com sujeitos cooptados pelas ideias da
colonizagao.

O mais surpreendente € a estratégia metodoldgica utilizada para a superacao
desses dilemas internos, consciente ou inconscientemente, a partir da concepcao
tedrica de Paulo Freire (1979), a pedagogia do exemplo, o estigma utilizado pela
comunidade desacreditando seu proprio povo, é resultado da influéncia externa aos
povos originarios. Entretanto, vale aquela maxima: vocé pode fazer tudo o que eles

fazem, porém jamais sera um deles.

A memodria coletiva, no inicio da escrita, ndo deve romper o seu movimento
tradicional a ndo ser pelo interesse que tem em se fixar de modo excepcional
num sistema social nascente. Ndo €, pois, oura coincidéncia o fato de a
escrita anotar o que néo se fabrica nem se vive cotidianamente, mais sim o
gque constitui a ossatura duma sociedade urbanizada, para a qual o n6é do
sistema vegetativo esta numa economia de circulagdo entre produtos,
celestes e humanos, e dirigentes. A inovagcdo diz respeito ao vértice do
sistema e engloba seletivamente os atos financeiros e religiosos, as
dedicatérias, as genealogias, o calendario, tudo o que nas novas estruturas
das cidades nao é fixavel na memdéria de modo completo, nem em cadeias
de gestos, nem em produtos. (EHRARD, 1964 apud LE GOFF, 2003).

Um quarto bloco de questdes, trazido na fala de Manoel Sinésio, reflete a
preocupacao dos sujeitos sociais organicos da comunidade, como a producédo do
conhecimento para além da manutencdo da cultura da oralidade, uma vez que as
novas geracfes nao podem ser excluidas dessa histéria com o encantamento dos
mais velhos. Nessa perspectiva, muitas acdes foram desenvolvidas pela comunidade
para garantir a objetivacdo da materializacdo do autorreconhecimento de todos os
povos indigenas do Piaui.

Na sequéncia, indagamos: durante o confronto entre povos indigenas e classe

dominante, foi na disputa do territério que ocorreu a centralidade da disputa?

Nossa regido de Lagoa de S&o Francisco, meu pai costumava dizer que as
terras la tudo eram terras de nossos avoés, ai chegou um senhor chamado



Jodo Vinicio se apropriando de todas as terras, ai n0ssos povos que era dono
das terras passaram a ser morador dele, por nossa sorte que eles ficaram la
morando pagando renda, permaneceram até hoje, sé que se a gente nao tem
um conflito com ninguém 14, ao contrario do sul do estado, em piripiri e, lagoa
de sédo Francisco nds ndo temos conflitos de terra, porque realmente nés nao
tinha terra, mais séo terras privadas, agora na regido sul e nas outras regides
a muito conflito de terras com o agronegdcio. (informacgao verbal).33

Como vimos no caso particular de Lagoa de S&o Francisco, 0S povos
originarios vivenciaram uma condicdo, uma situacao diferenciada em relacao a
disputa pelo territério, apesar de ter se submetido a pagar renda de um territério que,
por direito, era de sua familia.

Em nossa abordagem sobre aculturacdo, essa situacdo esta inserida, quem
tem terra, tem poder, nesse caso, quem esta mais proximo dos colonizadores, na
contemporaneidade, quem é dono dos meios e fatores de producéo, é que assume a
condicao de classe dominante em cada territorio. Ao contrario dos povos indigenas,
onde a propriedade é coletiva, na realizacao da luta de classes no contexto dos povos
das florestas, a coletivizagcdo da propriedade materializa em todas as épocas a
centralidade da disputa de hegemonia entre povos indigenas e ideias dominantes.

Notamos a resisténcia subversiva e a luta pelo autorreconhecimento, utilizadas
como instrumento de acumulo de forcas pelos povos originarios, e de outro lado, a
apropriacdo desconstitucionalizada dos meios e fatores de producdo, como
supremacia a partir das ideias da forca. Salientamos aos povos subalternizados em
todas as épocas, de forma consciente ou inconsciente, que a filosofia de Florestam
Fernandes mencionada em (1976) contra as ideias da for¢a, a forca das ideias, serviu
como um farol para a libertacdo popular dos povos originarios piauienses. No tocante
aos fatos historicos que marcaram a sua geracdo e a sua etnia, € Como Seu povo

participou desse processo, segue a resposta obtida:

Foi um marco histérico que realmente nos marcou muito, foi o terceiro férum
de museologia nacional com as comunidades indigenas, o que é o férum de
museologia, foi 2017, onde nds conseguimos receber 35 etnia de 15 Estados
e um pais que € o México, passamos trés dias discutindo a questédo dos
museus, dos nossos antepassados, dai pra ci nos realmente fomos para o
mundo, e nés conseguimos receber 14, o governador Wellington Dias, que
prometeu construir um museu que esta pra ser construido agora, entdo isso
foi assim um momento histérico muito marcante, também por ter recebido
VArios caciques Varios pajés, e outras liderangas de outros estados,

33Entrevista realizada em 19 de setembro de 2022, com Manoel Sinésio do Nascimento, na comunidade
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foi assimum momento muito grande, muito marcante e ai agente expandiu
pra todo mundo e, nosso movimento cresceu muito na nossa comunidade, de
la pra ca. (informagéo verbal).3*

De acordo com a fala do sujeito de nossa pesquisa, encontrou-se na luta pela
museologia, com a implantacdo de um museu sobre a memaria dos povos indigenas,
um mecanismo para universalizar a luta pelo autorreconhecimento dos povos
originarios piauienses. A troca de experiéncia interétnica colocou 0s povos originarios
na vanguarda dessa luta no continente latino-americano, tendo contado com a
participacdo de varios estados brasileiros, representados por caciques e pajés de
diferentes etnias, e de um representante dos povos indigenas do México. Na
afirmacdo de Milton Santos (2000), o referido encontro cumpriu a funcdo de
universalizar as particularidades dos povos originarios piauienses, tendo na
museologia um instrumento importante na luta pelo resgate da memoria e do
autorreconhecimento dos povos como sujeito de direitos.

Tratando-se da importancia que a religiosidade teve para a reproducéo social
de seu povo, especialmente no processo de resisténcia e enfrentamento as ambicdes

da classe dominante, eis a resposta de Manoel Sinésio:

Olha a religido pra nos, a gente respeita muita a questao da religido, agora
pra noés, a gente valoriza muito a questao do toré que séo rituais sagrados,
onde nds buscamos forgas para enfrentar as dificuldades de tudo que vier
pela frente, que sdo através de nossos encantados, a forca de nossos
encantados que a gente acredita que estdo sempre do nosso lado, para nos
defender e nos dar forgas, entdo no toré agente busca as energias positivas
e tira as negativas, e € la que a gente busca o fortalecimento, o toré é um
ritual sagrado pra nés. (informacgao verbal).3®

Na fala de Manoel Sinésio, podemos depreender que, assim como 0S outros
segmentos de nossa pesquisa, 0s povos indigenas langam mao de seus rituais, desde
as suas expressodes culturais, materializadas por meio da danca, como mecanismo
para potencializar a luta na defesa de seus direitos. A sua forma de vivenciar a
religiosidade tem uma finalidade concreta de preparacao para a luta, de modo que o

signo, o culto ao ser superior ndo se descola dos reais interesses, econémicos,
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materiais e socioculturais dos povos. O toré para 0s povos originarios € uma danca
ritualistica realizada por algumas etnias, com maior relevo aos povos da bacia
hidrografica do Rio S&o Francisco, sendo considerado o simbolo maior da
resisténciaentre os povos originarios do Nordeste brasileiro, incluindo Minas Gerais.

O que para outros segmentos se materializa por meio da mistica, para o MST,
desde o candomblé e nas religides de matrizes africanas para as comunidades
quilombolas, em ambas as dimensdes simbdlicas, sdo considerados elementos
fundamentais no processo de resisténcia as ideias dominantes. Quanto ao patamar
gue a dimensao educacional ocupa nos territérios indigenas, eis a colocacdo de

Manoel Sinésio:

Olhe hoje eu sou representante da APOIME, que é articulagdo dos povos
indigenas do nordeste Minas Gerais e Espirito Santo, a gente enfrenta
grandes dificuldades em relacédo a educacéo, € muito dificil a vida de nossos
povos, até porque, hoje nés trabalhamos com 27 comunidades indigenas,
sete etnias em dez municipios, a gente tem visitados muitos municipios da
regido norte e ha uma dificuldade muito grande com relacdo a educacéo é
um sonho nosso, implanta realmente a educacdo indigena, em todos os
municipios mais € uma dificuldade muito grande, até mesmo porque eles nédo
querem fazer o reconhecimento dos povos indigenas, na maioria dos
municipios as pessoas hem tem conhecimento que tem povos indigenas, a
gente chega nas comunidades, o povo hem tem conhecimento que tem povos
indigenas, a gente tem feito muito essa discussdo ultimamente, o chamado
censo indigena, pra fazer o levantamento de quantas familias nds temos e,
guantas somos no estado do Piaui. (informacao verbal).3¢

Nosso entrevistado repercute as dificuldades que tem enfrentado em seu
cotidiano tanto para o autorreconhecimento quanto no enfrentamento as questbes
educacionais, devido a auséncia de uma proposta de educacdo que contemple a
chamada por eles de educacéo indigena, e esse tem sido um grande empecilho ao
desenvolvimento dos trabalhos no estado do Piaui.

A falta de conhecimento da sociedade, em seu conjunto, sobre a existéncia dos
povos indigenas em territorio piauiense tem funcionado como alienacao institucional
interna e externa aos territérios indigenas, pois se existem povos indigenas, ndo ha
necessidade de se desenvolverem politicas de estado voltadas para atender a esse
publico. Os sujeitos sociais organicos entendem que nao ha autonomia desse
segmento sem uma educacdao diferenciada aos povos originarios — esse € configurado
socialmente como um dos maiores dilemas em todos os territérios com ascendéncia
indigena.
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Quando questionados sobre a existéncia de escolas dentro dascomunidades:

Na nossa, nés temos escola, mas ndo temos educacao indigena, temos a
escola municipal normal com muitos alunos, mais ndo temos educagéo
indigena em nenhum municipio Piauiense, o que temos € a educacao
convencional, ndo tem educacao indigena, é, um risco muito grande, a
gentendo consegui implantar o maximo possivel, que a gente vai perdendo
0s costumes as tradi¢des, desde a criancinha, tudo isso vai se perdendo,
porgueos mais vaio v8o morrendo e, tudo isso vai se perdendo e, 0s mais
novo naoquerem saber, entdo ou vocé implanta a educacéo indigena pra
reivindicar essa questdo da educacéo, pra valorizar sua cultura ou a gente
corre o riscode perder, entdo ela é urgente. (informagao verbal).%”

Essa abordagem do sujeito social orgéanico reflete a objetivacdo premente
parasalvar os valores culturais e a identidade de um povo, consciente de que a
literatura sustentada apenas na oralidade € limitada, vulnerabilizada e insustentavel
em temposhegemonizados pela chamada pés-modernidade ao suprimir as culturas
locais por concepcdes educacionais universalizantes, submissas aos ditames do
capital em suafase de reproducdo ampliada.

Observamos, inclusive, a necessaria construcdo de um modelo educacional
desde a reproducédo social concreta dos povos originarios, vocalizando a limitac&do
dos modelos educacionais tradicionais, fundado na concepcdo de um modelo
Unico,*® em Aoda diversidade social e da universalizacdo das culturas locais.

Dai porque, segundo essa fala, ndo basta educacdo; ela deve ser
comprometida com estd e com as futuras geracdes, dadas as perspectivas
suprimidas pela educacdo convencional, pautada no horizonte mercadolégico de
curto prazo, que ndo agrega os valores culturais de longo prazo dos povos
originarios. Existe alguma preocupacdo dos povos originarios com autonomia
decisoria, com a construcédo de uma pedagogia voltada para o fortalecimento cultural

de seu povo?

Sim, a nossa preocupacdo e que nos possa implantar o mais rapido
possivela educacgéo indigena diferenciada dentro dos nossos municipios,
onde quem \atrabalhar s@o os troncos velhos caciques e pajés, que vao
orientar as crian¢as, como € a vida dos povos indigenas e como eles
devem viver, ensinando seus saberes a tradicdo, pra que eles possam
realmente, crescer valorizando sua propria cultura e sua identidade.
(informacéo verbal).3®
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A autonomia decis6ria como um dos pilares do projeto de educacéo indigena.
Isso significa dizer que, para os povos originarios, ndo ha projeto societario sem
educacdo integrada a autonomia decis6ria. Um povo com autonomia deciséria
significa uma coletividade consciente de seu papel na sociedade de classes.

Tais objetivacdes alertam a sociedade civil organizada para a construgao de
um novo modelo educacional, tendo por base a cultura, a identidade e os valores dos
povos originarios. O lastro dessa concep¢do de sociedade sera fundamentado na
dimensdo enddégena a nossa sociedade, em detrimento dos interesses alheios aos
gue almejam as comunidades de resisténcias, a subversdo e a autonomia, em
prejuizo da submisséo e da alienac&o hereditaria. E nessa forma de pensamento que
se sustenta a tarefa de superacao da velha sociedade, alicercada pela aculturacédo e
aceitacao passiva.

No caso da Comunidade Nazaré, temos histérico de pessoas formadas da
propria comunidade. Qual é a média educacional das pessoas, quanto ao

analfabetismo, ainda persiste ou foi erradicado?

Na nossa comunidade, gracas a deus, nds temos hoje cinco professores
indigenas formados, ndo sado professores indigenas, nossa comunidade tem
um nivel educacional bem alto, ndo tem muitos analfabetos, a gente vem
trabalhando deis do inicio essa questdo, um dos municipios que esta mais
avancado a questdo da educacao, o municipio esta querendo implantar até a
lingua tupi, para estudar nossa prépria histéria dentro da escola, estdo
elaborando uma cartilha pra estudar nas escolas pra que a gente possa
valorizar mais nossa cultura, num primeiro momento seria implantado na
escola da comunidade, depois no municipio todo, nés ja fizemos trés cursos
de lingua tupi a gente j4 estamos nos sentido preparados, a gente quer
implantar a lingua tupi, como se fosse inglés ou espanhol, nés estamos
trabalhando com a secretaria de educacéo, junto ao conselho municipal de
educacdo para gue no préximo ano a gente ja comece trabalhar a questéo da
lingua e também a histéria da comunidade. (informagao verbal).*°

Nas entrelinhas dessa fala, vislumbramos que ele traz novamente a

processo unitério da histéria. Segundo Marx e Engels, s6 existe uma ciéncia unitéria, a ciéncia da
historia, queconcebe a evolugdo da natureza, da sociedade, do pensamento etc., coOmo um processo
histérico Unico, procurando descobrir as leis gerais e as leis particulares (isto é, aquelas que sao
especificas de determinados periodos) deste processo. Isso, contudo, ndo implica de modo algum- e
este € 0 segundo ponto de vista-, um relativismo histdrico. A esséncia do método dialético, de fato, esta
exatamente em que para ele o absoluto e o relativo forma uma unidade indestrutivel: A verdade
absoluta possui seus proprios elementos relativos, ligados ao tempo, ao lugar e as circunstancias. E,
por outro lado, a verdade relativa, enquanto verdade real, enquanto reflexo aproximativamente fiel da
realidade, reveste-se de uma validez absoluta. (MARX; ENGELS, 2010)
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necessidade de uma educagédo que fortaleca a cultura de seu povo, enfatizando a
importancia de ter cinco professores formados da propria comunidade, atuando na
escola da comunidade, mas ndo sobre a lingua indigena — pela sua abordagem, esse
se configura como um dos maiores dilemas contemporaneos dos povos Tabajaras
Tapuios.

Uma das maiores realiza¢des dos povos indigenas de nossa comunidade € a
possibilidade real, depois de muita luta, de implantacdo da lingua tupi, que é lingua
méae dos povos tabajaras, no curriculo escolar do municipio. Em um primeiro
momento, seria implantado na escola da comunidade; depois, em toda a rede
municipal. Segundo ele, para reconstruir a histéria da comunidade, a Secretaria
Municipal de Educacéo ja esta elaborando uma cartilha sobre a valorizag¢do da cultura

indigena na comunidade e no municipio.

Mas a memoria coletiva é ndo somente uma conquista, € também um
instrumento e um objeto de poder. Séo as sociedades cuja memoéria social é,
sobretudo, oral, ou que estdo em vias de construir uma memoria coletiva
escrita, aquelas que melhor permitem compreender esta luta pela dominacdo
derecordacao e datradicdo, esta manifestacdo da memoéria. (LEGOFF, 2003).

Ademais, esta em desenvolvimento a realizacdo de um curso de capacitacao
dos professores e da comunidade para a implantacdo da lingua tupi. Nesse ensejo,
afirmam trabalhar junto ao Conselho Municipal de Educacéo para iniciar oficialmente
esse empreendimento, e que a comunidade esta debatendo o assunto como se fosse
uma disciplina, como inglés ou espanhol. Esse elemento é o coroamento de uma das
atividades mais importantes dos povos Tabajaras Tapuios na reconstrucdo de sua
cultura e sua identidade, recuperar o direito de reproduzir-se socialmente, tendo por
base seu idioma, sua lingua materna: é a garantia plena da autonomia deciséria na
perspectiva da sustentabilidade desta e das futuras geracdes. Sua comunidade é
reconhecida como territério indigena, ou seja, esta regularizada, qual foi a luta pela
regularizacao?

Olha nosso territério ndo é demarcado, no estado do Piaui ndo tem nenhuma
terra demarcada pela FUNAI, foi feita a qualificacao, o que é a qualificacéo,
€ aonde nés determinamos o territério de interesse, e, a FUNAI, juntamente,
com a, UFPI, Faz o levantamento pra encaminhar pra FUNAI, isso a gente j&
fez esse trabalho, hoje uma das lutas que a gente tem h& mais de cinco anos,
€ pela conquista da terra, 0 posso principal pra nos € a questdo da terra, a
terra e, as politicas publicas, saude educacéo, e todas as politicas que pode
acompanhar a questao da terra, agora nés estamos acabando de receber do
governo do estado, uma doacéo de 172 hectares de terras, 0 governo compra
essas terras e nos dé através da associacdo, entdo pra noés é uma grande



conquista, € um grande avanca, j4 que nao temos nem um palmo de terra,
hoje ja podemos contar que temos essas terras pra nossas comunidades pra
gue sejam nossas. (informacao verbal).*t

De acordo com nosso interlocutor, a conquista do Territério dos povos
tabajaras € resultado de uma longa trajetéria da comunidade em busca de
demarcacado e reconhecimento. Essa luta contou com a contribuicdo para além da
atual geracéo foi fundamental a luta de seus ancestrais tabajaras e tapuias. Como ja
mencionamos o territorio para 0s povos originarios é mais que um espaco fisico, é

cultural, tematico e identitario. Como podemos observar na fala que segue.

E reconhecido como territério indigena, ndo é considerada uma terra
indigena, territorio indigena € territorio reconhecido nacionalmente como
territério onde as familias indigenas vivem, agora néo considerado uma terra
indigena, que s6 se torna terra indigena com a demarcacao registra em
cartério, como s6 passamos pela qualificacdo, isso ndo nos da a condicao de
terra indigena, a qualificacdo é quando a universidade faz a demarcacéo de
toda area que a gente quer, em nosso caso isso ja foi feito em 2017, esta
parado porque esse governo ndo tem interesse em demarcar nem um farelo
de terras aos indigenas. Agora estamos solicitando a formacéo dos GTS, que
sdo os grupos de trabalhos, que vao acompanhar esses trabalhos de
demarcacdo e reconhecimentos, ndo avangou muito mais estamos nesse
processo. (informacgéo verbal).4?

Os Tabajaras Tapuios ainda ndo tém seu territério demarcado e regularizado,
apesar de a Comunidade Nazaré, juntamente com a UFPI, ja ter realizado a
gualificacdo e enviado para a FUNAI. Contudo, ainda estdo no aguardo das
deliberacfes e 0 que hoje a associacdo da comunidade Nazaré ja tem sob posse sdo
172 hectares regularizados e entregues a comunidade pelo governo do estado, via
Instituto de Terras do Piaui (INTERPI).

Por outro lado, verificamos uma comunidade em constante movimento para sua
emancipacdo como povo sujeito de direito, que ndo espera da institucionalidade as
conquistas espontaneas — mas acredito que as conquistas dependem da luta
comunitaria constante. Por isso, tem apostado em duas frentes de luta: a luta da
comunidade pelos seus direitos e a luta eleitoral pelo acesso as politicas publicas

municipais e estaduais.
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Qual é o projeto societario construido por sua etnia, os povos Tabajaras

Tapuios, ao longo de sua existéncia como povo, sujeito de sua prépria historia?

Manoel Sinésio: Nosso projeto, nés temos hoje € lutar pelo reconhecimento
estadual dos povos indigenas, ter acesso a terra, a educacgédo e, a saude,
porque sdo os quatro pilares, terra, salde educacéo e local para morar, pra
gue a gente possa ta desenvolvendo nossa prOpria autonomia e
independéncia, pra que a gente ter a nossa vida comunitaria, esse é 0 N0sso
projeto, terra, saude, educacgdo e, um local pra trabalhar, pra que a gente
posso ter dignidade. (informacéo verbal).*?

De fato, a base do projeto societario dos povos originarios contempla um
conjunto de fatores que permitem a disputa de hegemonia na sociedade, sustentada
por quatro pilares complementares, resumidos na fala do sujeito de nossa ExI| terra;
educacéo; saude; e trabalho. Nenhuma sociedade sera sustentavel desconsiderando
os elementos descritos nessa entrevista. Fale sobre o seu envolvimento na politica
eleitoral no municipio, como é a participacdo da comunidadeTabajara Tapuio nesse

pProcesso:

Olha hoje eu posso dizer que tive trés mandatos de vereador e, assumi agora
em virtude da coligacdo que eu participei na eleicdo passada, e posso dizer
gue a comunidade tem me ajudado muito, s6 dos povos tabajara tapuio, tive
198 votos em um universo del140 familias, praticamente mais de um voto por
familias, e assim o povo sempre me acompanha, em politica a coisa € muito
complicada mais o povo me apoia e fortalece muito minha luta para continuar
levando as politicas publicas para a comunidade. (informagao verbal).#*

Essa € a particularidade desse sujeito de nossa pesquisa. Essa experiéncia
histérica, no mais das vezes, trouxe dissabores a comunidade pelo fato de as politicas
publicas fugirem da neutralidade. Em todos os casos vivenciados pelas comunidades,
contribuiram para a supressdo da autonomia decisoria dos sujeitos organicos e da
comunidade. Como vimos anteriormente na comunidade Nazaré, os resultados de seu
envolvimento na politica eleitoral tém sido positivos, especialmente por ter superado
0 universo das acdes paliativas e adentrado no cenério das politicas estruturantes. A
primeira degrada os valores da comunidade, enquanto a segunda permite o

fortalecimento de sua cultura identitaria sem intervencao interesseira e tendenciosa,
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a exemplo da implantacdo da lingua tupi na comunidade e na rede municipal. Quando

guestionado sobre seu grau de escolaridade, recebemos a seguinte resposta:

Hoje eu tenho o ensino médio completo, depois de 23 anos sem estudar,
voltei estudar e, em 2003 eu conclui o ensino médio pelo EJA. Exatamente,
foi em virtude de minha participacéo na politica eleitoral, quando eu passei a
maior vergonha de minha vida, quando tive que provar para os advogados
gue eu sabia ler e escrever, dai voltei a estudar, pra que eu nunca mais
passasse por isso. (informacgéo verbal).4®

A concepcao de politica eleitoral foi pensada estruturalmente como algo
afastado. Para a sociedade, participar desse universo esta para uma classe distinta e
abastada que, dominando, integra-se ao universo social na condicdo de classe
dominante. Historicamente, opera na superestrutura da sociedade como estrutura
simbolica dominante, a servico da manutencédo da infraestrutura econémica posta
desde as ideias de aculturacdo, em reproducéo contante nas diferentes épocas.

Ao agradecermos pela entrevista  (Disponivel no link
<https://photos.app.goo.gl/uvhPBS6C2D2sKkPN6>),  comprometemo-nos, apos
concluidos os trabalhos, a retornar a comunidade, para além de apresentar os
resultados da pesquisa, continuarmos juntos na luta dos povos Tabajaras Tapuios, no
confronto pelo reconhecimento aos territorios indigenas, no curso das transformacgdes
estruturais almejadas pelos povos das florestas.

Ainda nessa mesma perspectiva da formacéo cultura dos povos indigenas,
para além das etnias Cariris e Tabajaras Tapuias, analisaremos na sequéncia a fala
de nossa interlocutora ela que € vice cacica da etnia guajajara, sendo a terceira
entrevistada no segmento dos povos originarios, trataremos de confrontar os dados
da entrevista de interlocutora da etnia Guajajara, Alia Wamiri Benicio de Carvalho,
indigena jovem, expressa suas ideias do seu lugar de fala, uma experiéncia de aldeia
urbana. Portanto esse é o contexto da fala desse sujeito(a) de nossa pesquisa.
Comecamos por uma questdo comum a todos os segmentos de nossa investigagao
pedagdgica.

Em gue momento da formacao socio-historica sua etnia se reconhece como

povo sujeito de direitos?

4SEntrevista realizada em 19 de setembro de 2022, com Manoel Sinésio do Nascimento, na
comunidadeNazaré, municipio de Lagoa de Sao Francisco do Piaui.



Ola. E um prazer imenso estar aqui fazendo parte dessa pesquisa que €
necessaria para a populacao geral conhecer a nds, povos indigenas. Eu sou
a (Alian Waimeri), eu sou formada em artes visuais pela Universidade Federal
do Piaui. Hoje, eu sou professora, educadora artistica indigena nacional, eu
dou aula em varios lugares no pais, de arte educacdo indigena, com
formacgédo de professores, educadores. Hoje, eu moro na aldeia indigena (o
Cai), em Teresina, e a minha mée é cacica e eu sou a vice. Eu sou do povo
Guajajara, nés falamos a lingua tupi-guarani com (zegueté) e 0 Nnosso povo
tem essa lingua como lingua materna. O (zegueté) significa fala boa, a gente
escuta 0 que a gente sente aqui dentro através da oralidade. Nosso povo
Guajajara ele é reconhecido com esse nome como os donos do cocar. Na
época de nossos ancestrais, outros povos ao encontrar 0 NOSso povo eles
diziam: “Ah, ali € o povo Guajajara” porque 0 NOSSO cocar era um cocar
grande, suspenso, ai chamavam os donos do cocar, mas, entre a gente,
chama também de povo (teneterrara), nossa etnia € a (teneterrara),
popularmente conhecida como Guajajara. O que significa (teneterrara)?Seres
humanos verdadeiros. Aqueles que reconhece o outro através da energia,
nao pelo que o outro possui. Se meu vizinho tem mais farinha do queeu, ele vai
dividir essa farinha comigo porque a gente possui uma troca entrea gente,
deve ter na troca de igualdade e ndo querer o que vocé tem, eu querer
somente o0 que é do outro. Entdo, é por isso que é chamado assim.
(informacéo verbal).4¢

Na expressao de nossa entrevistada, a primeira apreensao dessa fala revela a
necessidade de romper as barreiras do historico isolamento dos povos originarios
como forma de resistir para sobreviver. Quanto mais integrados socialmente, mais
seguros politicamente, com 0 necessario reconhecimento de seus povos e seus
territorios. Nesse grupo especifico ao analisar desde uma percepcdo exdgena,
concluimos que os desafios sdo extraordinarios uma vez que, reproduzir-se
socialmente em um contexto alijado de seu territério figura-se como um dos maiores
desafios, 0s povos originarios, ja sao estereotipados em seu proprio territério, quanto
mais viver em um espaco urbano, encravados em um territorio de alto valor agregado,
comumente habitado por atores sociais de alto padréo.

Por outro lado, a fala de nossa interlocutora demarca uma concepcdo e um
territério identitario e tematico, que é préprio dos povos originarios, fortemente
marcado por fortes preconceitos construidos no submundo da negacao da ciéncia e
do conhecimento produzidos pelos povos e comunidades tradicionais, considerando-
GCcomo menos importante na escala padronizada de producéo da ciéncia fundada na
neutralidade.

A negacdo cientifica € a expressao da natureza da disputa de hegemonia

historicamente exercida pelos povos do campo e das florestas, que acalentam na
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ciéncia o elemento da subversao em detrimento da neutralidade. Nas palavras de
Jose Marti, poeta latino-americano que inspirado em Karl Marx, afirma que o desafio
dos povos é conhecer para resolver, para a concep¢do marxista no processo de
producdo do conhecimento ndo ha espaco para neutralidade.

O sistema educacional formal da sociedade ndo pode funcionar
tranquilamente se néo estiver de acordo com a estrutura educacional geral-
isto €, com o sistema especifico de “interiorizagdo” efetiva- da sociedade em
guestdo. A crise das instituicdes educacionais € entéo indicativa do conjunto
de processos dos quais a educagdo formal € uma parte constitutiva. A
questdo central da atual “contestagdo” das instituicbes educacionais
estabelecidas ndo € simplesmente o “tamanho das salas de aulas”, a
inadequacao das instalacdes de pesquisa etc.; mas a razdo de ser da propria
educacdo. (MEZAROS, 2006).

Para além do valor da identidade como instrumento de subverséo, essa fala
também expressa a importancia da lingua materna como pilar de uma cultura com
autonomia propria, um povo que lhe é subtraido seu territério, sua lingua materna,
perde sua alma e sua capacidade de disputar hegemonia na sociedade abdicando

conscientes ou inconscientemente de sua autonomia decisoria como povo.

Sobre a pergunta, em que momento de formacgédo histérica a minha etnia se
reconhece como como sujeito, eu digo que a nossa etnia, 0S NOSS0S pPovos
se reconhecem com essa formacédo sécio-histérica desde a época em que
nds tivemos a invasao no Brasil, especificamente, no Piaui. A minha etnia ela
€ da regido Amazodnica do Maranhdo, da minha mae, parte de mae é
Guajajara; a parte de pai é o Timbira aqui do Piaui. Meu pai trabalhou um
tempo na Funai, morava ho Maranh&o, conheceu minha mae e la viu muitas
dificuldades. Diante disso a trouxe para o Piaui jA com alguns filhos, eu,
especificamente, nasci no Piaui, eu sou piauiense, minha cultura é Guajajara
porque eu falo tupi-guarani com (zegueté) eu participo do contexto cultural
que eu td inserida que é Guajajara, 0s cantos sagrados, 0s rituais de
passagem na forma de me comportar, minha forma de cosmovisado, de ver o
mundo é voltada pra etnia Guajajara, mas eu considero também do povo
Timbira, embora ndo tenha tantas préaticas diante do processo de
silenciamento. (informacao verbal).*

O reconhecimento como sujeito de direito nasce da consciéncia gerada a
partirdo confronto na disputa do territorio, o conflito como instrumento do despertar
coletivopromovido pela luta de classes. Nesse caso especifico observa-se a fuséo
de duas etnias desterritorializadas, os guajajara e os timbiras, distintos etnicamente

assemelhados socialmente como classe alijada de sua territorialidade.
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A auséncia do cenéario da reproducdo cultural, ndo impede seu povo de
construir uma nova sociabilidade, a partir de valores herdados de seus ancestrais.
Nunca esquecendo que a lingua materna de seu povo foi em todas as épocas seu
trunfo mais letal na disputa de hegemonia.

Voltando a questdo, em que momento formacdo histérica, essa
transformacgédo socio-historica, ela é desde a época da invasdao. Quando a
gente tem relatos historicos escrito por jesuitas etc., em que tentou se
enfrentar a cultura Guajajara para uma cultura ndo indigena, ndo Guajajara e
os proprios indigenas eles entram em conflito com essa outra cultura que
chegou e esse conflito era para afirmar quem nés somos e esse conflito deu-
se quando os indigenas da época, tem registros em pesquisas que a gente
comega... 0 NOSSO pPoOvo comegou a tocar maraca e os padres Jesuitas
disseram que a gente estava com deménio no corpo, quando a gente
comecava o processo de fuga do povo Guajajara e eles comecava a dizer
gue a gente era selvagem. Entdo, isso tudo era afirmacgdo. A gente ja se
reconhecia como povo, quem precisava reconhecer a gente com povo
indigena eram os invasores, era 0s que estavam aqui querendo nossos
COrpos, nossos espiritos, né? Entdo, a gente se reconhece desde quando a
gente nasce indigena. Ele se autodeclara como indigena, ele ndo precisa de
nenhuma tutela para dizer: “A partir de agora vocé vai ter que ser indigena.
N&o. Isso é o brotar de dentro para fora, € a minha cosmovisdo que me diz
gquem eu sou, a minha forma de chegar no mundo que diz quem eu sou.
(informacéo verbal).*®

A fala de nossa interlocutora reflete em suas entranhas a selvageria de como
foram tratados os povos originarios, reflete os meandros do processo de aculturacéo
imposto aos povos subalternizados pelas ideias da colonizacdo disseminadas desde
uma concepcao criminalizadora da religiosidade como mecanismo cultural que
imp&em aos povos originarios a tese de cultura superior e inferior. Cultura inferior
aquele que anda contra a corrente do desenvolvimento predatorio dos recursos
naturais, dai a importancia da automutilagdo dos povos, quando afirma que 0s povos
gue se revoltam contra as imposicOes espurias a sociabilidade historicamente

construida estdo endemoniadas.

A gente se reconhece assim como um sujeito de direito. Quais sdo os direitos
gue nos temos? O direito a terra. Nés somos daqui. Os invasores
chegaram,roubaram o que era nosso, massacraram, fizeram mazelas com o
nosso povoindigena no Brasil e, hoje, a gente continua lutando para a gente
poder se manter firme, permanente, tradicionalmente nas terras. Porque o
colonizadorquando chegou, e permanece, ele quer o qué? Ele quer usar
terra de forma imprépria, ele quer envenenar Mae Terra, nds ndo. A gente
procura fazer o qué? Procura entrar no ciclo da terra porque a gente nao
se afasta dela. Entdo, assim a gente se reconhecer como fazer direito
também na cidade. Na cidade, a gente tem o direito de qué? A gente ndo
tem territorio. A gente deTeresina — Piaui. tem um pequeno espaco. Esse
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espacgo que é um espaco heranca de familia e a gente procura fazer daqui
pontos de partida para outros lugares. Aqui a gente ndo tem lugar para plantar
e para colher, entdo, 0 nosso meio é fazer compras e mercado, fazer compra
em lugares, montar coisas para poder vender, sendo que 0s nossos direitos
estdo negados. A gente € sujeito a ficarobedecendo certas circunstancias da
cidade, né? Tipo, a gente, muitas vezes, ndo tem um calendario vacinal
honrado, as vezes, ele acontece num més e depois 3 meses novamente. Nao
tem essa demanda muitas vezes do Estado,desse apoio para a gente poder
se sentir realmente com direitos de forma bem organizada, acessivel. Nao!
(informacéo verbal).*?

Ao longo desse trabalho exploramos os significados e os usos da terra, do
territério, como instrumento de reproducao social, para p conjunto dos povos, a
territorialidade como espaco geopolitico para pensar novos conceitos, objetivando
construir Novos processos, Novos projetos na direcdo da sustentabilidade dessa e das
futuras geracdes. Para 0s povos originarios tornar-se-ao insustentaveis qualquer
esforco individual ou coletivo afastado da dimenséao fisico geografica. Dessa maneira,
a pesquisa em questao busca elucidar quais fatos histéricos marcaram culturalmente
sua etnia?

Nés tivemos muitos fatos histéricos na nossa jornada de busca pelos direitos,
de conquistas através de vérias situacdes. Uma das conquistas foi aqui em
Teresina, primeiramente, foi a conquista da vacina que 0 nosso povo
participou. Depois da pandemia, que todo mundo queria se vacinar, e que nés
fomos os primeiros a serem vacinados por conta de qué? Da nossa saude
vulneravel. N6s ndo tomamos, muitas vezes, remédio da cidade, mas sim
remédio do mato. Entdo, 0s nossos corpos eles ndo sdo muitas vezes
preparados para uma gripe, para uma mazela de enfermidade, por mais
simples que seja, porque a gente foi criada aqui, pela minha mae, desde
crianca até os 18 anos, vocé tomava remédio do mato. Até hoje a gente ainda
toma remédio do mato por uma questdo cultural também. Entdo, 0 nosso
povo teve que coletar assinatura, teve que ir atras, teve que fazer manifesto
na internet, na rede social. A gente adquirir primeiramente a vacina tanto
Nnosso povo Guajajara como 0s outros povos também. O nosso povo tem uma
forte histéria, uma forte histéria de luta e de conquista. (informagéo verbal).5°

Essa interlocucdo comunitaria expressa a luta dos povos vivendo nas zonas
recuadas do sistema, pelo acesso as benesses oferecidas pelo estado brasileiro, é
lamentavel que em pleno século XXI, alguém tenha que se manifestar para ter acesso
ao sistema de saude vacinal, por sua vulnerabilidade, entretanto, nas palavras de
Freire. (1979) Nao é no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho,

na acdao reflexdo. No caso especifico, com um agravante, um povo que arrancado de
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seu territorio pela violéncia do capital objetivando sua reproducéo de forma ampliada

como sistema de exploracdo compromete a reproducdo social comunitaria das

etniasmais vulnerabilizadas.

O povo Guajajara, diante de situacdes, por exemplo, a gente teve conquista
guando se foi apoiado varios indigenas serem guardifes da floresta, da
floresta Amazonica, da floresta do Cerrado. Isso se iniciou também com o
povo Guajajara dentro da floresta Amazonica, mas s6 que a gente também
tem muitas perdas, muitos assassinatos, como o Paulino Guajajara, como
0 Zezinho. Eram guardifes da floresta, mas que o branco, ao invadir, tinha
essabarreira de protecéo e que ele ndo queria. Entdo, com o direito que a
gente conquistou com luta nossa, s6 que a gente também tem o processo
de derramamento de sangue, ai uma das grandes conquistas do nosso
povo foia gente estar também com a primeira indigena a ser candidata a
vice- presidenta da republica. Até a época em que o Brasil se tornou uma
democracia, a gente ndo tinha candidatos indigenas, depois a gente teve a
eleicdo também da So6nia Guajajara como deputada Federal de Sao Paulo
edepois a gente teve ela como ministra dos povos originarios. Essa € uma
conquista que a gente ndo tem como mensurar porque, embora ela tenha
estado nesse lugar, ndo é s6 para proteger, ndo é sO para assinar projeto
de construcdo demaocrética para o povo Guajajara, mas para 0S pPovos
indigenasno Brasil. (informagéo verbal).5?

Outra forma de expresséo interétnica tem sido nos ultimos anos a participacao

politico eleitoral que utilizados pelos diferentes povos subalternizados, tem permitido

o debate de ideias sobre demandas de segmentos até entédo invisibilizado pelas

politicas publicas governamentais, ndo sem luta. Ocupar espacgos de poder tem se

mostrado como eficaz, mesmo que as aclOes governamentais nao fortalecam

estruturalmente o desenvolvimento econdmico dos territorios e comunidades

tradicionais, por sua natureza superestrutura. Mesmo nao promovendo mudancas

infraestruturais, oportuniza o debate de tais ideias, como um espaco institucional em

disputa.

Entéo, ela ndo vai representar s6 o povo Guajajara, mas foi 0 povo Guajajara
que primeiro acreditou no que ela era capaz diante da etnia dela. Foi a prépria
aldeia dela que acolheu e dali se enraizou por vérias aldeias Guajajaras no
Brasil entdo essa € uma conquista muito importante, mas a gente ainda ta
lutando por muitos direitos. Agora a gente t4 ai com grande problemética da
PL 490. uma PL que entra em processo para o legislativo forcar quem € que
deve demarcar o territorio indigena, tira a Funai, tira o proprio... as diretrizes
do Ministério dos Povos Indigenas e pde evidéncia para um deputado votar
sobre quem tem direito a terra. Isso é injustica muito grande fora que essa PL
ela traz varios enraizamentos de projeto de lei, de 14 leis que vai falar de
ocupacdao de terra do agronegécio, de producgéo de gado, tudo isso que ndo
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€ a nossa cultura. Desrespeita totalmente. Vai ser um verdadeiro massacre
etnocidio e genocidio total. (informagao verbal).52

Observamos nessa abordagem o quao importante pode se tornar esse espaco
dialégico de poder quando ocupado por sujeitos sociais organicos legitimado
socialmente. Essa atitude tem marcado um novo comportamento na vida das
comunidades e territdrios, a incorporacdo desta acdo como parte da luta cotidiana dos
desses povos, bandeiras historicamente consideradas como supressora de
autonomia sao incorporadas socialmente como possibilidades de acumulo de forcas
no cenario da coletividade. Quéao assertiva foi essa guinada de alguns povos, algumas
etnias, o tempo dira, entretanto, para um conjunto amplo dos povos origindrios, esse

ja € um caminho sem volta.

Entdo, a gente ta nessa luta, né? Entéo, esses historicos sdo marcantes na
minha etnia, né? E que o nosso povo esta fazendo parte desse processo
de luta pra gente conquistar os nossos direitos, pra gente conquistar o que
a gente realmente tem interesse. Qual é 0 nosso grande interesse? A vida.
A lutaindigena, primeiramente ela a luta pela vida. Se eu demarco territorio,
se eu protejo a mée terra, eu estou salvando vidas, eu estou salvando
pessoas, etnias, bichos, rios, florestas. E isso que a gente luta, mas a
sociedade ndo- indigena ainda ndo entendeu que o Brasil realmente precisa
preservar a terra.Talvez o Brasil precise fazer o proprio upgrade, fazer
aquele rebobinamento para entender, quem nds somos e 0 que a gente
realmente quer e, essa lutando € sé na floresta. Essa luta € na cidade
porque aqui a gente é tutelado pela Funai e os documentos que a gente
assina, que a gente fala, que a gente mostra que aqui precisa, afeta ndo sé
a cidade, mas dentro da floresta também. Entdo, aqui os povos estdo na
floresta, nos campos, nos rios, na cidade, mas as vozes estdo ecoando
juntas para um processo de conquista,de um bem-viver muito melhor do
que a gente esta vivendo agora. (informacao verbal).53

Nessa abordagem de nossa interlocutora fica evidente a importancia da terra
eda territorialidade para a reproducao social concreta de seu povo, é territorialidade
aqui para além do espaco fisico, o territdério simbdlico, tematico e valorativo como
cenario para construcdo e reconstrucdo da vida no contexto de uma nova
sociabilidade.

Como pudemos observar para 0S povos originarios o que estd em jogo, nao
€ s6 o modelo econdmico de desenvolvimento, ao contrario € a sustentabilidade
dessae das futuras geracfes, em decorréncia dos impactos promovidos pela
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ganancia do capital na exploragdo da ultima fronteira de reproducédo do Capital que
tem nos recursos naturais a Unica matéria prima para sua materializacao.

Para os povos originarios, defender a méae terra € defender a vida em toda sua
feick um povo alijado de seu territério € um povo sem projeto, sem alma e, sem vida;
portanto sem movimento, as motivagcdes para reproducao social da vida, residenas
causas que defendem e, portanto, na crenca em uma nova sociabilidade. Esse éa
configuracdo contemporanea estrutural dos dilemas dos povos originarios implicitosna
fala de nossa interlocutora.

Nessa perspectiva de afirmacéo valorativa objetivando um projeto societario;
gue importancia tem, a cultura popular indigena no processo de reproducdo
socioeconémica como instrumento de resisténcia de seu povo as ambic¢des da classe

dominante?

A nossa cultura é honrar o que a gente acredita. E o0 que a gente chama de
cosmovisdo, uma forma como a gente enxerga o mundo. a nossa cultura é
de preservacao nao tentar colocar em uma crianca que ela tem que aprender
logo a lingua do ndo-indigena, o portugués, mas, sim, fomentar a lingua
materna, a fala nativa, o tupi-guarani, para ela afirmar quem ela é. Entao,
assim, a hossa cultura ndo é de pobreza, a nossa cultura ela é de riqueza, s6
gque a riqueza muito maior é a riqueza da preservacao da vida. (informacéo
verbal).5*

Ao falar da aculturacdo imposta pela cultura dominante aos povos
vulnerabilizados nossa interlocutora evidencia, revela as mazelas das ideias
hegemodnicas que orbitam historicamente o cenario e, contexto da reproducéo social
dos povos originarios. Afirmando com vocabulario proprio de sua etnia a crise
civilizatéria que desafia a reproducéo social da vida no planeta, ameacada desde as
praticas predatéria e descompromissada de reproducdo ampliada do capital sobre
guaisquer condi¢des para garantir a maximizacao da lucratividade.

Segundo Guimaraes (2000), o capital se sente atraido para as regiées com
melhor infraestrutura de transporte e de comunicacdo, com melhores servicos
publicos, inclusive de seguranca, com mao de obra mais barata e qualificada, com
nivel de renda e capacidade de consumo mais elevados, e que sejam, mais estaveis
politicamente. Por outro lado, um processo de “evasao de cérebros”, faz com que a

mao de obra altamente qualificada seja atraida para essas mesmas regides, enquanto
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os trabalhadores ndo qualificados, porém, mais moveis e com mais iniciativa das areas

mais atrasadas, também sejam atraidos para aquelas regibes que detém

caracteristicas favoraveis.

Vale salientar que nessa fase de exploragdo da segunda natureza o capital

também se reinventa para continuar reproduzindo a partir dos recursos naturais. As

regides que ainda propiciam a reproducdao ampliada do capital desde essa matriz

produtiva, ndo mais lhes oferecem tais condi¢des para tal, assim sendo as empresas

oferecem ao estado tais servi¢cos cobrando do estado as condi¢des basicas para sua

prépria reproducao.

Nossa cultura ela é importante porque a gente comeca a perceber que se a
gente preservar a terra a gente ajuda a preservar esse planeta. Entdo, a
nossa cultura ela vai acreditar sempre que uma arvore ela é um ser e esse
ser € muito sagrado. Para a gente, a arvore, as raizes sao as pessoas sabias
sd0 o0s ancidos, as ancids; o tronco é encontro do género, do feminino, do
masculino; os galhos, séo os adolescentes, sédo jovens; e as folhas, elas e os
frutos sdo as criancas que vao nascer e fazer outra arvore. Como derrubar
um ser que tem a representacdo de um ciclo de vida? Como derrubar um ser,
uma arvore que abarca passaros, que abarca abelhas, que abarca
borboletas, que ajuda a espalhar e a purificar esse ar que a gente respira,
né? E por isso que quando morre uma arvore, morre um ser. Por isso que,
muitas vezes, a prépria etnia comeca a chorar esse lamento de derrubardo
de arvores em varias regibes do pais: na Caatinga, na Mata Atlantica, na
Amazbdnia, no Cerrado, nos Pampas... em todos os lugares tém povos
indigenas que consagram suas vidas onde eles estdo coabitando com o0s
outros seres e dominar esse sistema de passar uma estrada dentro da
floresta, dentro de um rio, isso € muito violento, € uma outra cultura que a
gente ndo precisa estar o tempo todo se deparando com ela porque ela quer
dominar e a gente, forcadamente, vai recuando e territério demarcado vai
ficando menor e o territério ndo-demarcado vai ficando maior, sé que esse
territério que estd maior ele esta doente, ele esta contaminado, as pessoas
estdo com ansiedade, as pessoas estdo cometendo desespero, que € 0
suicidio, isso tudo t4 matando os corpos, 0s espiritos, as mentes, as
emocdes, elas estdo se dando conta que matar a terra € matar a si préprio.
(informacéo verbal).5®

Nesse caso especifico, o0s povos originarios podem valer-se

institucionalmentedo dispositivo constitucional, presente na emenda constitucional
n°1, de 17/10/1969 (D.O.U. 30/10/69), Titulo 1ll — Da ordem econémica e social. Art.

160, de que a ordemecondmica e social tem por fim realizar o desenvolvimento

econdmico nacional e a justica social, com base nos seguintes principios: I-

Liberdade de iniciativas: Il. Valorizagdo do trabalho como condicdo da dignidade

humana; 1ll. Funcdo Social da propriedade; IV- harmonia e solidariedade entre as

categorias sociais de producéo; V.
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Represséo ao abuso do poder econémico, caracterizado pelo dominio dos mercados,
a eliminacdo da concorréncia e o aumento arbitrario dos lucros; e VI. Expanséao das
oportunidades de emprego produtivo (SIMOES, 1983, p. 13).

Garantindo a realizacdo da funcao social dos Territorios de forma integrada e
harménica reproducdo social e natureza, tendo o territrio como centralidade para
todas as acbes humanas. Nesse contexto de confrontacdes de projeto societario como
fica o debate da questédo educacional, para 0s povos originarios em seu processo de

formacgao socioeconOmica.

Eu entendo que esse debate ele ndo se estende fora da aldeia, ele se inicia
dentro da aldeia. Educacédo indigena ndo é uma educacao cartesiana, que
impde um sistema, que da uma diretriz, que a gente deve no inicio do ano
estudar um assunto de matematica, final do ano finaliza portugués, assunto
tal. Ndo. E um ciclo continuo a nossa educacdo porque a gente... nessas
aldeias ndo existe reunido de pais e mestres, todos sdo mestres. Ndo tem
essa histéria de dizer que s6 o professor, a professora sabem de tudo, os pais
ajudam a educar as criangas. Aqui na nossa aldeia, as criancas podem se
sujar, elas podem se molhar. Aqui na aldeia, a gente tem um habito de ndo
bater na crianca porque a crianca ela é sagrada, ela é um pi4, em tupi-
guarani, significa parte de mim, é parte do meu coragéo. Entdo, se ela é parte
do meu coracdo, meu coragao ta andando, parte de mim ta andando. Crianca
€ sagrada, a gente ndo pode bater. (informacao verbal).5¢

O tratamento do ser humano em seu processo de formacdo € a expressao
dicotbmica societaria, ou seja, a diferenca esta na centralidade das acdes, segundo
nossa interlocutora, ninguém bate no proprio coracao, diferentemente do capital, a
devocao dever ser a humanidade de ser como centralidade estratégica, em detrimento
das forcas que conduzem os, para reproducdo soco exploratoria do capital com
centralidade. Outro elemento revelado na expressdo de nossa interlocutora é a
necessaria construcdo de um modelo educacional lastreado pelo conhecimento
enddgeno aos sujeitos sociais em seu processo de reproducao social.

Nas palavras de Paulo Freire (1987), a educacdo soO é libertadora quando

supera a concepcao bancéria de educar. Para ele, ensinar ndo € transferir

conhecimento, mais criar as possibilidades para sua propria producédo ou construgao.

Esse sistema educacional da escola ndo-indigena, da sociedade néo-
indigena, muitas vezes, ele nos traz um instigamento, uma curiosidade da
gente tentar entender o qué que o ndo-indigena quer, na verdade, porque pra
gente, a nossa educacao é a nossa méae que ela fica aqui, ela tem 73 anos,
ela fala, ela organiza tudo e a gente vai se organizando, primeiramente, ela
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vai falar e a gente vai ouvir a gente vai dar importancia ao idoso, a gente néo
vai querer se afastar do idoso, colocar ele como se fosse um objeto em outro
lugar como se ndo valesse mais nada, como se fosse descartavel. Essa é a
nossa educacao, € honrar quem veio antes da gente porque se a gente esta
aqui é porque alguém nos impulsionou para esse agora. A gente vai honrar o
idoso, a gente vai honrar a crianga e a gente vai também comecar a entender
que tem a parte da educacdo académica que faz com que a gente faca os
documentos que o branco quer para a gente poder reafirmar o qué que a
gente quer que ele faga também na sociedade. Entdo, esse debate de
educacao que influencia os povos indigenas no processo de formacao social
na verdade € uma troca a gente influenciou e influéncia muito e, a gente
também foi influenciado no Brasil todo. (informacao verbal).5’

Vislumbrar a sociedade contemporanea nas lentes de nossa interlocutora, é
incorporar uma cosmovisao acerca das utopias inacessiveis na perspectiva das ideias
da dominacdo dos povos originarios comunidades tradicionais quilombolas. A
argumentacédo de nossa interlocutora imediatamente anterior, demarca cabalmente os
modelos de sociedade em oposi¢cado no processo de disputa de hegemonia. Para os
valores hegemonicos dominantes os individuos valem de acordo com seu estoque de
lucidez e forca de trabalho. Quando tais energias abandonarem o corpo fisico
esvaindo-se por exaustao, descarta-se por insoléncia produtiva insuficiente.

Como diz a cancéo de Lulu Santos, como uma onda. Nada do que foi serd, de
novo do jeito que ja foi um dia, tudo passa, tudo sempre passara, a vida vem em
ondas, como o mar. Essa é a filosofia que esta na base da sociedade do capital. Dai
porque, idosos e criancas, figuram como entraves a onda longa expansiva de
acumulacéo do capital. Pensar e, construir conhecimento por outras veredas é uma
das maiores licbes dos povos originarios e das comunidades tradicionais impdem as
sociedades de classes no século XXI, com sua forma societéria do cuidado e do bem

viver para todas as geracoes.

Nés indigenas sabemos quem nés somos, sabemos o territorio que a gente
esta ocupando e 0 que a gente precisa ocupar. Entdo, se eu preciso entrar
na universidade, me formar como educadora que é o que eu quero, eu
estareila estudando aquele curriculo que a universidade pede, mas eu nao
vou estarsé recebendo vou contribuir, vou falar: “olha, a minha educacéo
nédo é assim”.Eu ndo preciso fazer esse artigo cientifico falando sé o que
vocé quer, mas eu quero falar exatamente o que eu penso como pensadora
indigena e o queeu quero e acredito nessa transformacgéo continua social.
A gente estarq o tempo todo se transformando. Essa educacdo é uma
educacdo que é dentroe que é fora e que forma esse grande coletivo de
saberes e de conhecimentos de grandes autores ndo-indigenas junto com
autores indigenas. (informacéaoverbal).58

S7Entrevista realizada em fevereiro de 2023, com Alid Wamiri Benicio de Carvalho, na cidade
deTeresina — Piaui.
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A construgdo muatua do conhecimento, povos originarios e comunidade
tradicionais quilombolas, em parcerias com as instituicbes de ensino, ciéncia
resultante de esforcos interinstitucional, pautado das demandas sociais, objetivando
suprimir a efemeridade das ciéncias sociais contemporaneas. Quando a interlocutora
enfatiza a troca de saberes em sala de aula, € a demonstracdo da intolerancia
comunitaria quanto a educacgao bancéria.

Nessa mesma perspectiva ha também um reconhecimento organico do
caratertransformador do ato coletivo de producdo do conhecimento, ao afirmar que os
povosestao o tempo todo se transformando e, que a educacdao libertadora é aquela
gue desperta os povos e as comunidades de dentro para fora, formando um grande
coletivo comunitario de saberes, estabelecendo assim a funcdo e autonomia de cada
agente socioinstitucional nesse processo de producéao do conhecimento.

Em uma perspectiva historico-dialética, o0s sujeitos ao transformar
socialmente uma comunidade a partir da producdo coletiva do conhecimento,
transforma-sesocialmente como sujeito social concreto, nesse processo a importancia
intergeracional como base engajado e comprometido socialmente.

A arte de superar essa barreira € para poucos e, a depender da correlacéo
deforcas locais, podera avancar estruturalmente na construcdo de um novo projeto
societario, desde os valores das comunidades locais, quando o nivel de consciéncia
da comunidade € materializado na pratica comunitaria cotidiana da comunidade de
resisténcia, a partir do processo de reproducao social concreta dos sujeitos sociais
organicos.

Salientamos que chegar a esse estagio exige um longo processo de formacéao
social, ou seja, ter a consciéncia de seu papel na sociedade de classe depende do
grau de intervencdo coletiva no sistema de dominac&o vigente. E desse confronto o
despertar para a construcdo de novos pilares societarios, com o reconhecimento e a
importancia das politicas estruturais como a EJA para as comunidades originarias.

Nossa quarta interlocutora do segmento dos povos indigenas é a Cacica
Deuzenir Pereira dos Santos, que nasceu no dia 5 de agosto de 1958, em Urucui a
época conhecida apenas como sangue. Deuzenir atualmente esta cursando
licenciatura em histéria. E pertencente a etnia dos povos Guegués, do municipio de
Urugui, ao sul do Piaui, porta de entrada dos colonizadores com seu implacével
processo de espoliacdo dos povos originarios, quando os Guegués foram vitimas de

um verdadeiro genocidio indigena, tendo sido considerado extinto por alguns



historiadores, conforme veremos a seguir.

A questdo que esta posta comumente a todos 0s sujeitos dessa pesquisa,
busca identificar o despertar coletivo da consciéncia de seu povo, para o ato de tornar-
se sujeitos de direitos, no contexto da luta de classes.

Venho de uma etnia que foi considerada extinta porque teve um massacre no
Piaui, mas “ficou” Umas pessoas. A minha avé... a minha bisavé... s6 que
fugiram algumas pessoas, mulheres e homens. Um dia eles foram aldeados
em S&o Gongalo, hoje é cidade de Amarante e de |a eles foram aldeados em
Sao Jodo de Sene), hoje, o municipio de Tanque do Piaui. La tem muito o
gue se ver, tem as casas de pedras e, muitas outras coisas. O Sangue € um
lugar muito bom. E o primeiro lugar do municipio de Urugui. N&o existia Urugui
0 que existia era Sangue, com os indigenas la teve um massacre em 1764.
Os que ficaram vivos porgue estavam no mato procurando frutas, vieram para
Sao Gongalo, como eu ja falei, depois foram aldeados em Amarante, em
1765, ai na histéria, pode confirmar com a histéria do municipio de Tanque
do Piaui. (informacao verbal).5°

Diferentemente de outros segmentos, sua etnia recebe essa provocacao de
forma diferenciada, exatamente por ter vivenciado em seu processo de formacao a
dramaticidade de um dos atos mais cruéis ja praticado pelos colonizadores contra os
povos originarios, que foi o genocidio praticado contra sua etnia. Sua fala desvela o
guéo dramatico foi o trauma sofrido pelo seu povo, concluo, portanto, que, quanto
maior o trauma étnico-racial, tanto maior sera a submisséo coletiva de um povo aos
ditames da aculturacdo imposta, desde as ideias da dominacédo, sobre o carma do
medo intergeracional, impedindo o ato coletivo de autoafirmar-se como povo sujeito
de sua propria histéria. Aqui reside um de maus maiores estranhamentos sociologicos,
as dificuldades no ato de assumir-se como povo com suas identidades e
particularidades.

Outra questdo que se coloca esta relacionada aos fatos historicos que
impactaram sua etnia como povo, e de que forma seu participou desse processo, em
diferentes épocas de sua formacdo social. Sejam fatos acorridos na disputa do
territério sejam conflitos para garantir sua reproducdo social como individuos

coletivizados?

O fato histérico que marcou a nossa etnia foi o massacre. A nossa
participac@o historica no fato do massacre, a gente participa cuidando do
cemitério porque esta la o cemitério dos indigenas Guegués do massacre,
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onde tem mais de 400 pessoas e tem dois dos assassinos do massacre
dosGuegués la enterrados. Isso marcou muito a histéria do nosso povo, e
gue, eu... Os outros tinham medo... eu fui criada, nés fomos criados, por
uma vo que ela tinha muito medo tanto que minha avé nao falava alto, ela
ndo usavapintura nenhuma, porque € uma coisa que a gente nao gosta, de
tradicdo. Essas coisas de estar de cocar a minha v sempre disse que nédo
precisa fazer isso porque onde eles souberem, eles vao matar. Ela tinha
medo de matarem novamente a familia dela, entdo, ela ndo usava nada. A
minha vo teve época, quando ela ficou para criar os filhos dela com medo
de tudo, elamorava dentro de uma caatinga, chamada (Taboquinha) e ela
disse que, de noite, ela ndo acendia fogo para eles ndo verem a fumaca. A
minha vé contou que, quando ficou vilva, em 1950, ela plantava roca de
mandioca para criar seus oito filhos pequenos, quando o esposo dela
morreu jovem de sarampo.(informag&o verbal).50

O que nasceu para o pesquisador como hipéteses teérico filosofica, materializa-
se na pratica como trauma sociocultural endégeno, a autossupressao étnico-racial,
expressada e justificada nas dificuldades de assumir-se como tal. Cumpriu
historicamente a funcao de resistir para existir/subsistir. Todas essas estratégias dos
ancestrais dos cuidados com a fala, as atitudes diversas de invisibilizar-se era parte
de um sistema construido para evitar autossupressao fisica.

O tornar-se sujeito de sua prépria historia para os povos indigenas encontra
ainda em nossos dias muitas barreiras, um trauma sociocultural ndo acaba por decreto
leva-se geracoes para ser suprimido. Nesse processo de construgao e reconstrucao
socioidentitaria, que importancia teve a cultura como instrumento de resisténcia para

a formacéo social do seu povo?

A cultura para 0 meu povo é muito importante porqgue sem a cultura vocé se
perde. Eu tenho sempre...Como a minha avé dizia: Quem esquece o seu
passado, ndo reconhece o futuro. Nao tem futuro. Vocé néo tem futuro sem o
seu passado. Muita gente tenta esquecer o passado em tudo. Quem esquece
0 passado, ndo reconhece o seu futuro. Sem passado, sem histéria e sem
cultura. A cultura da danca de roda de Sao Goncalo que ja se perdeu |4, foi
se perdendo, mas a minha méde morreu falando e ela tinha fé que a gente ia
por isso para frente com ela viva. (informagao verbal).5?

Como pudemos observar nessa fala, a cultura para os povos indigenas
atravessa geracoes, resiste no tempo mais ndo € imune a acfes espurias de
degradacéao valorativa, nesse caso especifico percebo a cultura de algumas dancas
praticadas pelos ancestrais indigenas, foram se perdendo no tempo, salvo raras

excecOes. Embora valores culturais permane¢cam no tempo como fogo de monturo,

60Entrevista realizada em 23 de maio de 2023, com Deuzenir Pereira dos Santos.
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especialmente quando se tem a integridade territorial, quando se € desterritorializada
vulnerabiliza-se também os valores, para além da histéria e cultura, a territorialidade
€ a base para a producédo de conhecimento em qualquer modelo societario.

Quando analisamos a fala dos sujeitos sobe as caracteristicas que unificam os
distintos segmentos, levando em consideracdo; a a¢ao cotidiana para reproducao
como povo, os valores identitarios e formagcédo da consciéncia coletiva dos povos e
das comunidades. Entendemos que a acdo cotidiana lastreia a producdo do
conhecimento humano.

Corroborando Spink (1993, p. 280), quando afirma que a atividade é entendida
como a unidade fundamental da vida. E a base do conhecimento humano, da
subjetividade, do mundo interno e da consciéncia. Como o0 homem tem sua atividade
inserida em relagbes sociais, interioriza ndo somente o mundo das coisas
circundantes, mais o mundo dos outros homens da humanidade. A atividade cria o elo
entre 0 homem e 0 mundo. Une 0s processos externos e internos de sujeito, fazendo
desaparecer a divisdo mundo exterior e interior como esferas totalmente distintas.

Quando essa etnia se apega a cultura para resistir a disputa de hegemonia
territorial € porque sem territorio determinado a reproducé&o sociocultural torna-se mais
complexa e, impraticavel em determinados estagios de evolucdo. Dai o imperativo das
relacbes sociais e o fortalecimento das questdes identitarias. Para tal nos
perguntamos como o debate da questdo educacional influenciou sua etnia no

processo de formacé&o social?

Esse debate da questdo educacional, influenciou ndo s6 0s povos
indigenascomo outros povos, A nossa etnia falava tupi-guarani e, hoje, nés
estamos vendo que se perdeu (a lingua materna), 14 no municipio de Urugui
se perdeuessa fala. Os indigenas de la ndo falam nada dessa fala porque
eles foram proibidos pelos mais velhos, por medo de morrer por causa do
massacre. (informacgéo verbal).52

Acredito que o maior patriménio de um povo esta para além das questdes
materiais naturais e minerais. Estd na lingua com instrumento de disputa de
hegemonia, um povo que perde sua lingua méae ai sim perde seus horizontes taticos
e estratégicos, como vimos na fala de nossa interlocutora, para existir para subsistir,

Ihes foi imposto a supressdo de sua linguagem, a aculturacdo desde as ideias
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dominantes imp6s aos povos originérios a perda de sua lingua mae como forma de
tolerancia, para os povos abandonar a lingua tupi-guarani foi a Unica forma de
sobreviver.

Um povo, uma etnia, que adota a lingua do colonizador em seu quotidiano se
afasta em definitivo da autonomia decisoria. Essa descoberta para o pesquisador foi
divisor de aguas para compreender a formacéo cultural do povo piauiense. Nesse
ponto observo na contemporaneidade um despertar inter-étnico-racial para essa
questdo, alguns territorios tém avangado na inclusdo da lingua tupi-guarani no
curriculo escolar, ao menos em algumas escolas que 0s povos originarios e as
comunidades tradicionais exercem maior influéncia. Foto que nos desafia a
compreender qual a natureza do projeto societario defendido pelo povo da etnia
Guegués?

Eu defendo para o Sangue demarcacdo. Demarcacado de territorio urgente.
La tem que ter urgéncia porque o povo esta desmatando, 0 primeiro passo
gue eu defendo para la é o territério. Depois do territério, eu defendo politicas
publicas. Eu defendo todas as politicas publicas de pocos de acudes para o
Sangue, mas eu primeiro preciso receber o territério do Sangue. Essa € a
minha histéria com Sangue. (informagéo verbal).%?

Quando problematizamos o tema do projeto societario todos 0S N0SS0S
interlocutores dos povos originarios, evocam a importancia da demarcacdo e
reconhecimento do territério, casado com a massificagdo das politicas publicas. Assim
como no exercicio pleno da cultura popular a valorizagdo € imprescindivel, na
construcao do projeto societario de qualquer povo o territério é o elemento principal.

A etnia da qual nos ocupamos nesse momento reside em uma regido que é
considerada como um dos maiores seleiros da producdo agricola nessa fase da
exploracéo capitalista da agricultura; com um agravante expresso na fala de nossa
interlocutora; a reproducao social da etnia Guegués, ocorre em um néo lugar, esse
povo foi triplamente violentado massacrado e desterritorializado, ao final da ditadura
militar, 1985. Expulsos arrancados a forca as hoje 113 familias, aguardam a
demarcacdo para retornarem a seu territorio de origem. Embora afastado de seu
territorio, quais cadeias produtivas serviram de base para a reproducdo sociocultural

do seu povo?
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E, as cadeias produtivas que hoje eles estdo, (desenvolvendo fora do
territorio indigna). E lavoura e pecuaria o povo vive de plantar arroz,
mandioca, feijdo, milho e criar galinha porque I4 porque as terras sédo téo
pequenas que nao da para criar nem ovino, nem caprino e estéo todos la. A
situacdo do Sangue € essa ai, eu sempre defendo o territério. (Quando
morava no sangue). Eu nasci e me criei vendo roga da minha mée de 10
tarefas, a minha mée criava porco, ovelha, caprino, galinha e para o gado era
pouco porgque naquela época Era pouco porque ndo tinha nem para quem
vender, era s6 para comer. E la era muito bom, muito importante para quem
viveu, eu sempre falo, eu ndo gosto de falar de fome porque eu nasci de um
povo que nunca passou necessidade. Tinha para dar, para quem chegasse,
nem vendia. (informagao verbal).54

Observamos, durante o dialogo com nossa interlocutora a relacdo de
pertencimento ao territorio, falando dessa terra com tanto amor, como que estivesse
falando da prépria méae. Percebemos também que as praticas culturais, de agricultura
e criacao de pequenos animais, sdo comuns as diferentes etnias. Quando analisamos
a entrevista em sua totalidade nao verificamos nenhuma verbalizacado de producéo
agricola em escala, ou qualquer preocupacdo mercadolégica. Objetivam apenas
regressar a sua territorialidade para produzir e reproduzir-se socialmente como povo,
apo6s 38 anos afastado a contragosto, aguardam ansiosamente a resolucdo da
demarcacao ainda o ao de 2023.

Maria Rosalina dos Santos, da Cecoqpi, inaugura essa fase de nossa pesquisa,
vinculada aos povos do campo, representada pelas comunidades tradicionais
qguilombolas desde a interlocucéo de quatro sujeitos sociais organicos (liderancas),
pertencentes a Cecoqpi.

As questdes objeto de nosso dialogo a seguir, quero que respondas da forma
gue vocé se sentir melhor. Na sua opinido como lideranca organica da comunidade,
em que periodo da formacdo socioeconbmica as comunidades quilombolas se

consolidaram como sujeitos de direitos e construtores da sua prépria histéria?

As comunidades vieram realmente é, trazer mesmo mais essa participagéo,
esse autoassumir, a partir dos 300 anos de Zumbi dos Palmares, foi em 1995,
guando aconteceu o grande encontro nacional em comemora¢do ou em
memoria dos 300 anos de Zumbi dos Palmares, mas a partir dali houve esse
debate de se dizer é, o que mesmo estamos comemorando e de que forma
vamos comemorar? E foi a partir dali que veio essa iniciativa das
comunidades ndo apenas celebrar o momento, mas vivenciar cada dia da sua
existéncia essa memoaria de Zumbi dos Palmares na luta em defesa da sua
propria historia. Entao, timidamente, foi a partir de 1988, mas de uma forma
mais consolidada, a partir de 95, a partir da celebragdo de memaria dos 300
anos de Zumbi.

64Entrevista realizada em 23 de maio de 2023, com Deuzenir Pereira dos Santos.



Mas aqui no Piaui foi de forma muito timida, é de poucas comunidades que
se encorajaram para fazer isso. Entdo, a maioria ainda tinha esse receio
de fazer esse debate, de trazer para a pauta, de se autoassumir.
(informacéo verbal).%®

Ao analisar essa fala podemos afirmar que a luta do povo negro vem de muito
longe. Entretanto, o despertar coletivo da consciéncia € muito recente por mais que
tenha ocorrido muitos levantes locais e regionais o que foram imediatamente
reduzidos a obediéncia pela for¢a dos colonizadores, buscando evitar sua propagacéo
como pedagogia do exemplo, prologando assim o despertar coletivo da consciéncia
de classe nesse segmento. Na fala de nossa interlocutora, 0 marco mais significativo
foi a partir da constituicdo de 1988, quando estabelece a livre organizacéo dos povos
como um dos principios constitucionais.®® Porém esse principio expressa sua
materialidade organizativa somente a partir de 1995, com a realizagcdo do encontro
nacional de rememoracéo dos 300 anos de zumbi dos Palmares.

Em nossa perspectiva podemos estabelecer esse, como o0 ato do despertar
coletivo da consciéncia de classe dos povos e comunidades tradicionais quilombolas,
resultando em conjunto de reflexdes e orientacdes aos Estados para a consolidacao
desse despertar regionalizado. As dificuldades para o despertar localizado desse
movimente esta relacionado ao quéao cruel foi o tratamento desses em sua formacéo
socioeconémica como classe trabalhadora, ou seja, a precocidade ou procrastinacéo
desse despertar, esta relacionado as consequéncias das imposi¢des do colonizador,
o trauma sociocultural também impera nas comunidades tradicionais quilombolas, de
acordo com nossa interlocutora, o retardo no ato de auto assumir-se como sujeito de
direto, o que nédo significa que ele ndo vira, certamente no tempo adequado a realidade
local. Na sua opinido como lideranca comunitaria, quais lutas foram definidoras de sua

existéncia como povo quilombola?

E nessa quest&o, primeiro assim, a luta ela vem com uma marca é a marca
que assegura o povo quilombola nessa trajetéria € a marca da resisténcia. E
ai, com essa marca da resisténcia a gente buscou escutar. Ndo vou dizer
uma, vou fazer um resgate, mas a gente buscou fazer uma meméria né, de
toda uma trajetéria vivenciada pelos nossos antepassados e pelos nossos
mais velhos, t4, mas o que os eixos principais que dé sustentabilidade e que

85Entrevista realizada em 10 de julho de 2022, com Maria Rosalina dos Santos, na comunidade
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marca essa trajetoria de luta nas comunidades ou nos territorios, € a garantia,
€ a luta pela garantia da sua permanéncia na comunidade, livre de qualquer
ameaca, de qualquer intruso. Mas ndo basta s6 defender a questdo da
regularizacdo do territério, da demarcacédo, da delimitacdo né. Precisa
também, e essa € uma outra marca, que € a preservacao de todas as
manifestagbes culturais, porque assim, € o que da sustentabilidade as
comunidades se manterem viva é as manifestagfes culturais. (informacao
verbal).®”

Nossa interlocutora ressalta a importancia da resisténcia como marca
comunitaria na luta contra a opresséo, enfatizando que essa cultura de resisténcia é
parte dos valores acalentado pelas comunidades tradicionais quilombolas e, que deve
ser preservado e transmito através da oralidade as futuras geracdes, nessa mesma
direcdo a que se preservar e reproduzir no imaginério e nas praticas socioculturais
cotidianas, todas as manifestacdes culturais manifestadas pelas comunidades
durante a evolucdo econdémica de sua comunidade. Como 0s resquicios da opressao
colonial se manifesta no cotidiano da reproducéo social das comunidades tradicionais

qguilombolas?

Entdo, em nome desse desenvolvimento, as comunidades quilombolas hoje
no Piaui, elas sdo afetadas com a invasdo de empreendimentos, de
empreendimentos de norte a sul do estado, t4? Entdo, por mais que é uma
regido que se olha e se imagina que € uma regiao que nao tem producéo,
né? Mas todas as comunidades quilombolas no Piaui estdo localizada em
regides de grandes potencialidades. E essas grandes potencialidades que
esta em disputa e essa grande, esses grandes potenciais que estad sendo
invadido em nossas comunidades. E isso em nome do agronegécio, em nome do
desenvolvimento, seja na monocultura, seja hidrelétrica. E agora, essa
historia da energia renovavel, seja nas mineragdes, enfim, as comunidades
estdo sofrendo de norte a sul do estado esses impactos. (informacéo
verbal).58

O relato de que as comunidades estdo sendo violentadas através da
intervencédo exploratdria e expropriatoria do capital em tempos de centralizacédo dos
capitais, € a marca contemporanea da reproducdo ampliada, lastreada pela
exploracdo da ultima fronteira de exploracdo dos bens da natureza, como principal
ativo de sustentacao da ganancia do sistema de dominagcéo hegemanico.

A exploracdo dos minérios da energia edlica e da agricultura em sua totalidade
é o resultado desse ato predatério. E fato que as comunidades tém sofrido muitos

impactos seja, consequéncia do agronegécio com a contaminacdo dos recursos

87Entrevista realizada em 10 de julho de 2022, com Maria Rosalina dos Santos, na comunidade
Costaneira, municipio de Paqueté do Piaui.
%8| bid.



hidricos e da alimentacéo, seja os impactos das tecnologias e hanotecnologiasnocivas
a saude humana. O desafio € fazer frente a essa avalanche que degrada culturalmente
nossas comunidades e nossos valores todos os dias, amparados pelo aparato
estatal.®®

Ainda nesse contexto, quais fatos histéricos marcaram sua geracéo, seu povo

e sua comunidade, e como seu povo participou desse processo?

Entdo, o meu bisavé foi negro dos senhores né, e que com todos 0s maus-
tratos e sofrimento, ele conseguiu se sobressair, né, comprando com o
trabalho dele, que ele ndo recebia, ele ndo tinha salério, apenas era
explorado, mas ele chegou a um ponto que ele teve a coragem de exigir a
devolug&o do trabalho dele com uma area de terra. E, e foi, e, é essa area de
terra que hoje esta instalado Quilombo Tapuio, no municipio de Queimada
Nova, com toda essa geracdo que vem de Dionisio. Entédo, vejo que o que
marcou ndo foi somente 0 que a gente vivenciou nessa nova geracao, mas é
o fato da nossa existéncia, por que estamos ali, né? Entdo, estamos ali
porque antes da gente nos antecedeu alguém que teve essa resisténcia,
entdo para nds essa resisténcia € a marca do que a gente enfrenta no dia a
dia. (informacao verbal).®

Essa afirmacéo reflete a importancia que os movimentos negros quilombolas
do Piaui, atribui a seus ancestrais, como ja observei em outra entrevista, essa é uma
caracteristica marcante que unifica os dois segmentos envolvidos nessa pesquisa. Os
mais velhos os ancestrais para as comunidades tradicionais quilombolas e para os
territérios indigenas, ocupam um lugar de destague na hierarquia de comando na
comunidade, eles sédo os guardides do conhecimento e dos saberes populares, essa
é uma das maiores licBes dos povos indigenas e os povos de Africa impéem sobre os
colonizadores e seus descendentes brasileiros e piauienses, como ja mencionada
para os representantes e postulantes da cultura burguesa um ser humano a depender
do estoque de energia vital que possui. Seguindo nessa vereda de construcdo dos
valores comunitarios. Em sua opinido, qual a influéncia da religiosidade de matriz

africana na formacéao cultural do seu povo?

89A tecnologia Terminator ameaca a vida e a subsisténcia de 1,4 bilhdo de pessoas, cuja seguranca
alimentar dependem das sementes guardadas pelos pequenos agricultores. A exportacéo de sementes
Terminator deveria ser questionada em funcéo da convencéo de armas toxicas e bioldgicase também
em funcdo do Artigo 22 da convengdo sobre o genocidio. Convencdo sobre o genocidio engloba
amplamente qualquer ato deliberado realizado para prejudicar grupos nacionais ou outros grupos
identificaveis. Os pobres rurais e 0s agricultores e camponeses poderiam ser incluidos nos termos
dessa convencao. (MOONY, 2002, p. 82-83).
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E quando vocé pergunta né, qual a influéncia da religiosidade de matriz
africana na formacao cultural desse povo, é essa, esse ponto eu posso lhe
dizer que assim, é, a sociedade, a sociedade brasileira escravista, ela
trabalhou de forma muito eficiente mesmo para matar, para eliminar em todas
as comunidades quilombolas t4, essa, a questao da religiosidade de matriz
africana, por ser a nossa identidade de fé. Entdo, o sistema trabalhou para
isso e, em algumas comunidades conseguiu, em algumas comunidades a
gente sabe que tem as pessoas com esse conhecimento, com essa vivéncia,
porém por medo da repressao €, ndo tem a coragem de se autoassumir, de
se autodeclarar, t4. Outras comunidades com a resisténcia foram motivadas
pela resisténcia, a coragem e conseguiu manter, mas muitas delas
mantiveram de forma muito oculta, com medo da repressdo. Entdo, esse &
um desafio que a gente tem enfrentado para a gente tentar trazer essa
memoria e essa preservacado dessa manifestacéo, porque a gente sabe que
foi tudo isso que deu a sustentabilidade os mais velhos a resistir todos os
maus tratos da escraviddo. (informacao verbal).”

Segundo nossa interlocutora uma das maiores barreiras, para massificacao da
religiosidade de matriz africana nas comunidades tradicionais quilombolas, é o
preconceito de classe, expressado através da intolerancia religiosa contra qualquer
manifestacdo cultural que contrarie o sistema do capital em atividade. Seja,
manifestacao fisica ou simbolica todas devem ser suprimidas para ndo ameacar 0s
valores da sociedade contemporanea. Qual patamar a dimensao educacional ocupa

nas comunidades quilombolas?

Entdo, se diz que a educacédo é a base de tudo, entéo, o sistema continua
trabalhando para tirar né a nossa base, que, a nossa identidade, porque a
educacdo quando a gente vai para a educacao formal, ela ndo nos identifica,
porque em momento nenhum ela fala da gente, em momento nenhum a gente
nao t4 inclusa. Entéo, ela continua trabalhando para tirar nossa identidade, a
nossa existéncia e impor um conhecimento que nao € nosso. E para nds, nas
comunidades de norte a sul do estado, conhecimento € poder. Se eu tenho
conhecimento, eu tenho dominio de mim, eu tenho autonomia de dizer o que
eu penso, eu sei 0 que eu quero. Entdo, eu estou falando isso para min dizer
que hoje existe na sociedade, hoje existe um afronte muito grande nesse
aspecto que é retirar as escolas de dentro do territério quilombola.
(informacéo verbal).”?

Essa fala reflete uma das maiores reivindicacdes dos povos originarios e das
comunidades tradicionais quilombolas, quanto a necessidade de se ter um modelo
educacional que fortaleca a cultura identitaria dos povos, para 0os povos indigenas ela
€ traduzida como sendo uma educacao diferencia para os povos indigenas. Quanto

para as comunidades quilombolas essa mesma demanda é traduzida em uma
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educacéo que valorize os saberes locais, com foco no reconhecimento da oralidade
como saber imprescindivel para qualquer sociedade.

Segundo Neto e Garcia (1987, p. 62), um trabalho comunitério é obra artesanal
gue requer paciéncia, amor, sabedoria e arte, paciéncia, para ndo queimar etapa, para
resistir as provocagdes, para aguardar os acontecimentos, para nado atropelar as
pessoas; amor, para tudo perdoar, para em tudo crer, para em tudo amar, para dar de
si sem nada querer receber; sabedoria, para discernir entre o certo e o errado, entre
o supérfluo e o essencial, a realidade e a fantasia; arte, para descobrir a esséncia das
coisas, a beleza que existe no construir sem nenhum retorno pessoal esperar, para
comprovar que realmente o essencial é invisivel para os olhos e que verdadeiramente
s6 se vé bem com o coracéo.

A pedagogia educacional deve ser construida a partir da comunidade e néo
para a comunidade como é a pedagogia convencional. Existe alguma preocupagéo

das comunidades tradicionais quilombolas relacionados a autonomia decisoria?

O objetivo da coordenacao estadual das comunidades quilombolas é fazer
um trabalho de articulacdo a nivel estadual. No aspecto de trabalhar esse
lado da preservacdo de valores, costumes e conhecimentos dos nossos
antepassados trazendo a memdéria e toda as sabedorias e vivéncia dos
nossos antepassados para as geracdes na comunidade. Isso a gente tem
feito chamando isso de jornada de formacéo né, de comunidade em
comunidade, fazendo esse chamamento e trabalhando esses eixos tematico
da preservacdo da memoéria, do pertencimento da territorialidade e da
identidade os valores e os costumes das comunidades, para que isso nao
venha se perder. (informagéo verbal).”

De acordo com nossa interlocutora, as comunidades lutam constantemente
pela construcao coletiva da autonomia decisoria, em sua opinido autonomia decisoria
€ garantir o desenvolvimento pleno da cultura e valorizagdo da memdria dos
antepassados a serem legadas as futuras geracdes. Garantindo o pertencimento a
identidade e a territorialidade; valores e costumes comunitarios, que estdo se
perdendo em virtude das acfes predatdrias do capital em todas as comunidades na
exploracéo das potencialidades. Sua comunidade € reconhecida e institucionalmente

considerada desde as politicas publicas, quanto a regularizacdo fundiaria?
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Porque se falar em regularizacéo fundiaria € mexer em uma estrutura que

ndo quer ser incomodada, muito menos ndo quer devolver o que foi tirado
para os seus verdadeiros donos. Entdo prova € que aqui no estado do Piaui,
boa parte das comunidades séo localizadas em terras publica, que tém um
custo menor para esse trabalho. Quando se fala de regularizagdo fundiaria, &
uma bandeira de luta que as comunidades assumem por conta do sistema
também porque as comunidades sdo conscientes de que elas sdo as
verdadeiras donas dos territorios ali, ta. (informag&o verbal).”

Essa abordagem demonstra o estranhamento das comunidades tradicionais
quilombolas, em relagdo a concentracéo da estrutura fundiaria da terra como sendo
de dificil solu¢do por parte do Estado, considerando que tais acdes representam o
enfrentar dos interesses da classe dominante e, por outro lado o Estado ndo consegue
realizar a referida acdo sem a parceria com outros setores da sociedade.

Vale salientar que essa falta de vontade politica é heranca resquicios daquela
postura histérica revelada por, Caio Prado Junior, (1994), em a formacgéao do Brasil
contemporaneo e reiterada em 1998 em Histéria econémica do Brasil. Quando afirma
gue a elite agraria brasileira, abdicou da possibilidade de democratizar o territorio
como condicéo estrutural, para o desenvolvimento econémico. Sendo que 0s paises
considerados a época de primeiro mundo, ja haviam realizado a reforma agraria. Essa
atitude basilar para a realizacdo golpe militar de 1964, agora cobra a conta
continuando a depender da vontade politica dos governantes. As comunidades

tradicionais quilombolas defendem a constru¢do de um novo projeto societario?

A nossa luta é para, e, espero que nao seja uma luta em vao, mas € de que
ndo sei quais geracdes possa viver em uma sociedade com menos conflito,
com menos morte, com menos violéncia. Digo isso porque, esses Ultimos
anos foram muito sangue derramado de quilombolas em defesa dos
territérios. Nao é essa sociedade que a gente quer, a gente ndo quer uma
sociedade irrigada de sangue, mas nés gqueremos uma sociedade onde a vida
quilombola importa. E por essa sociedade que a gente continua lutando,
porque a gente quer essa sociedade de vida, e ndo de morte. (informacao
verbal).”™

Ao retratar o quadro dramatico da luta pela terra no Brasil, sua fala é reflexo
dafalta de uma atitude humanitaria do Estado diante de um problema que é secular,
demonstrando sua total parcialidade aos interesses do capital em detrimento da
classe trabalhadora em sua totalidade. Os pilares do projeto societario desse
segmento se resumem a defesa do territério para além da dimensao fisico-geogréfica
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Fortalecimento da cultura identitaria. Fomento e valoriza¢do dos saberes e do
conhecimento produzido pela comunidade. Construcdo coletiva da autonomia
decisoria. A supressao dos conflitos agrarios virA com o enfrentamento direto aos
dilemas estruturais candentes, suprimindo a concentracao fundiaria, democratizando
a posse e uso da territorialidade.

Iniciamos a partir de agora a analise da entrevista realizada com Arnaldo Lima,
interlocutor pertencente a Cecogpi. Nascido e criado no quilombo costaneira, muito
cedo se envolveu na luta de seu povo. Essa primeira questao € comum a todos. Como
sujeito social organico em que periodo da formagédo socioecondmica as comunidades
quilombolas se consolidaram como sujeito de direito e construtores de sua propria
historia?

Comecei a participar da luta dessa comunidade desde quando, comecei me
entender por gente, vendo a necessidade de nosso povo em garantia dos
seus direitos principalmente nessa questéo do territério, entdo desde quando
o primeiro nego chegou aqui no Brasil, ele vem lutando, mais é s6 nos anos
90 aqui na nossa regido 1990, pra ca 1998 acontecia o primeiro encontro
nacional de comunidades quilombolas, quando o povo ja ali participando da
caminhada de organizacdo das Cebes, do movimento das Cebs, viu os
caminhos que poderia se fazer em busca de seus direitos, pela constituicdo
de 1988, esse caminho pra poder se juntar e nos fortalecer nessa caminhada
na defesa dos nossos territérios. (informacao verbal).”®

Ao analisar fala de nosso interlocutor deparamo-nos com um dos elementos
transversais de justificacdo de envolvimento como sujeito social na luta pelas
transformacdes. O sistema capitalista de exploracéo os impde as causas e motivacoes
pelas quais devem lutar, desde os primordios vivenciados pelos nossos ancestrais, 0s
responsaveis por nossa insercdo na luta contra a opressdo sao 0s proprios
opressores.

Nas comunidades tradicionais quilombolas ndo € diferente, primeiro 0s
privam do territorio, depois suprirem-lhes a cultura e a identidade, depois lhes
subtraem o préprio discurso e quando ndo mais nada além das bandeiras de lutas. Os
sujeitos encontram diante do espelho, tendo opcéo de realizar-se contemplando a
imagem danegacao de sua prépria natureza subversiva ou romper as barreiras do
ilusionismo e da submissédo sistémica. Nessa mesma avalanche de supressao

valorativa, quais fatos histéricos marcaram sua existéncia como povo quilombola?
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Olha o guardar de todas as manifestagfes culturais foi uma identidade de
fortalecimento para a sustentacdo do reconhecimento dos direitos que nosso
povo tinha e a luta maior é pela permanéncia no territorio, essa terra
representa pra nos toda nossa ancestralidade, quando um dos marcos foi a
defesa mesmo pelo espago de sobrevivéncia no sentido de estar aqui nossa
forca ancestral, entdo daqui ndés ndo saimos, e por aqui nés morremos
lutando. Foi o tempo que as casas mudam para ca, que os mais velhos
morrem, foi essa mudanca quando os mais velhos morrem, e ai achavam que
o direito era dos mais velhos, que marca é quando dentro do territério eles
proibem é enterrar os mais velhos e cercam o cemitério, séo coisas que eles
fazem pra poder ir tirando o povo, ai povo resiste, luta € permanece hoje, o
especo e o territério € de dominio da gente. (informac&o verbal).””

O contexto descrito aqui, revela o cenario do confronto ou da colaboracao,
vivenciado pelas comunidades tradicionais quilombolas. Tendo sempre a opc¢éo entre
subverter a ordem posta, ou colaborar e submeter-se aos ditames do colonizador.
Reflete ainda a natureza dos sujeitos como guardido do territorio da cultura e da
identidade de seu povo, no cuidado com o conhecimento e os saberes produzidos
pelos seus ancestrais, como pilares inalienaveis da comunidade. Qual a influéncia da

religiosidade de matriz africana na formacao cultural de seu povo?

A religido para nés, é potencialidade e sustentacdo, nés estamos unidos
emtorno da religido porque, la onde os mais velhos rezavam encima do
morro na pedreira de xangé, ali, é pra nés um lugar de referéncia € uma
fortaleza que abastece as nossas energias, a luta é precisa ser feita e, é
com a luta que nés vamos conseguir a vitoria. (informacéao verbal).”®

Como vimos para esse interlocutor, a religido a fé € uma energia que
potencializa luta e da sustentacdo simbolica e ideoldgica as comunidades tradicionais
sdo valores transversais e intergeracional. A simbologia atribuida a alguns lugares
fisico-geografico tornam-se inviolavel a determinadas culturas, servindo espaco para
recarregar as energias para na luta pela construcdo de uma nova sociabilidade. Qual

0 patamar a questao educacional ocupa nas comunidades quilombolas?

Olha aqui no quilombo costaneira, tem uma educacgéo de area de repasse,
de umaformacéo de valor, entdo nds temos aqui, as criangas de cinco anos
dancam sdo Gongalo faz parte do reisado, é estdo abragando e recebendo
esses ensinamentos como uma heranga de continuagéo, entdo o patamar
daeducacgédo nas comunidades do Piaui que seja a continuidade guardando
e zelando todos os ensinamentos, passando pelos nossos mestres, pelos
nossos grids, pelos nossos pretos velhos, pelas nossas pretas velhas por
nossas parteiras, tudo isso é fundamental na vida e a existéncia das
comunidades. E quando a comunidade n&o tem a demarcacdo de fato e
de direito de nossos territérios, por parte do estado brasileiro

"Entrevista realizada em 11 de julho de 2022, com Arnaldo Lima, na comunidade Costaneira, municipio
de Paqueté do Piaui.
8lbid.



, ela ndo tem a decisdo, e a liberdade de fazer e continuar todos
ensinamentos, todos os passos com a liberdade que nés precisamos ter, a
gente tem visto, muitos depoimentos de fora aqui, de pessoas que ndo tem a
liberdade de ir levar namata uma oferenda para as divindades de Oxéssi, nao
tem a liberdade de entrar, de ir numa fonte num olho d’agua fazer uma
oferenda pra nossa mdeOxum. (informagéo verbal).”®

Observamos nessa comunidade o exercicio da autonomia decisoria a produgéo
coletiva e intergeracional de conhecimento, por ser uma comunidade quilombola a
toda uma preocupacdo em manter a cultura, os valores e a identidade dessa para as
futuras geracgdes, utilizando como instrumento pedagdgicos, diversas estratégias bem
como; as dancgas, os rituais religiosos, 0s cantos, 0s contos e 0s causos transmitidos
também através da oralidade.

Por fim salientamos que o exercicio pleno da autonomia decisoria das
comunidades tradicionais depende de um territorio livre de disputas espurias para o
desenvolvimento de todas as sus potencialidades. Nesse sentido quais as
preocupacdes das comunidades na construcdo de uma pedagogia voltada para o

fortalecimento da identidade territorial de seu povo?

Entdo nds temos essa preocupacdo e levamos, hoje nds estamos fazendo
essa trabalho dentro das comunidades aqui no estado do Piaui, levando isso
pra juventude é no sentido de continuar de estar na frente, de se formar e
voltar pra dentro comunidade fazer a defesa porque nds precisamos de
pessoas que estejam preparados para fazer a defesa de nossos territérios, e
que esses territérios, seja cada vez mais aumentado o numero com
demarcacdo, com a titularizagdo buscando dentro dos 6rgaos competentes,
esse direito que é nosso né fazendo a cobranca fazendo essa defesa do
territorio. Entdo ja foi criado grupo de estudos dentro das comunidades que
ndés acompanhamos pra estudar as leis que nos da o direito a defesa do
territério, nas oito comunidades quilombolas pertencentes ao municipio de
Paqueta e Santa Cruz, se a lei esta ai nés precisamos conhecer essa lei pra
saber o caminho pra fazer com seguranca a defesa das comunidades que
nés acompanhamos. (informagao verbal).8°

Um elemento que se sobressai nessa interlocucéo € a criacao de grupos de
estudos, objetivando incorporar a legislacdo quilombola para sua efetivacdo plena nas
comunidades quilombolas. Outra diretriz posta nessa fala € a necesséaria defesa

constante do territério pelas futuras geracfes considerando os impactos do éxodo
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rural da juventude camponesa. Quanto a regularizagéo e reconhecimento da

comunidade desde as politicas publicas?

Sim, nds ndo temos ainda o titulo, nés temos o estudo antropoldgico com toda
a demarcacdo ai, n0s ainda nao temos o titulo oficializado mais, fora dotitulo
€ uma das comunidades que tem mais pleiteado nas acbes das politicas
publicas nesses ultimos anos, a primeira luta pela defesa e reconhecimento
do territério e, a luta aqui a comunidade ela trabalha na coletividade, do
plantar ao colher, é feita junta, na questao da habitacdo da moradia agente
se envolve em tudo pra todos, a comunidade toda esta envolvida dentro dos
grupos culturais, do maior o mais pequeno cada um tem a sua parte.
(informacéo verbal).8!

Como observamos o territorio dessa comunidade néo regularizado pelo

ITERPI. Instituto de Terras do Piaui. Conta apenas com o laudo antropoldgico, no

pesea comunidade ndo enfrentar nenhuma disputa pelo territério na atualidade,

ainda assim tem urgéncia para sua regularizacdo. As comunidades quilombolas

defendem a construgcéo de um novo projeto societario e, quais pilares representam

esse novo projeto societario construido por seu povo, ao longo de sua existéncia

COmo sujeito esua propria historia?

Nés estamos ai nessa empreitada desde quando, é isso ndo venha tirar
aquilo que, porgue a inovacao nao seja para mudar o sistema e a cultura da
vivéncia de nosso povo, aquilo de novo que segue para desenvolver no
sentido de que ndo vai enfrentar a realidade nos ensinamentos de nossos
ancestrais, pra nds, a gente faz essa defesa com esse sentido, 0 hosso pilar
€ esse, ndo perder a nossa identidade olhando pra nossa ancestralidade, nés
mantemos nesse elo de educacgéo e repasse pertencimento de ser, entdonés
precisamos dizer e manter e continuar é, com essa identidade que ja
representa a nés com toda essa nossa ancestralidade (informagéo verbal).82

Na construcdo de um novo projeto societario nosso interlocutor, aponta para

aceitacdo ativa e cuidadosa com os valores identitarios da comunidade, as novas

tecnologias e novos conhecimentos, implicitos em novos projetos societario ndo pode

suprimir os valores e conhecimento produzido ao longo de sua historia.

Entdo eu vejo que essa sua luta, traz um conjunto de ensinamentos que vocé

passou nessa entrevista né, um conjunto de valores, talvez uma das maiores licdes

gue vocé passa nessa sua fala € o valor da coletividade né, da vida em comunh&o o
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guanto isso é importante inclusive para enfrentar o mercado capitalista que esta
dividindo a gente, né?

Segundo Arnaldo Lima, o objetivo deles é dividir, para enfraquecer, porque
umpovo dividido é um povo fraco, povo unido, um povo junto ele tem todo, os mais
velhosensinaram a foi assim que nossos pretos velhos nos ensinaram, e nos assim
repassamos, com todas as dificuldades que na vida tem, mais, nés temos em que
se apegar para nos fortalecer e continuar de pé, que € esses ensinamentos.
(Informacaoverbal).

Ao iniciar a reflexado sobre a abordagem de nosso terceiro entrevistado desse
segmento, Giliard José Sousa Feitosa, cabe uma observacdo: dos quatros
interlocutores esse é 0 Unico jovem. Entretanto, esta entre aqueles que orbitam
socialmente, desde a pedagogia do exemplo na luta pela permanéncia no campo.

Desafiando assim a tendéncia hegemonica que afronta as comunidades
ruraiscom o fenbmeno da migracdo sazonal para as grandes fronteiras agricolas
brasileiratornando-se presa facil a superexploracéo do trabalho. Nesse dialogo com
essa lideranca quilombola, indagamos nosso sujeito social organico sobre as questdes
gueseguem: em que momento da formacao socioeconémica da sua comunidade, seu

povo se reconhece como sujeito de direitos?

A autoafirmacdo é recente. A comunidade j& existe h4d muito tempo e a
comunidade, nos ultimos trés anos, por questdes ligadas ao territério, a
disputa pelo territério, o territério que a comunidade vive hoje tem alguém que
reza para ser dono desse territdrio. O conhecimento dos direitos acerca, por
exemplo, do territério e de territorialidade vieram por ocasido desses conflitos
existentes entre a comunidade e as pessoas que supostamente sao donos
do territério. Entdo, o conhecimento do direito na area do territério,
especificamente, é algo muito recente, aconteceu muito recentemente,
porém, Neguinho, essa € uma atividade de conscientizagéo, é uma formacao
gue ndo se acaba nunca. (informagao verbal).83

Como podemos observar essa comunidade a exemplo da grande maioria ainda
padece da urgéncia da regularizacao fundiaria. Nesse caso especifico ha uma luta
historica na disputa do territorio, as familias vivem a geracdes nessa area sem que a
terra tenha sido democratizada. Fica explicito na fala de nosso interlocutor o fato de a

area ter sido constantemente objeto de especulagcéo imobiliaria e reserva de valores.
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Quando analisamos a constituicdo brasileira em seus Artigos;186 da
Constituicdo Federal.8* Observamos que o ndo cumprimento da funcdo da
propriedade caracteriza-se como descumprimento dos preceitos juridicos, justificando
a imediata destinagédo a democratizacao e uso da terra no contexto da reforma agraria,
pela descricdo, depende apenas de uma acdo concreta das instituicoes
governamentais responsaveis por tais acdes. Nesse contexto histérico, quais fatos

histéricos marcaram sua comunidade na luta pela conquista do territorio?

O pessoal chegou aqui hd um bom tempo. O tempo foi passando e a
propriedade foi trocando de dono, né? Ent&o, ha uns 20 anos trocou de dono
o territério, um outro fazendeiro comprou, mais recentemente houve uma
troca novamente, ou seja, o territério foi vendido sem que a gente
soubesse,sem que os quilombolas soubessem que aquela terra tinha sido
vendida. Entdo, nés s6 soubemaos, os quilombolas s6 souberam por boca
dos supostosnovos donos do territdrio, os antigos nem nos comunicaram.
O fato histéricomais marcante nesse sentido, eu creio que existem outros,
mas 0 mais marcante € que sem o territdrio, nds ndo somos nada. NoOs
vivemos uma vidaque é pautada basicamente numa economia agraria. As
pessoas plantam para se alimentar do que plantam, para alimentar os
animais... entdo, se ndoha essa possibilidade o quilombo fica impossivel
de substituireconomicamente. (informacéo verbal).8

Essa situacdo € retrato do muitas areas em conflitos que s&o objeto
especulacdo imobiliaria e valores, em alguns nés temos a multiplicidade de
proprietarios, com a conivéncia cartorial, quem sdo penalizados sdo as comunidades
gue dependem do territorio para reproduzir-se socialmente.

Tendo que conviver historicamente com a eterna estrutura da propriedade da
terra concentrada, contando com a conivéncia e morosidade das instituicdes que tem
a incumbéncia da resolutividade. No campo da resisténcia sistémica
institucionalizada, que importancia teve, a cultura para a reproducao social do seu

povo no processo de resisténcia?

A cultura tem total importancia, por exemplo, a Roda de Leseira é uma das
culturas do meu quilombo, € uma das culturas identitérias no sentido de que
€ aquilo que identifica o quilombo e dentre as muitas coisas que a Roda de
Leseira pode trazer, hA o ajuntamento de pessoas, 0 comum que ele
proporciona, o fato de ser uma roda democratica, todas as pessoas da regido
podem se somar a gente sendo branca, sendo preta, homens e mulheres, a

84Art. 186. A funcdo social é cumprida quando a propriedade rural atende, simultaneamente, segundo
critérios e graus de exigéncia estabelecidos em lei, aos seguintes requisitos: |- aproveitamento
racional e adequado; Il- utilizagdo adequada dos recursos naturais disponiveis e preservacao do
meio ambiente; Ill- observancia das disposi¢cdes que regulam as relagbes de trabalho; V-
exploracé@o que favoreca o bem-estar dos proprietérios e dos trabalhadores.
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danca é com homens e mulheres... € uma ciranda um gira pra um lado, o
outro gira pra o outro. Mas assim, 0 que eu quero dizer é que esses momentos
sao importantes para reforcar o senso de comunidade que é necessario para
gue se va a busca de qualquer direito. (informacéo verbal).8¢

Essa fala reflete a importancia da cultura construida e valorizada desde os
ancestrais nas comunidades tradicionais quilombolas, como instrumentostransversais
de resisténcia, nesse caso em especifico a cultura da leseira, que para além de sua
subjetividade simbdlica, cumpre uma funcao concreta e intergeracional de resisténcia
comunitaria. Em que pese toda sorte de preconceitos permanece no tempo no espaco
e na cultura como signo de resisténcia identidade na disputa de hegemonia.

No campo ha fases para tudo, agricultura, criacdes dentre outros, na cultura da
leseira ndo, ela é permanente, do contraio cai no esquecimento geracional
subsequente. Assim sendo; do ponto de vista da formacdo socioeconémica das
comunidades tradicionais quilombolas, ndo ha uma separacdo entre cultura e

formacéo econ6mica das comunidades?

A gente ndo compra semente a cada ano no mercado, ndo é assim que
funciona. Entdo, a agricultura é uma das bases principais sobre as quais se
apoia a sobrevivéncia econdmica dos quilombos por isso que quando a gente
reclama o direito de ter nossas terras demarcadas é para isso, pra que a
gente tenha a autonomia de plantar, pra que a gente possa plantar, pra que a
gente tenha terras pra plantar porque é disso que a gente depende.
(informacéo verbal).8”

Autonomia deciséria das comunidades tradicionais quilombolas, passa
autossuficiéncia na producdo de sementes agricolas, e em todas as areas da
reproducado sociocultural dos modos de vida no campo, garantir tais feitos significa
reestabelecer os parametros civilizatorios, diante do sistema de exploracao do capital
sobre o trabalho, no contexto da reproducéo social das comunidades como classe
trabalhadora. Como o debate da questéo educacional influenciou sua comunidade no

processo de formacéo social?

86Entrevista realizada em 16 de junho de 2023, com Giliard José Sousa Feitosa.
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NOs fizemos aqui, os trés municipios de Paqueta, S&o Joao e Wall Ferraz,
fizemos um plano de acédo, entregamos para a secretaria de educacéo para
que fosse trabalhado a lei 10.639,%8 que é a lei que estabelece o ensino da
cultura e da histéria afro-brasileira em sala de aula, mas essas leis ndo estao
sendo trabalhadas, mesmo os gestores de educacao ja tendo essa lei em
ma&os. (informacéo verbal).8?

Quando isso ocorre significa que o nivel de consciéncia de classe da

comunidade atingiu niveis significativos, € quando a comunidade supera o

guestionamento critico e avanca na proposicao de mudancas estruturais no sistema

de governo, para além das dimensdes fisicas de seu territério, beneficiando toda a

sociedade. Quando isso ocorre a consciéncia se desprende do detalhe e envolve o

coletivo a sociedade como um todo. Assim sendo a questdo que se coloca € de que

forma a luta de seus ancestrais, contribuiu para a supressdo das desigualdades

sociais, fortalecendo sua identidade como povo?

O que é que as lutas fazem? Elas trazem como resultado a propriedade, mas,
enquanto a luta acontece, aqueles que ndo admitem que a gente tenha
acesso a esse direito que ja esta garantido, eles endurecem ainda mais as
perseguicdes as liderancas, perseguicdes ao povo das comunidades como
um todo. Entdo, o que as lutas fazem é que, no processo da luta, a gente
aprende a lutar, a gente vai ganhando resisténcia, a gente vai testando
limites, a gente vai vendo até onde a gente pode ir, qual estratégia usar na
préxima vez, quais estdo funcionando e quais ndo estdo, mas a luta sé traz
resultados mais vistosos quando a gente consegue aquilo que a gente luta.
E, falando do territério, como eu jA& mencionei muitas vezes aqui ao longo
dessa entrevista, o elemento central dessa luta é assegurar o territorio porque
€ a partir do territério que todos os outros direitos sdo assegurados. Sem o
territorio, ficam inviabilizados esses direitos. (informagéo verbal).*°

Como diz Anténio Candido naquele documentario sobre o grande sertdo

veredas, de Guimaraes Rosa, em um determinado momento da histéria ele afirma

gue, na trama construida pelo autor, ha uma terra, um homem e, uma luta; mais nem

terra condiciona o0 homem, nem o homem condiciona a luta.®® No caso das

comunidades tradicionais e dos povos originarios.

O territério condiciona 0s homens e as mulheres e, ambos condicionam a luta.

Em todas as falas ha um territério ha uma disputa que condicionam a luta. Assim

88ei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da temética “Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.
LEGISLACAO sobre comunidades quilombolas. Camara dos Deputados. Brasilia: Camara dos
Deputados: Edig6es Camara, 2014. 140 p. (Série legislacéo, n. 119).
89 Entrevista realizada em 16 de junho de 2023, com Giliard José Sousa Feitosa.
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sendo ha um movimento dialético que condiciona o homem e o territério a luta, a luta
condiciona os homens e mulheres a constru¢do de uma nova sociabilidade. Dessa
maneira qual a natureza do projeto societério defendido pela sua comunidade?

Antes de qualquer coisa, n6s queremos, nés defendemos e nds lutamos por
um projeto de sociedade que seja integrativo, que consiga integrar as
pessoas, que consiga assistir as pessoas, que consiga fazer com que as leias
sejam cumpridas, que a gente consiga ter acesso aos direitos que nos ja
conquistamos como movimento. Nés temos essa dimensdo de tempo que
esta em sintonia constante com o passado e com futuro porque a gente se
compromete nao s6 com presente, mas com futuro das geracdes que virdo e
nés temos uma gratiddo enorme com aqueles que vieram antes de nds, que
lutaram antes de nos e que, em grande medida, asseguraram os direitos que
nés usufruimos hoje. Entdo, o nosso projeto de sociedade € um projeto pela
cooperacao, pela coletividade e tudo isso anteposto a individualidade porque
antes de sermos individuos nés somos um grupo. (informacao verbal).%?

Ao analisar interlocucéo tenho a impressao que nosso sujeito esta falando de
sustentabilidade, quando estabelece compromisso com as atuais e futuras geracoes,
a mim parece ser o pilar de sustentacdo mais extraordinario que um projeto societario
possa estabelecer.

Quando visito as comunidades e os territorios indigenas, sinto essa valorizacao
devotada com seus ancestrais como alicerce dos compromissos com o futuro dos
povos e das comunidades tradicionais piauienses, quando nessa expressdo nosso
interlocutor fala em primeiro lugar em um projeto integrativo de garantia de acesso
aos direitos conquistados e almejados.

Nossa quarta interlocutora, Modesta Aldeide, € representante de uma das
regides geograficas mais esquecida pelo setor publico. Entretanto é a prova concreta
da resiliéncia humana, resiste a toda e qualquer atmosfera opressora e, permanece
no tempo e no espaco como alternativa para uma nova sociabilidade fundada em
préaticaslibertadora concreta. A comunidade de resisténcia funciona como embrido da
contra hegemonia, lastreada pela cultura identitaria subversiva, nesse contexto, qual
foi 0 momento e os fatos historicos que marcaram sua comunidade e como ela se

despertou para tornar-se sujeito de direitos?

%1Documentario de Antdnio Candido, disponivel em: https://youtu.be/nn9YMb6S7VQdoc.
Acesso em:19 jul. 2023.
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No momento que nds comecamos a conhecer a nossa histéria a gente
comegou a ver as nossas caracteristicas e ai n6s comecamos a despertar.
Um fato histérico para nossa comunidade foi quando n6s descobrimos que
0S nossos avis, nossos bisavOs eles foram escravos, foram escravizados
pelo branco e ai comegamos a descobrir varias coisas da nossa comunidade.
(informacéo verbal).%

O conhecimento de suas origens como povos vitimados pela opressédo € o
elemento que faltava para o despertar da consciéncia coletiva. Impulsionando a partir
dai a lutar pelo territorio, por uma educacdo quilombola que educacdo esse que
valorize a cultura e suas manifestagbes como patriménio no confronto as ideias
dominantes.

Por sua vez, o conhecimento dos saberes as vivéncias permitiram a
comunidade elucidar as causas de um passado sombrio, vivenciado pelos seus
ancestrais no enfrentamento aos opressores; na luta pela universalizacdo de sua
existéncia desde suas potencialidades fisicas e organizacionais, desde um modo de
vida calcado na cultura e na identidade de um povo arrancado de sua terra pela

voracidade sistémica. Como € que vocés cuidam da Cultura em sua comunidade?

A cultura nossa ela nao esta... ndo sei a palavra agora que eu diria, mas a
Gnica cultura que nds temos que ainda ndo deixamos morrer é a cultura do
barro, da argila, que nés ainda ndo deixamos morrer, para cozinhar feijao,
para gelar, que era a nossa geladeira antigamente. Entdo, essa cultura da
argila, do barro, nés ainda temos. Danca, essas coisas sé&o a quadrilha, Sdo
Gongalo... essas dancas de Sdo Gongalo, bumba-meu-boi, essas coisas que
0s mais velhos ensinaram e 0s mais novos ndo continuaram. (informacéo
verbal).®*

Quando dialogamos sobre os valores culturais nessa comunidade de belo
monte dos cupiras, nos deparamos com uma avalanche degradante desses valores
em franca expansdo. A comunidade estd perdendo a capacidade de preservacgéo e
valorizacdo das culturas locais. Como veremos ao longo desse debate muito
provavelmente por forcas exdégenas a comunidade, a fala de nossa interlocutora é
como se estivesse clamando por ajuda para reconstrucdo de seus valores e sua
identidade.

Nesse caso especifico penso que as instituicbes de ensino deveriam assumir
essa responsabilidade de junto com a comunidade contribuir nessa construcéo

identitaria em novas bases.

9Entrevista realizada em 5 de julho de 2023, com Modesta Aldeide.
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Como a questdao educacional, influenciou sua comunidade na formagéo

socioecondmica como autonomia decisoéria?

A nossa educacéo, a educacéo da comunidade quilombola, tiraram as nossas
escolas da comunidade, fecharam e levaram as nossas criangas para um
povoado e as outras para a cidade. Sobre a questédo de falar sobre a nossa
cultura, da educacao quilombola ndo temos. Nenhuma escola do municipio
fala sobre a nossa cultura, sobre a nossa alimentacéo, sobre 0s nossos
costumes. Ndo temos uma educacdo voltada para nos quilombolas.
(informacéo verbal).%

Como podemos observar o modelo convencional de educagéo desconsidera a
realidade cultural das comunidades, essa pedagogia generalizadora destréi valores,
costumes e cultura e identidade, através da violéncia epistémica arrancando as
criancas de seus territorios fisicos e tematicos, impondo-lhes novos valores espurios
a sua formacao territorializada.

A nucleacdo da educacdo continua até nossos dias a provocar grandes
impactos socioeducacional aos povos originarios e comunidades tradicionais; as
acOes degradantes do estado continuam jogando agua moinho da onda longa
depressiva da degradacdo valorativa das conquistas educacionais. Retomar o
caminho de volta faz-se urgente e necessario. Quando a geracdo de renda e

oportunidades de trabalho na comunidade de belo monte dos cupiras?

Todos os anos, mas, de 2020 para ca, esta sendo mais ainda. A maioria dos
homens vé&o todos 0s anos e agora nesse ano de 2021... eles estao levando
as esposas. Eles vao agora, ai s6 voltam em maio volta de novo. Tem muita
gente daqui que ja esta ficando por I4. Tem muitos que véao e ja leva a familia.
Nessa época aqui, ndo tem trabalho. A renda dessas comunidades
quilombolas é somente o programa bolsa familia e acaba que os aposentados
sustentam tudo, sustentam a familia. Ai acaba que estéa ficando pouca gente.
Esse ano é o ano que foi mais gente. (informacao verbal).%¢

A migracédo para os grandes centros especialmente para as fronteiras agricolas
€ um dos elementos que me despertou muito interesse. Considerando que, a questao
das relacdes de trabalho é um dos elementos da minha pesquisa, juntamente com a
guestao da territorialidade e da disputa de hegemonia. Entdo, quando vocé falou que
boa parte dos homens viajam para Sao Paulo para cata da laranja e, que todo ano
acontece, essa migracdo sazonal. Qual é o comportamento da juventude nesse

processo migratério, eles costumam voltar ou ndo?

9Entrevista realizada em 5 de julho de 2023, com Modesta Aldeide.
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Ainda agora, por enquanto, ainda estdo indo e estdo voltando, mas isso é
uma questdo. Uns pararam de estudar e ndo estudam mais, uns com 11 anos
de idade deixaram de estudar, outros ainda estudam, outros com 11 anos de
idade ja se véo para Sao Paulo. Os que ndo vao para a cata da laranja, vao
para a cata do limao, para cana, ai, acabam saindo da escola e ndo estuda
mais. Ai, a questao é que eu sempre bato na questdo de que tem que estudar,
eu tenho 52 anos e continua estudando. (informacéo verbal).%”

Nesse ponto o que mais me chamou atencéo foi a possibilidade de nossas
criancas estarem sendo atraidas para o trabalho infantil, analogo a escravidao, sem
falar gue em se confirmando essa historia de abandono escolar para trabalhar na cata
da laranja, liméo e corte cana, é configurado crime. Precisamos investigar o que esta
acontecendo com nossa juventude nesse processo. Como seu territério, sua
comunidade estad sendo beneficiada ou impactada com os grandes investimentos,
atraidos pelo setor publico.

A questdo da Serra la onde estéo instaladas as torres € (delicada). cisternas,
a laranja, o limao, a banana, a manga, Tinha tudo e fizeram eles sairem das
casas, deram uma pequena indenizacdo, mas ndo chega nem a metade do
valor que deveria ser. S6 complementando, sem falar que, dentro dessa terra
vocé ndo vai mais poder plantar, vocé ndo vai mais poder criar, que séo
muitas torres, ndo tem condicdo. Entdo, vocé, praticamente, acaba com a
vida daquela pessoa (...) € um investimento, mas € um investimento que
trouxe risco aquela comunidade, aquela populagdo. Entdo, esse é um
beneficio para quem? (informacao verbal).%8

Da mesma forma que presenciamos na serra grande municipio de queimada
noiva, aqui no municipio de Simfes as comunidades padecem do mesmo problema
gue € as consequéncias da implantacao das torres para exploracéo da energia edlica.
Como podemos perceber as consequéncias 0s impactos sociais culturais e ambientais
desses investimentos.

De acordo com Stedile (2005, p. 18), a caréncia é a verdadeira ignorancia sobre
a questao agraria em nosso pais sdo frutos dessa submissao colonial, que impediu o
desenvolvimento das ideias, das pesquisas e do pensamento nacional durante os 400
anos de colonialismo. As marcas desses 400, anos de aculturacdo ainda sao visiveis,
aos povos e comunidades, que ainda hoje lutam para superar 0s traumas dessa época

sombria marcada pelas imposicoes através da forca as ideias da dominacéo.

97 Entrevista realizada em 5 de julho de 2023, com Modesta Aldeide.
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Contribuem para o esvaziamento do campo, com a expulsdo de comunidades
inteiras, migrando para as fronteiras agricolas em diversas regides do pais,
submetendo-se ao trabalho precario como Unica alternativa para prover as condi¢ces

de reproducéo social de sua familia e, de sua comunidade tendo sido expulso de

seu dH em detrimento da reproducéo ampliada do capital.



CAPITULO 4

3 OS DESVELAMENTOS, AS REVELACOES E OS ACHADOS DA PESQUISA

Materializar os resultados de um empreendimento pedagdgico, caracterizado
pelo ato de produzir conhecimento a partir da pesquisa sociolégica, desafia-nos para
além das comprovacdes hipotéticas derivadas da concretude dos fatos sociais,
interpretar a subjetividade e o simbolismo da reproducdo social dos povos
confrontados pedagogicamente nesta acéo.

A primeira caracteristica a ser destacada é sobre a natureza dos sujeitos de
nossa acao. O cenario e os figurantes de nossa pesquisa sao resultados de um
processo de formag&o no contexto da aridez sécio-territorial das zonas recuadas, de
nossa sociedade, cujo desafio existencial € a busca do acesso aos direitos
fundamentais da reproducao social.

Aos povos dos quais nossa pesquisa € signataria, considerados pelas ideias
dominantes como individuos sujeitados a ordem social hegemoénica, a referida
sujeicao tem origem no modelo escravista de producao e reproducéo socioeconémica
do capital cujo sistema de exploragdo causou traumas socioculturais com
caracteristicas intergeracionais. Nossa pesquisa revelou que tais interferéncias
exdgenas modificaram as formas de reproduzir-se socialmente, de pensar a politica, a
cultura, a economia, a identidade e os valores.

O retardo no ato de assumir-se como sujeito de direitos, figura-se como um dos
maiores traumas sociolégicos de nosso povo. A autossupressao étnico-racial, como
ato producéo da re-existéncia, perdura até nossos dias como forma de sobrevivéncia
e acumulo de forgas, caracteristicas muito presentes nos povos indigenas, que deram
prioridade para reproducdo social nas zonas recuados, isoladas da civilidade
moderna.

O que reflete uma outra caracteristica da aculturacdo imposta, a repressao e
0s genocidios como marca de superioridade e poder sobre os povos subalternizados.
Salientamos, no entanto, que a condi¢do de subalterno ndo inato esta apesar de nao
ser. Isso significa que € um quadro social mutavel a depender do nivel de consciéncia

dos povos e comunidades.



As consequéncias da acao praticada pelos colonizadores, para além dos danos
fisicos e materiais, sdo psicologicas emocionais e culturais; o medo, a fobia social
generalizada atua como barreira ao ato de assumir-se como sujeito de direitos. Para
além de trauma sociocultural, passa ser uma caracteristica da formacédo cultural do
povo latino-americano, brasileiro e piauiense.

De acordo com Rodrigues (2021), a regra de formar a subjetividade fornece a
formula da desumanizacdo para os comandados terem sempre o sentimento de
inferioridade, produzindo um corpo etiquetado como indesejavel que nunca pode estar
no comando, povo negro, indigena, mulheres, juventude, criancas, pessoas idosas,
pessoas que nado se enquadram no padrao considerado normal, pessoas evpiegs E,
por isso, sempre ha mais pessoas desumanizadas do que humanas.

Tais caracteristicas refletem o cenario de reproducéo social concreta de ambos
0s segmentos de nossa pesquisa, 0s povos do campo e das florestas, os
descendentes dos povos originarios e as comunidades tradicionais quilombolas, como
mencionado no corpo desse trabalho, sdo povos distintos com caracteristicas
diversas, vitimas de um mesmo sistema de exploracdo® e espoliagédo, cada um a sua
maneira, embora os métodos tenham sido semelhantes.

Desvelamos os pontos de convergéncia entre 0S povos sujeitos dessa
pesquisa. Os dilemas cruciais dos povos em diferentes épocas sempre estiveram
associados a disputa do territério. A luta pelo reconhecimento e regularizacdo dos
territérios e comunidades tradicionais, ainda permanece como dilema para os dois
segmentos, utilizam estratégias distintas de resisténcia para conquista, atribuindo

significado semelhante ao territério como algo transcendental.

990 valor da forca de trabalho é determinado pelo valor dos meios de subsisténcia habitualmente
necessarios ao trabalhador médio. A massa desses meios de subsisténcia, ainda que sua forma
possa variar, em determinada época de determinada sociedade, é dada, podendo, ser tratada como
uma grande constante. O que muda € o valor dessa massa. Dois outros fatores entram na
determinacéo do valor da for¢ca de trabalho. Por um lado, seus custos de desenvolvimento, que se
modificam com o modo de produc¢éo; por outro lado, sua diferenca natural, se masculina, feminina,
se madura ou imatura. A utilizacdo dessas diferentes for¢cas de trabalho, por sua vez condicionada
pelo modo de producao, acarreta grande diferenca nos custos de reproducéo da familia trabalhadorae
no valor do trabalhador masculino adulto. As grandezas relativas do pre¢o das forcas de trabalho eda
mais valia sdo condicionadas por trés circunstancias : 1) a extensédo da jornada de trabalho ou a
grandeza extensiva do trabalho; 2) a intensidade normal do trabalho ou sua grandeza intensiva, de
modo que determinado quantum de trabalho é despendido em determinado tempo; 3) finalmente, a
forca produtiva do trabalho, de tal forma que segundo o grau de desenvolvimento das condi¢bes de
producdo o mesmo quantum de trabalho fornece no mesmo tempo um quantum maior ou menor de
produto. Essas combinacdes sdo ainda multiplicadas pelo fato de que, com variagao simultanea de
diferentes fatores, a grandeza e a dire¢do da variagdo podem ser diferentes. (MARX, 1984, p. 113).
MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. Traducao de Regis Barbosas e Flavio R. Kothe.
1. ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1984.



Para além das dimensdes fisicas, incorporando as dimensfes teméticas e
identitarias, um povo sem territério € um povo sem alma. Como afirmou nossa
interlocutora, um povo sem cultura € um povo sem territério, um povo sem passado,
sem identidade € um povo sem futuro. Territorio é cultura; € identidade € passado é
futuro é sustentabilidade dessa e das futuras geracoes.

A luta por uma nova sociabilidade aos povos sujeitos de nossa pesquisa exige,
nas palavras dos proprios sujeitos, uma educac¢éo diferenciada, identificada com os
costumes e valores identitarios de cada povo, uma educacdo que fortalece e
reconstrua a lingua méde de cada um desses povos em suas diferentes etnias e
linguagens. Um povo sem lingua prépria € um povo sem referéncia e sem autoestima.
Uma educacéo diferenciada precisa reconhecer valorizar e reproduzir o conhecimento
e os saberes dos ancestrais,

Autonomia decisoria figura no horizonte estratégicos desses povos como algo
definidor e classista, um povo sem autonomia € um povo submisso e sem referéncia
ideologica, sem projeto e sem perspectiva de futuro. Um povo submisso € um povo
sem capacidade de disputar hegemonia na sociedade, sem referéncia diante de si e
do mundo exterior.

Territorialidade identitaria, um povo sem identidade € um povo sem referéncia
simbolica, € um povo vulneravel e sujeitado por convic¢do. E um povo que reproduz
a aceitacdo passiva como vocacdo sociocultural. E um povo que nega a subverséo
como caracteristica das transformacdes estruturais de seu povo. Adotar essa postura
€ negar sua prépria natureza identitaria.

O retardo autorreconhecimento como sujeito de direitos, essa caracteristica me
parece definidora para varias questdes, a0 que parece ser uma caracteristica
piauiense por definicdo. Os genocidios, 0os massacres, as perseguicfes, marcam
profundamente a existéncia dos povos sujeitos de nossa pesquisa, cOmo vimos a
forma como as instituicbes estatais, trataram esses povos, determinou o cenario de
autossupressao étnico-racial contemporaneo.

A identidade como caracteristica de libertacdo popular, os povos sujeitos dessa
pesquisa visualizam na identidade os elementos da subversdo necessarios para
libertacdo coletiva, a forma como a identidade os define abre caminhos para um novo
modelo societario, fundado nos valores e nos saberes da ancestralidade e nas

préaticas dialéticas e culturais contemporaneas.



O siléncio como instrumento de resisténcia sistémica. Uma das primeiras
guestdes que me chamou atencdo como pesquisador foi quando uma de minhas
interlocutoras mencionou o fato de que limite de seu conhecimento chega até o
siléncio de ancestrais imperava. A insisténcia dialogica levou-me a descobertas de
gue muitos assuntos que eram proibidos por seguranca individual e coletiva. Dai
porque alguns temas ainda demandam aprofundamento, ficando para futuras
pesquisas, alguns desses temas de dificil recuperacdo, como desaparecimentos dos
chamados troncos velhos; com eles carregaram um conjunto de saberes e
conhecimento nédo socializados.

A maioria dos povos indigenas do Piaui, as caracterizaces simbdlicas como
Cocar e as pinturas corporais ndo estao presentes. Tais elementos, hoje ausentes, se
perderam nédo por descuido, mas como forma der resisténcia, tornar-se cada vez mais
semelhantes aos colonizadores como forma de sobrevivéncia.

A supremacia da cultura da oralidade e a supressao dos saberes populares,
gue desaparecem com a perda da cultura das dancas populares e das expressodes
culturais, dos territorios indigenas e das comunidades tradicionais quilombolas, a
exemplo da danca de Sdo Goncalo que foi totalmente extirpada, conforme nossos
interlocutores.

Quando questionados sobre quais pilares caracterizaria um novo projeto
societario defendido por seu povo e sua comunidade as respostas foram unanimes:
precisamos de um modelo educacional que valorize nossa identidade e nossa cultura
como elemento de libertacdo e transformacéo social.

Permitindo-nos acreditar que para 0s segmentos sociais pesquisados, a
educacéo diferenciada € a base para a construcdo da sustentabilidade dessa e das
futuras geracfes. Por outro lado, essa expressdo comunitaria massiva, demarca a
necessidade de enfrentamento ao modelo educacional convencional que propaga a
supressédo das culturas locais e regionais.

Essa postura retrata a grande preocupagdo com a preservacdo da cultura
comunitaria dos povos, que esta se perdendo a cada geracdo, por omissdo das
instituicBes publicas estatais, que delega a agentes externos (setor privado), essa
funcd@o que deve ser por natureza compromisso do setor publico.

A disputa de hegemonia no processo de producdo e reproducao social

cotidiana desvelamos, no entanto, que para 0s sujeitos de nossa intervencéo



pedagdgica, tais atividades ocorrem desde a¢fes particularizadas as acdes coletivas
de maior impacto socioambiental; da implantacdo da cultura de subsisténcia de base
comunitaria, ao enfrentamento aos maleficios da monocultura do agronegacio.

A disputa hegemonia comunitaria se materializa desde a implantagdo de um
apiério apicula, a luta pela construcdo de uma escola com educacdo adequada aos
valores comunitérios. Vale salientar que todas essas a¢fes sejam individualizadas,
particularizadas e coletivizadas, pois fazem parte de um todo que desagua na
acumulacao de forgas.

Como ja mencionado ao longo desse trabalho, em qualquer estagio da
formacdo econbmica e de enfrentamento da luta de classes s6 € possivel disputar
hegemonia na sociedade, universalizando nossas particularidades e potencialidades.
Essa perspectiva de producdo e reproducédo social desde uma sociedade cindida
pelas contradicbes como a nossa, impacta soécio-culturalmente tanto os povos
originarios, quanto as comunidades tradicionais quilombolas.

Essas contradicbes impactam contemporaneamente nossas comunidades,
desde a fase de centralizacdo dos capitais a partir da reproducdo ampliada do capital,
tendo como matéria prima para esse ato, a exploracao da segunda natureza segundo
(HARVEY, 2011).

Quando trata das ultimas fronteiras de reproducdo do capital sobre os
remanescentes dos povos originarios e as comunidades tradicionais quilombolas
(sobre as chamadas zonas recuadas) esse tripé da exploracdo das energias edlica,

solar as denominadas energias renovaveis e 0s monocultivos em larga escala,
formam um conglomerado responsaveis pelos maiores indices de precarizacdo do
trabalho, destruicdo da biodiversidade das culturas locais e das desigualdades sociais.

Na fase descrita para além da disputa do territério fisico geografico esse
enfrente se desloca para a disputa da protecdo estatal, que historicamente esta a
servico do grande capital, mesmo que tal protecdo tenha provocado um dos maiores
processo migratério das comunidades e dos territorios indigenas para as fronteiras

agricolas e os grandes centros, como pudemos observar na fala de nossos
interlocutores.

A urgéncia das acbes comunitarias territorializadas de potencializacdo da
cultura identitaria de um povo forma a base para construgdo da soberania popular, de
gualquer pais. Essa luta, além de revelar a auséncia do estado como indutor das

politicas publicas nos territérios e nas comunidades, revela o compromisso desses



segmentos e, desses povos, na construgdo de um projeto popular para o Brasil.



4 CONSIDERACOES FINAIS

Durante o desenvolvimento dessa pesquisa, vivenciamos um dos periodos
mais sombrios na histéria da sociologia brasileira, as instituicdbes e os valores
democréticos foram postos a prova, desde abertura democratica esse foi o periodo
mais critico enfrentado pela nossa jovem democracia. Para além de negar a eficacia
das instituicbes, ousou-se negar a importancia da ciéncia como instrumento de
transformacdo, seja para as mudancas estruturais quanto sua funcdo humanitaria
para salvar vidas.

Salientamos, no entanto, o fato de que esse, ndo € um movimento isolado,
sentindo-se respaldado em varios continentes, com ascenséo de uma extrema direita
retrégrada, reacionaria e descompromissada com o futuro de qualquer sociedade. O
agravante desse processo esta no cenario de projecao desse reacionarismo, do ponto
de vista da luta de classes.

As lutas de massa da sociedade pela conquista dos direitos sociais, estdo em
desacordo com as necessidades de mobilizacdo da sociedade configurando-se como
cenario propicio para proliferacdo de discursos de 6dio, uma sociedade mergulhada
no descrédito com a politica e suas instituicdes, resultante da utilizacdo da chamada
pos-verdade, fundamentada nas chamadas fake News. Esse movimento tem por
finalidade fragilizar as instituicdes do estado para introduzir as politicas de desordem
generalizada.

A expressdo poés-verdade, foi definitivamente incluida no vocabulario
contemporaneo, seja na midia, nas escolas, nos ambientes de trabalho, nos didlogos
familiares e, especialmente na politica eleitoral, onde essa postura escorregadia
encontrou um cenario fértil para sua proliferacdo. Do ponto de vista sua publicizacao,
o referido fenbmeno ganhou uma projecao popular universalizada a partir de 2016, foi
escolhida pelo dicionario de Oxford como a palavra do ano. Consolidando-se no
cenario da politica mundial com eleicdo de Donald Trump, dos EUA, que tinha por
finalidade retirar o Reino Unido da unido europeia.

A aterrisagem dessa teoria em solo brasileiro na dimensdo da politica
poderiamos afirmar que foi na eleicdo de Dilma Rousseff com Aécio Neves, que se
negou a reconhecer o resultado eleitoral, envolveu o mundo politico nesse debate e

resultou no impeachment da presidenta Dilma Vana Rousseff. Posteriormente,



vivenciamos as consequéncias desse fen0meno na forma mais criminosa no governo
de Jair Bolsonaro quando, no tratamento da pandemia, retardou a aquisicdo das
vacinas provocando quase 800 mil mortes pela covid-19. Vale salientar que atitude
descredibilizante tomou conta de todas as instituicdes publicas brasileiras.

Trago esses elementos para enfatizar que nossa pesquisa foi se processando
nesse cenario de negacao da ciéncia e destruicdo das conquistas sociais. Tornou-se
mais complexo pelos necessarios cuidados com as comunidades, e por outro lado
nossas pretensbes foram de promover uma pequena inversdo no processo de
producédo do conhecimento, transformando objeto em sujeitos da producdo do
conhecimento. Como pesquisador assumindo o papel de criar espagos para 0sS
sujeitos conduzirem a producéo cientifica, ou seja, 0 pesquisador nesta acéo utiliza
as lentes dos sujeitos para desvelar a realidade social concreta.

Corroborando-a com concepcao bakhtiniana de que; a palavra veicula de
maneira privilegiada a ideologia. A ideologia, como superstrutura que reflete as
transformacdes sociais e, portanto, na lingua que a veicula. Logo, a palavra serve
como “indicador” das mudancas.

Estamos certos de que a fala dos sujeitos sociais orgéanicos interlocutores
dessa pesquisa reflete o nivel de consciéncia de classe dos povos originarios e das
comunidades tradicionais, representada no estagio através do reconhecimento de seu
papel como sujeito na sociedade contemporanea, tanto diante de sua territorialidade
guanto diante de sua importancia na construcdo de uma nova sociabilidade, desde a
universalizacao das potencialidades organicas e da autonomia deciséria como povo.

Parafraseando Milton Santos (2000), disputa de hegemonia acontece na
medida em que universalizamos nossas potencialidades locais e regionais, seja ha
producéo e reproducao social da vida, seja producao cultural e identitario como povo
sujeito de direitos. E nesse cenario que se estabelece a urgéncia das dos
compromissos materializado por meio das Parcerias, Publicas Sociedade Civil
Organizada (PPSCO) como ato institucional reparatorio de diretos historicamente
suprimidos.

O avanco das ideias dominantes sobre os povos do campo e das florestas,
deve-se a dispersao sociocultural desses povos, quanto a necessaria unificagdo em
torno de um projeto de pais construido historicamente pelos diferentes povos,
integrantes do territorio problematizado. Considerando a diversidade sociocultural a

multiplicidade étnico-racial e os valores identitarios, como instrumento politico de



producéo e reproducdo social das comunidades de resisténcias, suprimindo a
alienacao conscienciosa de individuos subalternizados.

Estamos certos de que as palavras veiculam de maneira privilegiada a
ideologia, o que observamos foi um profundo sentimento de mudancas circulando nas
ideias e nas ac¢des dos povos sujeitos de nossa pesquisa, mesmo conscientes de que
estamos no curso de uma onda longa depressiva na luta de classes, conscientes da
pequenez das comunidades, porém, otimista diante dos desafios de supressao das
desigualdades sociais.

As forgas vivas da sociedade atuam como movimento coletivo no confronto as
ideias dominantes, estabelecendo no cenario das organizacdes sociais que tem
origens no confronto, o fim do colaboracionismo na luta de classes. A retomada de
consciéncia se deve aos abalos sismicos ocorridos nos ultimos anos, aproveitar o
momento historico para consolidar-se efetivamente como sujeitos de direitos.

A “consciéncia de ser” e da lucidez do que estd em jogo é a garantia de acesso
as condicbes para torna-los sujeitos coletivos, plenos de direitos.

Com o amleieb da sociedade, quanto aos direitos constitucionais,
observamos um dgsx para o0 momento de efetivacdo da sustentabilidade dos
povos e comunidades. Flexibilizando as estratégias de superacdo gradual da
autossupressao étnico-racial identitaria dos povos originarios e comunidades
tradicionais quilombolas. Flexibilizar ndo significa abrir mdo das lutas, das conquistas
e dos direitos, ao contrario representa um ato de abertura democratica, para
construcdo coletiva da roasociabilidade; aquela defendida pelas comunidades como
uma sociedade biointegrativa pautada em um modelo educacional diferenciado para
as comunidades &iivés e 0s remanentes dos povos originarios. A iniciativa dialégica
objetiva encurtar a acdo coletiva dos povos no ato auto assumir-se, COmo pPovos
indigenas, gbrids povos de terreiros, pescadores, enfim, os povos vulnerabilizados,

vitimas do sistema opressor.

Salientamos que a cultura, como instrumento transversal de transformacéo, nao
€ estanque, sofre mutacdes em seu processo de adequacao em diferentes periodos
historicos e distintos estagios evolutivos, nas transformacgdes identitarias, nos valores
e na reproducdo material da vida em comunidade, seja lastreado pela economia,
politica ou nas questdes educacionais e comportamentais.

As maiores preocupacdes dos povos originarios e comunidades tradicionais



esta relacionado a auto evolugdo como povo e como classe sem perder a esséncia
identitaria e de valores. Pela memoria, o passado ndo s6 vem a tona das aguas
presentes, esmiucando-se com as percep¢fes imediatas, como também empurra,
“desloca” estas ultimas, ocupando o espaco todo da consciéncia. A memdria aparece
como forga subjetiva ao mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta
e invasora.

Aqui esta a justificacdo do estranhamento zeloso da comunidade quanto a
preservacdo dos valores da coletividade no acompanhamento ativo na evolugéo
técnico-cientifico da sociedade em sua totalidade. Evolugdo com preservacao
valorativa, € reconhecer a importancia da construcdo realizada pelos ancestrais.
Considerar o passado € garantir a sustentabilidade na constru¢éo do futuro, almejado
pelas geracdes anteriores acalentado pelas geracbes atuais e, projetado para o
vivenciar das geracgdes vindouras. Essa ideacao esta concatenada as percepcdes de
nossa interlocutora dos povos originarios, de que sem passado nao havera futuro, o
gue significa o censo de urgéncia das mudancas sem degradacdo das ciéncias
materializados pelos saberes reproduzidos historicamente.

Nos ultimos anos observamos uma movimentacao institucional preparatoria
ainda que acanhada, porém demarca ai uma preocupagdo nesse sentido,
materializada especialmente a partir do decreto Lei n® 7.352 de 4 de novembro de
2010. Que dispdem sobre a politica de Educacdo do Campo e o Programa Nacional
de Educacédo na Reforma Agraria (Pronera), relacionado com a criacao da supervisédo
estadual de educacéao do campo pelo governo do estado do Piaui.

Mais recentemente, com a criagdo do nucleo de educacdo indigena e
Quilombolas, em 20 de julho de 2022, considerando o decreto 26/1991, que atribui a
responsabilidade da implantacdo escolar indigena as secretarias estaduais de
Educacao dos estados; o decreto 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT)
sobre os povos indigenas e tribais, aprovada pelo decreto decreto legislativo 143, de
20 de abril de 2004; e a Lei 10.639/2023, que inclui no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “ historia e cultura afro-brasileira”, e da outras
providéncias.

Tais atitudes institucionais desde a superestrutura aponta para o inicio de
processo de reparacdo, figura como compromisso importante, no que pese 0S
entraves burocraticos. Demandando uma acéo coletiva mais efetiva pelas mudancas

estruturais pela supressdo das amarras institucionais posta como amarras para



efetivacdo do acesso a servicos essenciais como € o caso. Observamos um
movimento importante dos povos indigenas para instituir nas escolas dos territorios a
lingua materna como disciplina curricular obrigatoria. O que deveria ser incluido como
obrigatoriedade na rede municipal e Estadual a exemplo da demanda das
comunidades quilombolas com a convencéo da OIT.

Os remanescentes dos povos originarios e as comunidades tradicionais
quilombolas, sujeitos dessa pesquisa vivenciam a urgéncia de parceria com as
instituicdes publicas de ensino, objetivando a reconstrucéo da cultura identitaria de
seus povos, como ato institucional reparatério quanto a supresséao valorativa e do
genocidio étnico-racial dos povos e comunidades.

A reconstrucdo dos costumes, das dancas e das expressbes culturais
ontologicamente construida e preservada contemporaneamente por esses povos,
demarcara o compromisso institucional e social, para constru¢cdo de uma nova
sociabilidade, lastreada por uma postura dialdgica, pedagogica e comprometida.
Como afirmou nossa interlocutora dos povos indigenas, um povo que nao preserva
sua historia, seu passado, ndo tem presente e, ndo consegue projetar o futuro.

Como instituicao de estado, tomar a iniciativa para estabelecer parcerias com
os territdrios e as comunidades, representa um aceno imprescindivel da parte Da
superestrutura governamental, responsavel pelo genocidio dos povos e a supressao
dos direitos sociais e a degradacéo de sua cultura identitaria; um estado que garante
as condicdes para dizimacdo dos povos em detrimento de modelo econbémico
subalterno a interesses espurio e exdgeno a territorializada dos povos.

O que nasceu como hipotese se confirmou como resultado concreto dessa
pesquisa, a procrastinacdo no ato de assumir-se como sujeitos de direitos, tem uma
justificativa causal que é histérico-estrutural, no contexto da formacéo cultural do povo
nordestino. Os traumas socio-culturais, resultantes da aculturacdo imposta pelos
colonizadores aos povos, € a causa elementar da autossupressdo étnico-racial dos
povos originarios como estratégia para resistir e sobreviver, como comunidade e como
etnia. Uma das principais caracteristicas desse trauma sociologico é fobia, o medo que
€ transversal e intergeracional, emerge das profundezas da alma, como barreira
intransponivel & libertacdo popular dos povos e comunidades.

O isolamento social das zonas recuadas de nosso territorio se deve a postura



racializada da burguesia brasileira, que ndo aceita a diversidade racial, cultural e
étnica do povo brasileiro; esse se configura na atualidade como o desafio de nossa
geracgdo, suprimir a cultura reacionaria do atraso, presente na economia, na cultura e
na educacdo, hegemonizada pelo conformismo de povo subalternizado como
condicao estrutural inata. Suprimir essa postura andmala é o desafio e o compromisso

dessa e das futuras geracoes.
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ANEXOS



ANEXO A — Entrevistal® com a cacica Luzia Tereza, dos povos Cariris, segmento
dos povos indigenas do Piaui

Entrevista realizada em 9 de julho de 2022, no territério indigena Serra Grande,
municipio de Queimada Nova do Piaui.

Bom dia! Tudo bem, Luzia Tereza, sou Claudimir Vieira, sou neguinho, sou mestrando,
estudante do curso de sociologia da universidade federal do Piaui, UFPI, estou
iniciando uma pesquisa de campo agora com entrevista com um segmento da minha
pesquisa, que € o segmento dos povos indigenas, vou conversar nessa manha, coma
Cacica Luzia Tereza Cariri. Dos povos indigenas do municipio de Queimada Nova,
gue tem toda uma histéria extremamente importante para a cultura do Piaui, e eu vou
iniciar entdo essa entrevista, minha pesquisa € sobre a narrativa dos povos do campo
e das florestas piauienses, na perspectiva da memoria coletiva esse é o objetivo. E eu
entdo vou iniciar agora a coleta dos dados da pesquisa, vou iniciar aqui u questionario,
estou aqui com a Francisca na residéncia dela, na serra grande no territério em que
ela mora.

Pesquisador: considerando esse objetivo da pesquisa. Em que momento da historia,
em que momento da histéria sua etnia, seu povo, se reconhece como povo indigena?
Luzia Tereza: olha, agente, agente, nos reconhece desde da nossa resisténcia, a
buscar resisténcia dos nossos povos, dos Nh0SS0s povos antepassados, e por isso que
vive, hoje a gente vive, nessa luta pra que a gente, levar toda sociedade brasileira que
no Piaui e no municipio de queimada nova nds, permanecemos aqui nds, nunca
saimos daqui

Pesquisador: certo! De acordo sua memoria herdada de seus ancestrais, quais lutas
foram definidoras de sua existéncia como povo indigena, quais foram as lutas mais
importante do seu povo?

10purante a transcricdo das entrevistas, langou-se méo da seguinte legenda, visando a facilitar a

compreensdo: reticéncias indicam pausas, quebra de ideias ou interrupcdes na fala dos interlocutores;

algumas expressfes informais (por exemplo, “ta”, “né”) foram mantidas de acordo com a fala dos
oradores; parénteses — expressam duvida, significam palavras que ndo foram bem compreendidas pela
transcritora; audio Incompreensivel — essa expressao significa que palavras ou frases ndo foram
compreendidas de modo algum pela transcritora; parénteses duplos significam algum barulho
(aplausos, risos, ruidos etc.) ou interrupgfes durante a gravagéo; colchetes significam expressoes

acrescentadas pela transcritora para facilitar o entendimento da entrevista.



Luzia Tereza: Olha a gente aqui nés vivemos aqui acampado no territério nos
organizamos através de isso que muito importante agente através de intercambio com
outros povos de outros estados e ai agente vivemos tracando essa resisténcia é essa
luta aqui nessa; nessa comunidade que hoje nds estamos aqui nos assegurando 0s
poucos aqui nessa comunidade.

Pesquisador: Certo! A disputa do territorio Luzia Tereza, ocupou historicamente as
contradi¢des entre os povos indigenas e a classe dominante?

Luzia Tereza: Nao a gente, é isso, ndo deixa a gente ndo deixa isso de todos os
tempos. Que nos, que a nossa resisténcia pra que hoje nds estamos aqui, nunca deixa
de ndo ser, preocupante de o preconceito e também né a ignorancia de nos ignorar
gue no Piaui tem indigenas.

Pesquisador: Entendi! Quais fatos histéricos que vocé lembra Luzia Tereza marcaram
sua geracao e sua etnia e seu povo e como Seu povo participou desse processo?
Luzia Tereza: Eu acho assim porque mesmo que € dificil pra nds, hoje pra gente dizer
pra sociedade que no Piaui tem indio a gente enfrenta varios desafios que as
memarias de nossos povos antepassados veio um tanto distorcido que talvez se a
gente nao parar e nao fizer muito e ndo levar muito sério essas memaorias agente
enfrenta dificuldade, de buscar memoria dos nossos antepassados porque nos
sabemos que por causo do siléncio que nossos antepassados que viviam por aqui e,
as historias que as vezes eles soltavam pra nés, também isso esta deixando um pouco
de dificuldade pra gente memorizar essas historias, esses historicos dos nossos povos
antepassados.

Pesquisador: muito bem! Nesse contexto todo Luzia Tereza que importancia teve a
religiosidade e cultura, para reproducdo social de seu povo, especialmente no
processo de resisténcia e enfrentamento as ambicdes, da classe dominante com a
cultura dos povos indigenas na disputa do territorio?

Luzia Tereza: E a nossa religiosidade isso pra nés é fundamental porque essa é
aspiracdo de nds os indigenas, porque todos nds temos as nossas aspiracées as
nossas € espiritualidade com ao tempo com a natureza com as coisas que com uns
aos outros mesmos que sO a aspiracao desse tempo que nos mostra que nos fortalece
gue nos ajuda a gente convive e vive a nossa religiosidade

Pesquisador: Certo! E no geral Luzia Tereza qual patamar a dimensdo educacional

ocupou nos territorios indigenas, qual é a importancia da educagédo nos territorios



indigenas.

Luzia Tereza: olha a educacgéo isso vem um ponto muito importante que hoje agente
luta é porque isso quando a gente fala em educacgéo agente aspira a educacao que
iSSO que as vezes nos tém pra nés da mais a gente busca uma educacédo dentro de
nossos territérios dentro da nossa comunidade, junto com nosso povo lendo dessa
gue tem pra nos oferecer que até essa que é dificil pra nés pra educacao que a gente
fala do saber ler e escrever e ter os conhecimentos. Isso a gente enfrenta grandes
dificuldades né, pra chegar até nés, eu ndo sei porque a nossa educacao diferenciada,
isso hoje pra nés no Piaui, esta sendo dificil, porque, porque tem muitas coisas, que
hoje ndo esta sendo pra agente adquirir a educagdo uma educacao diferenciada
dentro dos nossos territorios,

Pesquisador: certo Luzia Tereza, é imagino gostaria que vocé comentasse, é vocé
enfrentou resisténcia na conducao de sua comunidade como cacica?

Luzia Tereza: respirou fundo eu enfrento é eu na moda da historia quando se me
eleger, votaram, pra que eu fosse a cacica, parqué que eu fosse a cacica da
comunidade, porque a gente sabe que nem sempre todas as liderancas das
comunidades, elas pode ser cacica porque € um papel muito fundamental, ainda
assim, mesmo €, mesmo a questdo da minha limitacdo de ser cacica porque cacica é
uma muito importante, dentro de uma comunidade indigena, mesmo que eu seja uma
mulher, mesmo que seja uma mulher, ndo tira a minha possibilidade de ser a cacica
desta comunidade, entdo como me eleger, pra eu ser cacica eu permaneci, eu dei 0
sim, de ser a cacica, mesmo por causa de eu ser eu ja era a linha de frente eu liderava
e lido com essa comunidade, achavam assim, e acham que eu tinha capacidade de
liderar como cacica, como cacica desta comunidade

Pesquisador: certo! Luzia Tereza existe alguma preocupacdo de sua comunidade,
como povo originario, com autonomia decisoOria, ou seja, preocupacdo com a
construcdo de uma pedagogia voltada para o fortalecimento da identidade seu povo,
como instrumento de enfrentamento as desigualdades sociais na comunidade.

Luzia Tereza: existe aqui insiste grandes desafios, grandes problemas, grandes, €,
porqueeu hao sei as vezes eu imagino porgque hoje dizem quando traz essa questéo
de, essaquestdo de conhecimento as dizem por causa de quantidade de pessoas,
como sao 105 pessoas, mais cada um, cada um no seu nivel de estudo, uns
estudaram outros nao estudaram, uns tem conhecimento outros nao tem

conhecimento, entdo por isso, existe estas dificuldades, e ai agente ndés tamos



estudando e temos que estudar comoque nés vamos lidar com essa questdo daqui
pra frente, porque tem muitas tarefas, tem muito o que fazer, tem muito que nos
conhecer e porque todas essesconhecimentos, possa chegar dentro do nossas
comunidades

Pesquisador: Luzia Tereza, € sua comunidade € reconhecida, demarcada como
territorio indigena, ou seja, esta regularizada, qual foi a luta para sua regularizacéo?
Luzia Tereza: é a luta, a luta essa € constante, foi essa que nés pensamos né, aqui a
gente ja vivia jA de muitos anos, e a gente pensava, nos pensava e tinha, lutava pra
gue isso acontecesse, pra que a gente tece o direito a propria terra, porque essa terra,
porgue hoje pra nos esta sendo a maior dificuldade da gente direito a terra, aonde nés
somos 0s primeiros habitantes dessas terras, e hoje n6s ndo temos o direito a terra,
porque hoje pra ter direito a terra agente precisa ter documento, entdo nos se
organizamos aqui na comunidade, pessoalmente é comunitario n0s nos organizamos,
nos fizemos por conta propria, porque comunidades indigenas s6 quem pode fazer o
cadastro ambiental dentro dessas terras indigenas, somos, € a FUNAI, e nés nao
esperemos pela FUNAI, porqué nessa época que noés fizemos, o governo langou esse
cadastro e cada tempo que passa chega um direito deferente para as comunidades
especificas, entdo isso pra gente assegurar a terra Como nossa, porqué as empresas
gue circula aqui préximo nos ja estava enfrentando, € ja prejuizo porqué ja gente aqui
de dentro do territério, eles estavam, € ja estavam arrendando a terra para as
empresas, para 0s para as empresas, entdo eu disse o que nos vamos fazer, entdo o
gue nos vamos fazer, nés vamos nos organizar e fazer um documento, nés fizemos,
né nos, parti, comunitario fizemos esse documento comunitario e como o0 governo viu
gue noés estava com esse grande interesse porque nés ja tinha, e queria segurar nossa
terra, porque terra que ndo documento ndo tem dono, ai como nds queria segurar
nossa terra nos fizemos o cadastro e depois do cadastro feito o governo é mais rapido
passivel doou esse documento pra hoje a gente tem um documento, a terra doada
para os povos indigenas, e também o cadastro ambiental que também vai, € um
documento que também nos assegura aqui nessa comunidade

Pesquisador: sdo quantos hectares aqui Luzia Tereza?

Luzia Tereza: é aqui sdo duas mil e cento e dezesseis, eu tenho ai, porque foi
aumentado depois da FUNAI, que andou por aqui e fez alguns reajustes, e teve
algumas é, e teve alguns problemas com terra aqui dentro do territorio, e ai essas

terras, elas foro vista que ndo era de outras pessoas particulares tornava se de nés,



dai ela aumentou, eu ndo estou com seguranga bem quanto que passa de duas mil e
cem, ndo sei é 16 ou se chega a 20 hectares, passa de duas mil e cem hectares
Pesquisador: qual é o projeto Luzia Tereza, de sociedade construido e defendido por
sua etnia comunitaria os cariris ao longo de sua existéncia como povo, sujeito de sua
propria histéria, o que vocés almejam, além da conquista da terra, vocés acreditam
em um projeto de sociedade que alimenta a luta dos povos cariris?

Luzia Tereza: temos acho, talvez, como isso foi 0 que nos restou, 0 que vem nos
dando sustentabilidade, a resisténcia e, dizer pra toda populacao que nés, hoje tem
uma terra legalizada dentro do Piaui, ndo na serra grande, mais tem outras também
ja legalizada e agente sabemos que pela terra, era o que era alegado muitas vezes
gue a gente ndo podia receber as politicas publicas, porque nds nao tinha a terra a
terra sem documento ndo podia receber, e hoje, hoje n6s tem 0 documento que nos
possa receber qualquer um projeto aqui dentro da comunidade, entdo agente luta,
agente luta ndo por educacdo, ndo sO pela saude diferenciada com os povos
indigenas mais a gente também, porque aqui € uma comunidade dificil, nGs ndo temos
agua aqui na comunidade entdo agente luta também por agua, pra que a gente possa
viver bem, se alimentando bem, bebendo e se alimentando bem, pra, porque nao
tendo agua a gente ja sabe, ndo tendo agua a gente nao tem saude, jA comeca por
ai,

Pesquisador: certo! Luzia Tereza nessa dimensdo da educacdo, a maioria das
pessoas aqui da comunidade eu observei sdo escolarizadas, nés temos algumas
pessoas ou familias que sao analfabetas ou, enfim?

Luzia Tereza: rapaz é se a gente for dizer o analfabeto de nédo saber ler e escrever,
todas elas séo, porque todos nds aqui, 0os nossos filhos teve uns que chegou ao menos
ao ensino médio e outros ndo chegou mais ndo € dizer que o0 ensino é uma pessoa
alfabetizada porque ele ndo tem direito a nada nem, porque por acaso, por n0s povos
indigenas, um jovem desse que ja fez o ensino médio ele pode ser um professor mais
se a gente for pra lei das universidades um jovem desse ndo pode ser um nao pode
ser um professor, pra nés aqui pode, pra nos aqui pode, mais se for pras lei eles ndo
pode porgué ndo tem histérico ndo tem estudo né, ndo tem estudo

Pesquisador: e Luzia Tereza vocé qual é seu grau de escolaridade?

Luzia Tereza: pensou um pouco, s6 o da natureza, risos, € mais eu cheguei a quinta
série, eu estudei naqueles épocas uns tempos atras ainda quando era menino, meu

pai colocou dois meses de escola de aula pra ndés ele tinha quatro filho e ele pagou



um irmao dele pra dar aula foi dois meses, e nesses dois meses eu aprendi riscar meu
nome e tal, ai depois eu ja tinha me casado j& ai tinha aqui na comunidade tinha uma
escola que era do Pernambuco, que era daqui da comunidade era, ai eu fui estudar
nessa escola fala com tanta alegria que olhos brilham que era do EJA que a gente
podia fazer duas séries de cada vez é eu passei de papel né ndo que eu aprendi ndo,
rindo a toa, eu passei de série eu cheguei até estudar na, no sai da primeira série que
ndo tinha né, histéria de histérico ai fui para primeira segunda até a quarta ai depois
pra passar pra quinta eu foi para cidade estudei s6 a quinta, ndo consegui mais
estudar, chegou muita coisa eu tomava dé conta de liderar a comunidade eu tinha
muitos encargos tinha muitos afazeres e eu ndo tava dando conta de cuidar de familia,
cuidar da comunidade e cuidar de estudar ndo dei conta de estudar, ai parei.
Pesquisador: mas vocé tem interesse em continuar estudando Francisca?

Luzia Tereza: sim acho que mesmo que eu ndo va pra sala de aula, mesmo que néo
vou pra sala de aula porque todo dia a gente aprende coisas diferentes, mais se
tivesse uma escola na comunidade, la pra cidade eu ndo vou nao, mais se tiver uma
escola diferenciada para os povos indigenas talvez que eu vou estudar e dar aula aqui
pros alunos.

Pesquisador: muito bem pois vamos lutar pra construir essa escola aqui Francisca
pra que vocé possa estudar e dar aulas e pra que todos 0s outros companheiros e
companheiras possa estudar e ter acesso aos seus direitos a escola formal, que a
informal vocés ja tém, pra que vocés possam fazer uma graduacéo, porque nao,
continuar estudando né.

Luzia Tereza: isso € muito importante pra nés mesmo que das grandes preocupacoes
gue a gente quando atingem certa idade acha que ndo aprende mais, e por ter tanta
coisa pra fazer vocé acaba se preocupando, porque imagina que vai para uma sala
de aula e ndo aprende nada, mais a gente aprende, agora no, no, acho que foi 2019
teve uma turma do, do, agente de tanto bater nessa tecla teve uma escola aqui em
casa, aqui na comunidade tem uma professora formada ai, s6 por um ano, mais fechou
porque disse que era muito poucos alunos, porque tinha gente matriculada mais as
distancias era muito grande as pessoas desistiram ai acabou porque no final ja estava
bem pouco aluno estudando, mesmo com essas dificuldades a gente aprende.
Pesquisador: aqui tem demanda para construir uma turma do EJA?

Luzia Tereza: sim temos demandas.

Pesquisador: qual a principal fonte de renda da comunidade?



Luzia Tereza: aqui n0s a nossa renda aqui € quando vem chuva do céu, porque a
gente trabalha com a agricultura, a gente pranta o milho ai cria o os cabritos né,
guando se chove agende adquire essa renda né, pra se alimentar ainda sobra um
pouquinho pra vender pra poder comprar roupa e calgado né isso é renda, a que nos
temos aqui € essa, tem também o bolsa familia que agora é outro nome, que também
ajuda muito as familias sobreviver.

Pesquisador: mais tudo mundo da comunidade tem como se alimentar dignamente?
E temos né todo mundo se alimenta n&o sei se na moda da histéria, ndo é suficiente
porque hoje a gente tem, porque a gente se alimenta aqui € com feijdo, a gente ndo
produz arroz ndo tem o peixe, mesmo que a gente cria o cabrito e a galinha nem todo
dia da para matar um cabrito ou uma galinha pra se alimentar, mas é dessa forma que
a gente se alimenta.

Pesquisador: muito obrigado Francisca, eu assumo aqui 0 compromisso de continuar
esse dialogo com vocé, quando concluir a pesquisa meu compromisso € voltar na
comunidade o resultado da pesquisa, a partir de sua entrevista. Muito obrigado, fico
muito feliz por ter Ihe conhecido e por ter visitado a sua comunidade espero fazer um

bom trabalho e poder voltar aqui com os resultados.



ANEXO B — Entrevista com Manoel Sinésio do Nascimento

Entrevista realizada em 19 de setembro de 2022, na comunidade Nazaré, no

municipio de Lagoa de Sao Francisco do Piaui.

Bom dia, cacique, Manoel Sinésio do Nascimento, € um prazer estar aqui com Vocé,
€, primeiro agradecer o pronto atendimento, quando da primeira solicitacdo para
participar da pesquisa. Sou Claudimir Vieira, sou mais conhecido como Neguinho o
Neguinho do MST, estou fazendo mestrado e sociologia pela universidade federal do
Piaui, € meu projeto de pesquisa € sobre a narrativa dos povos do campo e das
florestas, considerando dois povos como piar mais historicos, os povos indigenas e
as comunidades quilombolas, e ai trabalho movimentos mais contemporaneos que
séo as ligas camponesas e o0 MST. Entdo minha pesquisa tem um poco esse objetivo
de evidenciar a narrativa dos povos do campo e das florestas nesse momento dificil
da conjuntura que nos vivemos. Eu trago aqui algumas questdes € relacionada a
pesquisa, € a minha orientadora € a Maria Sueli Rodrigues, que € professora da
universidade federal, entdo n’s encaminhamos o projeto de pesquisa ao comité de
ética, foi aprovado e, também aprovamos um roteiro de questdes € sequenciado, ou
seja, povos indigenas, quilombolas, ligas camponesas e, MST. Entéo eu trato agora
nesse momento, primeiro dizer, ja entrevistei a Francisca Cariri, la na serra grande em
gueimada nova e, estou iniciando entdo essa entrevista com o Cacique Henrique que
€ de Lagoa de Séo Francisco do Piaui., e, a gente entdo vamos tratar dessas questdes
relacionadas a pesquisa, entdo primeiro como eu disse quero agradecer o pronto
atendimento. Cacique vou iniciar aqui as questdes € a primeira questdo que eu
gostaria de fazer é.

Entrevistador: em que momento da histéria sua etnia se reconhece como povo
indigena?

Manoel Sinésio: olha neguinho eu sou cacique Henrigue Manoel do Nascimento,
representante do povo Tabajara Tapuio da aldeia Nazaré lagoa de sao Francisco, na
verdade tudo comecou quando nés crianca meu pai dizia olha nos somos indigenas,
0s Codé cabeludos, nos tinha um tio chamado Anténio ele dizia n6s somos indigenas
0s Codo cabeludo do tempo de colar de orelha, essa questéo foi passando ele sempre

dizia olha nos somos povos indigenas, os Codd cabeludos, mais nunca ninguém



sabia por onde comecar a questdo do resgate histérico, entdo surgiu um movimento
em Pedro segundo chamado CEBI, que era uma entidade ndo governamental ligada
a igreja catolica. Entdo agente trabalhava as questdes biblicas com ela, e, ela sempre
dizia vocés sao indigenas e, nGs vamos resgatar a histéria de vocés, s6 que nés néao
sabia por onde comecar, isso na faixa de 1985, por ai, ai eu tinha uma irma minha que
€ a Luzinete, que sempre foi caracterizada por estar usando roupas caracterizada
como indigenas independente de ter resgatada a histéria ou ndo, ai o tempo passou
e ai um dia ela chegou |a com um padre, o padre Alexandre, que agora esta em “Sao
Luis do Piaui”, pra entrevistar a Lucinete e também o padre Antonio luis, ai entrevistou
e jogou na imprensa, dizendo que Pedro segundo tinha uma comunidade indigena,
gue era os Codo6 cabeludo, nesse época eu morava em fortaleza, ai foi nessa época
nesse periodo que comeca ser divulgado na imprensa a historia da comunidade
indigenas no Piaui. Mesmo assim ninguém sabia por onde comecar, ai depois disso,
dessa divulgacao toda, a universidade federal foram nos fazer uma visita, ai fizeram
um contato com as pessoas mais velhos da comunidade, ai pediram autorizacédo para
fazer um trabalho de antropologia junto com os alunos da universidade, ai eu autorizei,
eu ja era lideranca da comunidade, ai eles passaram trés anos fazendo esse trabalho
entre 2013 e 2015, fazendo esse resgate da historia na comunidade Nazaré, ai agente
passou ser reconhecidos como povos tabajara Cod6 cabeludo, mais s6 que Codd
cabeludo era apenas um apelido, e agente e ai nesse evento tinha um senhor dizendo
gue era tapuio, quer era descendente do Ceara e Pernambuco e que era tapuio, ai
teve uma ideia de sermos reconhecido como duas etnia, mais como nés éramos do
Piaui, optamos por nos reconhecer como tabajaras de piripiri, dai comecou realmente
nosso trabalho, fizemos uma parceria com a universidade, fizemos o
autorreconhecimento da comunidade, me elegeram como cacique, foi feito uma
eleicdo, fui eleito como cacique representando o povo, depois criamos a associacao
indigena depois comecamos a trabalhar a questdo do movimento indigena dentro da
comunidade e ai, se juntamos com outros povos também de piripiri, que eram tabajara
também, depois continuamos a luta, nessa época tinha apenas trés povos
reconhecidos, era Nois da Lagoa de S&o Francisco, Piripiri e Queimada nova, foi que
comecou nesse época 0 momento indigena no estado do Piaui.

Entrevistador: de acordo com sua memdria herdada de seus ancestrais, quais lutas

foram definidoras de sua existéncia como povo indigena.



Manoel Sinésio do Nascimento: a principal luta foi a do autorreconhecimento,
guando a gente comecou a fazer o trabalho dentro da comunidade enfrentamos muita
dificuldade, muito preconceito e discriminagdo até mesmo dentro da prépria
comunidade, chamava nos de abestado com essa questao da prépria unidade, por
isso comecamos com 23 familias, o proprio povo € que discriminava agente, depois
superamos essas dificuldades ampliamos para 74 familias, depois fumo para 124
familias, hoje temos 142 familias reconhecida como povos indigenas, isso foi uma
vitéria muito grande fazendo esse resgate histérico, até porque nosso pessoal mais
velho estavam falecendo todos, porque quando os mais velhos vao embora 0s novos
ndo tem essa historia, nés conseguimos com duas pessoas, que € meu pai e o padre
Antoni, meu pai foi fundamental, Manoel Sinésio que faleceu no dia primeiro do margo
do ano passado,

Entrevistador: a disputa do territorio indigena, ocupou historicamente a centralidade
entre povos indigenas e a classe dominante?

Manoel Sinésio do Nascimento: nossa regido de lagoa de sao Francisco, meu pai
costumava dizer que as terras la tudo eram terras de nossos avoés, ai chegou um
senhor chamado Jo&o Vinicio se apropriando de todas as terras, ai N0SS0S povos que
era dono das terras passaram a ser morador dele, por nossa sorte que eles ficaram la
morando pagando renda, permaneceram até hoje, s6 que se a gente ndao tem um
conflito com ninguém 1a, ao contrario do sul do estado, em piripiri e lagoa de séo
Francisco nés nao temos conflitos de terra, porque realmente nos nédo tinha terra mais
sao terras privadas, agora na regiao sul e nas outras regiées a muito conflito deterras
com o agronegocio.

Entrevistador: quais fatos histéricos marcaram sua geracao e sua etnia, € como seu
povo participou desse processo?

Manoel Sinésio do Nascimento: foi um marco histérico que realmente nos marcou
muito, foi o terceiro férum de museologia nacional com as comunidades indigenas, o
gue é o forum de museologia, foi 201, onde nds conseguimos receber 35 etnia de 15
Estados e um pais que é o Mexico, passamos trés dias discutindo a questdo dos
museus, dos nossos antepassados, dai pra ca nos realmente fomos para o mundo, e
nos conseguimos receber la, o governador Welington Dias, que prometeu construir
um museu que esta pra ser construido agora, entdo isso foi assim um momento
histérico muito marcante, também por ter recebido varios caciques Varios pajés, e

outras liderangcas de outros estados, foi assim u momento muito grande, muito



marcante e ai agente expandiu pra todo mundo e nosso movimento cresceu muito na
nossa comunidade, de la pra c4,

Entrevistador: que importancia teve a religiosidade para reproducéo social de seu
povo, especialmente no processo de resisténcia e enfrentamento as ambi¢cdes da
classe dominante?

Manoel Sinésio do Nascimento: olha a religido pra nés, agente respeita muita a
guestédo da religido, agora pra nés, agente valoriza muito a questao do toré que sédo
rituais sagrados, onde nés buscamos forcas para enfrentar as dificuldades de tudo
gue vier pela frente, que sdo através de nossos encantados, a forca de nossos
encantados que a gente acreditam que estdo sempre do nosso lado para nos defender
e nos dar forcas, entao no toré agente busca as energias positivas e tira as negativas,
e é la que a gente busca o fortalecimento, o toré € um ritual sagrado pra nos... (Mistica
para o MST)... O candomblé e a umbanda para as comunidades quilombolas) ...
Entrevistador: qual patamar a dimenséo educacional ocupa nos territérios indigenas?
Manoel Sinésio do Nascimento: olhe hoje eu sou representante da APOIME, que é
articulacdo dos povos indigenas do nordeste minas gerais e espirito santo, a gente
enfrenta grandes dificuldades em relacéo a educacao € muito dificil a vida de nossos
povos até por que hoje nos trabalhamos com 27 comunidades indigenas, sete etnia
em dez municipios, a gente tem visitados muitos municipios da regido norte e ha uma
dificuldade muito grande com relacdo a educacdo € um sonho nosso, implanta
realmente a educacao indigena, em todos os municipios mais é uma dificuldade muito
grande, até mesmo porque eles ndo querem fazer o reconhecimento dos povos
indigenas, na maioria dos municipios as pessoas nem tem conhecimento que tem
povos indigenas, a gente chega nas comunidades, 0 povo nem tem conhecimento que
tem povos indigenas, a gente tem feito muito essa discusséao ultimamente, o chamado
censo indigena, pra fazer o levantamento de quantas familias nés tem e, quantas
somos no estado do Piaui.

Entrevistador: vocés tém escolas dentro da comunidade, cacique?

Manoel Sinésio do Nascimento: Na nossa nO0s temos escola, mas ndo temos
educacdo indigena, temos a escola municipal normal com muitos alunos, mais nao
temos educacao indigena em nenhum municipio piauiense.

Entrevistador: a educacdo € a convencional mesmo? Jatobé, E a convencional ndo



tem educacdo indigena, Entrevistador, isso vocés consideram como um risco para

comunidade para a cultura indigena?

Manoel Sinésio do Nascimento: € um risco muito grande a gente ndo consegui
implantar o0 maximo possivel que a gente vai perdendo os costumes as tradi¢des,
desde a criancinha tudo isso vai se perdendo, porque 0s mais veio vao morrendo e
tudo isso vai se perdendo e os mais novo ndo querem saber, entdo ou vocé implanta
a educacdo indigena pra reivindicar essa questdo da educacdo pra valorizar sua
cultura agente corre o risco de perder, entdo ela é urgente, certo!

Entrevistador: é, existe alguma preocupacdo dos povos indigenas 0s povos
originarios com autonomia deciséria, ou seja, com a construcdo de uma pedagogia
voltada para o fortalecimento de seu povo?

Manoel Sinésio do Nascimento: sim, a nossa preocupacao e que ndés possamos
implantar o mais rapido possivel a educagéo indigena diferenciada dentro dos nossos
municipios, onde quem vai trabalhar s&o os troncos velhos caciques pajés, que vao
orientar as criangas, como é a vida dos povos indigenas e como eles devem viver,
ensinando seus saberes a tradicdo, para que eles possam realmente, crescer
valorizando sua propria cultura e sua identidade,

Entrevistador, me diga uma coisa no caso de sua comunidade nds temos histérico de
pessoas formada da prépria comunidade, qual € o nivel educacional da comunidade,
tem muitos analfabetos, ndo tem como € esse processo?

Manoel Sinésio do Nascimento: na nossa comunidade gracas a deus, n0s temos
hoje 5 professores indigenas formados, ndo séo professores indigenas, nossa
comunidade tem um nivel educacional bem alto, ndo tem muitos analfabetos, a gente
vem trabalhando deis do inicio essa questdo, um dos municipios que esta mais
avancado a questdo da educacéo, o municipio esta querendo implantar até a lingua
tupi, para estudar nossa propria histéria dentro da escola, estdo elaborando uma
cartilha pra estudar nas escola pra que a gente possa valorizar mais nossa cultura,
Entrevistador: essa histéria da lingua tupi, seria sé na escola da comunidade, ou na
rede municipal toda.

Manoel Sinésio do Nascimento: num primeiro momento seria na escola da
comunidade depois no municipio todo, nés ja fizemos trés cursos de lingua tupi a
gente ja estamos nos sentindo preparados, a gente quer implantar a lingua tupi, como

se fosse inglés ou espanhol.



Entrevistador: e qual € o estagio dessa discussdo cacique, como esta essa discussao
para implantar a lingua tupi?

Manoel Sinésio do Nascimento — nos estamos trabalhando com a secretaria de
educacdo, junto ao conselho municipalde educacao para que no préximo ano agente ja
comece trabalhar a questao da linguae a histéria da comunidade,

Entrevistador: é, sua comunidade € reconhecida como territorio indigena, ou seja,
esta regularizada, qual foi a luta pela regularizacdo?

Manoel Sinésio do Nascimento: olha nosso territério ndo é demarcado, no estado
do Piaui ndo tem nenhuma terra demarcada pela FUNAI, foi feita a qualificacdo, o que
€ a qualificacdo, € onde nés determinamos o territério de interesse, e a FUNAI
juntamente com a, UFPI, faz levantamento pra encaminhar pra FUNAI, isso a gente
fez esse trabalho, hoje uma das lutas que a gente tem a mais de cinco anos, é pela
conquista da terra, 0 posso principal pra nés € a questdo da terra, a terra e as politicas,
publicas, salude educacéo, e todas as politicas que pode acompanhar a questéo da
terra, agora nos estamos acabando de receber do governo do estado, uma doacao de
172 hectares de terras, 0 governo compra essas terras e nos da através da
associacgao, entdo pra nés € uma grande conquista, € um grande avanca, ja que nao
temos nem um palmo de terra hoje ja podemos contar que temos essas terras pra
nossas comunidades pra que sejam nossas,

Entrevistador: entdo a comunidade ndo é reconhecida como territério indigena?
Manoel Sinésio do Nascimento: é reconhecido como territério indigena, néo é
considerada uma terra indigena, territorio indigena ¢é territério
reconhecido nacionalmente como territério onde as familias indigenas vivem, agora
nao considerado uma terra indigena, que sO se torna terra indigena com a
demarcacao,como sO passamos pela qualificacdo isso ndo nos da a condicdo de terra
indigena.

Entrevistador: o processo que qualificacdo que vocé esta se referindo, é aquele laudo
antropolégico, aquelas coisas, isso vocés ja fizeram?

Manoel Sinésio do Nascimento: a qualificacdo é quando a universidade faz toda
demarcacdo de toda area que a gente quer, em nosso caso isso ja foi feito em 2017,
estd parado porque esse governo nao tem interesse em demarcar nem um farelo de
terra aos indigenas. Agora estamos solicitando a formacdo dos GTS, que sdo o0s
grupos de trabalhos, que vao acompanhar esses trabalhos de demarcacéo e

reconhecimentos, ndo avangou muito mais estamos nesse processo de formagao dos



GTS, certo.

Entrevistador: qual é o projeto de sociedade cacique, construido e defendido por sua
etnia, os povos tabajaras, é qual é o projeto de sociedade defendido pelos tabajaras
ao longo de sua existéncia como como povo, sujeito de sua prépria historia?

Manoel Sinésio do Nascimento: nosso projeto, nds temos hoje é lutar pelo
reconhecimento estadual dos povos indigenas, ter acesso a terra, a educacgéao e, a
salde, porque séo os trés pilares, terra, salde educacéao e local para morara, pra que
a gente possa t4 desenvolvendo nossa propria autonomia e independéncia, pra que a
gente ter a nossa vida comunitaria, esse € 0 nosso projeto, terra, saude. Educacéo e,
um local para trabalhar, para que a gente posso ter dignidade,

Entrevistador: me diga uma coisa vocé é envolvido na politica eleitoral no municipio,
como é a participacdo da comunidade tabajara nesse processo?

Manoel Sinésio do Nascimento: olha hoje eu posso dizer que tive trés mandato de
vereador e assumi agora em virtude da coligacdo que eu participei na eleicéo passada,
e posso dizer que a comunidade tem me ajudado muito, sé nos povos tabajara e tapuio
tive 198 votos em um universo del40 familias, praticamente mais de um voto por
familias, e assim o povo sempre me acompanha, em politica a coisa € muito
complicada mais o povo me apoia e fortalece muito minha luta para continuar levando
as politicas publicas para a comunidade,

Entrevistador: qual seu grau de escolaridade?

Manoel Sinésio do Nascimento: hoje eu tenho o ensino médio completo, depois de
23 anos sem estudar, voltei estudar e em 2003 conclui o ensino médio pelo EJA.
Entrevistador: depois de 23 anos sem estudar?

Manoel Sinésio do Nascimento: exatamente, foi em virtude de minha participacéo
na politica, quando eu passei a maior vergonha de minha vida quando tive que provar
para os advogados que eu sabia ler e escrever, dai voltei a estudar pra que eu nunca
mais passasse por isso,

Entrevistador: muito obrigado cacique, pela entrevista, quero me comprometer em
ap6s concluido esse trabalho apresentar a comunidade, farei uma visita a
comunidade, entretanto devo fazer aquela vista que tinhamos programado nos
préximos dias. Faremos um seminario sobre o desafio do acesso as politicas publicas
pela comunidade, mas eu quero assumir de continuarmos essa luta juntos, na defesa
das bandeiras de lutas da comunidade, quero me somar a luta de vocés, como

militante do MST e lutador do povo, me somar a luta pelo reconhecimento dos



territérios indigenas e a transformagéo dessa sociedade

Manoel Sinésio do Nascimento: obrigado, espero contar com sua contribuicdo para
garantir o acesso das comunidades as politicas publicas e tudo que esta garantido
pela constituicdo as comunidades indigenas.



ANEXO C

Entrevista com Alia Wamiri Benicio de CarvalhoEntrevista realizada em fevereiro de
2023, na cidade de Teresina — Piaui.

Entrevistador: pronto. Boa tarde, Alid. E um prazer estar aqui com vocé novamente
eu tive aqui jA algumas vezes na aldeia e iniciamos aquele didlogo sobre a
possibilidade dessa entrevista sobre o mestrado que eu estou realizando. Sou
Claudimir Vieira, mais conhecido como neguinho; sou do Movimento dos
trabalhadores sem-terra e estou hoje em uma funcdo no Governo do Estado |4 na
diretoria de relacdes sociais O objetivo aqui da nossa do nosso dialogo € sobre uma
pesquisa que estou realizando sobre a trajetéria da formacdo socioecondmica das
comunidades tradicionais e dos povos originarios. Entéo, esse trabalho ta vinculado
ao curso de pos-graduacao em sociologia da Universidade Federal do Piaui. Iniciei
essa pesquisa; ja entrevistei alguns companheiros e companheiras dos povos
originarios e das comunidades tradicionais quilombolas. Em virtude de uma
reorientacdo na qualificacdo que eu realizei na pesquisa, a gente decidiu por ampliar
0 numero de participantes. Entdo, estou acrescentando mais duas pessoas dos povos
originarios e mais dois das comunidades tradicionais quilombolas. Inicialmente,
entrevistei o cacique Henrigque, da etnia Tabajara e a Francisca Cariri, dos povos da
etnia Cariri. Foi uma entrevista muito produtiva e importante para definicdo da minha
pesquisa. Nessa segunda fase, a mais importante da qualificacao, eu decidi por incluir
mais uma pessoa que seria mais duas pessoas dos povos originarios e a minha ideia
gue fosse de etnias distintas. Entdo, eu vou trabalhar, na verdade, com quatro pessoas
dos povos originario de quatro etnias diferentes nessa segunda fase: da etnia
Guajajara e a nossa amiga Deuzenir, la dos Guegués, la de Urucui. Entdo, essa
pesquisa tem esse obijetivo: a formacdo socioecondmica dos povos do campo e das
florestas piauienses, um estudo sobre o0s povos originarios e as comunidades
tradicionais quilombolas no contexto da territorialidade, do trabalho e da disputa de
hegemonia. E importante dizer que na minha pesquisa eu estou trabalhando nessa
ordem: os povos originarios e comunidades tradicionais quilombolas porque, na
verdade, os povos originarios ndo vieram primeiro. Eles sdo os herdeiros dessa terra
e é por eles que quero comecar nessa perspectiva. Entdo, essa pesquisa, por ser uma

pesquisa oficial da Universidade, a gente teve que passar pelo comité de ética da



Universidade Federal, inclusive, as questdes das quais eu quero conversar com VOCE,
dialogar com vocé. E, para ganhar tempo, eu gostaria de comecgar com a primeira
guestdo; quando vocé for responder, se vocé puder, se apresenta melhor e depois
entra na questao diretamente. A primeira questdo esta posta da seguinte maneira: em
gue momento da formacgéao socio-histérica sua etnia se reconhece como povo sujeito
de direitos?

Alia: old. E um prazer imenso estar aqui fazendo parte dessa pesquisa que é
necessaria para a populacao geral conhecer a nés, povos indigenas. Eu sou a (Alian
Mirim), eu sou formada em artes visuais pela Universidade Federal do Piaui. Hoje, eu
sou professora, educadora artistica indigena nacional, eu dou aula em varios lugares
no pais de arte, educacéao indigena, com formacao de professores, educadores. Hoje,
eu moro na aldeia indigena (o Cai), em Teresina, e a minha mée é cacica e eu sou a
vice. Eu sou do povo Guajajara; nos falamos a lingua tupi-guarani com (zegueté) e o
Nnosso povo tem essa lingua como lingua materna. O (zegueté) significa fala boa, a
gente escuta 0 que a gente sente aqui dentro através da oralidade. Nosso povo
Guajajara ele é reconhecido com esse nome como os donos do cocar. Na época da
dos ancestrais, outros povos ao encontrar o nosso povo eles diziam: “Ah, ali € o povo
Guajajara” porque 0 NOSSO cocar era um cocar grande, suspenso, ai chamavam 0s
donos do cocar, mas, entre a gente, chama também de povo (teneterrara), nossa etnia
€ a (teneterrara), popularmente conhecida como Guajajara. O que significa
(teneterrara)? Seres humanos verdadeiro. Aqueles que reconhecem o outro atraves
da energia, ndo pelo que o outro possui. Se o0 meu vizinho tem mais farinha do que
eu, eu vou dividir essa minha farinha, ele vai dividir essa farinha comigo porque a
gente possui uma troca entre a gente, deve ter na troca de igualdade e ndo querer o
gue vocé tem, eu querer somente o que é do outro. Entéo, é por isso que € chamado
assim. Sobre a pergunta, em que momento de formacéo histérica a minha etnia se
reconhece como como sujeito, eu digo que a nossa etnia, 0S NOSSOS POVOS Se
reconhecem com essa formacao socio-histérica desde a época em que nés tivemos a
invasao no Brasil, especificamente, no Piaui. A minha etnia ela é da regido Amazonica
do Maranhao, da minha mée, parte de mae € Guajajara; a parte de pai € o Timbira
aqui do Piaui. Meu pai trabalhou um tempo na Funai, morava no Maranh&o, conheceu
minha méae e |14 viu muitas dificuldades. Diante disso, a trouxe para o Piaui ja& com
alguns filhos; eu, especificamente, nasci no Piaui, eu sou piauiense, minha cultura é

Guajajara porgue eu falo tupi-guarani com (zegueté); eu participo do contexto cultural



qgue eu tb inserida que € Guajajara, 0s cantos sagrados, os rituais de passagem na
forma de me comportar, minha forma de cosmovisdo, de ver o mundo é voltada pra
etnia Guajajara, mas eu considero também do povo Timbira, embora ndo tenha tantas
praticas diante do processo de silenciamento. Voltando a questdo, em que momento
formacdao histérica essa transformacao histérica, socio-histérica, ela € desde a época
da invasdo. Quando a gente tem relatos historicos escrito por jesuitas etc., em que
tentou se enfrentar a cultura Guajajara para uma cultura ndo indigena, ndo Guajajara
e 0s proprios indigenas eles entram em conflito com essa outra cultura que chegou e
esse conflito era para afirmar quem noés somos e esse conflito deu-se quando os
indigenas da época, tem registros em pesquisas que a gente comeca... O N0SS0 povo
comecou a tocar maraca e os padres Jesuitas disseram que a gente tava com
demdnio no corpo, quando a gente comecava o processo de fuga do povo Guajajara
e eles comecava a dizer que a gente era selvagem. Entéo, isso tudo era afirmacao. A
gente ja se reconhecia como povo, quem precisava reconhecer a gente com povo
indigena eram 0s invasores, era 0S que estavam aqui querendo NOSSOS COrpos,
Nnossos espiritos, né? Entdo, a gente se reconhece desde quando a gente nasce
indigena. Ele se autodeclara como indigena, ele ndo precisa de nenhuma tutela para
dizer: “A partir de agora vocé vai ter que ser indigena. N&o. Isso € o brotar de dentro
para fora, € a minha cosmovisédo que me diz quem eu sou, a minha forma de chegar
no mundo que diz quem eu sou. A gente se reconhece assim como um sujeito de
direito. Quais séo os direitos que nos temos? O direito a terra. Nés somos daqui. Os
invasores chegaram, roubaram o que era nosso, massacraram, fizeram mazelas com
0 nosso povo indigena no Brasil e, hoje, a gente ainda continua lutando para a gente
poder se manter firme, permanente, tradicionalmente nas terras. Porque o colonizador
guando chegou, e ainda permanece, ele quer o qué? Ele quer usar terra de forma
impropria, ele quer envenenar Mae-Terra, n0s ndo. A gente procura fazer o qué?
Procura entrar no ciclo da terra porque a gente ndo se afasta dela. Entdo, assim a
gente se reconhecer como fazer direito também na cidade. Na cidade, a gente tem o
direito de qué? A gente nao tem territério. A gente tem um pequeno espaco. Esse
espaco que é um espaco heranca de familia e a gente procura fazer daqui pontos de
partida para outros lugares. Aqui a gente ndo tem lugar para plantar e para colher,
entdo, 0 nosso meio é fazer compras e mercado, fazer compra em lugares, montar
coisas para poder vender, sendo que 0s nossos direitos estdo negados. A gente é

sujeito a ficar obedecendo certas circunstancias da cidade, né? Tipo, a gente, muitas



vezes, ndo tem um calendario vacinal honrado, as vezes, ele acontece num més e
depois 3 meses novamente. Nao tem essa demanda muitas vezes do Estado, desse
apoio para a gente poder se sentir realmente com direitos de forma bem-organizada,
acessivel. Nao!

Entrevistador: muito bem. Quais fatos histéricos marcaram sua etnia? Como seu
povo participou desse processo?

Ali&: nos tivemos muitos fatos histéricos na nossa jornada de busca pelos direitos, de
conquistas através de varias situacdes. Uma das conquistas foi aqui em Teresina,
primeiramente, foi a conquista da vacina que 0 nosso povo participou. Depois da
pandemia, que todo mundo queria se vacinar, e que nos fomos os primeiros a ser
vacinados por conta de qué? Da nossa saude vulneravel. N6s ndo tomamos, muitas
vezes, remédio da cidade, mas sim remédio do mato. Entdo, 0s nossos corpos eles
nao sao muitas vezes preparados para uma gripe, para uma mazela de enfermidade,
por mais simples que seja, porque a gente foi criada aqui, pela minha méae, desde
crianca até os 18 anos, vocé tomava remédio do mato. Até hoje a gente ainda toma
remédio do mato por uma questao cultural também. Entdo, o0 nosso povo teve que
coletar assinatura, teve que ir atras, teve que fazer manifesto na internet, na rede
social. A gente adquirir primeiramente a vacina tanto nosso povo Guajajara como 0s
outros povos também. O nosso povo tem uma forte histéria, uma forte historia de luta
e de conquista. O povo Guajajara, diante de situacdes, por exemplo, a gente teve
conquista quando se foi apoiado varios indigenas serem guardides da floresta, da
floresta Amazonica, da floresta do Cerrado. Isso iniciou-se também com o povo
Guajajara dentro da floresta Amazonica, mas s6 que a gente também tem muitas
perdas, muitos assassinatos, como o Paulino Guajajara, como o0 Zezinho. Eram
guardides da floresta, mas que o branco, ao invadir, tinha essa barreira de protecéo e
gue ele ndo queria. Entdo, com o direito que a gente conquistou com luta nossa, so
gue a gente também tem o processo de derramamento de sangue, ai uma das
grandes conquistas do nosso povo foi a gente estar também com a primeira indigena
a ser candidata a vice-presidenta da Republica. Até a época em que o Brasil se tornou
uma democracia, a gente ndo tinha candidatos indigenas, depois a gente teve a
eleicdo também da Sénia Guajajara como deputada Federal de Sao Paulo e depois a
gente a teve ela como ministra dos povos originarios. Essa é uma conquista que a
gente ndo tem como mensurar porque, embora ela tenha estado nesse lugar, ndo é

s para proteger, ndo é sO para assinar projeto de construgdo democratica para 0 povo



Guajajara, mas para os povos indigenas no Brasil. Entdo, ela ndo vai estar
representando sé o povo Guajajara, mas foi 0 povo Guajajara que primeiro acreditou
no que ela era capaz diante da etnia dela. Foi a propria aldeia dela que acolheu e dali
se enraizou por varias aldeias Guajajaras no Brasil entdo essa € uma conquista muito
importante, mas a gente ainda ta ainda lutando por muitos direitos. Agora a gente ta
ai com grande problemética da PL 490, uma PL que entra em processo para o
legislativo forcar quem é que deve demarcar o territorio indigena, tira a Funai, tira o
préprio... as diretrizes do Ministério dos Povos Indigenas e pbe evidéncia para um
deputado votar sobre quem tem direito a terra. Isso € injustica muito grande fora que
essa PL ela traz varios enraizamentos de projeto de lei, de 14 leis que vai falar de
ocupacao de terra do agronegocio, de producao de gado, tudo isso que néo € a nossa
cultura. Desrespeita totalmente. Vai ser um verdadeiro massacre etnocidio e
genocidio total. Entdo, a gente t4 nessa luta, né? Entdo, esses historicos s&o
marcantes na minha etnia, né? E que o nosso povo esta fazendo parte desse processo
de luta pra gente conquistar os nossos direitos, pra gente conquistar o que a gente
realmente tem interesse. Qual € o nosso grande interesse? A vida. A luta indigena,
primeiramente, ela luta pela vida. Se eu demarco territorio, se eu protejo a mae-terra,
eu estou salvando vidas, eu estou salvando pessoas, etnias, bichos, rios, florestas. E
iSSO que a gente luta, mas a sociedade ndo-indigena ainda ndo entendeu que o Brasil
realmente precisa preservar a terra. Talvez o Brasil precise fazer o proprio upgrade,
fazer aquele rebobinamento para entender quem ndés somos e 0 que a gente
realmente quer e essa luta ndo é s6 na floresta. Essa luta € na cidade porque aqui a
gente é tutelado pela Funai e os documentos que a gente assina, que a gente fala,
gue a gente mostra que aqui precisa, afeta ndo s6 a cidade, mas dentro da floresta
também. Entdo, aqui 0s povos estédo na floresta, nos campos, nos rios, na cidade, mas
as vozes estao ecoando juntas para um processo de conquista, de um bem-viver muito
melhor do que a gente esté vivendo agora.

Entrevistador: muito bem, Alian. Nessa sequéncia, que importancia teve a cultura
para reproducéo social do seu povo no processo de resisténcia as ambi¢cdes da classe
dominante?

Alia: a nossa cultura é honrar o que a gente acredita. E o que a gente chama de
chama de cosmovisdo, uma forma com a gente enxerga o mundo. A gente nao
enxerga o mundo com um trator comendo a terra, a gente ndo enxerga o mundo bem

melhor com um apartamento de 20 metros, a gente ndo enxerga o mundo derrubando



uma arvore como uma coisa positiva. Entdo, essas ambi¢cfes que o ndo-indigena tem,
ndo é aonde a gente quer chegar porque a gente pensa que a riqueza, muitas vezes,
ela ndo é por essa maquina de dinheiro, por essa maquina de fazer prédios, montar
um monte de cimento e destruir uma vida planetéaria toda. Entao, assim a nossa cultura
de preservacdo é ndo tentar derrubar as arvores, ndo tentar assorear os rios, nao
tentar colocar em uma criangca que ela tem que aprender logo a lingua do néo-
indigena, o portugués, mas, sim, colocar a lingua, a fala nativa, o tupi-guarani na
mente dela para ela poder expulsar isso de dentro, pra ela afirmar quem ela é. Entéo,
assim, a nossa cultura ndo é de pobreza, a nossa cultura ela é de riqueza, s6 que a
rigueza muito maior é a riqgueza da preservacao da vida. Quando eu derrubo mais de
mil arvores para construir um apartamento, eu t60 acabando com a terra, eu to
acabando com a respiracéo, eu td acabando com o ciclo natural. Pode construir seus
apartamentos, podem ter 0 seu carro, mas as pessoas tém sempre que parar para
entender a que ponto que elas podem ter isso sem afetar onde elas estédo vivendo.
Elas tém que parar para pensar, essa classe dominante do agronegocio que mata um
monte de arvore para poder plantar somente soja, porque é uma extensédo onde nao
pode ter arvore, ndo pode ter outro tipo de vida ali e a maioria dessa soja ela vai para
fora, ela ndo enriquece o Brasil, ela ndo enriquece as familias, a maioria ndo esta no
prato do Brasileiro, ela esta |a fora e, se ela esta aqui dentro, ela estd com veneno,
ela esta com um monte de agrotoxicos que estdo envenenando 0S NOSSOS COrpos, 0S
Nossos espiritos, envenenando a terra. Nossa cultura ela é importante porque a gente
comecga a perceber que se a gente preservar a terra a gente ajuda a preservar esse
planeta. Entdo, a nossa cultura ela vai acreditar sempre que uma arvore ela € um ser
e esse ser € muito sagrado. Pra gente, a arvore, as raizes sao as pessoas sabias sédo
0S ancidos, as ancias; o tronco € encontro do género, do feminino, do masculino; os
galhos, sdo os adolescentes, sdo jovens; e as folhas, elas e os frutos séo as criancas
gue vao nascer e fazer outra arvore. Como derrubar um ser que tem a representacao
de um ciclo de vida? Como derrubar um ser, uma arvore que abarca passaros, que
abarca abelhas, que abarca borboletas, que ajuda a espalhar e a purificar esse ar que
a gente respira, né? E por isso que quando morre uma arvore, morre um ser. Por isso
que, muitas vezes, a propria etnia comeca a chorar esse lamento de derrubacédo de
arvores em varias regides do pais: na Caatinga, na Mata Atlantica, na Amazdénia, no
Cerrado, nos Pampas... em todos os lugares tém povos indigenas que consagram

suas vidas onde eles estao coabitando com o0s outros seres e dominar esse sistema



de passar uma estrada dentro da floresta, dentro de um rio, isso € muito violento, é
uma outra cultura que a gente néo precisa estar o tempo todo se deparando com ela
porgue ela quer dominar e a gente, forcadamente, vai recuando e territorio demarcado
vai ficando menor e o territério ndo-demarcado vai ficando maior, s6 que esse territorio
gue esta maior ele esta doente, ele estd contaminado, as pessoas estdo com
ansiedade, as pessoas estdo cometendo desespero, que € o suicidio, isso tudo ta
matando 0s corpos, 0s espiritos, as mentes, as emocgdes, elas estdo se dando conta
que matar a terra é matar a si proprio.

Entrevistador: como o debate da questdo educacional influencia os povos indigenas
em seu processo de formacéo social da aldeia?

Alia: eu entendo que esse debate ele ndo se estende fora da aldeia, ele se inicia
dentro da aldeia. Educacao indigena nédo é uma educacao cartesiana, que impde um
sistema, que da uma diretriz, que a gente deve no inicio do ano estudar um assunto
de matematica, final do ano finaliza portugués, assunto tal. Ndo. E um ciclo continuo
a nossa educacdo porque a gente... nessas aldeias ndo existe reunido de pais e
mestres, todos sdo mestres. Nao tem essa historia de dizer que sO o professor, a
professora sabem de tudo, os pais ajudam a educar as crian¢as. Aqui na nossa aldeia,
as criancas podem se sujar, elas podem se molhar. Aqui na aldeia, a gente tem um
habito de ndo bater na crianca porque a crianca ela é sagrada, ela € um pia, em tupi-
guarani, significa parte de mim, é parte do meu coracao. Entéo, se ela é parte do meu
coracao, meu coracgao ta andando, parte de mim ta andando. Crianca é sagrada, a
gente ndo pode bater. Esse sistema educacional da escola nao-indigena, da
sociedade ndo-indigena, muitas vezes, ele nos traz um instigamento, uma curiosidade
da gente tentar entender o qué que o nado-indigena quer, na verdade, porque pra
gente, a nossa educacao € a nossa mae que ela fica aqui, ela tem 73 anos, ela fala,
ela organiza e tudo e a gente vai se organizando, primeiramente, ela vai falar e a gente
vai ouvir a gente vai dar importancia ao idoso, a gente ndo vai querer se afastar do
idoso, colocar ele como se fosse um objeto em outro lugar como se néo valesse mais
nada, como se fosse descartavel. Essa é a nossa educacéo, € honrar quem veio antes
da gente porque se a gente esta aqui é porque alguém nos impulsionou para esse
agora. A gente vai honrar o idoso, a gente vai honrar a crianga e a gente vai também
comecar a entender que tem a parte da educagdo académica que faz com que a gente
faca os documentos que o branco quer para a gente poder reafirmar o qué que a gente

quer que ele fagca também na sociedade. Entdo, esse debate de educacgdo que



influencia os povos indigenas no processo de formagéo social na verdade € uma troca
a gente influenciou, influéncia e muito e a gente também foi influenciado no Brasil
todo. A gente fala a lingua tupi ou guarani e outras linguas. Uma coisa que se mata
muito sdo as etnias, mas que a lingua permanece. A gente tem a palavra Piaui que é
indigena, Poti é indigena, Parauapebas € indigena, Parana € indigena a gente vai
andando viajando nesse territério a gente vai vendo que esse processo de educacéo,
reeducacao da lingua, ele marcou, ele permanece embora essa influéncia indigena
esse processo de formacédo social tenha contribuido e muito, as vezes, as pessoas
ndo se dao conta que ele esta4 presente em muitos lugares. A cajuina, do Piaui, a
cajuina € uma bebida indigena, as pessoas bebem, mas elas ndo sabem nem de onde
gue elas sao, de onde que elas vieram, por que que elas estado correndo nos lugares.
Noés indigenas sabemos quem nds somos, sabemos o territério que a gente esta
ocupando e 0 que que a gente precisa ocupar. Entdo, se eu preciso entrar na
universidade, me formar como educadora que € 0 que eu quero eu vou estar la
estudando aquele curriculo que a universidade pede, mas eu ndo vou estar sO
recebendo vou estar contribuindo vou ta falando: “olha, a minha educacdo nao é
assim”. Eu ndo preciso fazer esse artigo cientifico falando s6é o que vocé quer, mas eu
guero falar exatamente o que que eu penso como pensadora indigena e 0 que eu
guero e acredito nessa transformacao continua social. A gente vai estar o tempo todo
se transformando. Essa educacédo é uma educacao que € dentro e que € fora e que
forma esse grande coletivo de saberes e de conhecimentos de grandes autores néo-
indigenas junto com autores indigenas. A gente tem essa forma de pensar, de
vivenciar no mundo, de criar nossas narrativas e aqui eu nao td querendo dizer que a
nossa narrativa € melhor do que a do ndo-indigena, eu té aqui mostrando que existe
mais uma narrativa para sobreviver na terra.

Entrevistador: a luta dos seus encantados, 0s povos originarios, pelo acesso a terra
contribuiu para a supressao das desigualdades sociais fortalecendo sua identidade
COmo povo?

Alia: se hoje eu existo é porque existiram outro do meu passado. Se o Brasil, que é
um pais invadido, saqueado e que ainda permanecem indigenas aqui € porque a
gente resistiu. HA muitos enfrentamentos violéncia com os antepassados [se eles ndo
tivessem] contribuido, eu ndo estaria falando tupi-guarani, eu ndo estaria sabendo
preparar uma aula de arte de educacao indigena, eu ndo saberia falar dos processos

de encantamento da morte, da celebragédo da vida através da espiritualidade. Essa



supressdo de desigualdades sociais a gente ainda ta em um lugar que a gente néo
sabe se a gente estd em processo de superacdo, a gente ndo conseguiu superar ou
se a gente vai superar essas desigualdades, elas existem. Agora com essas lutas que
nds tivemos, que nossos encantados nos deram a gente conseguiu colocar muitos
indigenas a frente e em estado e em situacao politica organizacional social porque
guando a gente entende que o Brasil € um pais democréatico que precisa de politicas
sociais politica democrética para a gente tentar viver melhor aqui a gente entende que
precisa de indigenas também se organizarem politicamente para estarem nesse lugar
se a gente contribuiu pra fortalecer a nossa identidade, ndo sei se é fortalecer a nossa
identidade, é fortalecer quem n6s somos porque a palavra identidade ela ndo atende
a dimenséao de quem nos somos. Ela parece coisa de branco mesmo de que “ai, minha
identidade é essa, sou isso, aquilo, eu sou de género tal, tal, tal...”. Isso tudo ai ndo
define quem nés somos porque o0 canto que eu canto hoje é um canto cantado no
passado em tupi-guarani que eu aprendi com as minhas tias-avés, as avos e eu canto
hoje do mesmo jeito que ele cantava no passado. Esse canto Guajajara eles sao
geralmente cantos de forca, de rito, de espiritualidade. Sem um canto de forca, eu néo
tenho como me fortalecer. Entéo, ele vai muito mais do que uma identidade, do que
uma etnicidade, vai do brotar do espirito que € muito individual. Quando vocé fala a
identidade do povo Guajajara, vai pensar que todos os Guajajaras séo iguais. Nao.
Tem aldeias que tém pajés, tem aldeias que tém magés, tem aldeias que tém
caciques, aldeias que tém cacicas. Entdo, essa palavra identidade ndo abarca, mas
se for pra eu entender com o pensamento do ndo-indigena, a identidade e o que ela
fortalece, fortalece do povo, o acesso a terra. Eu ja ndo estou mais no territorio, na
terra demarcada. Eu fui expulsa de la. Por que eu fui expulsa de 1&? Meu pai
trabalhava na Funai, meu pai vivia sendo ameacado porque meu pai ndo queria
invasores na terra. Pra ele néo ficar sendo ameacado, ele teve que abdicar do trabalho
gue ele realizava e vir para o Piaui. Aqui no Piaui, eu ndo sei se eu t6 ocupando
totalmente esse territério como eu merec¢o ocupar como indigena originaria porque eu
sou educadora, eu me formei como professora de arte educacéo indigena, sé que, no
Piaui, nés temos muitos professores indigenas, mas nds ndo temos ainda a escola
indigena, nés temos muitos projetos de cultura indigena, mas ndo se tem recurso e
politicas para trabalhar com a politica cultural indigena e o que que ta acontecendo
comigo, como eu 0 ndo me sinto tdo pertencente, abarcada nesse territério, me sinto

pertencente, mas ndo me sinto abarcada. O mundo ta me convidando para mim ir para



fora. Os outros estados estdo vendo no meu trabalho me convidando para mim para
fora. Entdo, eu tenho que realizar um trabalho que eu poderia realizar aqui, fortalecer
minha cultura, como vocé fala identidade aqui. Eu n&o posso 30 dias dentro da aldeia
eu tenho que ir para fora resolver outras coisas, outras demandas. Enquanto nés
temos um grande numero de educadores no Piaui, 14 fora eu dou aula para 160
educadores para 130 educadores do Rio Grande do Norte, do Espirito Santo de outros
estados e aqui a gente ainda ndo tem essa demanda, nédo tem porque o estado precisa
entender que existe indigenas aqui que querem ocupar esse lugar junto com 0s nao-
indigenas. Esse é o primeiro ano que a gente ta tendo a oportunidade de ter indigena
nas pastas sociais do governo, ndo tinha antes, isso ja é uma conquista
poderosissima. Por qué? Porque ajuda a mediar, a eles entenderem o que que nos
gueremos, 0 que que nos precisamos. Quando comecgar a entender o que nés somos,
0 que nOs queremos, 0 que nOs precisamos ocupar, abre-se uma oportunidade de
valorizar os donos desse territorio. Entdo, ndés s6 vamos ter nossa identidade aqui
fortalecida realmente e até ter uma igualdade social e acesso ao territério que a gente
ta quando a sociedade como um todo comecar a abarcar quem ndés somos em muitos
sentidos e muitos lugares.

Entrevistador: vocé até ja entrou um pouco nesse tema, mas o territorio € habitado
por sua etnia, entendo que ndo s6 aqui, ndo s6 no Piaui, mas em outros territorios, é
reconhecido, demarcado, regularizado como territorio indigena. Descreva como foi a
luta pela regularizacéao.

Alia: a minha familia, a minha mée veio do territorio demarcado Bacurizinho, Arariboia.
O que é isso? E T.I. — territorio indigena — demarcado no mapa, né? Lutas de muitos...
muitos foram assassinados, muitos morreram, muitos enfrentaram grandes
fazendeiros, muitos enfrentaram grandes empresarios, caminhoneiros, industrias de
cosméticos para querer tirar jaborandi, para querer tirar castanhas da Amazonia para
cosméticos, enfrentar muitas situacdes dificeis para terem esse territério demarcado.
N&o era para ter derramamento de sangue indigena se somos os donos da terra, mas,
toda vez que tem um enfrentamento de luta pela terra, vocé tem derramamento de
sangue indigena. A gente ndo quer que tenha uma gota a mais de sangue, mas essas
lutas que vieram antes de mim sim. Aqui no Piaui, nés tivemos lutas desde quando a
gente veio. Eu nasci nesse lugar, eu ia para regido amazonica e voltava passava de
ritual, vinha pintada, as escolas elas ndo nos reconheciam como indigenas, ela

reconhecia a gente como se fosse bicho, de forma pejorativa. Os proprios educadores



diziam: “como que bota o0 nome de um filho desse jeito? Por que que essas meninas
assim pintadas? Elas tém demonio no corpo”. E tinha dificuldade em ler em portugués,
entdo, os professores néo tinham paciéncia, eles pegavam o livro e... “ndo sabe ler
direito, vou botar para outra pessoa...”. A educagéao era desse jeito. A minha mae era
acusada de que criava um monte de bichos, que dava carne de crua para gente, minha
méae era chamada de oncga, muitas vezes a gente era chamado de indigena canibal.
Era isso que a gente era chamado. Entdo, assim, para a gente se reconhecer no Piaui,
foram muitas lutas. Foi preciso a gente comecar a frequentar os espagos de museu,
a gente comeca nas escolas 0s nossos pais irem falar com os professores, diretores
quem a gente era realmente “Olha, meus filhos sdo indigenas, eu sou indigena,
respeite quem eles sao”. Entdo, assim, foi um processo de luta, principalmente, no
inicio dos nossos pais. Quando a gente comeca a entender, a formar nossas
personalidades, a gente percebe nos tinhamos que dizer qguem nos éramos. Um lugar
gue a gente se apresentava para emprego, para a escola. Quem € vocé? Eu sou Alian,
uma mulher indigena. Quem séo seus pais? Minha mae € Marina Guajajara, uma
mulher indigena, meu pai Alipio Martins de Carvalho, ele é indigena, ele é timbira.
Entdo, a gente comegou a se apresentar e a mostrar quem a gente era. Entdo, a
sociedade comecou a entender e a perceber que a gente nao era aqueles indigenas
de cocar de papel na escola, a gente falou assim: “Nao, o nosso cocar ndo € assim.
Esses cocares que vocés estao fazendo ai € o cocar do livro”. A gente comecgou a
entender que a gente ndo era... quando ia estudar historia, né, na quinta série, tinha
as imagens la de Debret, de Rugendas dos indigenas... “N&o, mas eu ndo sou isso. A
nossa etnia ndo usa certos aderecos”. Entdo, assim, a gente comegou a ocupar
primeiro esses territérios dos lugares onde a gente frequentava, né? Entdo, a nossa
etnia ela trouxe esse reconhecimento. A gente foi demarcando. O nosso demarcar,
Neguinho, ndo é sé de territério. O nosso demarcar é de espirito, de lugares, € de
escolha, é de dizer: “Nao, na minha etnia, eu ndo como esse tipo de coisa, eu nédo
bebo essa bebida alcodlica porque o meu corpo ele é sagrado. Minha etnia ndo bebe
esse tipo de bebida, né, os tradicionais de ritualidade. Isso nao vai fazer bem”. Isso,
socialmente, terminou as pessoas conhecendo, né, quem conhece a gente hoje, essa
aldeia, sabe que aqui € uma aldeia, que a gente vive no espaco apertado e que o
maior espaco € esse quintal € uma roda para muitos lugares. Entéo, para fortalecer a
identidade do nosso povo, a nossa cultura, nossa cosmovisao partiu primeiro da

gente, depois os lugares que a gente foi ocupando como professores das escolas que



foram entendendo “Ah, o projeto de cultura indigena pode ser feito com vocé?”. Sim,
a gente pode escrever, pode fazer assim, a gente ndo vai mudar a escola, vai mudar
alguns pensamentos que ndo se enquadravam, ndo se encaixavam de acordo com a
cultura indigena brasileira. A gente conseguiu muita coisa, mudar muita coisa, essa
aldeia ela é demarcada como aldeia-escola. Aqui vem escola particular, j& veio escola
de Campo Maior, ja veio a UESPI, veio a UFPI. Os alunos assistem aula sobre a nossa
cultura, a minha mée é professora, minha mée da aula, ela fala sobre o processo de
vinde dela pra ca, a aula de ché... de tudo a gente d4 aula... ndo € uma escola formal,
mas é uma escola informal que o mundo estd conhecendo. A gente da aula pra
estudante de psicologia da UFAL — Universidade Federal de Alagoas — a gente
participou de projeto da USP, varias pessoas pesquisaram, como VOcé, da
Universidade Federal do Piaui... Entdo, aqui € um espaco, € um lugar de convivéncia.
E quem foi que demarcou? A Funai. Nés tinhamos antes a Funai do Piaui. Eles tinham
notificado, ja inserido como aldeia. Pra o IBGE e a Funai, a partir de 15 indigenas
morando junto no mesmo lugar uma € aldeia. Entdo, na pandemia, o IBGE estava no
processo de regularizar. Em 2020, veio a pandemia e ndo conseguiu fazer o Censo.
Entado, através do telefone, eles ja comegaram notificar: “Olha, vocés séo aldeia”. A
gente era uma grande familia, mais de 15 pessoas morando. A gente que se demarcou
como aldeia, eles vieram depois demarcar com 0S Seus processos governamentais,
mas a gente se afirmava como aldeia.

Entrevistador: qual é a natureza, Alian, do projeto societario defendido por sua etnia
comunitaria?

Alia: aqui a gente tem um projeto de sobrevivéncia ((risos)). A gente ta aqui, como
todos os indigenas no Brasil, sobrevivendo, resistindo aqui na terra. O qué que a gente
faz aqui? Aqui é uma aldeia. Em espaco geografico, ela ndo € tdo grande, mas que a
gente ta conseguindo fazer muitos projetos, né? Quais sao o0s projetos? Na pandemia,
veio o grande desafio: a maioria perdeu o emprego, ndo podia sair, a gente fez o
grande resgate, a gente comecou a vender sachés de chas para diminuir ansiedade.
A gente tirava 6leo, a gente recebia o0 0leo da regido amazénica trocando as sementes
com as outras parentes, 0leos curativos, a gente comegou a dar massagem, a gente
comecou a fazer escalda-pés, fazer sabonete caseiro para poder vender, para poder
fazer esses projetos sociais, comecgar a pagar uma conta, pagar uma coisa e outra.
Comecamos a fazer cantoria na aldeia, comecamos a fazer dgua de forca na aldeia e

isso foi fazendo com que a nossa vizinhancga... “Vocés nao pegaram covid? O que



vocés estdo fazendo?”. A gente faz 4gua de forgca que € uma agua, uma mistura com
limdo, com ervas, com varias coisas que a gente bota dentro pra poder aumentar a
imunidade, né? E ai a prépria... em volta comegou a perceber e comegou a comprar
produtos da gente e algumas nao tinha como comprar, elas queriam aprender, a gente
comecou a ensinar as nossas vizinhas. Quem sao nossos vizinhos? Sao mulheres
gue, antigamente, estudaram na mesma escola que a gente, foram criangas com a
gente, s que elas tiveram rupturas ndo escolhida por elas. Elas tiveram gravidez na
adolescéncia, tiveram relacionamentos abusivo. Entéo, s&o mulheres... ao todo somos
umas 60 mulheres em comunidade que estamos fazendo no projeto social, a gente
faz chas, distribuicdo de alimentos a mais do que a gente, ajuda eles também, a gente
ensina a fazer receitas, a gente ensina fazer artesanato... Entéo, o projeto, hoje, social
gue a gente tem aqui é fazer artesanato para vender, fazer cha para vender, fazer
escalda-pés para vender e trabalhar nesse sistema circular de troca e de venda, né,
e de empreendedorismo. E o outro projeto foi... minha méde como educadora e eu
como educadora também, a gente se juntou... “Mae, mae, tem uma escola querendo
ouvir historia”. Pois traz que ai eu conto histdrias isso ja saindo um pouco da
pandemia. Entdo, a escola pagava um caché para a gente, pra gente poder dar aula.
Entdo, até hoje eu e minha mée, que ta ali, a gente da aula. Minha méae conta historia,
a gente canta, toca maraca, a gente faz um (audio incompreensivel), tudo na lingua
tupi-guarani e também no portugués. Entdo, todas as musicas a gente nao vai cantar
em portugués, a gente vai cantar em tupi-guarani. Entdo, vem educadores... a escola
publica ela ndo tem dinheiro pra nos dar, entdo, a diretora, professora se reinem e
fazem doacdo de material de limpeza aqui para aldeia, né que foi no tempo da
pandemia, que a gente precisava muito, mas a gente recebe doacao quando a escola
nao tem caché, as vezes, os alunos eles pagam a entrada, a entrada simbdlica cada
um paga R$ 2,00 para assistir essa aula. Geralmente, a aula € de manha e a tarde
s&o reunibes. Quem é que faz reunido com a gente? As vezes, a gente solicita equipe
de enfermagem do pessoal da secretaria em saude da mulher do estado, vem dar
oficinaaqui de sobre a saude da mulher sé que é interessante que eles, quando vém
dar oficina, eles querem também receber uma troca com a gente, entéo, a gente vai
falarsobre satude da mulher que fala do banho de assento, que é tradicional, a gente
fala dos chas, eles também falam das medicacdes dos processos, as pesquisas que
eles fazem. Entdo, é uma troca. Essa aldeia hoje ela é reconhecida pela Funai,

demarcada,regularizada, minha méae como cacica eu sou a vice, e ela se tornou essa



grande luta de resistir na cidade. Tem meses que tem como pagar tudo, tem meses
gue a gente vai se organizando, ela é toda regularizada pela Funai do Ceara.
Entrevistador: uma udltima questdo posta aqui no questionario €: quais as cadeias
produtivas, que sustentaram a evolu¢cdo econdmica na produgéo sociocultural do seu
povo?

Alia: desde crianca a gente faz colares de micangas, a gente faz... minha méae ja fazia
remédios do mato, que sdo os purgantes, chas, entdo, a gente cresceu com esse
fazer, s6 que a gente comecgou a entrar nesse sistema de evolugcdo econdmica ja na
nossa adolescéncia quando a gente comecou a entrar no ensino médio. A gente
vendia artefatos na escola, colares de micanga, essas coisas e ai a gente comegou a
ter essa sustentabilidade, porque antes, assim, 0S N0SSOs pais, eles ndo permitiam
gue a gente vendesse nada quando crianca. Minha méae trabalhava nas casas como
diarista, lavando, passando; meu pai era técnico de enfermagem e ele passou no
concurso da prefeitura municipal de Teresina e a gente foi estudando e ele ajudava a
gente a se manter dessa forma, com um pequeno recurso que tinha e minhas outras
tias também trabalhavam nas casas e tudo. A gente era adolescentes, a gente
comecou a vender na escola de forma muito timida. Quando a gente entrou na
universidade que a gente precisou comprar material para tirar copias de textos para
estudar, a gente comecou a vender dentro da universidade. Vendia muito artesanato,
vendia objetos que a gente trazia de outros estados para revender E ai, s6 a gente ja
mais jovem que comecgou esse processo de economia circular , de mostrar quem nés
somos, de dar aula disso depois da nossa formacdo como educadoras pela
universidade eu e a minha mae com a sua formacdo humana que € a mais valida, a
gente se juntou para dar aulas , a gente comecou a trabalhar também com pomadas
gue as nossas avos ensinavam, pomadas de aroeira, pomadas de copaiba , a gente
comecou a fazer nosso remédio do mato para vender, as garrafadas, aguas de forca
gue a gente chama, a gente comecou a vender também os artesanatos, as redes que
as minhas primas traziam de |4 , entdo, tem essa troca circular. Hoje, a gente recebe
produtos da regido Amazénica e a gente revende, mas a gente também faz incensos,
faz pinturas, eu tenho uma formacao de artes visuais e ai eu comecei a trabalhar como
artista comecei a pintar em paletes. Esses paletes a gente recebia aqui na aldeia, um
amigo deu um depois o0 pessoal via que a gente recebia e ai eu pintava e vendia esses
paletes porgue a gente ndo tinha como comprar telas de tecido, aquela coisa mais

cartesiana, académica, entdo, eu comecei a pintar em paletes para vender, em blocos



de madeira, reutilizar essa madeira que o pessoal jogava fora e eu pegava para pintar.
E os paletes criaram um mundo de ideias e possibilidades. A Ultima exposi¢ao que eu
fiz, que gerou uma economia boa para a aldeia, foi em S&o Paulo numa exposi¢céo
com Varios outros artistas chamada "pés na aldeia, coracdo no mundo" e, hoje, eu
continuo pintando em paletes pela questdo das arvores como eu ja falei, a arvore é
sagrada para gente, € um ser em pé e esses paletes que vocés acham por ai nas
ruas, eles sdo marcados para morrer, Sdo arvores que sdo marcadas para morrer,
como o Eucalipto. Entra no sistema de producdo desses de plantar varias arvores,
depois corta elas depois de 6 anos ou trés e utiliza os paletes para transportar em
grandes contéineres e depois descarta o palete. E ai € uma célula morta de uma
arvore e essa célula morta néo vai valer mais para nada. Entéo, eu pego isso com
muita dor e faco um manifesto politico e artistico para denunciar a matanca das
arvores mostrando que ali € um ser que esta em pé e que esta sem vida agora
pintando o rosto de indigena em paletes, representando as etnias que consagram as
suas vidas nas arvores, sdo 0os Yanomamis, os Guajajaras, os Kamayuras, 0s
Yawalapitis... nas etnias do Brasil todo, toda etnia vai entender que a arvore é um ser
sagrado. Entdo, a nossa economia criativa aqui, esse sistema econémico, a nossa
cultura e fazer parte da sociedade, a gente tem esse retorno financeiro. A gente nao
esta o tempo todo vendendo, a gente ndo tem como vender toda hora como se fosse
uma maquina de dinheiro brotando, a gente vende aqui, ali, as vezes, vem uma
pessoa de Fortaleza e compra. A gente se tornou um centro de referéncia cultural
porque nés ganhamos obras de arte de boa parte do Brasil. A gente tem obra de arte
do artista (audio incompreensivel), a gente tem objetos que a Marcia Cambeba toca,
a gente tem objetos de varias etnias do Brasil que a gente ganhou por estar viajando
e ministrando aula em outros lugares. Entdo, tem épocas que vém escolas e a gente
faz exposicdo aqui neste quintal e a gente vai explicando "olha, esse passaro veio
doMato Grosso e de tal regido" e a gente vai explicando. A gente incentivou também
indigenas do Piaui a produzirem objetos artesanais e o Poti Velho que é um territorio
totalmente indigena. L4 as mulheres ja fazem hoje alguns objetos através de
esculturas representando a mulher indigena. Entédo, a gente é muito feliz com esse
lugar que a gente esta aqui, mas esperancosos que isso pode melhorar e que a gente
estd inserida nesse Brasil e que esse Brasil possa aceitar quem nés somos.

Entrevistador: sim, Alian, ndo esta nas questdes, mas, em outras conversas, eu acho



gue vocé tocou num elemento que é o que diferencia o que individualiza a etnia de
vocés, dos Guajajaras, das outras etnias do Piaui, pelo menos das etnias que eu
conheco, que é essa teoria que vocé chama de "aquietar o corpo". Eu gostaria que vocé
comentasse mais sobre isso Ponto parece que esse é um diferencial importanteda etnia
Guajajara.

Ali&: nos, povos Guajajaras, a gente é um povo de luta. A gente é um povo que a
nossa cosmovisdo, a maneira de enxergar o mundo desde as Narrativas orais, das
histérias contadas, do Bacurau, do passaro, é a histéria de um menino que luta para
se esconder e pede para sobreviver. Ai tem a histéria dos Encantados, tem a histéria
da menina-mocga que é uma histéria que a menina traz toda sua representatividade
feminina, que ela passa trés dias na tocaia guardada, quieta, para ela entender o que
esta & fora no mundo, o que é esse mundo traz para ela. E uma forma da gente estar
em luta constante tanto la em Brasilia como no Brasil todo, mas tem horas que o corpo
nao aguenta, ele precisa parar porque, se nao, a gente causa um caos mental, um
caos espiritual, um caos emocional e um caos fisico. Para ngs, indigenas Guajajaras,
a gente ndo separa a mente do corpo, do Espirito, e das emocdées. E a unicidade como
se fosse a arvore que eu ja falei para vocé, todos os géneros estao ali, as nogdes, o
corpo, o tronco, os espiritos, que séo as folhas, os pajés e as mageés, as raizes, que
sd0 as nossas emocdes, entdo, tudo isso € a nossa singularidade. Se a gente nao
entrar nesse processo silencioso de arvore que estéa ali subindo, crescendo devagar,
ela ndo vai se tornar a imensidao do que ela é crescendo como arvore. Para a gente
se tornar esse ser que esta nos espacos conquistando lugares, crescendo de forma...
N&o de ganancia, mas de estar até onde eu posso estar, até onde eu ndo esteja
ofendendo o outro com quem eu sou ponto a gente precisa aquietar 0 corpo, por iSso
gue na nossa etnia a gente tem uma rede Sagrada. na rede, cada n6 que € dado, é
pensado. Isso a gente chama de (Manid). (Manid) E o objeto de descanso, a gente se
deita na rede e a gente descansa a mente o corpo Ponto e esses processos de
aquietamento do corpo, quanto dura? Eu nao sei te dizer por que esse processo de
aquietar o corpo ele ndo é direcionado pelo reldgio que a gente usa no pulso, que a
gente usa no celular. Ele é direcionado pelo nosso espirito ponto € 0 nosso espirito
gue esta precisando aquietar, a nossa mente precisa parar porque a gente comeca a
esquecer das coisas, a gente sente raiva, 6dio... precisa aquietar. As emocodes ficam
desequilibradas, a gente fica alegre demais, raiva demais, a gente precisa equilibrar

tudo o que é demais. O corpo esta cansado, comecam a aparecer as doengas 0 povo



vé pela pele, pelos olhos. Entdo, o processo de aquietar o corpo é quando a gente
percebe que o espirito precisa estar acolhido , que a nossa voz precisa estar no tempo
certo, que as emoc0des precisam amenizar ou tentar se equilibrar, que a nossa mente
precisa esvaziar, ou seja, a gente precisa estar ali nesse processo de aquietar porque
se a gente ndo aquietar, ndo parar, nao silenciar a gente ndo aguenta , a gente vai ser
mais uma pessoa igual a tantas outras com ansiedade, que € o caos do mundo,
problemas psiquicos que sdo o caos desse século, ganancias matando e destruindo
ndés mesmos... Tantas mazelas que acontecem que muitas vezes nao da para definir
em alguns minutos de conversa, mas € isso. E por isso que, quando as pessoas
chegam aqui, a gente oferece um (Moda) Sagrado, que significa cha sagrado. Esse cha
nao € para a pessoa ficar fora de si, sem ser ela, é para ela entender quem ela €,
guando ela toma esse cha, ela passa a se conhecer, ai a pessoa fica "nossa, eu fiquei
aqui tanto tempo e nao olhei para o celular", "nossa, eu fiquei aqui tanto tempo e nem
pensei nos problemas que eu tenho para resolver " ponto entdo, a pessoa aprende
com a gente a aquietar o corpo. Nos chegamos aqui falando de lutas e nos sentamos
aqui embaixo dessa arvore e estamos aqui coabitando com esses bichos. Outro dia,
pousou aqui um beija-flor e eu senti que a gente esta conectado. O beija-flor pousou,
bicou ali a flor dele e depois voou. Ele pegou s6 o que ele precisava, ele ndo arrancou
nem uma pétala da flor, ele acalentou o corpo e foi embora. E disso que a gente
precisa, aquietar o corpo e acalentar porque a gente tem uma visdo assim: Eu vejo,
eu penso, eu vou agir. Se eu vejo e eu vou agir, tem uma ruptura no processo de quem
eu sou ponto eu tenho que ver esse copo de agua e saber que essa agua é sagrada,
gue vai alimentar o meu corpo, que vai me fazer bem, ai eu vou pensar sobre isso e
trazer para 0 meu corpo e vou beber. Ai eu bebo, e vejo que esses trés processos me
fizeram bem: ver, entender o que € e agir ponto final aquietar o corpo € isso, a gente
se conhecer para saber até onde a gente deve ir, e onde parar, que territério eu ocupo,
e que territério eu preciso ocupar.

Entrevistador: muito bem, Alian, muito obrigado pela entrevista. Quero dizer assim
de forma preliminar que foi uma entrevista que mudou muito a minha forma de pensar,
de olhar para os povos indigenas, especialmente, do Piaui. Quero dizer que eu tenho
me dedicado muito a compreender a cultura dos povos indigenas do Piaui e acima de
tudo eu quero assumir aqui com vocés da Aldeia Guajajara, aqui de Teresina, que,
Alids, E uma experiéncia impar porque é a primeira aldeia urbana que eu conheci

porque eu descobri a aldeia Guajajara agora muito recentemente... infelizmente, e



olha que eu moro aqui... Eu cheguei aqui no ano de 99, inicio de 2000 e eu ndo sabia
que tinha aldeia aqui, expresso aqui a minha ignorancia. E a cultura indigena,
especialmente do Piaui, € uma cultura que tem me despertado muito o desejo de
pesquisar e conhecer mais e tal, mas quero aqui assumir o compromisso de, tao logo
eu consiga fazer a defesa, em principio daqui para setembro eu tenho que entregar a
dissertacdo e apresentar para universidade, tdo logo esse processo ocorra, eu me
comprometo em voltar e apresentar aqui para a aldeia a partir do conhecimento de
VOCés porque essa madrugada, inclusive, eu estava estudando uma autora que
chama-se (Gayatri Spivak), uma autora indiana que tem uma obra muito marcante até
pelo titulo impactante “Pode o subalterno falar?”, isso me causa muito estranhamento,
esse titulo e estudando a obra dela, ela vai dizer que tem varias formas de vocé
responder a essa pergunta. Uma coisa € vocé olhar de forma simpléria e dizer "néo,
o0 subalterno pode falar". ela vai dizer que falar é diferente de ser ouvido. Muitas vezes
o subalterno, como os povos indigenas, as comunidades tradicionais quilombolas
falam, mas ninguém ouve e, se ouvem, nao dao atencdo. Entdo, eu achei assim de
uma profundidade e me direcionou logo aos povos indigenas do Piaui, as
comunidades tradicionais quilombolas. Entdo, o0 meu compromisso € voltar aqui
guantas vezes forem necessarias, nao sO na apresentacdo do trabalho. Quero
estabelecer e reforcar este compromisso com a aldeia Guajajara para a gente
continuar na luta pelas transformacdes sociais, ndo sO o territério fisico, mas o
territério nas suas complexidades, territério identitario, territério espiritual, toda essa
energia que circunda 0s povos originarios e eu me comprometo a estar com VOCés
nessa luta. Muito obrigada e a gente continua.

Alia: é um prazer receber vocé aqui. Estamos disponiveis no nosso tempo, N0 N0SSo

mundo, na nossa cosMovisao.



ANEXO D

Entrevista com Deuzenir Pereira dos SantosEntrevista realizada em 23 de maio de
2023.
Entrevistador: bom dia, companheira Deusa. E um prazer estar aqui novamente com
VvOoCcé, é um prazer maior ainda pela nossa amizade, eu me sinto um privilegiado. O
objetivo do nosso contato hoje € realizar com vocé uma entrevista para a minha
pesquisa de mestrado. Eu t6 fazendo um curso de pds-graduacdo na Universidade
Federal do Piaui, ou seja, um curso de sociologia e eu vou trabalhar a formacao
socioecon6mica dos povos do campo e das florestas Piauienses: Um estudo sobre os
povos originarios e as comunidades tradicionais quilombolas no contexto da realidade
do trabalho e da disputa de hegemonia. Esse € 0 objeto da minha pesquisa. Eu vou
trabalhar em dois segmentos, como esta posto aqui, os quilombolas e os povos
indigenas. A minha ideia é entrevistar quatro pessoas de cada segmento. Na primeira
fase, eu entrevistei duas de cada segmento. No caso dos povos indigenas, eu tb
trabalhando com quatro etnias distintas dos povos indigenas: os Tabajaras, la do
cacique Henrique; os povos la da etnia Cariri, da minha amiga Francisca Cariri, |14 de
Queimada Nova; a Alian, que é aqui dos Guajajaras, essa aldeia urbana que nos
temos aqui em Teresina; e agora vocé dos Guegués la de Urucgui. Entdo, eu tenho
trés mulheres nessa pesquisa, isso € importante, e um homem, que € 0 cacique
Henrique. Dos quilombolas, também, vou entrevistar mais quatro pessoas. Entéo, o
objetivo € um pouco esse, nessa pesquisa eu preciso apresentar para a banca até o
final de agosto e defender até o final de setembro. Entdo, eu estou correndo contra o
tempo. Queria assumir aqui um compromisso: tdo logo eu defenda essa pesquisa, eu
guero fazer uma visita a sua comunidade, para poder apresentar esse trabalho 14 na
comunidade e conhecer o seu povo melhor. Na minha cabeca, tem uma coisa assim
mais "estranhada" de conhecer um pouco melhor a sua etnia. Entdo, quem sabe ai
mais para frente, podemos pensar num doutorado nesse sentido, mas isso € coisa do
futuro. Sao oito questdes e eu vou comecar fazendo essas oito questdes e voceé fica
a vontade na sua [resposta]. Eu vou comecar fazendo uma pergunta, estou gravando
aqui a sua imagem. A primeira pergunta, companheira Deuzenir, primeiro agradecer
pelo pronto atendimento a essa convocacgdo, vai ser um prazer muito grande fazer

essa entrevista com vocé, conhecer melhor os povos da sua etnia. A pergunta € a



seguinte: em que momento da formagdo socioecondmica, sua etnia se reconhece
como povo sujeito de direitos?

Deuzenir: primeiro, bom dia. Sou Deuzenir Pereira dos Santos, Guegués no Sangue.
Venho de uma etnia que foi considerada extinta porque teve um massacre no Piaui, a
etnia dos Guegués, mas “ficou” Umas pessoas. A minha av0... a minha bisavo...
encontraram no Sangue [nome de um lugar] s6 que fugiram algumas pessoas,
mulheres e homens. Um dia eles foram aldeados em Sao Gongalo, hoje e cidade de
Amarante e la eles foram aldeados em S&o Jodo de (Sene), hoje, o municipio de
Tanque do Piaui. L4 tem muito o que se ver, tem as casas de pedras e muitas outras
coisas. Falando do Sangue, na nossa situagao socioecondmica era muito importante.
Eu lembro que o meu primeiro filho, estava tudo bem no Sangue... O Sangue é um
lugar muito bom. E o primeiro lugar do municipio de Urugui. N&o existia Urugui, existia
Sangue, com os indigenas |4 teve um massacre em 1764. Os que ficaram vivos, que
estavam no mato procurando frutas, vieram para S&o Gongalo, como eu ja falei,
depois foram aldeados em Amarante, em 1765, ai na historia, pode confirmar com a
histéria do municipio de Tanque do Piaui. E o seguinte, a gente vivia 1a no
socioeconémico muito bem porque la € um lugar que tem muita caca, fértil para plantio
de tudo. Hoje tem as rocas, tem tudo onde o meu povo trabalhava, casas, aldeias tudo
junto. Como a minha vo ficou vidva no ano de 1950 e morava todo mundo junto, a
gente veio sair de l& quando fomos expulsos pelo prefeito José Ribamar Coelho, hoje
falecido, o filho dele ficou e a gente ficou na briga por esse territério que, por direito, é
Nnosso, porque € uma terra que esta na quinta geracao, e la € um lugar que a gente
plantava de tudo. La néo precisa de adubo para plantar arroz, feijdo, mandioca. Eu
nasci e me criei vendo roca da minha méae de 10 tarefas, a minha mae criava porco,
ovelha, caprino, galinha e para o gado era pouco porque naquela época Era pouco
porque néo tinha nem para quem vender, era sO para comer. E la era muito bom, muito
importante para quem viveu, eu sempre falo, eu ndo gosto de falar de fome porque eu
nasci de um povo gue nunca passou necessidade. Tinha para dar, para quem
chegasse, nem vendia. Eu conheci uma familia, a minha avé Filomena nunca aceitou
gue uma pessoa vendesse um ovo ou uma galinha. Ela aceitava farinha, feijao, arroz.
As pessoas chegavam |a, o branco chegava la e ela dava tudo. Ela foi a mae para o
préprio Ribamar Coelho que chegou na terra dela, o préprio cunhado dele, Afonso
Martins de Barros chamava a minha avo, ele era contra tudo isso e ainda esta vivo e

0 Ribamar Coelho ela mandou dar 30 hectares de terra. O meu pai deu 60 para ele



fazer uma sede. E desse 60 ele foi colocando 100... e foi aonde ele fez a carta de
aforamento para nés. Quando eles venderam os 30 hectares e ndo se saciaram com
o dinheiro, que viviam disso como prefeito, ele jogou para cima das terras da minha
vO uma carta de aforia em nome de Anténio Martins Barros, cunhado dele, jogou com
45 hectares e cobriu tudo e ele foi botando 0 gado para comer essas rocgas de 10
hectares de arroz e milho que plantavam e tava aquele (cheiro) e, no final da semana,
ele jogava 100 novilhas para I4, o gado Nelore pulava a cerca e quebrava porque era
de varanda e entrava e comia tudo, ele expulsou todo mundo de l4. Quando ele
morreu, o filho dele colocou até uma cancela escrito que é proibido entrar |4, entra eu,
da minha familia, s6 eu entro porque nao tenho medo deles. Nunca tive medo de nada,
do jeitinho que eu morro, vocé morre também. Hoje o Coelho baixou mais o tom, a
cobranca vem. A lei do retorno vem. Ele € um homem novo da minha idade, eu nasci
em 58; ele nasceu em 24 de marc¢o de 58, se ndo me engano a data do més. Ele hoje
esta um velho com cancer, ja tirou 40% do pulm&o. Teve um cancer, um rapaz jovem
gue é formado, ja foi prefeito, ele € veterinario, poderia ter outra no¢éo de vida e dividir
com a gente. [primeira pergunta € essa|]

Entrevistador: quais fatos histéricos marcaram a sua etnia e como 0 Seu povo
participou desse processo?

Deuzenir: o fato histérico que marcou a nossa etnia foi o fato do massacre. A nossa
participacao historica no fato do massacre, a gente participa cuidando do cemitério
porque esta |4 o cemitério dos indigenas Guegués do massacre, onde tem mais de
400 pessoas e tem dois dos assassinos do massacre dos Guegués la enterrados. A
gente nao diferencia a cova deles, que é o Aradjo, que a terra hoje é de Jacinto, as
terras que eram do Araudjo. Onde mataram os Guegués, eles se apossaram da terra,
S0 que os Guegués venham correndo de Gilbués E ficaram no Sangue, aqui ninguém
mexe, porque ndo tinha municipio de Urucui, ndo tinha Bertolinia. Quando fundaram
Bertolinia, Urucui pertencia a Bertolinia, aqueles municipios todos pertenciam a
Bertolinia. Quando chegaram ali, deixaram algumas pessoas em Jerumenha,
chamava Arraial de Jerumenha, deixaram alguns la porque eles estavam desbravando
o sul do estado e disseram que no Sangue s entravam se matassem os indigenas e
ai tinha la duas etnias: a Acroa-Gamela e os Guegués. Entdo, o povo aqui de Teresina
ja sabia, mexer com 0os Guegués pode mexer que eles brigam, sdo valentes. Certo.
Os Acroa-gamela se entregaram e foram servir de escravos no Urugui Preto, onde

eles estavam (vigiando o pessoal), em Sdo Félix (Vidal), e foi para onde eles levaram



a menina, a minha tataravo, quando eles levaram ela e viram que ela ndo morreu
levaram ela 14 para regido de Sao Félix (Vidal) para um lugar chamado Boa Vista e
depois trouxeram ela para Antonio Almeida, que n&o era cidade ainda, néo tinha nada,
era uma senzala ali em Antdnio Almeida, num lugar chamado Veados. Isso marcou
muito a histéria da nossa familia, do nosso povo, e que eu... Os outros tinham medo...
eu fui criada, nds fomos criados por uma v6 que ela tinha muito medo ponto a minha
avo6 ndo falava alto, ela ndo usava pintura nenhuma porque € uma coisa que a gente
ndo gosta, de tradicdo. Essas coisas de estar de cocar A minha vé sempre disse que
nao precisa fazer isso porque onde eles souberem, eles vao matar. Ela tinha medo de
matarem novamente a familia dela, entdo, ela ndo usava nada. Aminha vo teve época,
guando ela ficou para criar os filhos dela com medo de tudo, ela morava dentro de
uma caatinga, chamada (Taboquinha) e ela disse que, de noite, ela ndo acendia fogo
para eles ndo verem a fumaca. A minha vo contou que, quando ficou vilva, em 1950,
ela plantava roca de mandioca para criar os filhos, ela ficou com oito filhos pequenos,
0 esposo dela morreu jovem de sarampo. Ela ralava essa mandioca num ralo e
enxugava num tapiti para ninguém nédo ouvir zoada porque ela tinha medo de alguém
matar todo o restante da familia. Entdo, esse massacre marcou muito. Hoje, estamos
escrevendo uma cartilha dos Guegués porgue essa foi a que marcou 0 Nn0Sso povo, a
nossa historia. E uma historia real, fato acontecido la no Sangue... Eles vieram correr
ja mais embaixo da terra pra onde eles estavam correndo. quando viam (motins) dos
portugueses, dos bandeirantes, eles tavam, com mais ou menos dois meses nessa
aldeia la embaixo, ta la, a gente vé, la onde mataram os indigenas, tem um local que
a gente vé, se chover, vocé vé o Sangue do mesmo jeito, ha mais de 200 anos |4 tem
Sangue ainda fluindo na terra, vocé vé que aqui sangrou, vocé vé que onde o pessoal
caiu morto, nunca acabou a (noda) do Sangue E, com tanta chuva nesses anos todos,
chuva valente no Sangue, 14 nessa aldeia nunca tirou nem a terra do lugar e nem os
cargueiros afundavam, os cargueiros € onde passava o Sangue e, no inverno, vocé
vé tudo vermelho. O professor Jodo Paulo foi conferir isso e ele viu e tirou fotos da
aldeia porque eles vieram cé pra baixo porque o riacho era fundo, la o po¢o onde eles
cairam que morreram é fundo ainda hoje esta la tudo, as covas todas sdo calcadas
com pedras. Apesar de tanta chuva e mais de 200 anos as pedras nunca sairam do
lugar, a maioria delas. O riacho enlargueceu e cobriu muitas covas, mas a gente vé a
cova de criancas...La tem enterrado o Araujo e o Cipriano Borges Leal meu tataravd

por parte de pai foi um dos assassinos dos indios. Essa histéria € a que marca. Isso



€ uma marca para 0s Guegués e que eu sempre tento resgatar, vou resgatar essa
histéria. Tem também o meu sobrinho Anchieta que ja tem livro e a gente vai lancar a
cartilha e a nossa luta é resgatar essa histéria a voltar para o nosso territorio, que é
nosso e que estd no (audio incompreensivel) desde 2016 sem decisdo nenhuma.
Entédo, agora com o novo presidente do (dudio incompreensivel), o Rodrigo, ja tive
uma reuniao com ele, ele me chamou e perguntou "Deusa” ... eu disse: “Rodrigo, vocé
tem 3 anos para analisar. Sim ou n&o?”. Ele falou: “Nao, eu ndo tenho trés anos, eu
tenho esse ano. Em julho, vocé pode botar meu nome que eu vou pra assembleia em
Urucgui. Eu resolvo seu problema esse ano”. Ele disse pra mim, para o cacique
Henrique, para Assuncdo, a nossa superintendente, e o esposo dela e mais umas
pessoas, a Rose. Ele falou que resolve esse ano e eu fiquei muito contente. E um sim
ou um néo.

Entrevistador: que bom! Fantastica essa historia. Na sequéncia, que importancia teve
a cultura para a reproducéao social do seu povo no processo de resisténcia a classe
dominante?

Deuzenir: a cultura para o0 meu povo € muito importante porque sem a cultura vocé
se perde. Eu tenho sempre... Como a minha avo dizia: Quem esquece 0 seu passado,
nao reconhece o futuro. Nao tem futuro. Vocé nao tem futuro sem o seu passado.
Muita gente tenta esquecer o passado em tudo. Na minha familia, tem muita gente
formada, tem médico, tem tudo e professor tem muito naquela cidade. A familia que
tem mais professor naquela cidade € a nossa familia. Quem esquece o passado, ndo
reconhece o seu futuro. Sem passado, sem histdria e sem cultura. A cultura indigena
que vé a comida, a nossa comida, o jeito que a gente come... A gente vive numa
sociedade social porque o estado do Piaui todo vive a cultura indigena. Vocé chega
num restaurante, por mais luxuoso que seja, vocé vé um traco da cultura indigena
porque € a histéria do estado do Piaui. Minha vo tinha Reisado, que é cultura, minha
avo era fanéatica, mas tem uma coisa que eu gostaria de resgatar, até com a ajuda do
governo e tudo porgue a minha mae, ela morreu, fez ano dia 23 de fevereiro que a
mamaéae faleceu, fez um ano, com 88 anos, e eu sempre gostei de perguntar sempre
fui curiosa nisso, ela disse que a cultura do meu pai ndo era essa virgula de Reis, era
a roda de Sao Goncalo. Era a cultura dos Guegues do Sangue que a gente vé ainda

em Pernambuco. Eu falava: "Mae, como era isso?". Tinha um pau de sebo e ele botava



la banana, laranja, porque I4 tem o que nos trazemos no Sangue a nossa cultura tem
0 que mostrar. Aminha méae fez coisa no Sangue, a cultura dela |a de rocga, de criacao.
A minha m&e nunca tocou uma cerca em ninguém, é india mesmo, ela plantava por
onde passou. Esta la o sitiozdo tocado um no outro. Vocé acredita que com tudo isso
esta tudo vivo 14? Nos vereddes, nos baides, agudes. Minha mae nunca foi de precisar
de ninguém, ela mandava fazer. L4 n6s temos na cultura dos indigenas, forno de fazer
farinha com mais de 200 anos em pé, nos vereddes em cima. Esta 1a, esta tudo
filmado. La tem o Acude das Flores que ainda junta agua, tem um lugar chamado Mée
D'agua porque nao tinha cimento em Urucui e o0 meu pai mandou buscar em Floriano
e em (Burros) viu?! Porque Urucui ainda ndo era nem cidade, na época, era uma vila,
para fazer isso l4. L4 em todo o Sangue e as pessoas do nosso tempo la, os mais
velhos vocé pode ir la que eles confirmam isso, a nossa cultura era plantar mandioca,
arroz, milho, feijao e a cultura de danca dessa roda de S&o Goncgalo que la se perdeu,
foi se perdendo, mas a minha mae morreu falando e ela tinha fé que a gente ia por
isso para frente com ela viva. A minha avo era Reisado e, o meu tio Zé Velho gostava
muito de festa, aquele negocio de burrinha... A minha avo era uma mulher que gostava
de fazer festa, era muita cultura para ela; a minha mae dancava, toda festa que tinha,
ela ia. A minha mée gostava de dancar e eu ndo gosto, os filhos da minha mae nao
gostam, mas a minha mae era uma mulher que dancava e nos levava para os festejos,
as festas porque ela dizia: "Isso é cultura”. Ontem, eu estava falando para o meu filho:
"A gente ia com a minha mae para as festas” ... porque o meu pai a deixou ela com
seis filhos e ela ia com a gente, ela nunca... ficava em um lugar em Urugui na casa
de alguém quando ja era cidade e ela falava: “Nao, ninguém leva comida nao. Nés
vamos comer € nas barracas". Ai, ela dizia: " Isso é cultura”. A gente era indigena, a
minha mae, até uns trés dias antes de morrer ela tinha que comer isso, era beiju com
carne assada. Eu estava até falando para a Ana aqui: "Eu ndo gosto de cuscuz, Ana,
eu fui criada foi de outra forma”. Era beiju com carne assada, la tinha muita caca,
minha mae comprava gado, quando nao tinha energia, nao tinha geladeira que tem
hoje, e ela secava aquelas carnes e tudo isso era a nossa cultura: comer carne de
caca, comer peixe que tinha la, o riacho secou depois que nds saimos, para voceé ver,
la tem histéria, la tem lenda no Sangue, e tudo isso era a hossa cultura no Sangue.
Entrevistador: muito bem. Como o debate da questdo educacional influenciou os
indigenas no processo de formacgéo social?

Deuzenir: esse debate da questdo Educacional influenciou ndo sé os povos indigenas



como outros povos, como a cidade de Urugui. Tivemos um seminario agora em Urugui,

25 e 26, onde mais de 200 pessoas passaram por aguele seminario nos dois dias. O

primeiro dia foi um sucesso de gente da cidade, do interior, ali das regides onde eu
recebi trés escolas: a escola do Sangue, que é chamada Escola Sao Pedro; a escola
do assentamento Santa Teresa e a escola do Santo Antbnio de Caixa Funda, a 200
km de Urucui, essa escola tinha que vir, eu conversei com a secretaria de educacao
e ela mandou. Vieram alunos, professores, Pais de alunos, diretores das escolas, 0
prefeito da cidade foi o primeiro a chegar no nosso seminario dia 25, a secretéaria de
educacdo, os vereadores, onde todos aplaudiram, e, para nds, € um sucesso porque
€ onde resgata a nossa cultura. A nossa etnia falava tupi-guarani e, hoje, nés estamos
vendo que se perdeu, 1& no municipio de Urugui se perdeu essa fala. Os indigenas de
la ndo falam nada dessa fala porque eles foram proibidos pelos mais velhos por medo
de morrer por causa do massacre. Eu acho assim... Eu falei do seminario também vou
falar que Urucui é uma cidade que o governador do Piaui, o Wellington dias ja viu
porque ele baixou o decreto e formou a lei [reconhecendo] que no Piaui tem indigena
sim, ele deu o primeiro passo e eu gostaria muito que o Rafael, o governador do Piaui,
visse Urucui, o Sangue Porque foi la no Sangue que comecou a histéria de Urucui,
nao existia Urucui, existia Sangue, com indigena, teve esse massacre, eu acredito
que o governador do estado tenha que ver o pessoal do massacre com bons olhos. E
a minha familia que merece ter mais acesso as coisas do governo, as politicas
publicas do governo porque nos estamos em Urugui, tem gente em Minas Gerais,
Balsas, no Maranhdo tem em quase todo lugar, nos assentamentos fomos expulsos
pelo prefeito da nossa terra. Ai é onde eu acho que o governador do Estado tem que
ver e conseguir a terra da gente, de volta para a gente. Nao consegue mais toda, mas
consegue uma parte porque ficou na data do Sangue tem que ver, foi fundado em
1952 Por Doutor José Evangelista Coelho do (bilhete) E deixou para Filomena e o
povo dela, ele botou o nome da filha dela Maria Pereira Borges, Deixou no ausente
da data, a nossa terra ndo esta dentro da data, esta no ausente que a data cobriu por
cima, deixou 17.000 hectares a ser resolvido que é dessa familia, S6 que o prefeito
Ribamar Coelho vendeu toda. A Ultima pessoa a ser expulsa dessa terra foi 0 meu
primo Claro, em 2013, e, hoje, s6 quem entra la é eu porque eles nunca vao me proibir
de entrar Ia.

Entrevistador: muito bem. A Luta dos seus encantados, dos povos originarios, pelo



acesso a terra, contribuiu para acabar com as desigualdades sociais fortalecendo a
identidade do seu povo?

Deuzenir: sim. La no Sangue ninguém dorme s6 os Encantados existem. La tem local
gue ninguém entra sozinho, que os encantados... la existe, do massacre para c4, la
tem lugar... Vocé chegando no Sangue, vocé pode perguntar a qualquer pessoa:
"Vocé passaria em tal lugar de noite sozinho? Vocé vai aonde a Filomena morava?".

Filomena é minha avl, “Vocé passa ali sozinho?”, “Nao”, eu s6 conheco onde
(mundoca)... Os trés homens... porque a minha avé foi criada por eles, eles séo familia
da gente, mas ndo é de Sangue, é adotiva. Ai eu tiro o chapéu para o homem que
esperar la. Eu tiro € o chapéu. Eu levei umas pessoas |4 por essas épocas porque tem
um amigo meu que é até do agronegocio e comprou um pedaco de terra la sé que
essa pessoa comprou pouco e ele nunca virou meu inimigo, agora ele passou para
outra pessoa que eu nunca nem vi, ele ia era me buscar la em casa e dizia: “Eu tenho
certeza que vocé resolve isso ai" e eu disse; “O senhor fica ai dentro porque a lei diz,
guando o senhor esta aqui e ndo mexe com a cultura indigena, aceita ndo desmatar,
aceita tudo, vocé nao deve mexer com aquela pessoa”. Tem muitos amigos da gente
Ia, ai é o seguinte, eu tiro o chapéu para uma pessoa. Esse pessoal que eu levei I3,
séiala, um homem disse que viu um veado debaixo do pau, mas estava com 0s peitos
cheios de leite, que ele viu igual a uma vaca, viu um macaco branco, viu tudo. L& eu
tiro € o chapéu se na nossa regido uma pessoa, sem ser nds, passar pelo menos la.
La tem, l4 existe, 1& ndo é lenda néo, 1a é verdade.

Entrevistador: qual a natureza do projeto societario que vocés defendem?
Deuzenir: eu defendo para o Sangue demarcacdo. Demarcacao de territorio urgente.
L& tem que ter urgéncia porque o povo esta desmatando, vendendo o resto que ainda
tem e, depois desse pessoal colocar um projeto em cima e desmatar a terra, nos
vamos fazer |a o qué? La ainda tem muita coisa a ser aproveitada porque la ainda nao
esta tudo desmatado. O primeiro passo que eu defendo para |4 € o territério. Depois
do territério, eu defendo politicas publicas. Eu ndo passo necessidade, os meus
irmaos ndo passam, mas eu tenho primos, filhos de irmdos da minha mae que a
maioria passa necessidade. N6s ndo. NOs levantamos as mangas, fomos trabalhar
em Tucurui na barragem, nos voltamos para o Maranhéo, ficamos em Imperatriz,
trabalhamos em empresa e teve uns que nao sairam. Entao, la no Sangue, eu convido
vocé a ir la, vocé vai ver sobrinho meu com casa de palha que ndo conseguiu uma

casa ainda batida no barro, familias que ndo conseguiram e estdo morando de



agregados da terra la e olhando para uma terra muito fértil e que la todo mundo criava
0s seus bichos e todo mundo era chamado rico, nossa familia 14 era chamada rica.
Mas todo mundo néo perdeu a cultura. Amaioria comprou um hectare de terra e, nesse
hectare, eles criam galinha, plantam feijao, plantam macaxeira, plantam milho, e tem
banana e tem tudo dentro de um hectare de terra que compraram da vizinhanca até
sem documento porgue o estado do Piaui tem uma lei que sé tem documento de uma
terra se vocé comprar quatro hectares e la eles estdo até se jogando numa coisa que
ndo vai ser deles no futuro porque vem os herdeiros e tiram. O documento é s6 de
compra e venda e ndo vale nada. Eu defendo todas as politicas publicas de pocos de
acudes para 0 Sangue, mas eu primeiro preciso receber o territério do Sangue. Essa
€ a minha historia com Sangue.

Entrevistador: uma Uultima questdo, Deuzenir, € quais cadeias de producao
sustentaram a producéao sociocultural do seu povo?

Deuzenir: é... As cadeias produtivas que hoje eles estdo é lavoura e Pecuaria. Vocé
sabe que os povos originarios eles ndo mudam muito, ja os filhos sédo professores,
doutores, se formaram porque a labuta dos pais hoje é formar os filhos e eu tenho um
gue ndo quis nem estudar muito, ele fez s6 o ensino fundamental, José Paulo o0 nome
dele, ele é umindigena que hoje é lideranca e esta no meu lugar porque hoje eu estou
no governo, sou coordenadora dos povos originarios e passei para ele a minha
lideranca. Ele € uma pessoa que nem dentro do agronegocio ele nunca quis. Ele é
operador de maquina, sabe tudo enquanto, mas ele € um indigena que gosta de cacar,
gue gosta de pescar, ele gosta disso o meu filho tem 37 anos. La hoje com o
agronegaocio que é operador, tem muito motorista de caminhdo, meu irmao é motorista
de caminh&o, que vive no mundo, eu tenho sobrinho caminhoneiro. E tudo isso, essas
formacOes de hoje para sustentar a nossa sustentabilidade. Cada um se pega no que
pode, mas também, como eu lhe falei na penultima pergunta, tem muita gente
passando necessidade. As vezes, eu consigo cesta basica aqui, mas agora esta mais
dificil, vocé sabe disso é tanta necessidade que eles ndo tém terra para entrar nesses
programas do governo para (audio incompreensivel), que é a antiga DAP, que hoje é
o CAP. Mas como € que eles arrumam? Como € que vai politica publica para esse
pessoal de baixa renda? Mas tao baixa renda, que uma mulher que era casada com
um primo meu legitimo, filho do irmao da minha méae, a (Das Neves), a familia dela,
hoje, gira em torno de umas 30 pessoas sustentadas com um salario minimo de vilva

dela, ela é uma mulher nova que ficou vilva e sustenta toda a familia com os filhos e



ali todo mundo desempregado, vivendo de plantar arroz, mandioca, feijao, milho e
criar galinha 14 porque as terras sédo tdo pequenas que ndo da para criar nem ovino,
nem caprino e estao todos la. A situacdo do Sangue € essa ai eu sempre defendo o
territorio.

Entrevistador: muito bem. Me diga uma coisa, ai vocé aproveita e responde essa
questdo e ja faz as consideracgfes finais, eu tenho observado, maioria das etnias
indigenas do Piaui e também nas comunidades quilombolas, um fenébmeno que vem
acontecendo que a maioria da juventude ndo quer mais ficar no campo, estéo saindo
para procurar outros recursos nas cidades, nos grandes centros. A minha pergunta é
a seguinte: em que medida isso atinge a sua etnia, 0 seu povo?

Deuzeni: a minha etnia € uma etnia que sofreu um massacre, alias, para nos,
indigenas Guegues, nunca acabou a escravidao porque ja mataram o irméao da minha
mae la no Sangue, muita gente depois do massacre. A escraviddo nédo acabou porque
a gente vive dependendo dos outros. Morar na cidade, para nos, E muito dificil ponto
como eu acabei de Ihe falar do meu filho, viver preso na cidade, criar familia e tudo,
os filhos da gente tem que estudar, mas la comunidade tem Onibus para trazer de
Urucui e voltar, para estudar até se formar em Agronomia, eu tenho a minha neta que
esta se formando em enfermagem agora... Para nds, € muito dificil morar nos grandes
centros. Eu tenho um irméo... Eu vou Ihe mostrar dois audios dele que tem vinte anos
gue ele saiu de |4, vinte anos que a gente saiu da terra expulso, ele mandou dois
audios essa semana: "minha irma, eu tento voltar para o passado e ndo consigo
fechar". Ele é caminhoneiro, ele disse: “Eu acho que eu ja morri ha muito tempo e
Ninguém percebeu”. Eu vou mostrar para vocé e vocé pode usar esses audios dele
também para o que vocé quiser porque € a realidade, tudo que eu lhe falo é a
realidade. Entdo, o resumo dessa histéria € muito dificil. As pessoas quererem ficar
no seu proprio territério e sairem ponto cada Jovem disse que saiu, ele morreu, a
gente mandou buscar, agora mesmo... Vocé viu um jovem de Urugui que morreu na
Espanha? Foi empurrado? Com certeza. Essa € a trajetdria dos povos originarios,
guilombolas, dos povos da regido de Urucui, de todo o estado do Piaui porque o
estado do Piaui é um estado sofrido. Entdo, na minha familia, tem muita gente do
Sangue gue nao quer sair e nao deixa os filhos sairem passando necessidade, mas
eu mesmo tenho muitos sobrinhos, parentes... Quando a gente se junta em Brasilia,
todo mundo vai para Brasilia nesses movimentos, me pedem para conseguir a terra

do Sangue para eles voltarem porque eu estou mais proxima do governo. Quando



conseguir o Sangue, vocé vai ver todo mundo de volta para a sua terra. Quem é doutor
pode ir para o Sangue e trabalhar em Urugui, trabalhar e voltar para sua casa. Todo
mundo quer voltar. Eu tenho um primo que trabalhou a vida toda nas firmas, ele era
novo e saiu do Sangue e foi e ele voltou a um tempo agora no Sangue e falou: "Deusa,
eu espero tanto resolver a situacdo do Sangue para eu voltar. Eu espero tanto". Ele
mora em Salvador, na Bahia, ele disse que € ruim, que aposentado é ruim, quando
trabalha é que é bom, ele se aposentou novo. Entdo, € muito dificil para a gente.
Quando vocé vir um indigena Guegues, Ele quer voltar para o Sangue porque o
Sangue é misterioso € uma comunidade historica ndo s6 do municipio de Urucgui, mas
do estado do Piaui.

O governador tem que ter bons olhos para o Sangue. Eu pedi agora no seminario para
o prefeito que ele tenha bons olhos para o Sangue, cubra casa de telhas, fagca um
levantamento. Eu gostaria muito que a Regina de toda a Sangue porque todo mundo
e familia. O Sangue tem muita gente, o0 Sangue € muito grande. Eu Ihe convido a
visitar 0 Sangue Para vocé ver o sofrimento. Tem muitos ricos, mas tem uns que
pararam no tempo. NOs temos um unico problema: massacre, mas, para os indigenas
de Guegues, nunca acabou o massacre. Nunca acabou. A gente € perseguido em
todo lugar por um emprego, por tudo enquanto. Hoje, eu estou aqui como
coordenadora, mas foi muita denuncia porque iam colocar outra pessoa, mas eu sou
indigena. Sera que nao pode colocar outra pessoa? Até pode, mas eu pedi, eu fui a
luta, eu fui a luta para eleger o governador também. Eu fui a luta para tudo, mas, pela
sociedade uruguiense nao estaria aqui porque achavam que tinha que estar aqui outra
pessoa, ndo a Deusa do Sangue. Vocé nem sabe do comeco da histéria (risos de
ambos).

Entrevistador: muito bem, querida. Como eu disse no inicio, eu assumo aqui 0
compromisso, a hora que concluir essa pesquisa, fazer a visita |4 No Sangue para
conhecer porque € uma coisa que eu tenho muita vontade de conhecer melhor e para
fazer essa relacao do que vocé esta me falando das pesquisas, do que eu encontrei
nos livros e tal, com a realidade concreta. Entdo, eu farei isso ap0s a conclusao dessa
pesquisa. Muito obrigado pela entrevista e € um prazer fazer parte da sua amizade
Deuzenir: eu que digo muito obrigada porque é a nossa historia e tendo uma pesquisa
como essa vai fazer muita influéncia, vai ficar gravado e quando as outras geracoes,
por exemplo, os meus bisnetos, eu ndo vou mais estar aqui, mas eles tém um livro

para pesquisar, e tem uma histéria para pesquisar. Eu acredito que toda entrevista é



muito importante pra nossa historia, se 0s meus avos, se eu ndo fosse curiosa, a
minha familia toda é curiosa para perguntar e eles ndo sabiam explicar, ndo sabiam
onde era o cemitério, nem nada porque eu ja dei uma entrevista |4 no Instituto Federal
de Urucui Para uma professora aqui de Teresina eu nem sei 0 nome dela, mas ela
chorou E ela veio me abracar e eu perguntei depois: "Professora, o que €?". Ela disse:
"Eu ndo tenho histéria. A minha méae faleceu, sé teve eu de filha e ela nunca me contou
a historia dela. Nao sei de onde vim". Ai, repito de novo, “Quem nao sabe de onde
vem, esquece para onde vai", “Quem esquece o passado, ndo tem futuro”. Eu que lhe
digo muito obrigada e Ihe convido a ir no Sangue. Nés vamos ao Sangue. Sem pressa,
né?

Entrevistador: com certeza!



ANEXO E — Entrevista com Maria Rosalina dos Santos

Entrevista realizada em 10 de julho de 2022, na comunidade Costaneira, municipio de
Paqueté do Piaui.

Entrevistador: € boa tarde, companheira, Rosalina. Primeiro queria agradecer pela,
pela receptividade, pela, por ter aceitado logo, logo no primeiro contato a participar
dessa pesquisa. Quero dizer que é uma pesquisa muito importante pra mim e pros
movimentos sociais de modo geral. Minha ideia € transformar isso em um instrumento
gue possa fortalecer os movimentos sociais na sua luta, no cotidiano. Considerando
gue a narrativa dos movimentos sociais ela é transformadora. Ao contrario do que se
propaga na midia, nos meios de comunicagao, 0s movimentos sociais tém uma outra
narrativa de interpretacdo dos problemas sociais brasileiros, piauiense. E € com esse
objetivo e com essa animacao que eu estou realizando essa pesquisa. A pesquisa faz
parte do Programa de Pds-Graduacao da Universidade Federal do Piaui, Programa
de Sociologia. A minha orientadora é a professora Maria Sueli Rodrigues e estamos
ai nessa batalha ja ha algum tempo. Agora concluimos os créditos da pesquisa e
estamos entrando na parte pratica. Aqui, Rosalina, além de agradecer a sua
participacdo, eu primeiro gostaria de fazer um esclarecimento: num dialogo com a
minha orientadora, a gente achou por bem mudar um pouco a concepc¢ao do
entrevistado, porque historicamente se trata o entrevistado como objeto. Na discusséo
com a minha orientadora, nés estamos tratando o entrevistado da forma que ele deve
ser tratado, como sujeito da pesquisa e néo objeto da pesquisa. Entdo, por isso que
as tuas informacdes que vocé vai prestar aqui serdo tratadas com muito respeito, com
muito carinho e com muita dedicacdo que elas merecem. Entdo, nesse sentido,
Rosalina, pra comecar aqui a nossa, a nossa entrevista, eu tive ontem, inclusive, em
Queimada Nova, la na sua terra. Tive la com a Francisca Kariri. Entrevistei ela porque
€ uma das sujeitas da minha pesquisa também, né? Conversei hoje pela manha com
o Naldinho, entéo ja entrevistei aqui, foi uma entrevista bem interessante. E agora,
nessa tarde, estamos iniciando aqui a entrevista com vocé. Para inicio de conversa,
eu queria comecar com a seguinte pergunta e gostaria que vocé respondesse da
forma que vocé se sentir melhor todas as questdes postas aqui, e elas serdo tratadas

com muito carinho, como eu disse na transcricdo dos dados, na andlise, e assim por



diante. Como sujeita social e organica, em que periodo da territorialidade piauiense
as comunidades quilombolas se consolidaram como sujeitos de direitos e construtores
da sua propria histéria?

Rosalina: € as comunidades quilombolas do estado do Piaui, a gente sabe da
trajetéria de cada uma, da sua existéncia ha séculos, mas as comunidades ganharam
€sSse Corpo e esse espaco pra, pra se autodeclarar, se autoassumir, de 1988 pra c4,
a partir de toda um, do debate pra que essa populacao fosse incluida no que, na lei
gue garante direitos que € a Constituinte federal. Entéo, a partir dai foi que se ganhou
esse corpo, mas de forma ainda muito timida. As comunidades vieram realmente €,
trazer mesmo mais essa participacdo, esse autoassumir, a partir dos 300 anos de
Zumbi dos Palmares, foi em 1995, quando aconteceu o grande encontro nacional em
comemoragao ou em memoria dos 300 anos de Zumbi dos Palmares, mas a partir dali
houve esse debate de se dizer €, 0 que mesmo estamos comemorando e de que
forma vamos comemorar? E foi a partir dali que veio essa iniciativa das comunidades
nao apenas celebrar 0 momento, mas vivenciar cada dia da sua existéncia essa
memoria de Zumbi dos Palmares na luta em defesa da sua propria historia. Entéo,
timidamente, foi a partir de 1988, mas de uma forma mais consolidada, a partir de 95,
a partir da celebracdo de memoria dos 300 anos de Zumbi. E mesmo assim, essa,
esse foi um debate a nivel nacional, mas aqui no Piaui foi de forma muito timida, é de
poucas comunidades que se encorajaram pra fazer isso. Entdo, a maioria ainda tinha
esse receio de fazer esse debate, de trazer pra pauta, de se autoassumir.
Entrevistador: muito bem. De acordo com sua memoria histérica, herdada de seus
ancestrais, quais lutas foram definidoras de sua existéncia como povo quilombola?
Rosalina: é. Nessa questéo, primeiro assim, a luta ela vem com uma marca e a marca
gue assegura o povo quilombola nessa trajetdria € a marca da resisténcia. E ai, com
essa marca da resisténcia a gente buscou escutar. Nao vou dizer uma, vou fazer um
resgate, mas a gente buscou fazer uma memaria né, de toda uma trajetdria vivenciada
pelos nossos antepassados e pelos nossos mais velhos t4, mas o que 0s eixos
principais que d& sustentabilidade e que marca essa trajetéria de luta nas
comunidades ou nos territorios, € a garantia, é a luta pela garantia da sua permanéncia
na comunidade, livre de qualquer ameaca, de qualquer intruso. Pra isso, se a bandeira
de luta que marca mesmo essa trajetoria € a questao da regularizacdo fundiaria, pra
gue essas comunidades possam se sentir tranquila, € permanecendo naquele

territério que vocé tem o pertencimento desde a sua ancestralidade. Mas nédo basta



s6 defender a questao da regularizacdo do territorio, da demarcacéo, da delimitacédo
né. Precisa também, e essa € uma outra marca, que é a preservacao de todas as
manifestacdes culturais, porque assim, é o que da sustentabilidade as comunidades
se manterem viva € as manifesta¢@es culturais. [trecho incompreensivel]. Praisso, se
tiver a oportunidade de conhecer todas as comunidades quilombolas do Piaui, em
todas elas vocé encontra esse eixo vivo que € as manifestacdes culturais, é claro, com
especificidade, cada uma ter o seu jeito de fazer, mas ali ta presente, porque é o que
da sustentabilidade, € o que d& equilibrio pra que a comunidade lida com todo e
gualquer desafio ou conflito que venha acontecer na comunidade.

Entrevistador: é, a disputa do territério piauiense, vocé acabou de afirmar, marcou a
luta entre as comunidades quilombola e as oligarquias agrarias regionais. De que
forma isso ainda é permanente, é viva na luta do movimento quilombola?

Rosalina: é entdo, de novo, posso dizer que ela permanece afetando os territorios
qguilombolas de forma diversas. Entéo, até os dias de hoje, ou agora, cada vez mais
isso vem afetando mais ainda essa questdo € dessa disputa. E eu ndo chamo de
disputa, mas eu chamo de invasdo mesmo, é nos interesses em nome de um tal de
desenvolvimento que até agora a gente fica perguntando pra quem é esse
desenvolvimento. Entdo, em nome desse desenvolvimento, as comunidades
guilombolas hoje no Piaui, elas sédo afetadas com a invasao de empreendimentos, de
empreendimentos de norte a sul do estado, t&? Entdo, por mais que é uma regido que
se olha e se imagina que é uma regido que nao tem producéo, né? Mas todas as
comunidades quilombolas no Piaui estdo localizada em regides de grandes
potencialidades. E essas grandes potencialidades que ta em disputa e essa grande,
esses grandes potenciais que esta sendo invadido em nossas comunidades. E isso
em nome do agronegdcio, em nome do desenvolvimento, seja na monocultura, seja
hidrelétrica. E agora, essa historia das energia renovavel, seja nas mineracdes, enfim,
as comunidades estdo sofrendo de norte a sul do estado esses impacto desses
grandes empreendimento que se instalam em nome do desenvolvimento, e por mais
gue existe a lei, por mais que existe a lei de garantia né, de, ou pelo menos que exige
gue esses empreendimento respeite a existéncia de um povo que ali ja estdo, que é
a convencao 69 da OIT, na maioria das vezes, essa lei ndo é respeitada, essa lei ndo
€ cumprida e eles desrespeita isso e adentra nos territorios alegando ou se justificando
gue o potencial, que a mineragdo, que ndo sei mais o que pertence a Unido e que a

lei garante que eles facam isso. Tudo bem, pode até ser, mas existe também uma lei



gue exige respeito, que ele pelo menos consultar ou pedir licenga pra entrar, pra entrar
na casa do outro. E na maioria das vezes, 0S n0ssos territorios, que é a nossa casa,
ndo é consultado nem é respeitado, ele € invadido por esses empreendimentos.
Entrevistador: certo. E, quais fatos histéricos marcaram sua gerag&o, Seu povo e sua
comunidade, e como seu povo participou de todo esse processo de resisténcia?

[...] trecho incompreensivel.

Rosalina: repete ai, por favor.

Entrevistador: quais fatos histéricos marcaram a sua geracao, seu povo e sua
comunidade, e como seu povo participou desse processo de resisténcia?

Rosalina: pra mim contar essa histéria, ndo t4 na minha geracdo, ta nos meus
antepassados, td? Mas 0s meus antepassados foram negros né que, nao vou dizer
gue participaram, mas que foram negros ainda da época do pau de colher, e que a
gente quer acreditar que a nossa existéncia hoje partiu da resisténcia deles nesse
periodo, que a gente ainda n&o existia, claro, mas que é, com a resisténcia deles, a
partir dai, a gente foi surgindo novas geracdes. Entdo, o meu bisavé foi negro dos
senhores né, e que com todos 0s maus-tratos e sofrimento, ele conseguiu sobressair,
né, comprando com o trabalho dele, que ele ndo recebia, ele ndo tinha salario, apenas
era explorado, mas ele chegou a um ponto que ele teve a coragem de exigir a
devolucgéo do trabalho dele com uma area de terra. E, e foi, e é essa area de terra que
hoje esta instalado Quilombo Tapuio, no municipio de Queimada Nova, com toda essa
geracdo que vem de Dionisio. Entdo, vejo que 0 que marcou nao foi o que a gente
vivenciou nessa hova geracao, mas é o fato da nossa existéncia, por que estamos ali,
né? Entdo, estamos ali porque antes da gente nos antecedeu alguém que teve essa
resisténcia, entdo pra nos essa resisténcia € a marca do que a gente enfrenta no dia
a dia. Naquela época, foi 0 meu bisavé né. E ai quero acreditar que a vida do meu avd
também néo foi diferente. E até os dias de hoje € 0 que marca a gente € essa
resisténcia porque a comunidade quilombola do Tapuio, ho municipio de Queimada
Nova, € uma comunidade que ela esta invisibilizada pra gestdo publica local, pra
gestdo publica municipal. Entdo, nés somos desassistidos de todas as politicas
publicas pela, pelo fato da gente ter um nivel de, ndo vou dizer de organizacao que
todas as comunidades somos organizadas, mas pelo fato da gente ter a nossa prépria
autonomia pra pensar, pra decidir. Entdo, a gente € invisibilizada e € marcada pela
gestdo publica municipal pra ndo assistir nenhuma politica publica, como quem diz

assim: é uma forma da gente continuar atacando e enfraguecendo essa comunidade.



Ao contrério: cada vez que faz isso, a gente nos sente mais forte pra lutar por aquilo
gue é de direito, porque a gente ja sabe que o sistema ndo vai nos dar direito.
Entrevistador: muito bem, nesse contexto, Rosalina, qual a influéncia da religiosidade
de matriz africana na formacéao cultural do seu povo?

Rosalina: é, eu sO queria saber se essa fala deve ser sé pra [trecho inaudivel] ou
pra todos os quilombos.

Entrevistador: ndo, pode fazer geral, entendeu?

Rosalina: pois entdo eu tinha que voltar 14 naquela outra que nés estdvamos, porque
eu falei de uma coisa local, mas eu queria falar também...

Entrevistador: N&o, vocé pode acrescentar agora nessa, nessa resposta vocé pode
ampliar...

Rosalina: €?

Entrevistador: pode, pode, pode acrescentar os elementos que vOCcé esqueceu, VOCé
pode acrescentar agora. Como vai ter outras questdes que séo ligadas, ai vocé vai...
Rosalina: ta bom. Ta bom.

Entrevistador: pode continuar. Qual a influéncia da religiosidade de matriz africana
na formacéo cultural do seu povo?

Rosalina: €, entdo, ainda continuando um pouco na questao anterior, quando coloquei
um pouco esse foco mais localizados da, dessa geracao, da geracdo, de acordo com
a pergunta, foquei um pouco a partir de, a partir da minha existéncia, mas essa ai ndo
é diferente nos demais quilombos, nas demais conversas quilombolas em todo o
contexto do estado do Piaui, essa é uma realidade que, € as comunidade, o que marca
mesmo € a resisténcia, porque essa realidade néo ta vivenciada sé em um quilombo
no municipio de Queimada Nova, mas € uma realidade vivenciada em todos 0s
guilombos é, do estado do Piaui, aonde é, os responsaveis pela gestdo daquilo que é
de direito né, faz questdo de tratar ou de deixar essas comunidade a margem da
invisibilidade e da excluséo social. Entdo, por isso que digo que o que marca mesmo
€ aresisténcia, porque as comunidades precisam ser muito resistentes para continuar
existindo nesse contexto social. Entdo, costumo dizer que a escravidao, ela nao foi
abolida com o, ela ndo foi acabada com a abolicdo, com a Lei Aurea, mas ela foi
apenas modernizada, é de forma que as comunidades continuem na escravidao do
sistema hoje. E quando vocé pergunta né qual a influéncia da religiosidade de matriz

africana na formacdao cultural nesse povo, é essa, esse ponto eu posso lhe dizer que



assim, é, a sociedade, a sociedade brasileira escravista, ela trabalhou de forma muito,
muito eficiente mesmo pra matar, pra eliminar em todas as comunidades quilombolas
ta, essa, a questdo da religiosidade de matriz africana, por ser, por ser a nossa
identidade de fé. Entdo, o sistema trabalhou pra isso e em algumas comunidades
conseguiu, em algumas comunidades a gente sabe que tem as pessoas com esse
conhecimento, com essa vivéncia, porém por medo da repressao é ndo tem a coragem
de se autoassumir, de se autodeclarar, td. Outras comunidades com a resisténcia
foram motivadas pela resisténcia, a coragem e conseguiu manter, mas muitas delas
manter de forma muito oculta, com medo da represséo. Entéo, esse € um desafio que
a gente tem enfrentado pra gente tentar trazer essa memoria e essa preservacao
desse, dessa manifestacdo porque a gente sabe que foi tudo isso que deu a
sustentabilidade os mais velhos a resistir todos os maus tratos da escraviddo. Mas
tem comunidade no estado todo, nés temos comunidade que consegue, né consegue
praticar, preservar a religiosidade de matriz africana, mas nos temos comunidade que
por conta dessa repressao perdeu, perdeu essa, essa vivéncia, e transformou essa
vivéncia no catolicismo popular. Entdo, se vocé chega em muitas comunidades vao ta
la o catolicismo popular, ou seja, as novenas tradicionais, as rezas em latim, se vocé
vai de norte a sul do estado do Piaui vocé encontra, vocé ndo encontra mais a pratica
da religiosidade de matriz africana, mas vocé encontra esse outro lado que se vocé
tem essa, esse sentimento de, essa visao social do que que é areligiosidade de matriz
africana, vocé percebe que foi uma forma que assim como 0S Nossos antepassados
que vieram de Africa tiveram que ser inteligente pra praticar sua fé, através da
umbanda ou do candomblé de forma, de manter essa fé, de trazer sua fé de Africa, os
negros tiveram que redobrar sua inteligéncia diante da repressao para continuar
cultivando sua fé, né, via o catolicismo popular. Entdo, tem momentos no catolicismo
popular que vocé vé que é momentos que é celebrado e € vivenciado la na umbanda,
mas ta |4 no catolicismo popular né, pra uma forma assim de dizer: ndo vou perder de
vez a minha manifestacao cultural, né. E além da religiosidade, também a quest&o das
culturas, os modos de, das suas tradi¢cdes, né, de animacao, de lazer, de diversao,entéo
iSso, essa parte tA em todas as comunidades, tA um ensinado, eles conseguiram, &
possivel th passando de geracdo em geracdo, mesmo algumas tendoja perdido muito
essas tradicbes, mas ela ainda ta presente ainda em todas as comunidades.

Entrevistador: é, qual o patamar, a dimensédo educacional ocupa nas comunidades

quilombola, desafio da educacgao, da dimensdo educacional ocupa nas comunidades?



Rosalina: ou ndo ocupa!

Entrevistador: é qual é o patamar, qual a importancia que ela tem para 0 movimento,
a dimenséo educacional?

Rosalina: entdo, €, na verdade, € a questédo educacional nas comunidades €&, quando
vocé fala em dimenséo, assim, pra gente, pra gente que ta nas comunidades, é a
gente consegue ver isso de duas formas: uma, nés continuamos nas comunidades,
nds continuamos né, € sendo imposto um conhecimento que néo sei se é 0 que a
gente precisa, um conhecimento que ndo é o da gente, né. Entéo, ai a gente vé isso
como uma afronta. Entdo, a gente perder a nossa identidade né, a gente ter que
aprender o jeito do outro, ta? Enfim, quando a gente vai pra esse campo de apenas
ser receptor, a gente vé isso que é 0 sistema, 0 sistema escravista continua
trabalhando pra tirar da gente o que é da gente. Entdo, se diz que a educacéo é a
base de tudo, entdo, o sistema continua trabalhando pra tirar né a nossa base, que, a
nossa identidade, porque a educacédo quando a gente vai pra educacao formal, ela,
ela, como que eu quero dizer, ela ndo nos identifica, porque em momento nenhum ela
fala da gente, em momento nenhum a gente néo ta inclusa. Entdo, ela continua
trabalhando pra tirar nossa identidade, a nossa existéncia e impor um conhecimento
gue nao é nosso. Entdo, e ai nés somos, nao vou dizer obrigado, mas nGs somos
forcados né, a nos adaptar com essa educacao — isso eu estou falando da educacéao
formal —, com essa educacdo que ndo € nossa, por conta que nds tamo numa
sociedade que se fala de sociedade evolutiva, que se vocé ndo tiver ndo acompanhar
€ a atualidade, vocé acaba ficando de lado. Entdo, vocé tem que acompanhar essa
evolucdo do jeito dela e ndo do nosso jeito. Entdo, vejo que ela afeta, a educacao
formal, ela afeta os nossos, 0s nossos saberes, 0 N0sso conhecimento e ela nos
obriga adquirir um conhecimento do outro, né. E tanto que quando, primeiro que n&o
€ prioridade ter educacéo formal nas comunidades. Isso € o primeiro passo. Porque
essa educacao formal diz que gera conhecimento. E para nés, nas comunidades de
norte a sul do estado, conhecimento € poder. Se eu tenho conhecimento, eu tenho
dominio de mim, eu tenho autonomia de dizer o que eu penso, eu sei 0 que eu quero.
Entdo, eu t6 falando isso pra min dizer que hoje existe na sociedade, hoje existe um
afronte muito grande nesse aspecto que é retirar as escolas de dentro do territério
guilombola. Porgue eu continuar com a escola dentro do territério quilombola mesma

gue eu forco pra impor o meu conhecimento — quando estou dizendo a sociedade —



impor o conhecimento da sociedade, mas eu ndo consigo eliminar de vez esse
conhecimento do pertencimento. Eu n&o consigo eliminar de vez. Eu tirando de dentro
da comunidade, de dentro do territério, e levando pra fora, eu consigo. Entdo, esse é
a razdo que a sociedade continua reprimindo no nosso povo quando se trata de
educacdo, t4, e principalmente educacao formal, que é a perda de identidade, &
trabalhar a perda de identidade, a perda do pertencimento, né, do quilombola com o
seu territorio.

Entrevistador: Muito bem, Rosalina. E, existe alguma preocupacéo das comunidades
quilombolas relacionados a autonomia deciséria. Vejo que, na verdade, vocé ja entrou
um pouco nessa discussdo né. Mas qual é a preocupacdo das comunidades
guilombolas com essa coisa da autonomia decisoria de, diante da sociedade, de se
impor né, como cultura prépria, como... enfim?

Rosalina: entdo, no Estado €, as comunidades quilombola criou um... uma estrutura
chamada de coordenacédo, coordenacéo formada por representantes regionais. E o
objetivo dessa coordenacéo € fazer um trabalho de articulacéo a nivel estadual. No
aspecto de trabalhar esse lado da preservacédo de valores, costumes e conhecimentos
dos nossos antepassados. Trazer a memoria né de toda as sabedorias e vivéncia dos
nossos antepassados para as geracfes na comunidade. Isso a gente tem feito
chamando isso de jornada de formacéo né, de comunidade em comunidade, fazendo
esse chamamento e trabalhando esses eixos tematico. Quais sdo 0s eixos tematico
gue a gente tem trabalhado nesse sentido de preservar a memoria, os valores e
costumes das comunidades, para que isso ndo venha se perder? E justamente
trabalhando esses eixos do pertencimento, a territorialidade e identidade. Esse € os
eixos tematicos que a gente tem sempre aprofundado nas comunidades com o
objetivo de manter viva € todo esse modo de vida das comunidades, entdo é
territorialidade e identidade que a gente tem trabalhado de norte a sul do estado com
essas comunidades, por saber que elas sédo influenciadas pelo sistema ta, pra néo ter
nem, principalmente a juventude né, que na sala de aula ndo se vé e nem vé a sua
historia 14, ele tem tudo pra ele perder a sua identidade. E é essa tematica que a gente
tem sempre trabalhado com as comunidades, a questdo do pertencimento, da
territorialidade e a identidade.

Entrevistador: muito bem, como as comunidades quilombolas se preocupam...
vamos ja caminhando para o encerramento ... Se preocupam com a constru¢do de

uma pedagogia voltado para o fortalecimento da identidade cultural, social e territorial



do seu povo? Aqui € exatamente vocé, vocé ja respondeu nessa tua abordagem
anterior né, essa questéo que foi exatamente isso que vocé comentou né, como eixo
principal né?

Rosalina: é, eu s6 fagco um complemento nessa construcao de uma pedagogia né, €
gue sao palavreados que nao t4 no nosso vocabulario 1 no quilombo, mas ja € um
palavreado da academia t4, nem sei se eu sei explicar o que essa histéria ai de
pedagogia, mas vejo que assim, pra além do que eu ja coloquei, a gente também tem
trabalhado e vejo que isso sO € possivel se a gente, se haver o envolvimento ta, dos
nossos mais velhos nessa construcdo, porque as vezes a gente diz que nao, 0os mais
velhos ndo tém, ndo tém leitura, mas os mais velhos nao tém leitura mas tem saber,
tem sabedoria. E essa pedagogia voltada para o fortalecimento da identidade ela
precisa de haver o envolvimento esta, desses, dos nossos mais velhos com essa
sabedoria. SO ha esse fortalecimento se haver esse envolvimento.

Entrevistador: €, sua comunidade € reconhecida e considerada institucionalmente
desde as politicas publicas, quanto a regularizacdo fundiaria?

Rosalina: eu tenho que falar do local ou de todas?

Entrevistador: fale de todas.

Rosalina: é entéo, esse é um desafio, € um dos desafios que o movimento quilombola
tem encarado no estado do Piaui, e ndo s6 no estado do Piaui, mas no Brasil né, em
relacdo quando se trata da questao institucional, da questéo fundiaria. Porque se falar
em regularizacao fundiaria € mexer em uma estrutura que nao quer ser incomodada,
muito menos nao quer devolver o que foi tirado para os seus verdadeiros donos.
Entdo, quando se trata de regularizacdo fundiaria, se trata em conflito né, se é o
impacto dos maiores. Por qué? Porque nossas comunidades elas téo localizadas em
regides, em lugares que tém potencialidade, que as terras sdo terras que tém
potencialidade para a producado. A prova é que a gente ta 4, né. Entéo, diante disso,
0 que que ocorre? E, aqueles e aquelas que sempre tém a ganancia do ter e do poder
né, é acaba ocupando esses, entrando em nossas areas né, e que por mais que existe
uma lei que é a lei da regularizagéo fundiaria, mas essa lei muitas vezes ainda nao foi
efetivada. Entdo prova € que aqui no estado do Piaui, boa parte das comunidades séo
localizadas em terras publica, que tém um custo menor pra esse trabalho. Porém, por
nao ver, ndo haver vontade politica de devolver para o povo que é do povo, entao
esse € uma, € uma das politicas publicas que menos tem avancado no estado do

Piaui. Por qué? Por exemplo, as comunidades que estdo instaladas na regido do



Cerrado estdo instaladas em regido de terras férteis né, de terras com grandes
potencialidades pra producdo. Que ai ndo tem interesse nessas terras ficar nas maos
dos quilombolas. Mas essas maos tém que ir, essas terras tém até que ir para as maos
de quem tem estrutura pra explorar a potencialidade né, e ai, da mesma forma, as
comunidades quilombolas que tdo na regido do semiarido, que parecia ser uma regido
deserta, mas com grande potencialidade que também é terras, é territorios de
interesse dos exploradores, e ai nunca se tem orcamento pra regularizacdo desses
territorios.

E como tem custo, o que é que ocorre? Os invasores entram, ta, e acaba ou
expulsando quem de fato t4 ali ou entdo gerando um conflito. Quando se fala de
regularizacdo fundiaria, € uma bandeira de luta que as comunidades assumem por
conta do sistema também porque as comunidades séo conscientes que pra que elas
séo as verdadeiras donas dos territorios ali, ta. Que em momento algum é, a terra foi
criada com a marca de alguém. A terra foi criada pra cada um ocupar ali. Mas,
infelizmente, essa historia de sociedade e essa historia de sociedade legalizada criou
esse modelo de, criou essa condicdo que pra vocé ser dono vocé tem que ter um
papel. Entdo, e € a auséncia desse papel que muitas vezes as comunidades sao
afetadas e que ainda € uma bandeira de luta, que a gente ainda tem muito, mas muito
a lutar, a gente, e ai a gente deu pra perceber que principalmente as comunidades
gue estdo em terras publicas, que pra fazer a regularizacédo néao precisa de um custo
alto, a gente deu pra perceber que o que ta faltando mesmo € vontade politica, porque
no estado do Piaui tem um instituto de terra que tem a funcéo de fazer a regularizacao
das terras publicas que completou 40 anos, e que sO depois que completou 40 anos
de existéncia, né, e ndo titulou nenhuma comunidade quilombola. E s6 para ver que é
falta de vontade que em dois anos, em dois anos, 0 mesmo instituto titulou cinco
comunidades, que parece ser pouco, mas que em 40 anos nao titulou nenhum. Em
dois anos, a gente pdde provar que o que falta € vontade politica. Nao t6 dizendo que
a gente fez revolucdo, mas a partir do momento que teve uma representacao ou uma,
nao vou dizer uma representacdo. Mas a partir do momento que teve, que esse
espaco foi ocupado por quem tem o sentimento de pertence né, entdo foi possivel
colocar o marco de dizer: € possivel devolver o que é do povo. Entdo vejo que esses
espacos precisam de fato ter uma voz ativa, com sentimento de pertence, pra que
aquilo que é do povo seja devolvido pro povo.

Entrevistador: muito bem. E, ja caminhando pra conclusdo da nossa entrevista, s6



mais duas questbes. As comunidades quilombolas defendem a construgéo de praticas
e politicas de um novo projeto societario? Ou melhor, as comunidades quilombolas
defendem a construcdo de um novo projeto societario, um novo projeto de sociedade?
Rosalina: é, as comunidades nao s6 defendem como também luta pra isso. A nossa
luta é para, e espero que ndo seja uma luta em vao, mas € de que nao sei quais das
geracgOes possa viver em uma sociedade com menos conflito, com menos morte, com
menos violéncia. Digo isso porque essas Ultimas, esses Ultimos anos foram muito
sangue derramado de quilombolas em defesa dos territérios. Ndo € essa sociedade
gue a gente quer. A gente ndo quer uma sociedade irrigada de sangue, mas nés
queremos uma sociedade aonde a vida, a vida quilombola importa. E essa sociedade
que a gente continua lutando. E por isso que a gente continua com essa bandeira de
luta pra defender os territorios, porque a gente quer essa sociedade de vida, e ndo de
morte.

Entrevistador: certo. E, a Gltima questdo é um complemento, mas vocé praticamente
ja respondeu, que seriam quais os pilares que representam o novo projeto societario?
Vocé ja trouxe presente, né. Eu sé pra concluir, e ai eu acho que a tua fala final refletiu
muito isso, né. Eu fecho o questionario com a frase do Ernesto Che Guevara, que foi
um medico argentino, depois um guerrilheiro cubano e tal, que contribuiu na revolucéo
cubana né. Ele diz o seguinte: a vida de qualquer pessoa vale mais do que qualquer
propriedade. Eu acho que a sua fala final, ela fecha muito nesse sentido né, de que
nao ha propriedade que justifique o sofrimento dos povos né. Entdo, eu queria aqui
agradecer, agradecé-la pela, por esse tempo tao precioso que vocé dedicou a essa
nossa, essa nossa entrevista. Fico muito agradecido mesmo. Vocé sabe do carinho
gue eu tenho por vocé né, enquanto lutadora, enquanto companheira, enquanto amiga
né, e assumo aqui o compromisso de sistematizar esses dados, né? Até conversei
com o Naldinho pela manha. Ha muita reclamacao das comunidades, das liderancas
gue muita gente vem pesquisar e nunca mais aparece né. Eu t6 assumindo o
compromisso, € minha orientadora tem dito: olha no final disso aqui nés vamos fazer
um livro sobre isso. A tua dissertacdo vai ser publicada. E o que eu tenho assumido o
compromisso de voltar nas comunidades pra apresentar o resultado dessa pesquisa.
Entédo, esse € 0 compromisso que eu assumo aqui hovamente com vocé, e assumo o
compromisso de tratar esses dados, essas informag¢des que vocé trouxe, que vocé
disponibilizou com muito carinho, com muito respeito, ta certo? Entdo, muito obrigado

mesmo, de coragdo, por essa entrevista.



Rosalina: tA bom, assim, veja o que aproveita no que foi dito, coloca suas partes que
vOCé vé que vai ajudar no que vocé quer. Porque eu sei que falei muito, mas néo vou
sistematizar, veja o que que tem de saldo ai que da para atender. Nao sei se 0 que
eu falei era o que vocé queria ouvir, mas foi realmente o que eu pude compartilhar. A
verdade ndo eu tive tanta inspiracdo né. E ai volto a dizer, vocé tem, est4 autorizado
a uma sistematizacdo, o que vé que ndo vai contribuir no documento, vocé néo é
obrigado a colocar, como também se teve alguma coisa que eu falei de um jeito, a
interpretacdo € outra que vocé possa traduzir a interpretacdo do que eu quis dizer. E
isso, estamos ai na luta.

Entrevistador: muito bem. Muito obrigado, querida.



ANEXO F — Entrevista com Arnaldo Lima (Cecoqgpi)

Entrevista realizada em 11 de julho de 2022, na comunidade Costaneira, municipio de
Paqueté do Piaui.

Entrevistador: bom dia, Arnaldo Lima, “Naldinho”, muito obrigado por me receber em
sua comunidade, estou na comunidade Costaneira, Municipio de Paqueta do Piaui.
Participando do VI, encontro das casas de terreiros do Piaui. Oportunamente
entrevisto um dos sujeitos de minha pesquisa, intitulada, Narrativa dos povos do
campo e das florestas piauienses, na perspectiva da territorialidade e da memoéria
coletiva, considerando dois segmentos da classe trabalhadora piauiense, Povos
Indigenas, Comunidades Quilombolas.

A referida pesquisa faz parte do programa de pds-graduacao da Universidade Federal
do Piaui-PPGS. Iniciamos esse momento um questionario exploratorio da pesquisa
em questao, como tal, também aprovado pelo comité de ética da Universidade Federal
do Piaui.

Arnaldo Lima, como sujeito social organico em que periodo da territorialidade
piauiense as comunidades quilombolas se consolidaram como sujeito de direito e
construtores de sua propria historia?

Arnaldo Lima: entdo bom dia eu sou Arnaldo mais conhecido como Naldinho, aqui
nascido e criado dentro do quilombo costaneira, e comecei a participar da luta dessa
comunidade desde quando, comecei me entender por gente vendo a necessidade de
Nnosso povo em garantia dos seus direitos principalmente nessa questao do territério,
entdo desde quando o primeiro nego chegou aqui no Brasil, ele vem lutando, mais é
s6 nos anos 90 aqui ha nossa regiao 1990, pra ca 1998 acontecia o primeiro encontro
nacional de comunidades quilombolas, quando povo ja ali participando da caminhada
de organizacéo das Cebes, do movimento das Cebs, viu os caminhos que poderia se
fazer em busca de seus direitos, pela constituicdo de 1988, mais chegando pra Nois
j& nos anos 90 na nossa regido no estado do Piaui essa, essa, esse caminho pra
poder se juntar e nos fortalecer nessa caminhada na defesa dos nossos territérios.
Entrevistador: certo! De acordo com sua memoria herdado de seus ancestrais, quais

lutas foram definidoras de sua existéncia como povo quilombola?



Arnaldo Lima: oia o guardar de todas as manifesta¢des cultural foi uma identidade
de fortalecimento para a sustentacao do reconhecimento dos direitos que nosso povo
tinha e a luta maior é pela permanéncia no territério

Entrevistador: a disputa do territério marcou a luta entre as comunidades quilombolas
e as oligarquias agrarias regionais de que maneira?

Arnaldo Lima: € uma caminhada que até hoje, € esse marco por essa, essa luta
acontece no sentido de um pertencimento, pela ancestralidade dentro do préprio
territério, aqui, por exemplo, teve um fato, o que marcou aqui pra nois, esse sentimento
de pertencer, nossos bisavés tataravéds foram que se refugiaram pra ca, desbravaram
a terra, mais ndo documentaram a terra e, quando eles vem pra tirar agente, a nossa
resisténcia é os nossos mais velhos, essa terra representa pra nois toda nossa
ancestralidade, quando um dos marcos foi a defesa mesmo pelo espaco de
sobrevivéncia no sentido de estar aqui nossa for¢ca ancestral, entdo daqui nois néo
saimos, e por aqui nois morremos lutando

Entrevistador: quais fatos histéricos marcaram sua geracdo seu povo e sua
comunidade, e como seu povo participou desse processo?

Arnaldo Lima: muitos, Um dos fatos que marca essa luta, nosso povo participou e
temos ai os historicos €, quando foram pra retirar, veio, cercaram quando meu avo
faleceu aqui onde nois estamos era onde era a ro¢a deles antigamente isso aqui tudo
era solto, nesse espaco aqui que vocé esta vendo, quando ele falece, o fazendeiro ele
tinha um rebanho de bode muito grande e ai ele passou uma cerca justamente aqui
onde nois estamos cercando a casa deles |a em baixo na beira do olho d’agua que
era pra acabar com o criatorio e tirar o povo do lugar que foram criado, entao esse foi
um dos momentos marcantes mais 0 povo resistiu, passaram as casas para 0 outro
lado da cerca, depois avancemos pra dentro. Foi o tempo que as casas mudam pra
cd, que os mais velhos morrem, foi essa mudanca quando os mais velhos morrem, e
ai achavam que o direito eram dos mais velhos, outro fato que aconteceu parecido
aqui, dentro do territério da costaneira quando um senhor morre os filhos fraquejaram,
porque os filhos se agruparam em santa cruz, e ai la os coronel queimaram a casa de
palha, eu vi isso na sena de uma novela antiga eu era pequeno, entdo isso foi um fato
gue marcou vocé vé ja nos anos dois mil, uma casa ser queimada pra dizer olha aqui
os mais velhos morreram vocés ndo tem direito de, e outros fatos, que marca é quando
dentro do territério eles proibem é enterrar os mais velhos e cercam o cemitério, sdo

coisas que eles faz pra poder ir tirando o povo, ai povo resiste, luta € permanece hoje,



0 especo e o territorio € de dominio da gente.

Entrevistador: qual a influéncia da religiosidade de matriz africana na formagao
cultural de seu povo?

Arnaldo Lima: oia, Nois tamos aqui, 0 resisti dessas lutas, dessas coisas que
aconteceram todo, foi pela fé, e o valor que nois temos diante da religido, se nois ndo
tivesse essa fé, a religido pra nois € uma potencialidade e sustentacdo, nois tamos
unidos em torno da religido porque, 14 onde os mais velhos rezavam encima do morro
na pedreira de xang6, ali, é pra nois um lugar de referéncia é uma fortaleza que
abastece as nossas energias, a cercilha vuco, ela cansada ndo subia mais o morro,
mais ela ia até o pé do morro ficava rezava rezando e o povo subia e ali nois ia, nos
referenciar ao deus da justica que é xangd, tdo toda ancestralidade que nois
cultuamos, todos 0s n0Ssos orixas, a natureza aonde nois tira a erva aonde nois faz o
banho, isso é aonde nois abastecemos, chegando |a, nois, chegando |4 nois
conversamos com o sagrado e com a divindade nois reabastecemos nossas energias
pra dizer, a luta € preciso ser feita e, € com a luta que nois vamos consegui a vitoria ,
tdo € a reza é o benzimento, tudo que nois guardamos, tudo nos é repassado, nois
nao, herdemos nem ouro nem prata, ndo herdemos recursos de bem material, mais
nois herdemos o maior tesouro que ninguém briga por ele, zela dele, que é essa fé
com toda a espiritualidade de matriz africana que nois temos

Entrevistador: muito bem €&, qual o patamar a dimensdo educacional ocupa nas
comunidades quilombolas? O desafio da formacao educacional, dessa e das futuras
geracOes, que dimensao isso ocupa has comunidades?

Arnaldo Lima: olha aqui no quilombo costaneira, tem uma educacdo de area de
repasse, de uma formacao de valor, tdo nois temos aqui, as crian¢as de cinco anos
dancam sdo Goncalo faz parte do reisado, € estdo abracando e recebendo esses
ensinamentos como uma heranca de continuacéo, tdo o patamar da nas comunidades
do Piaui que seja a continuidade guardando e zelando todos os ensinamentos,
passando pelos nossos mestres, pelos nossos grids, pelos nossos pretos velhos,
pelas nossas pretas velhas por nossas parteiras, tudo isso € fundamental na vida e a
existéncia das comunidades

Entrevistador: muito bem! Existe alguma preocupacao das comunidades quilombolas

em relacdo a autonomia decisoria?



Arnaldo Lima: sim tem algumas preocupac¢do, é quando a comunidade ndo tem a
demarcacao de fato e de direito de nossos territérios, por parte do estado brasileiro,
ela ndo tem a decisao, e a liberdade de fazer e continuar todos ensinamentos, todos
0s passos com a liberdade que nois precisamos ter, a gente tem visto, muitos
depoimentos de fora aqui, de pessoas que ndo tem a liberdade de ir levar na mata
uma oferenda para as divindades de Oxdssi, ndo tem a liberdade de entrar, de ir numa
fonte num olho d’agua fazer uma oferenda pra nossa mae oxum, tdo quando isso, nao
esta de fato e de direito da comunidade ai tem esses empecilhos, e, ai estou falando
do geral, por que aqui pra nois € tranquilo porque esse territorio é nois que fazemos a
coordenacao no coletivo

Entrevistador: certo! Qual é a preocupacdo das comunidades na construcao de uma
pedagogia voltada para o fortalecimento da identidade social e territorial de seu povo?
Arnaldo Lima: entdo nois temos essa preocupacao e levamos hoje nds estamos
fazendo essa trabalho dentro das comunidades aqui no estado do Piaui, levando isso
pra juventude € no sentido de continuar de estar na frente, de se formar e voltar pra
dentro comunidade fazer a defesa porque nois precisamos de pessoas que estejam
preparados para fazer a defesa de 0ssos territorios, e que esses territorios sejam cada
vez mais aumentado o niumero com demarcacao, com a titularizagéo buscando dentro
dos 6rgaos competentes, esse direito que € nosso né fazendo a cobranca fazendo
essa defesa, fazendo com que em cada comunidade tenha mais pessoas preparadas
e assim nois fizemos estudos, foi criado um grupo dentro da comunidade pra estudar
as leis que os da o direito e a defesa do territorio, tdo nois tamos trabalhando isso,
aqui nois ja fez estudo na mutamba, Canabrava, nas oito comunidades quilombolas
pertencentes ao municipio de Paqueta e santa cruz e assim nois tamos avancando
em outros municipios aqui dentro do estado, istudando levando o que a lei esta la
mais nois ndo é conhecendo das leis, e ai como era que nois ia fazer a defesa so
dizendo que daqui ndo saia, que isso daqui pertence a nois, se alei esta ai nois precisa
conhecer essa lei pra saber o caminho pra fazer com seguranca, entdo ja foi criado
0s grupos de estudos em todas as comunidades que nois acompanhamos.
Entrevistador: sua comunidade € reconhecida e regularizada institucionalmente,
desde as politicas publicas?

Arnaldo Lima: sim, nés ndo temos ainda o titulo, nés temos o estudo antropolégico

com toda a demarcacgéo ai, ainda nés n\do temos o titulo oficializado mais, fora do



titulo € uma das comunidades que tem mais pleiteado nas a¢des das politicas publicas
nesses ultimos anos

Entrevistador: quais lutas nesse contexto envolve a comunidade como um todo?
Arnaldo Lima: é a primeira luta pela defesa e reconhecimento do territério e, a luta
aqui a comunidade ela trabalha na coletividade, do plantar ao colher, é feita junta, na
guestao da habitacdo da moradia agente se envolve em tudo pra todos, a comunidade
toda esta envolvida dentro dos grupos culturais, do maior o mais pequeno cada um
tem a sua parte

Entrevistador: as comunidades quilombolas defendem a construcado pratica e politica
de um novo projeto societario?

Arnaldo Lima: nos estamos ai nessas empreitadas desde quando € isso ndo venha
tirar aquilo que, porque a inovagao ndo seja para mudar o sistema e a cultura da
vivéncia de nosso povo, aquilo de novo que sege pra desenvolver no sentido de que
nao vai enfrentar a realidade nos ensinamentos de nossos ancestrais, pra nés, a gente
faz essa defesa com esse sentido

Entrevistador: entendo! Quais pilares representam esse novo projeto socio identitario
construido por seu povo, ao longo de sua existéncia como sujeito e sua propria
historia?

Arnaldo Lima: aqui € o seguinte, o nosso pilar € esse, ndo perder a nossa identidade
olhando pra nossa ancestralidade, nés mantemos nesse elo de educacao e repasse
pertencimento de ser pelo que somos aqui e elo fomos quando chegamos aqui, e pelo
que somos la em Africa também, tdo, é tanto que, nés vamos plantar aqui amanha
uma arvore da Africa, pra dizer que nds estamos aqui, estamos também na Africa que
nos ndo viemos de Africa trouxeram nos, mais ficou parte de nés 14, aqui estamos,
mais no estar aqui nds temos toda essa ligacdo com 0s nossos la, amanha vai ser
plantado uma abobra pra dizer que, nés fizemos até pesquisa, pra saber de que regido
da Africa nds viemos, pesquisa de sangue, pra fazer essa identificacéo toda, tdo nos
precisamos dizer e manter e continuar €, com essa identidade que ja representa a nos
com toda essa nossa ancestralidade

Entrevistador: Arnaldo, vocé disse que tudo se produz na comunidade, ai, eu queria,
€ |he fazer a seguinte pergunta, vocé disse que tudo se produz na comunidade é
coletividade, e os resultados também séo coletivizados, é entdo nessa perspectiva

VvOcés é suprimiram o conceito de propriedade privada, nos termos tradicionais?



Arnaldo Lima: olha aqui € o seguinte! E a propriedade, ela aqui no nticleo costaneira
juntamente com o troco, mais o tronco o pai do mais velho, ele nunca dividiu a terra,
cada quem planta seu pedaco limpam junto colhem, quando vao botar os bichos pra
comer é todo mudo junto, aqui ndo tem o meu pedaco é tudo do mesmo dono, o que
ndo tem l4& em casa, aqui um ndo compra uma galinha ao outro, o que ndo tem |4 em
casa, mais aqui tem, agente vem buscar, aqui agente mata uma criagdo do outro ai
depois ele pega uma minha, se a dele é que estava boa, aqui gracas a deus agente
mantém esse espirito, na semana santa faz um almog¢o numa casa a janta noutra e é
pra toda comunidade, no periodo da semana santa, a desmancha nao € de ninguém
porque € de todos, ai guarda |4 em casa ai cada um vai pegar farinha la, entdo é uma
coisa que tem dado certo até hoje, porque foi assim que nosso povo vivia, vocé
engordava um porco no chiqueiro, mais era pra comer todo mundo junto, e ali se
matasse uma galinha, mias tinha que vim o caldo de outra pessoa, entdo foi assim
gue 0 Nosso povo viveu, que eles nos ensinaram., entdo 0 que que ensinamento
individual hoje esta tomando conta das pessoas, se 0 espirito da coletividade obra
milagre dentro da comunidade, porque jesus la naquela passagem do milagre dos
paes e dos peixes ali ndo foi um milagre que aconteceu foi uma partilha, ele mesmo
perguntou € cinco mil pessoas e ai cadé a comida, quem nao trouxe nada mais outo
tirou dois pao outro tirou trés peixes, e foram botando juntos, e a multiplicacéo fosse
na partilha, € uma multiplicacdo que acontece com as primeiras comunidades nas
romarias e peregrinacao, que eu sou até hoje, romeiro de cande e bom jesus da lapa,
a gente vai eu faco uma farofa, mato uma galinha, faco um bolo, mais aquele bola,
nao vou comer sozinho, mais o outro ndo levou nada, a gente vai a bom jesus da lapa
e volta e sobre farinha, sobra bola, é isso que precisa ser ensinada pra essa juventude
de hoje, pra essas criancas, sentar, o que falta, € os ensinamento dos nossos mais
velhos, quando tinha uma festa como nds tamos tendo agora 0s meninos botavam a
comida numa tigela e sentava trés ou quatro juntos, comiam brincando ali tdo, o que
falta é isso, tdo dentro do agente come junto a gente come ca mao.

Entrevistador: imagino! E, Arnaldo gostaria de agradecer sua entrevista, eu na
verdade fecho assim €, esse questionario, com uma frase de um camarada chamado
Ernesto Che Guevara, que era um médico argentino, depois se tornou cubano
inclusive, contribuiu com a revolugdo cubana né, ele diz o seguinte a vida de qualquer
pessoa vale mais do que qualquer propriedade. Entdo eu vejo que essa sua, talvez

um conjunto de ensinamentos que Vocé passou nessa entrevista né, um conjunto de



valores, talvez uma das maiores licdes que vocé passa nessa sua fala é o valor da
coletividade, né da vida em comunh&o né o quanto isso é importante né, e o quanto
isso é importante inclusive pra enfrentar o mercado capitalista que ta dividindo a gente
né.

Arnaldo Lima: o objetivo deles é dividir, pra enfraquecer, porque um povo dividido é
um povo fraco, povo unido um povo junto ele tem todo, e ai a minha misséo é
grandeeu vivo rezando nas visitas, nas sentinelas, eu estou nas comunidades de
variosmunicipios aqui na regido de Itaindpolis, Aroeira do Itaim, Wal Ferraz, floresta,
SantaCruz, Oeiras, de Ipiranga, aqui nessa regido toda eu vou rezar visita e cada
visita éum ensinamento €, € um fortalecimento, embora tendo rezando uma
visita maisfortalece pessoa porque novos amigos que eu fago ali, eu me torno mais
conhecidomeio da sociedade, e isso vem fortalecendo agente, e 0 que me
fortaleceu se foi avisita, entdo foi o ancestral que me fortaleceu, foi com ele que eu
aprendi rezar, Entrevistador: muito bem Muito obrigado Naldinho, foi um prazer
muito grande €, mecomprometo aqui, perante a vocé e perante a comunidade,
guando concluir esseprocesso da entrevista retornar a comunidade e prestar conta
a comunidade, que éapresentar o resultado dessa pesquisa, tenho visto muita
reclamacao de gente queveio pesquisou a comunidade nunca mais apareceu,
eu quero de antemdo mecomprometer com isso, eu acho que essa nossa
parceria € um compromisso demuitos anos, esse projeto que vocés acalentam, ele
tem que ser massificado.

Arnaldo Lima: esse calcamento € resultado de parcerias, nés sO tivemos uma
pesquisadora foi uma negra, nunca mais voltou, mais outros que inclusive estdo aqui,
estdo praticamente querendo vim morara aqui, e ai tem sido muito interessante a
comunidade tem se fortalecido, com isso a familia agrega cada vez mais
aqui,pessoas de fora porque muitas vezes as pessoas perguntam, e VOcés nao
sendoquilombola vocés abraca acolhe, os mais velhos ensinaram a nés o
ensinamento doamor e a todas as pessoas fazer o bem, a todo mundo se o mal que
nos nao fizessea ninguém, foi assim que 0s nossos pretos velho nos ensinou e
nos assimrepassamos, com todas as dificuldades que na vida tem mais, n6s temos
em que seapegar pra nos fortalecer e continuar de pé que € esses ensinamentos,
Entrevistador: muito bem! Muito obrigado

Arnaldo Lima: de nada estamos ai!



ANEXO G
Entrevista com Giliard José Sousa FeitosaEntrevista realizada em 16 de junho de
2023.
Entrevistador: entdo, Giliard, primeiro agradecer pela... pela sua... 0 seu pronto
atendimento ai, né? Essa convocacgdo para participar dessa pesquisa. No momento
seguinte, eu vou conversar contigo sobre a questdo mais da documentacado, das
assinaturas, essas coisas, né? Mas, para esse nosso momento aqui, qual € a ideia
entdo dessa pesquisa? A pesquisa sobre é a questdo da formacao socioecondmica
dos povos do campo e das florestas do Piaui e, especificamente, os povos originarios,
ou seja, povos indigenas. A estou trabalhando com quatro etnias: Tabajaras tapuias
aqui da regido norte; estou trabalhando com os Guegués, |la de Urucui; os Guajajaras,
aqui, da aqui da regido de Teresina € uma experiencia de aldeia urbana que nos
temos. E agora estamos iniciando esse trabalho com eles e quanto as comunidades
tradicionais quilombolas entdo também [vou] entrevistar quatro pessoas. O objetivo
dessa pesquisa € compreender a formacao socioeconémica da sociedade piauiense,
né? E a nossa participacdo enquanto povos originarios e comunidades tradicionais
nesse processo no contexto da territorialidade do trabalho e da disputa de hegemonia.
Esses trés pilares é que vao basear um pouco a minha a minha pesquisa. A ideia &
me aprofundar um pouco mais nessa concepc¢ao de como 0S povos originarios e as
comunidades tradicionais tratam da questéo do territério, né? Porque é diferente numa
perspectiva do desenvolvimento do capital, né? Que olha o territério e simplesmente
nesta perspectiva da exploracdo econbmica e tal e 0os povos originarios e as
comunidades tradicionais ddo um outro significado ao territorio. Entéo, a ideia € me
aprofundar um pouco nisso, né? Na questdo do territério, da territorialidade, do
trabalho, como € que... como é que... foi acontecendo na evolucéo do trabalho nas
comunidades tradicionais quilombolas, né? Em cada uma dessas épocas e a ideia é
compreender qual € o projeto de cada um desses segmento do ponto de vista da
disputa de hegemonia, né? Porgue € claro que cada um desses segmentos ndo age
aleatoriamente, ou seja, age de acordo com um projeto de sociedade, né? Que 0s
ancestrais comecaram a construir e que a gente continua nesse... nesse processo.
Entdo, a ideia € essa pesquisa td& um pouco pautada nesse... nessa direcdo, né?
Entdo, eu tenho algumas questdes e ai queria ir dialogando com vocé, né? Como noés

nao temos tempo estabelecido, ai vocé fica a vontade ai na sua resposta. Eu tenho



aqui algumas questdes e vou colocando as questfes, vocé fica a vontade para
responder. SO, antes de iniciar, queria dizer que, essa pesquisa depois de pronta etc.,
eu estou assumindo, inicialmente, o compromisso de descer para as comunidades,
apresentar a pesquisa para a comunidade. Esse € um compromisso que eu tenho
assumido com todas as comunidades, com todas as liderangas [porjque me parece
gue esse € um dos grandes problemas, né? Os pesquisadores vao até a comunidade,
entram em contato com esse conhecimento ja produzido ja construido né e muitas
vezes se apropriam desse conhecimento como sendo seu e ndo voltam para fazer
esse debate com a comunidade, né? Entdo, a minha ideia aqui é com a compreensao,
com o respeito, a autonomia deciséria da comunidade, né? Entdo, por isso que eu
guero voltar para a comunidade para fazer esse dialogo em relacdo a pesquisa.
Entrando diretamente nas questfes, Giliard, a primeira questao eu gostaria de ouvir o
seu comentario € a seguinte: em que momento da formacgao socioecondémica da sua
comunidade, 0 seu povo se reconhece como sujeito de direitos?

Giliard: pois €, Neguinho, essa € uma questao fundamental porque o pressuposto da
busca de direitos é o conhecimento e o reconhecimento de que esses direitos existem.
Entdo, é preciso que a gente saiba da existéncia deles pra poder lutar por eles, mas
0 conhecimento por parte da comunidade desses direitos € algo recente, ta? NOs
somos uma comunidade quilombola que temos um compromisso e uma ligacao
ancestral, mas que viveu grande parte da sua existéncia, mesmo tendo na sua cultura,
nos seus modos, nos seus fazeres tracos caracteristicos de cultura tradicional de
qguilombola, ndo se autoafirmava enquanto tal. A autoafirmacdo é recente. A
comunidade ja existe ha muito tempo e a comunidade, nos ultimos trés anos, por
guestdes ligadas ao territorio, a disputa pelo territorio, o territério que a comunidade
vive hoje tem alguém que reza para que ser dono desse territério. O conhecimento
dos direitos acerca, por exemplo, do territério e de territorialidade vieram por ocasiao
desses conflitos existentes entre a comunidade e as pessoas que supostamente sao
donos do territorio. Entdo, o conhecimento do direito na area do territorio,
especificamente, € algo muito recente, aconteceu muito recentemente, porém,
Neguinho, essa é uma atividade de conscientizacdo, € uma formacdo que nao se
acaba nunca. Nés temos o compromisso tanto de promover essas informagdes tanto
para que a gente consiga que as pessoas mais velhas, por exemplo, elas
compreendam, elas entendam a dimenséo do seu direito, o tamanho do seu direito e

gual o seu dever frente a ele, mas também temos o compromisso de fazer com que a



juventude, o pessoal mais jovem aprenda a dimensao, compreenda o tamanho do seu
direito para que assim eles possam fazer a defesa segura daquilo que € um direito
seu e gue esta garantido desde a Constituicdo de 88, como o direito a propriedade
gue os quilombolas habitam que ja esta no artigo 68 da (audio incompreensivel).
Entdo, anda nesse sentido. E uma concentragéo que so ta acontecendo recentemente
e que ta ainda em expansao e que ndo vai se acabar nunca porque a gente esta
sempre em movimento. Isso é uma coisa que nos define povos quilombolas em busca
da concretizagdo de direitos que sdo negados das mais diversas maneiras pelos
motivos também os mais diversos, sobretudo, por pessoas que nao querem
reconhecer que esse direito € nosso, que ele existe e que nés temos o direito de
usufruir dele.

Entrevistador: muito bem, Giliard. Desculpa, eu esqueci de Ihe perguntar se eu posso
gravar aqui essas imagens, apesar de ser na tela do computador, mas eu preciso da
sua autorizacao se eu posso gravar ou nao.

Giliard: tudo. Pode gravar tudo, mas como eu te alertei, vai haver barulhos de fora,
de animais... fora isso, tranquilo.

Entrevistador: tranquilo. Na sequéncia, quais fatos historicos marcaram sua
comunidade e como seu povo participou desse processo de enfrentamento dos
empecilhos ai na luta pela conquista do territério?

Giliard: €, Neguinho, eu acho que assim... a minha comunidade, o meu quilombo, ele
esta situado quase que completamente numa area que terceiros, que fazendeiros
reclamam para si como sendo deles. Sempre foi assim. O que acontece € que, nos
altimos 20 anos, houve troca dos supostos donos do territério. O pessoal chegou aqui
ha um bom tempo, uns 80, 90 anos atras. Existiam pessoas que eram donas do
territério, que reclamavam pra si serem donas do territorio, ai eles morada, fizeram
guintais... mas o tempo foi passeando e ninguém cobrava renda, ndo se importava
muito com o fato de as pessoas morarem aqui. O tempo foi passando e ai foi trocando
de dono, né? Entdo, ha uns 20 anos trocou de dono o territorio, um outro fazendeiro
comprou, mais recentemente houve uma troca novamente, ou seja, o territério foi
vendido sem que a gente soubesse, sem que os quilombolas soubessem que aquela
terra tinha sido vendida. Entdo, nés s6 soubemos, os quilombolas sé souberam por
boca dos supostos novos donos do territdrio, 0s antigos nem nos comunicaram. O fato
histérico mais marcante nesse sentido, eu creio que existem outros, mas 0 mais

marcante é que sem o territério, nés ndo somos nada. Nés vivemos uma vida que é



pautada basicamente numa economia agraria. As pessoas plantam para se alimentar
do que plantam, para alimentar os animais... entdo, se ndo h4 essa possibilidade o
quilombo fica impossivel de substituir economicamente. Entdo, o que eu acho que eu
conseguiria elencar, marcar como fato mais importante é a disputa que ainda esta
também entdo eu acho conseguiria elencar, marcar como mais importante é a disputa
gue ainda esta em pleno vapor. O que € correspondente as questdes do territorio. A
comunidade baseada nos marcos legais, Convencao (69), artigo 4887, Constituicao
Federal, um bando de outros documentos, reclama para si que ela tem o direito e
propriedade do territério, mas ha pessoas que negam esse direito e estdo medindo
forcas com a comunidade para que ela ndo tenha esse direito a seguranca. Eu elejo
esse como um dos fatos historicos mais relevante no sentido de garantir o direito [que]
ta assegurado, que ta no papel, mas nao ta na pratica.

Entrevistador: entendi. Que importancia teve, Giliard, a cultura para a reproducao
social do seu povo no processo de resisténcia as ambicdes da classe dominante?
Giliard: total. A cultura tem total importancia, por exemplo, a Roda de Leseira € uma
das culturas do meu quilombo, é uma das culturas identitarias no sentido de que €&
aquilo que identifica o quilombo e dentre as muitas coisas que a Roda de Leseira pode
trazer, ha o ajuntamento de pessoas, 0 comum que ele proporciona, o fato de ser uma
roda democratica, todas as pessoas da regido podem se somar a gente sendo branca,
sendo preta, homens e mulheres, a danca € com homens e mulheres... € uma ciranda
um gira pra um lado, o outro gira pra o outro. Mas assim, o que eu quero dizer € que
esses momentos sdo importantes pra reforcar o senso de comunidade que é
necessario pra que se va a busca de qualquer direito. Ndo € uma busca individual,
nos nédo trabalhamos com isso, por exemplo, quando um morador do quilombo esta
lutando pra que o territério seja de propriedade dos quilombolas, ndo € propriedade
individual que a gente esta reclamando pra si, a gente esta reclamando uma
propriedade publica, coletiva. Entdo, ndo se trata apenas de reclamar porque eu
preciso pro meu quintal, pra plantar no meu quintal. Eu quero é que todas as pessoas,
todos os quilombolas tenham a sua casa, possam criar seu bode, possam criar sua
ovelha. Entdo, esse senso de coletividade é responsavel nas atividades culturais,
como a Leseira, como os festejos, por exemplo, do nosso padroeiro Sdo Raimundo
Nonato. Entdo, o papel da cultura central. A cultura faz com que as pessoas percebam

gue elas sdo parte de um todo comum, que elas comungam de algo bom e isso é



reforcado em cada um dos encontros, cada um dos momentos que se ajuntam para
festejarem juntos, por exemplo. NOs temos uma tradi¢cdo aqui na comunidade que todo
ano, no més de setembro, tem uma grande roda de Leseira de pessoas das mais
diversas localidades, das mais diversas comunidades, das localidades da vizinhanga
do entorno vém pra festejar com a gente. Ja faz parte do nosso calendario cultural
aqui da comunidade. Entéo, € isso. A cultura faz total sentido. Ela € necesséria para
reforco do senso de coletividade que é tdo necesséario nessas lutas sociais que nos
empreendemos e que nds, povos quilombolas, somos um exemplo, mas tem outros
povos também o préprio MST leva adiante.

Entrevistador: entendi. Entdo, Giliard, vocé esta me dizendo que, do ponto de vista
da formagdo socioecondmica das comunidades tradicionais quilombolas, ndo se
separa a cultura da dimenséo da formagdo econdmica das comunidades?

Giliard: ndo. Deixa eu dar um exemplo, a semente crioula, a semente que nao teve
modificacdo. As comunidades quilombolas, ndo s6é a minha, mas os (audio
incompreensivel) sdo um exemplo de que é possivel plantar uma semente que nao foi
geneticamente modificada e que nds temos banco de sementes, sdo sementes que
vém sendo preservadas ao longo de geracdes praticamente. Entdo, eu tive
recentemente conversando acerca disso também num outro projeto, com o pessoal
da Embrapa, e o que foi colocado la € que as comunidades quilombolas
especificamente tém esse compromisso de manter tracos culturais que eram tracos
culturais ligados aos seus ancestrais. Uma dessas praticas era zelar, selecionar as
sementes. Aqui em casa [a gente] planta milho. Logo que recolhe o milho e traz pra
casa, o0 primeiro processo € a selecdo do milho do ano seguinte. Seleciona-se e ai a
gente reutiliza as garrafas PET, coloca aqui dentro garrafa pet e estoca para ser
langada no ano seguinte. Sempre acontece assim. A gente ndo compra semente a
cada ano no mercado, ndo € assim que funciona. Entdo, a agricultura € uma das bases
principais sobre as quais se apoia a sobrevivéncia econémica dos quilombos por isso
gue quando a gente reclama o direito de ter nossas terras demarcadas € pra isso, pra
gue a gente tenha a autonomia de plantar, pra que a gente possa plantar, pra que a
gente tenha terras pra plantar porque € disso que a gente depende. No periodo de
chuvas, a gente sobrevive da roga, no periodo estiagem vive na palha da Carnauba.
Entéo, se a gente n&o for dono do territdrio, nds ndo temos o direito de exploracdo da
palha, outras pessoas que vém exploram e a gente, quando muito, ganha uma diaria

para ajudar na exploracdo. Sendo o territorio de propriedade coletiva da comunidade,



a gente tem como fonte de renda tanto a agricultura, que vai trazer aquilo que eu falei,
0 consumo, quanto a palha de Carnauba, que vai fornecer uma renda a parte e vai
garantir o meu sustento. Entdo, se apoia exclusivamente na agricultura, mas a palha
de carnauba é uma parte importante do processo. Entdo, a gente ndo explora porque,
como nao somos donos do territorio, sdo outras pessoas que exploram.
Entrevistador: entendi. Como o debate da questdo educacional influenciou a sua
comunidade no processo de formacéo social?

Giliard: a questédo da educacao contribui, mas muito mais educagéo popular mesmo,
por exemplo, sempre que a comunidade tem a chance de escutar mestre Naldinho
falando é um aprendizado que ocorre. Mestre Naldinho transpira cultura por cada um
dos poros. Embora [ele] ndo promova uma educacdo escolar, porque nem poéde
estudar formalmente, mas € um homem que acumula uma experiéncia, um dinamismo
cultural enorme pela sua vivéncia e toda vez que a gente tem chance de escutar, sem
sombra de duvidas, € uma educacao popular quilombola e ndo necessariamente uma
educacéo escolar que esta acontecendo e a gente pede isso, a gente usufrui disso. A
educacdo escolar até ontem, alias, até hoje, ainda nédo pauta essas questdes, as
guestdes atinentes ao povo quilombola. Por exemplo, ha marcos legais que dizem que
desde 2003 as questdes da historia e cultura afro-brasileira € pra estar nas salas de
aulas. Nao esta a contendo ainda. NOs fizemos aqui, os trés municipios de Paqueta,
Sao Joao e Wall Ferraz, fizemos um plano de acédo entregamos para a secretaria de
educacdo para que fosse trabalhar da lei 10.639, que é a lei que estabelece, que
obriga o ensino da cultura e da histéria afro-brasileira em sala de aula, mas elas leis
nao estdo sendo trabalhadas ainda, os gestores de educacéo ja tém elas em maos.
Agora, mais recentemente, tem o ndcleo de educacao escolar indigena e quilombola,
mas, em agosto do ano passado, esta trabalhando em regime de colaboragdo com os
gestores municipais de educacdo e as geréncias de educacdo. Entdo, ha essa ideia,
esse proposito da educacdo caminhar nesse sentido, mas ndo tem caminhado ainda.
E por isso que, ao longo da trajetéria da comunidade, a comunidade contou com a
educacéo popular vinda de mestres de cultura, como o mestre Naldinho, entre outros,
pra que ela tivesse nocao do que é a sua cultura, pra que ela tivesse orgulho da cultura
gue tem, para aquela entendesse que é exatamente essa cultura que a define como
seres, como pessoas quilombolas que séo. Pra que a gente ganhasse esse orgulho,
pra que a gente pudesse se assumir assim, foi necessaria a intervencdo desses
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mesmo, Nao a escolar.

Entrevistador: entendi. A luta de seus ancestrais, os mais velhos, como é cultuado
pelos quilombolas, pelo acesso a terra contribuiram para a supressdo das
desigualdades sociais fortalecendo a sua identidade como povo?

Giliard: as lutas, infelizmente, ndo contribuiram. O que é que a luta faz? Se existe
uma pessoa, se existem um grupo de pessoas que se acham detentoras de algo que
nés quilombolas disputamos como sendo nosso, 0 que a gente vai conseguir € que
eles endurecam ainda mais a resisténcia porque agora e gente ta lutando por aquilo
gue a lei garante, que a lei assegura que é nosso. O que € que as lutas fazem? Elas
trazem como resultado a propriedade, mas, enquanto a luta acontece, aqueles que
nao admitem que a gente tenha acesso a esse direito que ja esta garantido, eles
endurecem ainda mais perseguicdes, perseguicdes as liderancas, perseguicdes ao
povo das comunidades como um todo. Entéo, o que as lutas fazem € que, no processo
da luta, a gente aprende a lutar, a gente vai ganhando resisténcia, a gente vai testando
limites, a gente vai vendo até onde a gente pode ir, qual estratégia usar na proxima
vez, quais estdo funcionando e quais ndo estdo, mas a luta so6 traz resultados mais
vistosos quando a gente consegue aquilo que a gente luta. E, falando do territorio,
COMO eu ja mencionei muitas vezes aqui ao longo dessa entrevista, o elemento central
dessa luta é assegurar o territério porque € a partir do territério que todos os outros
direitos sdo assegurados. Sem o territorio, ficam inviabilizados esses direitos.
Entrevistador: uma outra questdo, de certa forma vocé ja abordou sobre isso, mas
ela é central na minha entrevista que a questdo: o territorio que € habitado por sua
comunidade é reconhecido, demarcado, regularizado como o territério quilombola?
Descreva como foi a luta pela regularizacédo. Ou esta sendo nesse caso né?

Giliard: certo. Ele é certificado, tem o certificado de autodeclaracdo, mas ele ndo é
demarcado ainda, né, infelizmente. NGs temos um processo que esta em andamento
no INCRA, mas a demarcacao ndo chegou ainda até porque o processo € recente
também. E ai nds sabemos que aqui no Brasil, e no Piaui ndo seria diferente, como
as coisas andam e, quando se trata de demarcacdo de territorio, a morosidade eu
imagino que seja maior do que 0s outros aspectos. Demora muito. Entdo, o meu
territorio foi certificado em 2012, mas a construcao do perfil histérico da comunidade
aconteceu nos primeiros anos do século, 2001, 2002, e a certificacdo s6 chegou em
2012. Entdo, veja, entre a construcao do historico e a certificagédo, praticamente, uma

década se passou. E a demarcacéo eu suspeito que ainda va chegar, mas que vai



demorar muito. E isso. As coisas andam basicamente nesse pé: somos certificados,
mas ndo somos demarcados. Alids, a maioria esmagadora do Piaui e do Brasil, no
Brasil sdo mais de 6.000; no Piaui sdo mais de 200, acho que 219, ndo sao
comunidades demarcadas, sao certificadas. Nem certificadas todas elas s&o. Imagina.
Demarcadas s&o uma minoria. Nao tenho agora os dados das comunidades
demarcadas, mas s&o uma minoria. ISso que posso garantir.

Entrevistador: Giliard, no caso do Quilombo Mutamba, que é o0 seu o seu territério,
sdo quantas familias em média, Giliard, que habitam esse territério?

Giliard: séo 29 familias. Parte dessas familias esta numa area que esta em litigio,
outra parte é proprietaria de uma pequena area de terra, mas o quilombo a gente
entende como uma totalidade, né? Tanto os que estdo em areas de litigio quanto os
gue ja sao proprietarios de uma pequena area de terra e que ja habitam aqui ha um
bom tempo também.

Entrevistador: considerando essas duas questdes do territorio, Giliard, sédo, em
média, quantos hectares assim o territério que vocés?

Giliard: rapaz, mais de 300 hectares. Sao em torno de 350 hectares.

Entrevistador: me diga uma outra questdo, Giliard: qual a natureza do projeto
societario defendido pela sua comunidade? Qual € a natureza do projeto de sociedade
gue a sua comunidade, o seu movimento, 0 seu povo constrdi, defende ao longo da
historia?

Giliard: antes de qualquer coisa, n0s queremos, nos defendemos e nds lutamos por
um projeto de sociedade que seja integrativo, que consiga integrar as pessoas, que
consiga assistir as pessoas, que consiga fazer com que as leias sejam cumpridas, que
a gente consiga ter acesso aos direitos que nds ja conquistamos com o movimento.
Ndés temos essa dimenséo de tempo que esta em sintonia constante com o passado
e também com futuro porque a gente se compromete ndo s6 com presente, mas com
futuro das geracdes que virdo e ndés temos uma gratiddo enorme com aqueles que
vieram antes de nés, que lutaram antes de nos e que, em grande medida,
asseguraram os direitos que nés usufruimos hoje. Entdo, o nosso projeto de
sociedade € um projeto pela cooperacao, pela coletividade e tudo isso anteposto a
individualidade porque antes de sermos individuos nés somos um grupo. Quando a
gente nasce, ja tem, pelo menos, trés pessoas envolvidas: é a gente mais dois, mais
duas pessoas que sdo 0 nosso pai e nossa mae. Nossa condi¢do de individuo € uma

farsa completa. Nés ndo somos apenas individuos, n6s somos uma comunidade. A



gente se apropria do modo de ser das pessoas que estdao a nossa volta. A gente
aprende a ser gente imitando os que estdo a nossa volta. Entdo, nos levantamos essa
bandeira muito frequentemente. A sociedade capitalista, ela vende a ideia de
individualidade e leva essa ideia a exaustdo, ao paroxismo, t&? Porque isso acaba
com qualquer iniciativa de mobilizacdo que ndo va de encontro aos interesses dos
capitalistas. Entdo, contra eles, que vendem a ideia da individualidade, da
autossuficiéncia, aqui estamos nés apostando na solidariedade, na biointegridade,
como diria nego Bispo, com todos 0s seres vivos que existem porque todos eles sao
necessarios. Nao é que seja importante é que eles sdo necessarios, tanto os animais
guanto as pessoas, quanto a natureza sao necessarios para constituirem o todo que
nos somos, que nos formamos coletivamente. Entdo, como modelo da sociedade é
isso: é uma sociedade pautada pela solidariedade antes de qualquer coisa.
Entrevistador: muito bem. E quais as cadeias produtivas sustentaram a evolugao
econdmica na reproducédo sociocultural do seu povo?

Giliard: aqui nés plantamos milho, plantamos feijdo, sdo as duas culturas principais
gue a gente cultiva no quilombo, né? Tem outras, é claro, tem abdbora, tem melancia
e por ai vai frutas e legumes tem uma pequena diversidade, mas a base mesmo € a
plantacdo de milho e de feijdo que é o que nos define.

Entrevistador: vocés trabalham com pequenos animais também? Como é o gado...
Giliard: a criacdo de bode, ovelhas, porcos e o gado em menor quantidade ainda mais
porque tem a criacdo de bode, depois tem ovelha, depois galinha, predominante é
bode que é um animal super adaptado a questdo semiarida, do semiarido. Entdo, da
muito certo a criacdo de bode por aqui. Também ha uma base de sustentacéo das
familias, como elas ndo sdo remuneradas, quando a coisa aperta e ai na feira vocé
vende um bode, vocé vende dois bodes, vocé vende o ovo da galinha, vende a
galinha, o carneiro, a ovelha e acaba auxiliando na sustentacéo.

Entrevistador: e, Giliard, vocé, ao longo da sua entrevista, vocé comentou em relacao
a cultura da carnauba que ela cumpre um papel importante na comunidade ela
também digamos é um componente dessa formacdo econémica no caso da
comunidade de vocés?

Giliard: sim, € um componente importante, sé que a gente entre como minoritario,
como eu acabei de falar, como nds nédo temos o direito de exploragéo, a gente entra
como mao de obra e recebe diaria sobre o trabalho que executa, mas é eu nao consigo

imaginar como € que seria 0 nosso quilombo, como € que seria essa regido aqui do



Vale do Itaim, por exemplo, eu td fazendo uma recorte estreito que ja é estreito por
muito mais lugares, mas aqui eu nao conseguiria imaginar o que € que as pessoas
fariam se ndo existisse a carnauba. A carnatba é uma importante fonte de renda que
nds temos, porém, seria melhor se a gente tivesse direito de exploracdo se eles
ganhariam mais e acaba ganhando menos porque entramos apenas com mao de
obra, a gente n&o usufrui dos lucros, a gente ndo tem participacao nos lucros.
Entrevistador: uma Ultima questdo, Giliard, n6s estamos vivendo de um modo
digamos... olhando para o campo assim de modo mais geral, nds estamos vivendo
uma digamos com esvaziamento da juventude do campo, a gente tem observado cada
vez mais as comunidades com aquelas pessoas... com um pouco mais de juventude
acumulada, né? Ou seja, as pessoas mais velhas vao ficando no campo e a juventude
tem desertado muito do campo. Até que ponto esse fenbmeno tem atingido a sua
comunidade o seu quilombo?

Giliard: tem nos atingido muito e os quilombos por onde ja passe também se
preocupam da mesma maneira. I1sso € preocupante. No fundo, o que alimenta isso &
a ideia de que a vida boa nao esta aqui, esta para além daqui e eu tenho que ir até 1a
e ai até essa minha ida atrds como consequéncia sair da minha comunidade, virar as
costas pra ela e internamente a comunidade perde em nimero de pessoas que estédo
ali disponiveis para lutarem quando a luta se fizer necessaria, para fazer os
enfrentamentos e, frequentemente, a gente tem que fazer. Entéo, € uma preocupacgéo
grande, enorme, inclusive, pensar projetos pra que a gente garanta que a juventude
continue nos territérios. E um dos grandes que nds temos nos dias de hoje. E preciso
gue a gente pense alternativas para que as pessoas nao saiam do local em que elas
nasceram, onde 0s seus avOs nasceram, viveram, onde vivem seus pais e seus
parente pra tentar uma vida la fora. Quando isso vira um fenbmeno de massa, é
preocupante. Eu t6 falando de quilombos que 90% sé&o rurais e isso contribui pra
engrossa a lista do éxodo rural que ja € tdo grande no nosso pais. O que é que nao
se leva em conta? Pra onde esse fendbmeno aponta? Aponta conta do encarecimento
dos gréos. Se tem menos gente plantando, a consequéncia direta € que menos gente
produz e a cidade precisa se alimentar. Os grdos vao ficar mais escassos, ficando
mais escassos, [0s graos ficam] mais caros, ficando mais caros vai comprometer todo
mundo. Entdo, nés temos isso como uma preocupacao. A gente tem um desafio de
pensar solucdes e de alguma maneira a gente ja ta articulando isso, as liderancas

guilombolas, pesquisadores que ja pesquisam em comunidades quilombolas, nos



estamos alinhados para pensar em solugdes nesse sentido assim como estamos
alinhados também para pensar na implementacéo da educacédo escolar quilombola e
nesse aspecto também nés estamos aproveitando e contando com a colaboracgéo de
pessoas que ja pesquisaram quilombos, que tiveram titulagées tanto de mestre quanto
doutor, inclusive, aquilo que TCC também de quilombos porque, entrando agora na
educacéo escolar quilombola que eu mencionei um pouco antes, a educagéo escolar
quilombola que foi instituida em 2012, resolu¢cdo numero 8, ela trata se trata de uma
modalidade de ensino como a EJA é uma modalidade de ensino, entéo, vai incluir para
sua implementacdo a elaboracdo de materiais didaticos, quanto paradidaticos e a
gente ta contando com os pesquisadores pra nos auxiliar na producédo tanto dos
materiais didaticos quanto paradidaticos para que em conjunto com a geréncia de
educacéo, liderancas quilombolas e gestores municipais de educacdo pensarmos
numa educacao que consiga trazer a cara quando quer que eles estejam. Entéo, é
basicamente isso.

Entrevistador: eu trago nessa pesquisa, Giliard, uma frase assim que para mim é
norteadora, que € de um camarada latino-americano que até hoje tem sido muito
comentado de varias formas lado pelo lado bom e pelo lado oposto também, que é
um camarada chamado Ernesto Che Guevara, que contribuiu com a Revolugao
Cubana, ele dizia o seguinte: “A vida de qualquer pessoa vale mais do que qualquer
propriedade”. E um pouco com esse sentimento que eu tenho que me empenhado
assim nessa pesquisa no sentido de no sentido de compreender a formacéo cultural,
a formacdo econdmica dos povos do Piaui que sdo parte importante do povo
brasileiro, mas que tem as suas particularidades, mas a sua luta pela sua pela
sobrevivéncia, a sua luta pela construgcdo de uma nova sociabilidade sempre
colocando o ser humano acima de qualquer propriedade porque se a gente analisar
todo o nosso enfrentamento como o povo foi nesse embate do acesso aos meios de
producdo que nos foi negado historicamente e continua sendo negado, continua
sendo apropriado por um grupo é cada vez menor cada vez menor e mais poderoso.
Entdo, esse € um dos objetivos da minha pesquisa no sentido de trazer alguns
elementos para poder empoderar cada vez mais 0S movimentos sociais, seja
quilombola, seja indigena, seja sem-terra, seja na area da educacédo, mas em todas
as dimensodes que a gente possa cada vez mais produzir algum tipo de conhecimento
gue nessa dimensao da construgédo de uma nova sociabilidade. Ent&o, eu espero que

essa pesquisa, de algum modo, possa contribuir. Eu queria, inclusive, gue vocé, nas



consideracoes finais, se quiser colocar mais alguma coisa que vocé acha importante,
vocé fique a vontade.

Giliard: trazer o Che é importantissimo pela histéria de luta, pela histéria que ele
representa e nos temos como filosofia trazer para colaborar todos aqueles que lutam
e que caminham na mesma direcdo que a nossa, entdo, todos os movimentos que
tém ponto em comum, todas as figuras revolucionarias que podem nos inspirar nessa
caminhada, nessa trajetéria, nessa luta constante que € a busca de direitos, essa
galera toda se ela ta andando nessa direcdo, na direcdo do enfrentamento das
opressfes as mais diversas, sdo nossos parceiros, a gente s6 poder estabelecer
contato. Entdo, eu gostaria de agradecer pelo convite. Eu ndo sei o tamanho da minha
contribuicdo, se contribui muito o fato é que minha atuagédo como quilombola, ela se
restringe em grande medida uma atuacao com a juventude, com a educacao. Eu Sou
coordenador de juventude quilombola de Paqueta, Santa Cruz e Wall Ferraz, sao oito
comunidades: trés em Paqueta, quatro em Santa Cruz, Santa Cruz vai surgir uma
guinta comunidade, a gente ta no processo de construcdo do historico e uma em Wall
Ferraz. Entdo, sédo oito. Em 2021, eu coordenei um curso de formacéo quilombola na
(Chaleira) que teve duracao de quatro meses e 12 professores, 13 comigo, estiveram
dando aulas gratuitamente, contribuindo com a formacdo da juventude porque nao
existird luta no futuro se ndo existirem pessoas dispostas a fazer essa luta e nés
estamos pensando em trabalhar com a juventude porque ela ja assume hoje um
grande protagonismo dentro do movimento quilombola, mas ‘pra que esse
protagonismo seja ainda maior do que ela ja assume. Ta certo? E a preocupac¢ao com
formacéo é constante. Constantemente a gente esta pensando em curso de formacéo,
em rodas, em palestras porque, se a gente ndo conseguir que essa luta seja
continuada por essas pessoas que hoje sdo jovens e adolescentes, € o fim da luta e
do movimento quilombola e todos os movimentos. Ele esta com os dias contados
porque ndés somos seres finitos e vamos morrer, somos limitados a um recorte de
tempo e a Unica maneira de continuar aqui assegurando que aqueles com os quais
noés mantemos contato é que 0s jovens deem segmento a uma trajetoria que nos
iniciamos. Entéo, nds temos essa dimensdao. E, no mais, é agradecer, Neguinho, pelo
espaco, eu estou disponivel, inclusive, o quilombo estar4 com portas abertas pra te
receber por aqui, inclusive, estou ansioso por essa vinda. Espero ter podido contribuir

com seu trabalho e estou por aqui.



Entrevistador: ndo tenha duvida, Gliliard, eu é que agradeco a sua disponibilidade e
a sua contribuigdo, com certeza, trouxe elementos interessantissimos da sua vivéncia,
da sua experiéncia, como educador popular, como lutador do seu povo, da sua
comunidade, do seu territdério. Tem particularidades ai que sdo muito importantes.
Como dizia Milton Santos: “E preciso a gente universalizar nossas particularidades”.
Entdo, eu acho que uma contribuicdo muito importante né assim de “Olha, o territorio
€ mais do que um especo fisico”. Aqui tem cultura, aqui tem muito saber. Entao, eu
acho que vocé trouxe muito elementos importantes pra essa pesquisa e eu quero lhe
agradecer muito por essa disponibilidade desde o primeiro contato. Vocé sempre foi
muito solicito, muito obrigado por isso, e a gente vai poder, em Varios outros
momentos, dialogar inclusive sobre a pesquisa. Se tudo der certo, a gente vai criar as
condicbes para que vocés participem da defesa em si para a gente poder
confraternizar junto e tal e eu espero que eu consiga dar conta aqui desse processo
todo e ai a gente se encontra pessoalmente e depois eu quero com certeza fazer uma
visita a comunidade e para a gente conhecer melhor a comunidade e poder
confraternizar sobre isso também. Um grande abraco a vocé e toda a familia, toda a
comunidade e muito obrigado.

Giliard: grande abraco, irmdo, muito obrigado e estamos por aqui, qualquer coisa é
sé entrar em contato porque assim como eu fui solicito desde os primeiros contatos,
eu farei o esforco de continuar sendo nos contatos vindouros. Grande abraco e bom
domingo.

Entrevistador: grande abraco pra vocé e bom domingo.



ANEXOH

Entrevista com Modesta AldeideEntrevista realizada em 5 de julho de 2023.

Entrevistador: (audio incompreensivel) ... Eu ja gravei com o (Naldinho), dos
quilombolas, Giliard, a Rosalina e agora vocé, dois homens e duas mulheres, no caso
dos indigenas, sdo trés mulheres e um homem, no caso, ou cacique Henrique e outras
trés cacicas: a cacica (audio incompreensivel), a Alia, daqui de Teresina e a Deuzenir,
de Urucui, dos Guegués. Entdo, querida, a ideia é que a gente possa fazer essa
entrevista, ai eu mando transcrever a entrevista, depois eu faco uma analise, E até
setembro eu tenho que apresentar para a universidade. Ai, na apresentacao, eu quero
me organizar para que vocé venha e todos os entrevistados venham para a
apresentacao depois de organizar os dados, analisar os dados e tal. Ta certo? Entéo,
a entrevista é composta de 7 questdes e a primeira delas, eu jA comeco a entrevista,
mas eu queria lhe agradecer pelo pronto atendimento, € um prazer lhe conhecer
melhor e, no inicio da entrevista, eu queria que vocé falasse o seu nome completo, o
nome da sua comunidade, essas coisas todas que sao importantes para a entrevista.
Entdo, eu sou o Claudimir Vieira, mais conhecido como neguinho. Eu sou natural de
Santa Catarina, mas ja vivo aqui desde 2000, final de 99 e inicio de 2000, e ja me
considero um piauiense. Esse ano ainda eu vou atras do Titulo de Cidadao Piauiense
((risos)) porque eu tenho um amor muito grande pelo Piaui. A primeira pergunta,
Modesta, em que momento da formacéo so sua historica do Piaui, a sua comunidade
se reconhece como o sujeito de direito, como alguém que merece ser olhado pelo
poder publico e atendido nas suas politicas sociais? Qual foi 0 momento que a sua
comunidade se despertou para iSso?

Modesta: eu sou Modesta (Almeida) da Conceicédo Carvalho, da comunidade (audio
incompreensivel) de Simdes, Piaui. No momento que ndés comecamos a conhecer a
nossa historia ((um grande trecho de audio incompreensivel devido a interferéncia do
vento na gravacdo))... Nesse momento a gente comegou a ver as nossas
caracteristicas ((audio incompreensivel devido a interferéncia do vento na gravacao))
E ai nés comecamos a despertar.

Entrevistador: muito bem. Modesta, quais fatos histéricos marcaram a sua

comunidade E como o seu povo participou desse processo? Teve algum momento,



algum fato histérico que marcou a sua comunidade e como € que O Seu povo
participou?

Modesta: um fato historico para nossa comunidade foi quando n6s descobrimos que
0S N0ssos avos, nossos bisavos eles foram escravos, foram escravizados pelo brando
e ai comecamos a descobrir varias coisas da nossa comunidade. ((muito ruido de
vento na gravacao)... E n0s temos a nossa luta pela terra, pela agua. Nés compramos
a histéria da nossa comunidade, pela luta dos Cupira, com a familia Cupira e também
a (audio incompreensivel).

Entrevistador: ah, que bom! Vou querer saber um pouco mais assim... Entao, quer
dizer que Cupira vem do sobrenome da familia, € isso?

Modesta: (audio incompreensivel) isso. A Familia Cupira € uma familia muito grande,
meus avos, meus avos. E n0s somos somente duas familias: a familia Cupira, e a
familia Melquiades.

Entrevistador: Como é o sobrenome da segunda familia?

Modesta: Melquiades.

Entrevistador: ah, sim. Entdo, quer dizer que tem uma abelha também com 0 nome
Cupira que é muito valente. E isso?

Modesta: exatamente. Tenho uma abelha que é Cupira e € muito Valente. Hoje ainda
€ muito dificil de encontrar ela, mas a gente ainda encontra.

Entrevistador: ah, muito bem. Entédo, vocés herdaram as virtudes das Cupiras
((risos)), né?

Modesta: exatamente.

Entrevistador: interessante. Modesta, que importancia teve a cultura como um
instrumento de resisténcia na reproducéo social do seu povo? Como é que VOCés
cuidam da Cultura? Qual é a importancia que a cultura tem para vocés?

Modesta: essa questdo de cultura para nés aqui, principalmente, as comunidades
(dudio incompreensivel), ela ainda ndo esta... ela ainda... Os antigos tinham a cultura,
mas ai 0s mais jovens nao continuaram. A cultura nossa ela nao esta... ndo sei a
palavra agora que eu diria, mas a Unica cultura que nés temos que ainda nao
deixamos morrer € a cultura do barro, da argila, que nés ainda ndo deixamos morrer,
para cozinhar feijao, para gelar, que era a nossa geladeira antigamente. Entdo, essa
cultura da argila, do barro, n6s ainda temos. Dancga, essas coisas é a quadrilha ainda
Quadrilha, Sado Gongalo... essas dangas de Sao Gongalo, bumba-meu-boi, essas

coisas (audio incompreensivel) os mais velhos ensinaram e 0s mais novos nao



continuaram. As vezes a gente ainda faz audio incompreensivel, mas ndo é mais
aguela festa boa que a gente dangava... (dudio incompreensivel) ... Fazer um resgate
das raizes do passado justamente em cima da cultura. Sdo cinco comunidades e a
gente se junta para fazer (audio compreensivel).

Entrevistador: Modesta, entdo, a cultura da danca de Sdo Gongalo € um elemento
importante, foi um elemento importante na cultura para a comunidade de vocés. E
iISS0?

Modesta: com certeza.

Entrevistador: hoje, se perdeu totalmente? Se perdeu totalmente ou ndo?

Modesta: mais ou menos (audio incompreensivel - ruidos na gravacao) de jeito
nenhum sé a quadrilha de Sao Joao (audio incompreensivel), missas, a Semana
Santa, nos ainda fazemos aquela procissdo linda, maravilhosa, aquela procissao
linda. N6s temos o festejo agora da comunidade... de Sdo Bento e Nossa Senhora
Aparecida também. E uma das culturas, da tradicdo que a gente ainda esta
continuando.

Entrevistador: como o debate da questdo educacional influenciou as comunidades
tradicionais quilombolas, especificamente, a sua na construcao social e na formacao
da autonomia decisoria? Como € que € o debate na questdo da educacdo mais
vinculado pra cultura de vocés, pra comunidade de vocés, com a autonomia da
comunidade de vocés? A educacéo tem cumprido um papel importante nesse sentido?
Modesta: olha, eu ndo sei se eu entendi a sua pergunta. Eu ndo sei se vocé quer
saber da educacéo, da cultura quilombola ou da educacéo geral?

Entrevistador: qual é o modelo de educacéao existente na comunidade hoje?
Modesta: a nossa educacdo, a educacdo da comunidade quilombola, tiraram as
nossas escolas da comunidade, fecharam e levaram as nossas criangas pra um
povoado e as outras para a cidade. Sobre a questédo de falar sobre a nossa cultura,
da educacéo quilombola nédo temos. Nenhuma escola do municipio fala sobre a nossa
cultura, sobre a nossa alimentacdo, sobre os nossos costumes. Nao temos uma
educacéo voltada para nés quilombolas.

Entrevistador: entendi. Entdo, a educacdo é a educag¢do convencional que nao
fortalece as préaticas culturais, o0 modo de vida quilombola, né? E uma educacio
tradicional mesmo, né?

Modesta: educacao quilombola ndo tem e a educacao quilombola é desde o acordar

até o deitar. (...) a capoeira, a danca de Sao Gongalo... tem a educac¢ao dos outros,



mas é importante a nossa também e na escola do povoado a maioria das criancas
sdo quilombolas, mas isso ndo conta. Nos tivemos agora uma reunido e quando for
fazer a matricula agora de cada crianca, de cada adolescente, n6s vamos levar da
associacdo uma declaracao declarando que nds somos quilombolas.

Entrevistador: ei, Modesta, Comunidade hoje é composta por quantas familias assim
no total?

Modesta: essa comunidade aqui que eu moro tem algumas familias, mas (adudio
incompreensivel) ... Na nossa comunidade tem atualmente mais de 60 familias.
Dentro da comunidade aqui, hoje, ndés somos umas 40 familias (audio
incompreensivel - gravacao ruim) porque quando chega essa época, 0os homens vao
para Séo Paulo para a cata da laranja. Entdo, ficam menos homens e se junta muita
mulher.

Entrevistador: e é. Esse é um elemento assim que me despertou curiosidade. Quer
dizer que... A questdo da relacéo de trabalho € um dos elementos da minha pesquisa.
Eu trabalho com a questéo da territorialidade, o trabalho, as relacdes de trabalho e a
guestdo da hegemonia. Entdo, quando vocé me falou agora que boa parte dos
homens viajam para Sao Paulo para cata da laranja... todo ano acontece essa
migracao sazonal, digamos assim?

Modesta: todos os anos, mas, de 2020 para cd, esta sendo mais ainda. A maioria dos
homens vao todos os anos e agora nesse ano de 2021... eles estdo levando as
esposas. Eles vao agora, ai s6 voltam em (audio incompreensivel) e em maio volta de
novo. Tem muita gente daqui que ja esta ficando por la. Tem muitos que vao e ja leva
a familia. Nessa época aqui, ndo tem trabalho. A renda dessas comunidades
guilombolas é somente o bolsa familia e (dudio incompreensivel)... E acaba que o
aposentado sustenta tudo, sustenta a familia. Ai acaba que fica ficando pouca gente.
Esse ano € o ano que foi mais gente.

Entrevistador: entdo, quer dizer que, a cada ano que passa, vocé esta dizendo que
a maior parte dos que vao, ja nem volto mais, né? Como é que fica a juventude nesse
processo a juventude costuma voltar ou vai e ndo volta mais?

Modesta: ainda agora, por enquanto, ainda estao indo e estdo voltando, mas isso &
uma questao. Uns pararam de estudar e ndo estudam mais, uns com 11 anos de idade
deixaram de estudar, outros ainda estudam.

Entrevistador: aos 11 anos de idade?
Modesta: 11 anos de idade ja se vao para Sao Paulo. Os que néo vao para a cata da



laranja, vao pro limdo, para cana... Ai, acabam saindo da escola e n&o estuda mais.
Ai, a questdo é que (Audio incompreensivel-muito barulho no ambiente). Eu sempre
bato na questdo de que tem que estudar, eu tenho 52 anos e ainda continua
estudando.

Entrevistador: olha ai, que coisa boa! Isso é importante.

Modesta: pedagoga.

Entrevistador: pedagoga?

Modesta: se Deus quiser.

Entrevistador: ah, que massa! E eu acho que vocé tem que continuar mesmo eu acho
gue é isso, a idade educacional ndo tem idade, depende da vontade, estar a
disposicdo. Mas, me diga uma coisa, entdo, quer dizer que essas empresas La de
Sé&o Paulo aceitam a méo de obra dessas criancas? Porque uma crianca com seus
11,12 anos de idade € uma crianca ainda. Eles aceitam esse tipo de méo de obra?
Modesta: ei ndo sei como eles trabalham nessas fazendas, eu ndo sei se é
diretamente com o patrdo. Eu ainda estou pesquisando, eu quero pesquisar quando
eu entro numa coisa que eu gquero saber, eu quero pesquisar para eu saber direito
como eu trabalho dessas pessoas la. Além de serem "de menor”, estdo trabalhando
numas fazendas com carta de laranja, de liméao.

Entrevistador: vocé lembra o nome de alguma empresa dessas la de Sado Paulo que
eles costumam viajar todo ano para trabalhar?

Modesta: agora, no momento, eu nhao estou lembrando, mas eu posso pesquisar para
VOCE.

Entrevistador: se vocé puder fazer esse levantamento, eu te agradeco, pelo menos
para saber assim 0 nome dessas empresas que eles costumam ir, jA que eles vao
todo ano. Seria importante a gente saber o nome dessas empresas porgue assim
como os piauienses ai de Simdes e de outras regides do Piaui, certamente, muita
gente do Nordeste também viaja para 14, né?

Modesta: em Simdes (audio incompreensivo), Padre Marcos, todos vao.
Entrevistador: e, normalmente, sdo que meses, Modesta, que eles se ausentam?
Modesta: alguns vao em maio e soO voltam em janeiro.

Entrevistador: a metade do ano fica 14, né?

Modesta: fica la. Alguns ficam 2,3 meses e voltam de novo.

Entrevistador: Entendi.



Modesta: eu tenho um sobrinho que foi em Janeiro, ai voltou e foi trabalhar de novo.
Entrevistador: entendi. Modesta, o territdrio ai habitado pela comunidade, pela sua
comunidade e por essa outra que vocé tem acompanhado ai também sao
regularizados e reconhecidos pela Fundacéo Palmares como territério quilombola ou
nao?

Modesta: sdo cinco comunidades quilombolas (dudio incompreensivel) pelaFundacao
Palmares, mas, até o momento, nenhuma tem regularizacdo. Estamos emprocesso
(essa semana) fizemos uma reunido e falamos um pouco sobre isso (audio
incompreensivel devido aos ruidos do lugar)... s6 tem trés delas que sé&o
reconhecidas.

Entrevistador: quais séo essas trés que sao reconhecidas, modesta?

Modesta: (audio incompreensivel- ela fala o nome das trés comunidades certificadas,
mas devido ao comprometimento do audio, ndo é possivel identificar), ai tem a (audio
incompreensivel) e a Serra da Mata Grande que ainda nao foi certificada, a serra de
(dudio incompreensivel) ela esta no processo de certificacgdo com a Fundacéo
Palmares, mas vai dar certo.

Entrevistador: No total, Modesta, sdo quantas familias? Vocé saberia me dizer?
Modesta: sdo quase 70 familias (audio incompreensivel - neste momento a
entrevistada descreve a quantidade de familias por comunidades, mas nao € possivel
entender devido aos ruidos no ambiente da gravacao) ... Tem umas que sairam da
comunidade e estdo morando na cidade

Entrevistador: esse € um fendbmeno, na verdade, modesta, que eu tenho observado.
N&o é sb o caso Particular de Simdes e dos municipios que vocé citou ai, mas, a um
fendbmeno que acontece no Brasil inteiro, de esvaziamento do Campo, Realmente, a
partir da Juventude. A juventude vai abandonando o campo, No campo vai ficando s6
as pessoas mais...Com mais Juventude acumulada, e a juventude mesmo vai
migrando para os grandes centros e, pelo que vocé esta colocando, esse € um
fendbmeno que atinge também ai na sua regido né?

Modesta: exatamente. (Audio incompreensivel) porque aparece a oportunidade de ir
pra cana, da laranja, do limdo. Eles vao para trabalhar. A primeira vez que eles vao,
eles vao, depois volta para c4, depois fica indo de novo (audio incompreensivel devido
ao barulho do ambiente na gravacgio). As coisas estéo dificeis para nés aqui. (Audio

incompreensivel ponto nesse momento a entrevistada descreve as condic¢es dificeis



do local em que ela vive, mas ndo é possivel compreender devido ao barulho no
ambiente da gravacao).

Entrevistador: é dificil. Pelo que vocé disse, sdo trés ramos que acabam absorvendo
a mao de obra do nosso povo, né? E laranja, limdo e cana. Entdo, tem uma parte do
pessoal que vai para a colheita da cana, né?

Modesta: € assim, eles vao para a colheita da laranja, ai tem os que vao embora. Os
gue ndo vdo embora, vao para a cana, Ai, quando termina a cana, volta para a laranja.
Se nao tem a laranja, ai vao para o liméo (eles ficam mudando).

Entrevistador: certo. Modesta, uma outra questao que eu queria ouvir sobre, assim,
do ponto de vista da perspectiva do préprio movimento quilombola, das comunidades
tradicionais. Qual é a natureza... o qué que caracteriza o projeto de sociedade que o
movimento quilombola defende? Quais séo os pilares do projeto de sociedade que o
movimento defende, que a sua comunidade defende?

Modesta: ndo entendi.

Entrevistador: eu estou lhe perguntando assim: o que caracteriza o modelo de
sociedade que o seu movimento defende? Vocé ja disse na sua fala que o modelo de
educacédo que vocés tém ai ndo € o de vocés, né? Nao € o que o movimento gostaria
gue fosse, né? Entdo, eu estou entendendo que a educacdo € um segmento que
vocés lutam para que tenha um modelo de educacédo adequada a realidade de vocés,
a realidade das comunidades quilombolas. Para além dessa dimenséo educacional, o
gue mais vocés, o que esta assim no horizonte de pensamento do movimento?
Modesta: (audio incompreensivel - muitos ruidos na gravacao) ... respeitassem a
gente, né? Que a educacdo quilombola fosse incluida na educacdo de todas as
escolas, principalmente, as escolas das comunidades quilombolas. O nosso direito de
(viver), muitas vezes nds somos barrados. O nosso direito de ter um projeto para
gente, para nossa comunidade e nds termos direitos, nés mesmos (audio
incompreensivel) ... de respeito ao nosso (ancido)... nas parcerias que aparecem na
nossa comunidade. A ganancia das pessoas (...) levando muita coisa que a gente tem
E prometem que vao fazer isso, que vao fazer aquilo e ndo nos trazem nada de volta.
Por exemplo, ndo estou dizendo que € o seu caso, mas nos... muitas pessoas
pesquisam sobre a vida na nossa comunidade, como a gente vive, mas ai ndo trazem
para nés. Por exemplo, agora recentemente teve um pessoal que fez uma pesquisa
& na nossa comunidade, o pessoal de uma universidade, fez uma grande pesquisa

linda e maravilhosa (Audio incompreensivel, muito ruido na gravacéo, a entrevistada



possivelmente esta falando sobre a falta de retorno/ajuda das pessoas que tém
contato com a comunidade quilombola). Falta respeito (...). E isso, né?

Entrevistador: na verdade, modesta, eu aproveito, inclusive, para abrir um paréntese
aqui e dizer, na verdade, era para eu ter colocado isso, inclusive, no inicio da
entrevista... Esse € um compromisso que eu tenho assumido com todoscompanheiros
e companheiras que eu estou entrevistando. Eu aprendi durante essa minha trajetéria
com o movimento social, na verdade, eu sou do MST. Hoje, eu estounuma funcéo
institucional, digamos assim. Hoje, eu estou no governo do estado, masa minha
organizacdo de origem é o MST. O que eu tenho assumido com 0os companheiros
entrevistados € que, assim que eu concluir a pesquisa, ap0s a apresentacdo na
universidade, o meu compromisso € descer para a comunidade e apresentar esse
estudo para a comunidade porque eu entendo e, alids, eu aprendi com a grande
companheira, uma grande educadora Suely Rodrigues, que nos deixourecentemente,
era a minha orientadora e eu acabei perdendo ela no desenvolvimentoda pesquisa,
aprendi muito com ela e uma das principais questdes que eu aprendi com ela foi o fato
de que o pesquisador ndo € dono da pesquisa, ou seja, € uma construcao coletiva.
entrevistado ele ndo é o objeto ele é o sujeito e, como sujeito, E parte integrante da
pesquisa. E € assim que eu tenho tratado com 0 maior respeito eo compromisso que
eu tenho assumido é esse, assim que concluir a pesquisa, assimque apresentar [0
trabalho na universidade] é voltar para a comunidade e apresentarpara a comunidade
porque o0 conhecimento produzido nessa pesquisa sO vai existir com a sua
contribuicdo, com a sua participacdo direta nesse processo. Entdo, esse € um
compromisso que eu assumo. Vocé nao é a primeira que coloca essa preocupacao,
né, das pessoas que chegam, entrevista as liderancas e depois nunca mais aparecem.
Eu acho isso uma violéncia, como dizia a professora Suely, uma violéncia epistémica.
E a gente precisa, evidentemente, evitar que isso aconteca. Entdo, esse é 0 meu
compromisso. A ultima questao, Modesta, que eu queria conversar com VOcé é assim,
de certa forma vocé ja foi trazendo elementos durante aentrevista, mas quais sdo as
cadeias produtivas que sustentam a evolug¢do socioeconémica da sua comunidade?
Quais sado as cadeias produtivas? Vocé falou aia producédo de feijao, enfim, mas que
outro tipo de producdo é desenvolvido na comunidade? Vocés criam pequenos

animais? Como é a vida econdmica na comunidade?



Modesta: nas nossas comunidades, apesar de que moramos hum municipio seco,
com pouca agua (audio incompreensivel) Tem pessoas também que criam gado e
porco E plantamos também feijdo, milho alguns também no algoddo (&udio
incompreensivel). Agora Simdes virou também a cidade dos (audio incompreensivel)
Entrevistador: agora € a cidade de qué?

Modesta: dos ventos, por causa das torres edlicas.

Entrevistador: ah, sim. Ai no municipio também esta tendo aquelas empresas, né,
[de energia edlica]. Também estdo se instalando ai né?

Modesta: estdo desmatando e colocando tudo |4. Mas a nossa producdo € isso: feijao,
milho um pouco de (abdbora) (audio incompreensivel)

Entrevistador: ei, Modesta, s6 um detalhe que me chamou atencéo € essa coisa da
energia eolica. Esse investimento tem impactado bastante as comunidades
quilombolas ai no municipio, na regido? Como é que vocés tém visto ai esse
investimento?

Modesta: aqui onde a gente mora € (sertdo). A questdo da Serra la onde estédo
instaladas as torres é (delicada)... cisternas, a laranja, o limédo, a banana, a manga,
Tinha tudo e fizeram ele sair das casas, deram uma pequena indeniza¢cdo, mas nao
chega nem a metade do valor que deveria ser ((Audio comprometido devido ao
barulho do vento na gravacdo. Nesse momento, a entrevistada possivelmente esta
explanando sobre as dificuldades de quem tem casas proximo as torres eolicas)).
Entrevistador: eu imagino, Modesta. Eu tenho acompanhado um pouco isso em
outras regides. Esse tipo de investimento traz alguns beneficios, mas resulta num
conjunto de outros problemas sociais, ambientais E que o impacto comunitario € muito
grande. Eu queria...

Modesta: s6 complementando, sem falar que, dentro dessa... Vocé nao vai mais
poder plantar, vocé ndo vai mais poder criar, que sdo muitas torres, ndo tem condicao.
Ent3o, vocé, praticamente, acaba com a vida daquela pessoa (...) E um investimento,
mas é um investimento que trouxe risco aquela comunidade, aquela populagéo.
Entdo, esse é um beneficio para quem? ((Audio incompreensivel devido ao barulho
de vento e de outras pessoas falando no ambiente. Nesse momento, possivelmente,
a entrevistada reflete sobre os impactos da implantacdo das torres de energia edlica

para a comunidade)).



Entrevistador: minha querida, tem algum outro elemento que vocé gostaria de
enfatizar nessa entrevista? Algum elemento que vocé ndo lembrou na hora e gostaria
de enfatizar agora para essa entrevista?

Modesta: ((a fala da entrevistada nesse momento foi comprometida devido a um
barulho de vento na gravagéo. A entrevistada, possivelmente reforga a importancia da
educacéo e o respeito aos povos quilombolas)).

Entrevistador: muito bem, querida, muito obrigada pela entrevista. Eu refor¢co aqui o
meu compromisso, assim que concluir a pesquisa, de voltar a comunidade de
conhecer melhor a comunidade, conhecer melhor os dilemas da comunidade e, como
lutador do povo que sou, como parceiro do movimento quilombola ao longo de muitas
décadas, eu quero me somar e irmanar A luta de vocés ai da regido e tado logo eu
conclua a pesquisa, eu vou descer para a comunidade para a gente dialogar melhor,
para eu apresentar a pesquisa a comunidade e conhecer melhor € a realidade de
vocés. Esse € um compromisso que eu assumo e quero aqui agradecer novamente o
seu pronto atendimento demorou um pouquinho a acontecer a nossa entrevista, mas
deu certo. Foi um momento muito bom. Eu agradeco aqui pela entrevista e, assim que
puder, a gente se encontra pessoalmente. Se der certo a histéria de setembro, para a
minha apresentacdo na universidade, eu quero ver se eu consigo trazer todos o0s
entrevistados para minha apresentacdo. Ai, a gente vai conversando daqui para 14,
dialogando, eu vou precisar conversar com VOCé em outro momento sobre a questao
da assinatura dos documentos e tal porque eu vou precisar pegar a sua assinatura, ta
bom? Antes da apresentacdo da pesquisa. Pois um grande abraco a vocé e nos
encontramos em breve viu?

Modesta: eu ndo sei se eu respondi como vocé queria da maneira certa
Entrevistador: ndo, vocé respondeu todas as questdes muito bem. Muito obrigado.
Modesta: um bom trabalho para vocé, foi um prazer |lhe conhecer, foi pelo celular,
mas eu ainda vou lhe conhecer pessoalmente. Um grande abraco e um abraco da
comunidade também. Qualquer coisa estou por aqui. Foi um prazer.

Entrevistador: o prazer foi meu pronto se cuida, querida. A gente se encontra

pessoalmente. Tchau, querida.
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