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RESUMO

Esta pesquisa intitulada: “O espaco filoséfico como ferramenta de resisténcia étnico- racial dos
corpos negros” tem como tema estudo do ensino de filosofia sobre um recorte étnico- racial, na
instituicdo de ensino Prof.2 Eliza Sousa, situada na cidade de Uniéo, no Estado do Piaui. Esse
estudo apresenta propostas de intervencdo, no ensino escolar de filosofia, capazes de
problematizar as questBes étnico-raciais, permitindo a difusdo de discursos antirracistas e a
ressignificacao/resisténcia de corpos negros, assim como também insere nos debates da
disciplina de filosofia autores e conceitos que contextualizam reflexdes sob a perspectiva
étnico-racial e a educagdo antirracista; analisa os dispositivos de saber-poder racial implicitos
ou explicitos da disciplina de filosofia da escola Professora Eliza Sousa, tal como trabalha os
conceitos-chave de poder disciplinar, biopolitica e governamentalidade, oriundos da filosofia
de Michel Foucault, com foco nas relacdes étnico-raciais nas instituicdes escolares. Desse
modo, o problema de pesquisa é pensar, a partir do ensino filosofico, formas representativas de
resisténcia aos mecanismos biopoliticos que excluem as relagdes étnico-raciais da construcao
de narrativas educativas. Nesse sentido, o estudo afirma que: a inser¢do de leituras
representativas acerca do pensamento étnico-racial no ensino escolar de filosofia, em uma
sociedade como a nossa, instrumentalizada pelo pensamento eurocéntrico, pode contribuir
profundamente para a construcdo de um pensamento critico sobre o racismo. Nesse contexto, a
pesquisa se desenvolve a partir do estudo de alguns aportes das teoriza¢Ges de Michel Foucault
(2010) sobre os mecanismos biopoliticos de saber-poder, que séo exercidos sobre a vida como
formas de governo, estudados pelo autor em sua trajetoria literaria no Collége de France. De
igual modo, analisa-se as contribuicdes de Achille Mbembe (2018) do pensamento critico pos-
colonial, que narra formas de pensar o racismo no contexto social atual. Nessas discussoes,
procura-se associar também as ideias de Fanon (2008), Almeida (2020), Noguera (2014),
Munanga (2016); bem como de outros pensadores que estudam formas de resisténcia as praticas
racistas, dentro da perspectiva de um ensino de filosofia, que contemple a pluralidade étnica e
cultural de povos africanos e afro-brasileiros.

Palavras-chave: Negritude; Biopolitica; Governamentalidade; Resisténcia; Racismo.



ABSTRACT

This research entitled: “The philosophical space as a tool of ethnic-racial resistance of black
bodies” has as its theme the study of the teaching of philosophy on an ethnic-racial cut, in the
teaching institution Prof.2 Eliza Sousa, located in the city of Unido, in the state of Piaui. This
study aims to present proposals for intervention in the school teaching of philosophy, capable
of problematizing ethnic-racial issues, allowing the diffusion of anti-racist discourses and the
resignification/resistance of black bodies, as well as inserting authors and concepts that
contextualize reflections from an ethnic-racial perspective and anti-racist education; It also
analyzes the implicit or explicit devices of racial knowledge-power of the discipline of
philosophy at the Professora Eliza Sousa school, as it works with the key concepts of
disciplinary power, biopolitics and governmentality, deriving from Michel Foucault's
philosophy, with a focus on ethnic-racial relations in school institutions. Thus, the research
problem is to think, based on philosophical teaching, representative forms of resistance to
biopolitical mechanisms that exclude ethnic-racial relations from the construction of
educational narratives. The study's hypothesis is the statement that: the insertion of
representative readings about ethnic-racial thinking in school philosophy teaching, in a society
like ours, instrumentalized by Eurocentric thinking, can deeply contribute to the construction
of a critical thinking about the racism. In this context, the research is developed from the study
of some contributions of Michel Foucault's (2010) theorizations on the biopolitical mechanisms
of knowledge-power that are exercised over life as forms of government, studied by the author
in his literary trajectory at the Collége from France. Likewise, the contributions of Achille
Mbembe (2018) to post-colonial critical thinking are analyzed, which narrates ways of thinking
about racism in the current social context. In these discussions, we also tried to associate the
ideas of Fanon (2008), Almeida (2020), Noguera (2014), Munanga (2016); as well as other
thinkers who study forms of resistance to racist practices, within the perspective of teaching
philosophy that contemplates the ethnic and cultural plurality of African and Afro-Brazilian
peoples.

Keywords: Negritude; Biopolitics; Governmentality; Resistance; Racism.
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1. INTRODUCAO

“Apesar de o multiculturalismo estar atualmente em foco em nossa sociedade,
especialmente na educacdo, ndo ha, nem de longe, discussdes praticas
suficientes acerca de como o contexto da sala de aula pode ser transformado
de modo a fazer do aprendizado uma experiencia de inclusdo.”

(HOOKS, 2017, p. 51)

As reflexbes que bell hooks (2017) oferece no contexto de inclusdo e exclusdo da
populagéo negra no processo de escolarizacdo nos levam a pensar que as discussdes sobre
tematizacges da negritude nao séo, nem de longe, discutidas como deveriam ser. E sobre esse
percurso, relembro que a escolha por ensinar e aprender filosofia surgiu pelas primeiras e mais
diversas inquietacdes, ndo tdo claras, de quem sou, do meu papel no agir em sociedade, do
modo como posso ou devo problematizar minhas diversas opinides que, por vezes, ndo ouvidas,
tornaram-se excéntricas quando percebidas pelos meus semelhantes, nas vivéncias que
carregamos, nas reflexdes que promovemos e no modo como entendemos, percebemos e
transmitimos nossos conhecimentos. Estudo de um pensamento subjetivo do eu, mas que esta
muito enraizado no nds, em corpos negros. Corpos que durante séculos foram governados,
inferiorizados e impedidos de manifestar suas perspectivas, modos de vida, conhecimentos e
saberes, em grande periodo da historia, que tdo presente se faz hoje, nos mecanismos para ndo
pensar, nao estudar e muito menos levantar opiniées. E nesse cenario, podemos considerar que
ha poucos aspectos sociais representativos, a ilustrar, por exemplo, pelos dispositivos que estdo
presente na situacdo, educacional, econdmica e social do Brasil. Assim, utilizamos, nesta
dissertacdo, o termo "dispositivo" no sentido proposto por Michel Foucault, que o define como:

Um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicdes,

organizagbes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢fes filosoficas, morais,
filantrépicas. Em suma, o dito e 0 ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O
dispositivo é a rede que se pode tecer entre estes elementos (FOUCAULT,
2000, P. 244)

Nesse contexto, que Foucault apresenta o termo dispositivo, podemos elencar que ha
uma caréncia em discussdes sobre o papel/participacdo negra nos curriculos educacionais de
ensino. Situacdo que mostra o racismo estrutural sendo representado por mecanismos

biopoliticos no Brasil, a partir do processo de colonizacdo forgada de povos africanos para
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servir aos interesses de uma visao eurocéntrica, que afirma que recebemos os mesmos direitos
e atribuicbes como quaisquer outras vidas.

Esses dispositivos adotados pelo Pais para se autoproclamar democraticamente racial e
fazer do uso do termo “meritocracia” um lema: “Tudo depende do mérito”, esquece de ponderar
as diversas disparidades brutais em indices de analfabetismo, homicidios, taxas de desemprego
e encarceramentos de corpos negros. Dados que sdo apresentados na Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios Continua — Pnad (IBGE, 2019), citados por Nathalia Afonso (2019),
que no critério de declaracdo de cor ou raca, dos 209,2 milhGes de habitantes do Pais, apenas
19,2 milh6es assumem-se como pretos, enquanto 89,7 milhdes declaram-se pardos. Com isso,
nés que nos autodeclaramos negros, no Brasil, representamos 56,10% do total da populacéo,
parametro que serve para ratificar que desde a virada do século XIX para o século XX, a
construcdo do perfil demografico da populacdo brasileira passava pelo processo de
miscigenacdo, como alternativa para reforcar e manter as caracteristicas dos brancos em
contraste com o avancgo crescente da populagcdo dos nossos antepassados negros. Como

descreve Schwarcz:

O pais era visto como uma nagdo composta por ragas miscigenadas, porém,
em transicdo. Essas, passando por um processo de cruzamento e depuradas
mediante uma selecdo natural (ou quicd milagrosa), levariam a supor que o
Brasil seria, algum dia, branco. (SCHWARCZ, 1993, p. 12).

Outra autora que também aborda esse aspecto € Cida Bento (2002), quando explica que
0 termo branquitude é um conceito inventados pelos brancos como forma de legitimar um lugar

racial. Nas palavras da autora:

Considerando (ou quica intentando) seu grupo como padrao de referéncia de toda uma
espécie, a elite fez uma apropriacdo simbdlica crucial que vem fortalecendo a
autoestima e o autoconceito do grupo branco em detrimento dos demais, e essa
apropriac&o acaba legitimando sua supremacia econdmica, politica e social. (BENTO,
2002, p.25)

Dentro dessas abordagens apresentadas pelas autoras compreendemos que o0 termo
“branqueamento”, muito discutido no inicio do século XX, tinha como argumento apresentar
uma solugdo para os possiveis ‘“desarranjos” causados pelas formas de colonizacdo da
populacdo brasileira, intensificados mais tarde com a sancdo da lei da abolicdo, em 1888, e a
partir disso, a conduta econdmica ponderava que o atraso do regime econdmico do Brasil, e sua
posicdo rebaixada em relacdo aos outros paises em desenvolvimento, justificava-se ao

relacionar com a questéo racial.


about:blank
about:blank
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Nesse itinerario, podemos também apresentar como dispositivos de governamento da
populacédo a situacao histérica do ensino de filosofia no ensino médio brasileiro, mediante os
retrocessos, avangos e integracdes da disciplina no curriculo, que se apresentam a partir do
estabelecimento de normas que direcionam o ensino no Pais, como os Parametros Curriculares
Nacionais — PCN (BRASIL, 1999); a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB
(BRASIL, 1996), que foi alterada, no art. 36, pela Lein®11.684 (BRASIL, 2008), incorporando
a Filosofia e a Sociologia como disciplinas obrigatorias nos curriculos do ensino meédio, além
de agregar outras propostas, como as diretrizes curriculares para a educagdo das relagdes
étnico-raciais!, em especial a Lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), que inclui a obrigatoriedade de
estudos sobre a cultura, a historia, conhecimentos e meméria de povos africanos e da formacao
afro-brasileira, e a Lei n® 11.645 (BRASIL, 2008a), que substituiu a lei anterior, acrescentado
a cultura indigena, e tornando obrigatério o ensino dessas culturas, nas redes publicas e
privadas, em todos 0s niveis educacionais do territdrio brasileiro.

Essas leis, sob o dominio pratico, vistas em macroconceito, ficam circunscritas a uma
pequena parcela da populacéo, restando a maioria, como supracitado acima, nos negros, o
desconhecimento dos instrumentais legais que gerenciam, impulsionando a pensarmos que as
reformas governamentais, além de gerenciar corpos, usam o poder para manipular, modificar e
direcionar tanto a populagdo no &mbito externo e interno das instituigbes escolares como nos
aspectos materiais relacionados ao enquadramento da grade curricular nos curriculos, nos livros
didaticos e nos planejamentos docentes de ensino eurocéntrico, que a principio ressaltam a
pratica “democratica igualitiria®” de um ensino plural na rede pablica brasileira. A respeito
desses conceitos legais na educacdo, muitas problematizacdes sdo fundantes, entre elas, destaco
as seguintes: o que interfere na ndo efetivacdo de outras formas de conhecimento como pratica
reflexiva no ensino de filosofia do ensino médio? Por que, mesmo sendo leis que partiram das
reivindicagdes do segmento negro organizado, os conteidos e mecanismos de aprendizagem
ainda ndo sdo efetivados dentro de sala de aula? Em um pais como o Brasil, fruto de um
processo de colonizacdo e exploracdo da populacdo, hoje, apds quase quatro séculos desses
acontecimentos, por que néo incluem e efetivam uma educacédo antirracista nos fundamentos,

principios e planos pedagdgicos?

1 O estudo do termo relagdes étnico-raciais nessa dissertacdo, entre outras abordagens mostra uma andlise sobre a

populacdo negra e o encontro/desencontro da cultura, saberes e representatividade propagadas perante alguns

deslocamentos conceituais para area educacional, assim como inferéncias dessas discussdes ao que pensa Michel

Foucault (2008) sobre biopolitica, e, Achille Mbembe (2018) sobre racismo.

2 No Brasil, nas posturas educacionais apresentadas desde o periodo Imperial até a atualidade, é visivel um
processo educacional engessado em um modelo etnocéntrico, com posturas racistas sobre 0s aspectos de género,
etnia e regionalidade, fatos que mostram, decisivamente, um pensamento ndo democratico e nao igualitério.
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Diante dessa inquietante forma de perceber a realidade do ensino medio brasileiro, a
partir do contexto do ensino de filosofia e das relacdes étnico-raciais na construcdo de narrativas
educativas, levanto o seguinte problema: como pensar, a partir do ensino filosofico, formas
representativas de resisténcia aos mecanismos biopoliticos que excluem as relacGes étnico-
raciais da construcdo de narrativas educativas? Esse questionamento reverbera a ideia de que a
filosofia representa uma ferramenta oportuna aos processos de discursividades criticas,
reflexivas e rigorosas sobre o ensino da afrocentricidade e afroperspectividade, presentes nos
ambientes socioeducacionais, tdo necessarias para compreender as relacdes étnico-raciais,
através de conceitos biopoliticos e necropoliticos circulantes nas instituicdes educacionais. Tais
conceitos reforgaréo a ideia condescendente de que a populagdo segue determinadas normas
eurocéntricas que excluem de maneira racista 0 pensamento negro, ora pelo silenciamento
étnico de saberes diversos do Pais, ora pela auséncia de representatividade. 1sso faz com que a
execucao desta pesquisa seja um bom momento para discutirmos o racismo e a historia da nossa
negritude como tematica escolar, em especial, no ensino de filosofia, a partir das producdes
filosoficas africanas orais e escritas circulante principalmente no territorio brasileiro. Assim,
acreditamos que a insercdo de leituras representativas sobre o pensamento étnico-racial no
ensino escolar de filosofia, em uma sociedade como a brasileira, marcada pela heranga
escravista e epistemologicamente colonizada pelo pensamento eurocéntrico, pode contribuir
profundamente para pensarmos de maneira critica os tipos de racismo acentuados sobre o0s
COrpos negros.

Nessa andlise, inicia-se do pressuposto de que pontos relevantes sobre a historia da
populacdo, em especial suas formas de pensar, no atual cenério, ndo sao discutidos. Nao se vé
um grande percentual de negros em altos cargos publicos, em elevados cargos executivos; e
inversamente, observa-se um grande numero de trabalhos andlogos a escraviddo, com
exorbitante carga horaria, baixos salarios, péssimas condi¢Bes sociais a sobrevivéncia,
assustadores numeros de encarceramento, que mostram o conceito do racismo em grande parte
imperceptivel aos olhos da sociedade, mas vivencial no nosso cotidiano, ao ser manifestado
pelo controle do Estado, através de dispositivos biopoliticos que influenciam quem merece
viver ou morrer. Com esse panorama, também se observa um constante estado de excecao e
suspensdo dos direitos basicos a sobrevivéncia, que ficam a sombra do poder que domina,
massacra, inibe e controla, conduzidos pelo pensamento eurocéntrico produzido no Brasil, com
perfil bem direcionado de quem merece ou ndo as prerrogativas de viver aos cuidados do

Estado. Com isso, ressalta-se que a falta de politicas publicas repercute em péssimos
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indicadores na educacdo, saude, seguranca e renda, contribuindo para a normalizagdo de uma
representacdo de corpos negros subalternizados.

Para construir essa linha de pensamento, apresentam-se conceitos-chave da filosofia de
Michel Foucault (2012), fazendo correspondéncia com as tensdes presentes nas relacdes étnico-
raciais nas instituicdes escolares, contextualizando discursos e autores a serem inseridos nos
debates da disciplina de filosofia, para fomentar reflexdes sob uma perspectiva em educagéo
antirracista. Nesse proposito de apresentar um estudo analitico e arqueoldgico dos mecanismos
de racismo presente nas instituicbes escolares, essa dissertacdo de mestrado apresenta um
panorama acerca de alguns aportes das teorizagdes de Michel Foucault sobre os mecanismos
biopoliticos de saber-poder que séo exercidos sobre a vida como formas de governo, estudados
pelo autor em sua trajetoria literaria no Collége de France. Sendo a primeira abordagem o curso:
“Em defesa da Sociedade” (1975-1976); a segunda, “Seguranga, territorio e populagao” (1977-
1978); e a terceira, “O nascimento da biopolitica” (1978-1979). Cursos que analisam o0s
aspectos da guerra nas relacdes de poder, de mecanismos de seguranga em relacdo ao espaco e
a gestdo, e quanto a normalizacdo da populacéo.

De igual modo, alude-se as contribui¢des de Achille Mbembe do pensamento critico
pos-colonial, que narra formas de pensar o racismo em discussdes em que a branquitude é
tomada como uma identidade racial “normal”, sendo os outros grupos vistos como
desqualificados, os “anormais”. Essas sdo percepcdes que foram aprofundadas juntamente com
as estruturas politicas gerenciais, as quais deixam morrer grupos e individuos pelo controle
social fabricado pelo racismo. Tais argumentos, aos quais sao feitas referéncias, sdo analises
das obras: A critica da razdo negra (2014) e Politicas de inimizade (2021), especificamente no
terceiro capitulo, “necropolitica”, uma publicacao em separado, que trata das politicas de morte,
da soberania e do necropoder, concentrados em pressupostos de modelos de
governamentalidade, ocupacdo territorial e exterminio racial.

O racismo estrutural manifestado na contemporaneidade, no cenario brasileiro, reflete
também relacdes histdricas de poder, com base no etnocentrismo discriminatério, acentuadas
por representacdes de grupos que usufruem de privilégios que a categoria racial oferece
difundidos nos espagos econdmicos, politicos e institucionais. Para proceder a um estudo mais
abrangente do tema, recorre-se a Silvio Almeida (2020), que classifica, de maneira didatica, o
conceito de racismo como sendo individual, institucional e estrutural, em um estudo realizado
sobre as relagdes raciais. O pensamento do autor na obra O racismo estrutural (2020), entre

outras abordagens, destaca as institui¢des reguladoras de normas e padrdes eurocéntricos, que
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conduzem comportamentos, modos de pensar intrinsecos e naturalizados nas relages de poder.
Nessa mesma visao, a partir das ideias de Silvio Almeida (2020), de uma anélise social da
pratica racista, sao feitas apreciacdes de algumas ideias de combate ao epistemicidio presente e
materializado nas discriminaces de um filosofar de maneira Unica. Contribuindo com essas
apreciag0es, conta-se com o suporte do entendimento de Noguera (2014), na obra O ensino de
filosofia e a lei 10.639 (2014), que aborda o ensino de filosofia em afroperspectiva, projetando
mudangas efetivas no curriculo da educacdo formal, como sugerido pelos Parametros
Curriculares Nacionais, orientados pela Lei n° 10.639 (BRASIL, 2003).

Sob essa andlise da pesquisa, como reflexdo para o entendimento do tema,
instrumentalizou-se um plano de desenvolvimento com foco metodoldgico em uma pesquisa
de abordagem qualitativa na qual promove-se uma arqueologia do ensino de filosofia na
instituicdo Prof. Eliza Sousa, por meio da utilizacdo de instrumentos de pesquisa documental
de matrizes curriculares e livros didaticos do Gltimo quinquénio. Apoés realizada a analise
documental, foram realizadas entrevistas semiestruturadas com dois professores e cinco ex-
alunos que viveram a experiéncia educacional entre 2017 a 2021, e com trés que frequentam o
ensino medio no corrente ano, 2022, representando um para cada ano escolar do ensino médio.
A escolha desse universo amostral deu-se pela influéncia que os participantes desempenham na
diversidade dos aspectos do trabalho, da vida social e das aspira¢Ges profissionais futuras. E
nessa categorizacdo de percepcdes, buscamos objetivar uma andlise do discurso de forma
interpretativa, trazendo como resposta que o ensino de filosofia é uma ferramenta de resisténcia
aos mecanismos biopoliticos.

Para tal iniciativa, a dissertacdo conta com quatros capitulos: no primeiro, faz-se uma
revisdo da literatura filoséfica em textos que impulsionaram a descobrir como somos
submetidos as formas governamentais de gerenciamento em estratégias politicas institucionais;
no segundo, procede-se a um estudo arqueoldgico de algumas materialidades discursivas no
ensino de filosofia na instituicdo escolar Profa. Eliza Sousa, desde as bases legais do curriculo
de ensino ao estudo dos livros didaticos; e no terceiro capitulo, apresenta-se as percepc¢des de
alunos e professores sobre as relagbes étnico-raciais presente na escola Profa. Eliza Sousa, no
quarto capitulo, apresenta-se um estudo da cartilha “Eu sou que sou pelo que nds somos” COMo
ferramenta para redescricao do ensino filoséfico em estudo em afroperspectividade.

Dessa forma, inicia-se o primeiro capitulo “Saber e poder sobre corpos negros nas
escolas brasileiras”, com as teoriza¢gBes foucaultianas acerca das formas biopoliticas de

gerenciamento da vida, com um deslocamento conceitual para a area educacional. A partir dessa
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compreensdo dos mecanismos biopoliticos, transcreve-se esse procedimento para o debate na
formacdo eurocéntrica, em especial, a formacdo educacional brasileira no ensino de filosofia.
Nessas discussdes, procurou-se associar as ideias de Fanon (2008), Mbembe (2018), Munanga
(2016); bem como de outros pensadores que estudam formas de resisténcia as praticas racistas.
Nesse segmento, desenvolve-se um panorama de que a nossa formacéo académica é afetada
pelo negacionismo de politicas afirmativas, gerando necropolitica, conceito do estudo de
Achille Mbembe (2018).

No capitulo subsequente, “Dispositivos de saber-poder étnico-racial no ensino de
filosofia”, sdo analisadas abordagens dos regimentos legais e dos livros didaticos de filosofia
no espaco escolar e as influéncias tedrico-metodoldgicas inclusivas que servirdo para
compreender a importancia da participacdo africana e afro- brasileira nos contetudos a serem
trabalhados nas escolas, como sugerido pelo Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacio das Relagbes Etnico-raciais para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana. Para essa analise da compreensdo tedrica das relacoes
étnico-racial e do retrato educacional brasileiro do ensino de filosofia, recorreu-se aos textos de
Flor do Nascimento (2012): “Outras vozes no ensino de filosofia: o pensamento africano e afro-
brasileiro” e “O ensino de Filosofia e a lei 10.639” (2014).

No terceiro capitulo, “As relacbes étnico-raciais da Unidade Escolar Profa. Eliza
Sousa: percepcdes de alunos e professores”, apresentamos as percepcdes de alunos e
professores sobre o ensino de filosofias, as relacdes étnico-raciais, o estudo do racismo e analise
que eles fazem sobre o perfil educacional do ensino de filosofia adotados na institui¢cdo Prof.
Eliza Sousa. Nessa analise busca-se também compreender como os alunos percebem os
processos de discriminacdo, preconceito e racismo direcionados a populacdo negra dentro e
fora do ambiente escolar. E, como a escola intervém nesses abusos sociais.

A partir da perspectiva de um ensino de filosofia que contemple a pluralidade étnica e
cultural brasileira, desenvolveu-se o0 quarto e tltimo capitulo “Ferramentas para redescricao
do ensino filos6fico em perspectiva étnico-racial”. E nesse segmento final do trabalho,
recorre-se as percepcdes ja estudadas no capitulo anterior das narrativas dos alunos e
professores, e dentro desse levamento, pensamos o ensino de filosofia e as tematicas étnico-
raciais, sob instrumentos de biopolitica, os tipos de racismo antinegro, etnofilosofia,
afroperspectividade e a representatividade negra, e com esse segmento apresentamos uma
cartilha digital antirracista, com proposta de intervencdo material no ensino de filosofia,

mostrando o reconhecimento, a legitimidade e a diversidade africana/brasileira de outras
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manifestagdes culturais, que podem servir como ferramenta para um pensar de maneira plural,
agregando valores, conhecimentos historicos, autorias e problematizagbes no contetdo
programatico da disciplina de filosofia.

2. SABER E PODER SOBRE OS CORPOS NEGROS NAS ESCOLAS
BRASILEIRAS

Neste primeiro capitulo, abordamos o racismo estrutural e os dispositivos de saber-
poder presentes nas relacbes étnico-raciais no ensino de filosofia no Brasil, partindo de um
estudo historico dos contextos de didsporas africanas, comandada por grupos europeus
colonizadores do século XVI, nos quais se detectam manifestacfes racistas de povos brancos
aos primeiros negros do Brasil que resultam, ainda hoje, em um racismo que se reestrutura apos
quatro séculos, privilegiando algumas racas® em detrimento de outras, como pode ser percebido
através das elevadas estatisticas de encarceramento, dos baixos indices de escolaridade, dos
alarmantes numeros de moradores de rua, dos elevados indices de pessoas em trabalhos
analogos a escravidao, da morte e da discriminacdo de negras e negros nas diversas construces
do corpo social.

Sob esses efeitos, analisaremos também o quanto essas estratégias racistas tém
influenciado no silenciamento de mdaltiplos saberes no campo académico-filosofico,
promovendo na sociedade duas vias de morte: a primeira do saber, e a segunda do corpo. A
vista disso, esse primeiro capitulo trard& um panorama das formas de governamentalidade
estudadas por Michel Foucault, para que se possa entender os espacos de ordenamento da
populacdo, os estudos arqueoldgicos do saber- poder, os aspectos do discurso de verdade e as
estratégias biopoliticas que gerenciam a populacdo a seguir normas reguladoras, presentes nas
diferentes malhas microfisicas das instituicdes escolares, como as circulantes na disciplina de
filosofia.

Portanto, a fim de alcangamos esse intuito, apresentamos a biopolitica, a necropolitica
e 0 eurocentrismo como aportes para compreender 0s processos de governo que incluem e
excluem os corpos negros no ambito do ensino de filosofia no ensino médio. Nesse ponto
especifico do controle da populacdo, examinaremos o racismo como gestor responsavel por

promover e garantir uma estrutura binaria de higiene publica de aptos e inaptos a receber 0s

3 O termo raca utilizado nesta abordagem serd empregado no sentido social. Visto que, em termos bioldgicos, de
fato ndo existe uma distin¢do de raca humana.
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cuidados do Estado, tanto pelos dispositivos disciplinares direcionados ao corpo-individuo
quanto pelas tecnologias de poder voltadas para a manutencédo da vida do corpo-espécie*. Esse
percurso esta calcado, no que concerne as perspectivas decoloniais®, em autores como Fanon
(2008), Mbembe (2018), Nascimento (2016), bem como por pensadores que estudam formas
de resisténcia as praticas racistas que penetram as instituicdes, ora de maneira velada, ora de

forma impositiva.
2.1 FAZER VIVER E DEIXAR MORRER

Cogita-se muito que os conceitos de poder, raca e racismo trabalhados nas diferentes
sociedades impulsionam as mudancas nos aspectos académicos, sociais e politicos, situacdo
que leva a discussfes mais especificas e ao surgimento de termos mais direcionados, como, por
exemplo, o racismo bioldgico, que sob o estudo das tecnologias biopoliticas e necropoliticas,
constitui-se objeto de critica de muitos autores contemporaneos, entre eles podemos citar como
grandes expoentes as teorizacdes de Foucault (2010) e Mbembe (2018), que, ao analisarem
essas relagcdes na modernidade, utilizam como objeto de estudo o sujeito que articula, repassa
e transmite discursos e formas de verdade no corpo social. Esse sujeito pode ser identificado
como aquele que administra as condutas sociais, aquele que podemos apresentar sobre os
aspectos sociais/historico do Brasil como o homem branco, que dentro da nossa andlise €
detentor responsavel por administrar certos dispositivos que influencia no fazer-viver e deixar-
morrer determinados corpos negros. Diante disso, € pertinente levantar 0s seguintes
questionamentos: Por que corpos brancos merecem viver e negros morrer? Quais Sdo 0s
aspectos para essa escolha?

Percebendo o que esclarece Foucault (2014) sobre os mecanismos de poder,
compreendemos que o corpo social é constituido por ferramentas que selecionam alguns corpos
para que sigam determinados fins, e outros para serem descartados como ndo produtivos ou
sem utilidade. Dentro dessa logica de gerenciamento da populacdo, percebe-se, a partir da
anélise foucaultiana e da transposi¢do para o estudo historico do processo de colonizagdo

brasileira, que determinadas estratégias coloniais visavam endossar essa divisdo sob contextos

40 termo corpo-espécie utilizado no estudo de Michel Foucault (2008) volta-se para explicar a discusséo de que
0s mecanismos ndo sdo mais direcionados apenas ao corpo- individuo de forma isolada. Mas, a toda populagéo.
Ou seja, todos aqueles que serdo organizados a partir de principios normativos que intervém nas taxas de
natalidade, mortalidade nos fluxos de migrac&o e na longevidade dentro de um caréter global.

5> O pensamento decolonial trata de pensamento que tem por objetivo mostrar as mazelas da colonialidade. E, dessa
forma se desprender-se de um pensamento universal para perpetuar-se numa discussdo que abra caminhos para
uma pluralidade de vozes, que sob uma ética colonial sdo silenciadas. Esse pensamento visa também reestruturar
uma discussao politica e sociocultural da populagdo negra, aberta e discursiva dentro de um campo epistémico.
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presentes na expansdo do comércio europeu, tal como na invasdo de territorios, no roubo de
recursos e nas imposicoes de saberes estrangeiros aos primeiros habitantes dessas terras, os
indios. Depois, com o passar das décadas e o estabelecimento de objetivos mais precisos,
buscou-se, do mesmo modo, na exploracao de corpos africanos no final do século XV1, encetar
0 quadro social de relacdo soberana, que por muito tempo voltou-se para 0s massacres dos
corpos, impondo limites, sancionando suplicios e usando da forca para deixar viver 0s sujeitos
doceis e obedientes, e matar todos aqueles que infringissem ou se revoltassem contras normas
colocadas, ou seja, todos 0s povos negros que se rebelaram aos abusos e aos padrdes impostos
pelos povos europeus. Esses, que sdo considerados como os rebeldes e resistentes as
imposigdes. Rufino e Simas (2020) nomeiam como “supraviventes” aqueles que conseguiram
driblar as condigdes de exclusao, sendo, além de reativos aos problemas, proativos em pensarem
a sua realidade.

Assim, a fim de conduzimos esta discussdo, usamos de forma preliminar a analogia
classica de poder como “bens” e “riquezas”. Pensando, a partir do que Foucault (2010, p. 14)
denomina poder. Nas palavras dele seria: “[...] aquele, concreto, que todo individuo detém e
que viria a ceder, total ou parcialmente, para constituir um poder, uma soberania politica”.
Nessa interpretacdo, esse poder exposto pelo autor como macroestrutural é visto como posse
ou bem, de maneira que, ao constituir dispositivos, é influenciado por outros, como os poderes
de carater microfisico, formados pelas relacdes circulantes em instituicdes, através de
mecanismos como castigos, técnicas e discursos que, enraizados nas praticas sociais, ilustram
visivelmente elementos biopoliticos que gerenciam, capacitam e excluem sujeitos. Esses sdo
elementos que fundamentam a emblematica frase posta por Foucault (2010), de “fazer viver e
deixar morrer” determinados sujeitos na sociedade. Esse enunciado faz mencéo as formas de
governamentalidade do biopoder, que conduzem 0s sujeitos a seguirem normas, mas também
produzem corpos economicamente ativos e politicamente doceis, atualizagdo de um outro
periodo nomeado por Foucault (2010) como “tecnologias de soberania”, em que o “fazer morrer
e deixar viver” tinha como meta criar dispositivos que fizessem com que os suditos seguissem
e aceitassem as normas, e caso nao as aceitassem ou as infringissem, eram condenados a morte
pelo poder do soberano.

Por todos esses aspectos de governo apresentados, que levam a populacgdo a vida ou a
morte, ora pelo poder soberano, que mata, ora pelo poder biopolitico, que deixa viver alguns
sujeitos, questionamentos sdo fundamentais, principalmente no que se refere a populagéo

aceitar esses pactos de morte. Desse modo, com efeito, a hipotese para a elaboracdo desta
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pesquisa parte de algumas perspectivas que, de maneira filosofica, passam a ser pensadas neste
estudo sobre a vertente do racismo, que ndo apenas se propds a destruir 0S corpos negros, mas
a conduzi-los a padrdes estigmatizados, que ha decadas inferioriza-os, sob um perfil antagdnico
ao da raca branca, que dita regras, impde discursos e expande dispositivos de repressdo,

dominacéo e subalternizacdo. Silvio Almeida corrobora esse pensamento ao afirmar que:

A discriminacdo racial, por sua vez, é a atribuigdo de tratamento diferenciado
a membros de grupos racialmente identificados. Portanto, a discriminacao tem
como requisito fundamental o poder, ou seja, a possibilidade efetiva do uso da
forca, sem o qual ndo é possivel atribuir vantagens ou desvantagens por conta
da raca (ALMEIDA, 2020, p. 32).

O racismo antinegro, segundo essa concepcao, sofre influéncias diretas dos poderes
macroestruturais e microfisicos, observados na imposicao das leis, nas normas, nos locais de
trabalho, nas moradias e nas representatividades, aspectos de racismo que se estrutura no campo
social brasileiro desde os primeiros contatos aos dias atuais, em uma situagdo que leva a morte
de corpos negros, atraves da representacdo de poder que cria vantagens, primeiro, pela
exploracdo do corpo com a producao de bens e riquezas; segundo, com a expulséo, excluséo e
morte de sujeitos pela inatividade e 0 ndo pertencimento a construcdo hegeménica criada por
grupos que exercem o dominio da organizacédo politica do Pais. Sob essa acepcdo, a populacéo
branca promove formas discriminatorias no corpo social, que estruturam e classificam os
individuos em grupos raciais, socioecondmicos e territoriais, levando a uma segregacdo em
diversas instituicdes e setores publicos, como as escolas.

Certamente, quando nos propomos a fazer uma andlise do corpo social em contextos
racializados, nos quais a vida é conduzida a dois caminhos: 0 de manter-se vivo e o0 da morte,
precisamos compreender alguns termos bio/necropoliticos, que refletem acerca das formas
como estdo sendo gerenciadas e classificadas essas populagdes. Dito isso, apresentamos a
biopolitica como um aperfeicoamento contemporaneo dos poderes do soberano e como forma
disciplinar, estudada por Michel Foucault no século XX. J& a necropolitica € um conceito
mbembiano do século XXI, que surge como ponto de tensdo aos estudos foucaultianos enquanto
gestdo coletiva da vida. A necropolitica é um termo que estuda sobre como o0s elementos sao
constituidos para instrumentalizar e destruida a vida, esse conceito indaga também sobre a falta
de uma discussdo mais profunda do racismo antinegro, justificando que alguns aspectos do
conceito biopolitica sdo insuficientes para compreender as relacbes de inimizade, as
perseguicOes e as discriminacdes estruturais que levam a morte dos povos africanos desde o

periodo plantation aos dias atuais.
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Dessarte, antes de prosseguirmos no detalhamento da presenca da biopolitica e da
necropolitica como formas de governo para o ensino eurocéntrico, devemos entender de forma
panoramica os conceitos foucaultianos do dominio do saber-poder, ou melhor, investigar, nas
teorizacbes de Michel Foucault (2010), o contexto do poder presente nas relagdes e nas
institui¢des. Desse modo, partirmos do que ele ressalta quando diz: “O poder, acho eu, deve ser
analisado como uma coisa que circula, ou melhor, como uma coisa que sé funciona em cadeia.
Jamais ele esta localizado aqui ou ali, jamais esta entre as médos de alguns, jamais é apossado
como riqueza ou um bem” (FOUCAULT, 2010, p. 26).

A partir dessa breve apreciagao do conceito de poder, que gerencia o “fazer e viver e
deixar morrer” posto por Foucault (2010), prosseguiremos, a partir daqui, apresentando de
forma introdutoria as principais caracteristicas das tecnologias de poder na sociedade, tanto de
soberania quanto disciplinar, bem como as tecnologias do biopoder, a fim de que possamos
compreender a biopolitica e a necropolitica como ferramentas necessarias para confirmar a
hipotese de que a discriminacdo dos corpos negros tem consequéncias nas estruturas do racismo
institucional.

2.1.1 Governamentalidade “soberana” e “disciplinar”

O primeiro exercicio de poder a ser estudado, poder soberano, presente nas sociedades
do Estado moderno, estabeleceu-se nos séculos XVI e XVII, no periodo pré-capitalista, época
em que 0s governos monarquicos tinham como propoésito o acimulo de riquezas, gerado através
das vitdrias alcancadas com guerras e com pactos de trabalhos servis dos suditos em troca de
protecdo a vida. Essas sdo marcas de um periodo que representa o dominio do poder,
evidenciado por normas de um governo opressor, que sem contestacdes e fiscalizacGes, era
apoiado pela Igreja Catdlica, sendo representado na terra como o escolhido por Deus e detentor
do poder absoluto (FOUCAULT, 2014). Com tais caracteristicas, 0s soberanos,
autoproclamados portadores do controle do “fazer morrer e deixar viver”, faziam retaliacdes,
castigavam e matavam todo aquele que promovesse ameaca, inseguranca e contestacdo as
medidas colocadas pelo poder régio. Este periodo de suplicios e punic¢des publicas representava
as marcas do poder, que ndo somente atingia os suditos com o massacre ao corpo condenado,
mas também produzia efeitos para aqueles que assistiam ao julgamento.

Nessa perspectiva, compreendemos que a imposicdo das ordens e das leis postulada por
esta governamentalidade direcionava a populagéo tanto para a serviddo quanto para a revolta,
sendo esta Ultima contida através de repressdo e de massacre ao corpo, apresentado em grandes
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espetaculos em pracas publicas, em que se exibia como sentencas: decapitagdes por guilhotina,
corpos acoitados, crucificados, exposicOes verbais e mortes dolorosas, recursos que
teatralizavam a forca do poder régio e que levavam os sujeitos a confessarem e a assumirem a
culpa, assim como também faziam com que alguns se arrependessem e ndo cometessem crimes
ou delitos as normas impostas.

Podemos compreender com isso que essa tecnologia de poder se revelava nas normas e
nos espetaculos, atribuidos a um periodo que tinha como caracteristica principal a arte penal de
governar e assassinar os suditos. Para melhor descrever esse cenario, podemos referenciar o
caso emblematico posto a histéria, do suplicio de Damiens, narrado por Foucault na obra Vigiar
e punir (2014), na qual claramente se detalha a simbologia dessa forma de governo, através de
uma sentenca surrealista de castigos, massacres, exposi¢oes verbais, esquartejamentos e morte,
praticada contra ele como sentenca ao crime de parricidio, que nos leva a comprovar quao
grande autoridade tinha o poder soberano sobre os corpos dos suditos.

Com o passar do tempo, essa forma de poder comecou a declinar, levando a investir-se
menos recursos em espetaculos em pracas publicas aos corpos que seriam supliciados, e mais
recursos em um novo perfil de poder, que se constituia por ferramentas mais sutis e eficazes.
Pensado como medida de seguranga, tinha como escopo circular gradativamente entre as
instituices e combater as resisténcias que surgiam como discordancias as determinacdes
autocratas do poder soberano. Com tais alteracGes, 0 modo como eram apresentadas as
sentencas foi desaparecendo, e 0s recursos de adverténcia e de condenacdo, colocados aos
corpos supliciados, apresentavam-se cada vez menos, o que fez com que, no final do século
XIX, com o avanco da modernidade, esses dispositivos de controle fossem modificados,
deixando espaco para um novo contexto de poder. Como ressalta Foucault:

Dentre tantas modificacGes, atenho-me a uma: o desaparecimento dos
suplicios. Hoje existe a tendéncia a considera-lo; talvez em seu tempo, tal
desaparecimento tenha sido visto com muita superficialidade ou com
exagerada énfase como “humanizagdo” que autorizava a nao analisa-lo. De
qualquer forma, qual € a sua importancia, comparando-o as grandes
transformacdes institucionais, com cddigos explicitos e gerais, com regras
unificadas de procedimento; o jdri é adotado quase em toda parte, a definicéo
do carater essencialmente corretivo da pena, e essa tendéncia que se vem
acentuando sempre mais desde o século XIX, a modular os castigos segundo
os individuos culpados? (FOUCAULT, 2014, p. 13).

Por esse fato, compreendemos que apos a exposicdo publica da repreensdo dos corpos,
essa tecnologia de poder atualiza-se, criando outras formas de governar, dominar e punir 0s
sujeitos, ndo tdo aparentemente pelos aspectos da violéncia do corpo, mas, de maneira

estruturada: “[...] calculada, organizada, tecnicamente pensada, pode ser sutil, ndo fazendo uso
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de armas nem de terror, e, no entanto, continuar a ser de ordem fisica” (FOUCAULT, 2014, p.
29, grifo nosso). Esse investimento no corpo constitui-se em um jogo de poder politico que usa
as normas que estdo sobre o seu controle para retirar da forca Util dos individuos o
desenvolvimento da economia, e assim produzir sujeitos obediente e servis ao imperium,
ampliando dessa forma o processo de producéo das riquezas.

Nota-se, a partir da construcdo dessas premissas, a consolidacéo do governo soberano,
nao “salvacionista”, ndo “piedoso”, ndo “individualizante” (VEIGA, 2017), que se manteve de
maneira vigente por muitos seculos no corpo social, mas que ap6s o século XIX, passa por
transformacoes, determinadas por um sistema capitalista burgués que buscou no poder exercido
teorias que permitissem aumentar as forcas de trabalho e diminuir as forcas politicas dos
sujeitos, preenchendo espacos deixados pelas relagbes do poder régio. Desse modo, surgem,
em ambientes institucionais como escolas, prisdes, hospicios e reformatdrios, dispositivos
disciplinadores e docilizadores, cuja fungao “adestra as multidoes confusas, moveis, inuteis de
corpos e forgas para multiplicidade de elementos individuais [...] que toma os individuos ao
mesmo tempo como objetos e como instrumento de seu exercicio” (FOUCAULT, 2014, p. 167,
grifo nosso). Essa analise organizacional presente nos ambientes disciplinadores como uma
mao invisivel, que conduz a forma como deve ser direcionado o sujeito, ¢ o que explica “o
sucesso do poder disciplinar que se deve sem davida ao uso de instrumentos simples; o olhar
hierarquico, a san¢do normalizadora e sua combinagdo num procedimento que Ihe € especifico,
o exame” (FOUCAULT, 2014, p. 167, grifo nosso), ferramentas de docilizacdo, que a luz das
evidéncias, fazem-se presentes, sobretudo, nas instituicoes escolares.

Outro aspecto relevante dos mecanismos de verificacdo e de controle dos individuos,
destacado na visao Foucault (2014, p. 194), é o panoptico: “constru¢do em anel; no centro, uma
torre: esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do anel; a construgédo
periférica ¢ dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da construgdo[...]".
Nessa descri¢do pandptica inventada por Jeremy Bentham, podemos identificar o exercicio do
maquinario disciplinar, no qual o vigilante tem a ideia de visao total, e 0 detento tem a visdo
fragmentada do espaco, dos instrumentos que o vigiam, mesmo assim, segue o que lhe é
repassado pelo vigilante. Nessa figura arquitetdnica pandptica presente em diferentes
instituicOes, ilustrada neste estudo pelas escolas, percebe-se o poder disciplinar nas
distribuicdes das salas, dos andares, das carteiras, nas atividades pedagodgicas, nas grades
curriculares, nos horérios, nos turnos, além da posicdo dos alunos como ouvintes, e dos

professores como oradores e vigilantes.
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Sobre esses contextos, podemos entender que as tecnologias de poder soberano e
disciplinar narradas durante os seculos como autocraticas foram suspensas, todavia ndo
excluidas, o que faz com que hoje, de maneira menos perceptivel, possamos percebé-las nas
modernizacOes e nas novas tecnologias, que sao tdo eficazes quanto anteriormente, produzem
efeitos no corpo social, influenciam nas relagbes institucionais, individuais e nas
macroestruturais. Nesse sentido, Foucault cita que “[...] direito de soberania e mecénicas
disciplinares sdo duas pecas absolutamente constitutiva dos mecanismos gerais de poder em
nossa sociedade” (FOUCAULT, 2010, p. 34), reconhecendo que essa postura de poder regida
e circulante por normas regulamentadoras alcanca a populacdo em sentido global, ora por
técnicas de governo impondo a forca fisica, ora por esquemas preventivos disciplinares. Porém,
no final das contas, em ambas as situacdes se constatam movimentos regressivos, excludentes
e homogeneizantes sobre a populacéo.

Apls as discussbes acerca das torturas, dos suplicios e do disciplinamento nas
governamentalidades, vimos o quanto o exercicio do poder politico, no decorrer das épocas,
privilegiou nas relac6es sociais determinados grupos, excluindo os demais sob aparelhamentos
que neutralizavam os efeitos reacionarios, taticos e estratégicos da populacdo considerada
“inferiorizada”. Diante desse diagndstico, percebe-se 0 aparecimento da tecnologia biopolitica,
que asombra do aprimoramento das tecnologias de soberania e disciplinares, busca reestruturar
nas relacbes sociais uma nova forma de maximizar as forcas vitais de alguns sujeitos e
inferiorizar outros, como a populacdo negra, que subjugada como inferior, é impedida, em
muitos casos, de construir sua produgdo historica, de produzir saberes e de avancar como
representante de uma historia que, a priori, nega a esses sujeitos a oportunidade de participarem

dos processos de producéo do capitalismo e do mercado de consumo.

2.1.2 Biopolitica e necropolitica

A luz das evidéncias atuais, vivemos em uma guerra bioldgica, na qual se constata que
a morte dos corpos e dos saberes advém do racismo do Estado, que usa de tecnologias para
reprimir e eliminar povos negros assim como formas discursivas que possam vir a emitir,
através de dispositivos comandados por “discursos sofisticados, discurso cientifico, discurso
erudito, feito por pessoas com dedos empoeirados [...]” (FOUCAULT, 2010, p. 43). Embora
essa interpretagdo do poder como guerra relacione-se a uma analogia de posse e dominio, ndo

é sob esse contexto de poder absoluto que age a administracdo do biopoder. Enquanto
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tecnologia de poder, ele atua nas relagdes e cria mecanismos que direcionam o prolongamento
a vida de alguns individuos, mas também, deixa morrer outros, os inimigos. A titulo de
exemplo, quando identificamos essa demarcacdo da raga como uma construcdo binaria, e do
poder como algo que circula, sintetizamos o perfil de gerenciamento de biopoder construido
pela raga branca dentro do cenério brasileiro discriminatdrio, que leva a prolongar a vida de
seus iguais, a0 mesmo tempo que combate com mecanismos reguladores e administrativos as
tentativas de resisténcia da populacdo negra. Com tais circunstancias, entende-se que 0s
aperfeicoamentos dos discursos de verdade percorridos durante séculos nesses espagos sociais
pela populagdo branca criam vantagens sobre os discursos do saber-poder, o que faz com que
essas ferramentas civilizatorias produzidas por essa parcela da populagéo direcionem praticas
governamentais que docilizam massivamente 0 corpo-espécie.

Perante essa observacdo, podemos compreender que as tecnologias de biopoder surgem
como elementos aperfeicoados e invisiveis de outras tecnologias e como ferramentas de
politicas modernas de bem-estar social, que se inclinam para a manutencdo da vida da
populacdo branca, mas também para a extracdo do tempo, espaco, forca produtiva e o
aniquilamento de individuos negros. Nessa nova atualizacdo de poder, percebem-se técnicas de
governo que sao dirigidas, em primeiro plano, ao adestramento do homem corpo; e depois, no
final do século XVII, ao direcionamento mais especifico da protecdo a vida, que sob os
resultados dos jogos de forca e resisténcia, atuam como um poder que se volta para a regulacéo
da vida do homem-espécie frente aos diversos aspectos de resisténcias. Fica evidente que
quando Foucault (2010) estuda essa nova tecnologia de poder, a subdivide em dois momentos:
0 primeiro, voltado para o processo anatomopolitico do corpo, e o segundo, a biopolitica, para
um modelo de seguranca organizado para administrar espacos, taxas de natalidade, fluxos de
migracdo, epidemias. A principio, assegurar, higienizar e operar dispositivos que atinjam o
corpo e a mente da populacdo, influenciando na longevidade e na producdo de corpos
obedientes, regulados para ndo resistir. Nesta maneira de detalhar o biopoder, Laura

Bazzicalupo esclarece que:

Um dos polos, o primeiro a ser formado, ao que parece, centrou-se no corpo
como maquina: no seu dressage, na potencializagdo de suas aptidfes, na
extorsdo de suas forgas, no crescimento paralelo de sua utilidade e docilidade,
na sua integracdo em sistemas de controle eficazes e econémicos — tudo isso
assegurado por procedimentos de poder que caracterizam as disciplinas:
anatomo-politica do corpo humano. O segundo, que se formou um pouco mais
tarde, por volta da metade do século XVII, centrou-se no corpo — espécie, no
corpo transpassado pela mecénica do vivente e como suporte dos processos
bioldgicos: a proliferacdo, 0s nascimentos e a mortalidade, o nivel da saude, a
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duragdo da vida, a longevidade, com todas as condi¢bes que podem fazé-los
variar; tais processos sao assumidos mediante toda uma série de intervencgdes
e controles reguladores: uma biopolitica das popula¢es (BAZZICALUPO,
2017, p. 43-44).

Deste modo, numa exposicao primaria dos conceitos a serem estudados, iniciamos de
maneira elementar, pontuando a biopolitica nos contextos do século XVIII, como for¢a que
direciona ndo apenas para a regulacéo dos corpos-individuos, mas o corpo-espécie, que controla
a populacdo, de maneira a fazer viver os sujeitos produtivos para a economia capitalista de
mercado, e deixar morrer todo degenerado que ndo serve a esses interesses. Foucault afirma

que:

[...] a nova tecnologia que se instala se dirige a multiplicidade dos homens,
ndo na medida em que eles se resumem em corpos, mas na medida em que ela
forma, ao contrario, uma massa global, afetada por processos de conjunto que
sdo préprios da vida, que S30 processos como 0 nascimento, a morte, a
producdo, a doenca, etc. Logo, depois de uma primeira tomada de poder sobre
0 corpo que se fez consoante 0 modo da individualizacao, temos uma segunda
tomada de poder que, por sua vez, ndo é individualizante, mas que é
massificante, se vocés quiserem, que se faz em dire¢do ndo do homem-corpo,
mas do homem-espécie (FOUCAULT, 2010, p. 204).

Nessa passagem, o filésofo demonstra que a gestdo da biopolitica ndo tem como objeto
de acdo aniquilar os corpos, contudo, administra-los em termos regulamentadores para que seja
produtivo o desenvolvimento do sistema capitalista. Visto que nesta nova governamentalidade
a vida é protegida e cuidada para que se maximizem as forcas da populacdo, mediante o
processo de conciliagcdo de dispositivos de poder do soberano e disciplinar, organizados por
uma série de exercicios que penetrardo a forma como sera conduzida a vida do homem-espécie
sobre os contextos de seguranca, territério e permanéncia no contexto social que vive. Desse
modo, expressa-se, neste contexto de poder paradoxal, uma relagcdo que causa vida e morte no
corpo social, sendo o racismo bioldgico responsavel por subdividir a raga entre os que receberéo
atencdo a vida e os que serdo jogados a propria sorte, aos massacres, exterminios e regimes
totalitarios modernos. Nesse campo atua Mbembe, discutindo o estudo da rejeicdo, aniquilagédo
e expulsdo de alguns grupos, que por especialidade desse trabalho, nos reportaremos aos povos
negros nativos do continente africano, que foram extirpados de suas linguas, culturas, vivéncias
e depositados pelos povos europeus nas terras brasileiras, sendo subjugados como animais.

Essas configuracdes de poder podem ser analisadas, primeiramente, centradas nas maos
do Estado, em monarquias absolutistas nos seculos XVI e XVII. Depois, a partir do século
XVIII, na visdo de Foucault (2010), em uma forma de poder mais descentralizada em discursos

de verdade, a favor das economias de mercado, pela qual a populagdo sera governada. Perante
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essa ldgica, esses novos mecanismos serdao desenvolvidos em instituicdes como as fabricas, 0s
hospitais e as escolas, sobretudo no que se refere a incluir condutas, discursos, gestos e
subjetividades circulantes entre os individuos, através da norma que “[...] pode tanto se aplicar
a um corpo que se quer disciplinar quanto a uma populacdo que se quer regulamentar
(FOUCAULT, 2010, p. 213). Sobre essas circunstancias, grosso modo, a biopolitica aparece
atuando por dispositivos de seguranca responsaveis por definir os limites, administrar os
espacos, distribuir os individuos e eliminar todos os perigos internos, que ponham em risco a
salde do corpo social, promovendo a guerra entre as ragas, ou como colocado por Foucault
(2010, p. 52): “Em outras palavras: o que vemos [...] ndo é o enfrentamento de duas ragas
exteriores uma a outra; € o desdobramento de uma Unica e mesma raga em super-raca e uma
sub-raga”. Assim, conforme pontuado pelo autor, os conflitos existentes no racismo de Estado
ndo sdo colocados apenas pela guerra fisica de dois povos estrangeiros, mas no contexto interno
da raca, dentro de uma superficie bioldgica atravessada por mecanismos de poder plenamente
eugenistas.

Ademais, Foucault (2010) retratava em suas teorizacfes que todo sujeito € constituido
de poder, contudo, alguns usufruem do poder politico e conseguem governar os demais, ficando
a margem aqueles que ndo servem a esses interesses. Diante disso, ressaltamos que as relacdes
de poder se constituem mediante mecanismos raciais hierarquicos, que recaem principalmente
nos corpos e saberes dos povos africanos e afro-brasileiros, que notadamente sédo silenciadas
das decisdes sociais, ficando a margem, e sendo normatizados por alguns sujeitos politicos que
justificam os saberes etnofiloséficos como ndo desnecessarios ou ndo correspondentes aos
principios sociais atuais. Sobre essa afirmacdo do corpo social, previamente, pontuamos que 0
estudo conceitual de Foucault (2010), a respeito das formas biopoliticas no corpo social, ndo se
fez procedendo sob uma analise do “fazer viver e deixar morrer” dentro dos aspectos do racismo
étnico-racial, haja vista que para o autor, o poder sé existe quando é praticado por agentes com
liberdade de acdo. A ilustracdo dessa postura € mostrada por ele através do contexto nazista de
1933, quando Adolf Hitler torna-se chanceler da Alemanha e promove o exterminio de milhares
de judeus, utilizando-se de um racismo de Estado para proteger a raga ariana, a0 matar oS povos
semitas. E nessa analise da biopolitica como gestdo da vida que Michel Foucault (2010) mais
concentra suas teorizacdes, €, por consequéncia, deixa espaco para apreciagdes criticas de
autores decoloniais, como Mbembe (2018), que alarga essas reflexdes sobre elementos da vida

de negros e negras em contextos biopoliticos, potencializados em discussdes necropoliticas
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presentes dentro de um atravessamento historico que tem suas primeiras representagdes no
periodo do plantation, em que o corpo negro é considerado matavel.

Ap0s essa prévia exposicao, detalharemos biopolitica como uma tecnologia responsavel
por manter o objetivo principal do Estado, a vida, penetrando em narrativas identitarias raciais
dentro de uma nova organizagdo politica, que busca nos principios do poder do soberano de
“fazer morrer e deixar viver” um complemento para ideias do Estado moderno de “fazer viver
¢ deixar morrer”, a qual sera guiada pela “normalizagdo disciplinar que consiste em primeiro
colocar um modelo [...], sendo normal precisamente quem é capaz de se conformar com essa
norma, e o anormal quem nao é capaz” (FOUCALT, 20083, p. 75, grifo nosso). Nesta discussao,
pontuamos que os procedimentos normalizadores visam proteger e assegurar a vida de alguns,
0S gue seguem a norma, e segregar outros, deixando-os morrer. Como reforga Lia Vainer: “As
tecnologias de poder que tém como principal objetivo a manutencdo da vida também séo
aquelas que exercem o direito de matar-segregacionar-excluir os individuos dentro da prépria
sociedade” (SCHUCMAN, 2010, p. 44). Nessas descri¢des, pode-se perceber a intensidade do
racismo no corpo bioldgico e social como exercicio de um poder que mata, ndo em um contexto
literalmente bélico, mas, literalmente, no sentido de fazer morrer o outro, “a raga ruim”. Como

descreve Foucault:

E claro, que por tirar a vida n&o entendo simplesmente o assassinio direto, mas
também tudo o que pode ser assassinio indireto: o fato de expor a morte, de
multiplicar para alguns o risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte
politica, a expulsdo, a rejeicdo, etc. (FOUCAULT, 2010, p. 216)

Diante desta nova postura, a discriminacdo racial surge como uma acao protetora da
vida de alguns, os necessarios os principios biopoliticos, assim como causa a “morte dos
adversarios”, dos “degenerados”, dos de “ra¢a inferior”, pontuados como aqueles que néo serve
ao interesse do governo. Nesse sentido, compreendemos que essa divisdo dos sujeitos em
necessarios e desnecessario nos direcionar a observarmos que “0 racismo que vai se
desenvolver prima com a colonizagdo, ou seja, com o genocidio do colonizador” (FOUCAULT,
2010, p. 216). Nessa postura, entendemos como primeiro descritor analitico, o racismo
bioldgico, sob ferramentas eugenistas, tenta homogeneizar a espécie, suprimindo no corpo
social muitas vidas negras, essas como pontualmente apresentamos e no decorrer dessa escrita
académicas apresentaremos sdo consideradas dentro de uma visdo eurocéntrica como fora da
norma; consequéncias mais restritas de um racismo de Estado, que é operado na guerra das
racas por estratégias de governanca (LEMKE, 2017) que controlam o poder politico, econémico

e ideoldgico.
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Nessa analise, percebemos a complexa e profunda genealogia da biopolitica estudada
por Foucault, enquanto relacdo de poder que atravessa a instituicdo Estado, atuando através de
estratégias biopoliticas direcionadas tanto aos aparelhos estatais quanto aos ambitos
institucionais, selecionando e subdividindo a raga em duas diretrizes: a “superior”’, que merece
ser protegida para servir aos interesses dessas relagdes de poder, e a “inferior”, considerada
ameacadora desses mecanismos. Nessa postura, Foucault (2008), ao descrever as formas de
gerenciamento, complementa justificando que esse poder ndo diminui ou anula a violéncia do
racismo, pelo contrario, esta nova tecnologia atua de maneira mais precisa e sutil, através da
producdo de ferramentas biopoliticas, que de forma calculada e regimentar, dividem a
populagdo em grupos: os que receberdo assisténcia, protecdo e prevencdo de doengas; e 0s que
serdo instrumentalizados pela tanatopolitica®.

Com esse paralelo, intencionamos dizer que esses mecanismos excluem a populacao
negra em diversos aspectos, sobretudo no que se refere aos pressupostos de que pontos
relevantes sobre a negritude, no atual cenario, ndo sdo discutidos, principalmente no que se
refere ao racismo, vivenciados pelos contrastes sociais tdo direcionados a populacdo negra,
conforme apresentado na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua — Pnad
(IBGE, 2019), citada por Nathalia Afonso (2019), que declara que dos 209,2 milhGes de
habitantes do Pais, 19,2 milhGes se assumem como pretos, enquanto 89,7 milhdes se declaram
pardos. Com isso, a taxa de pessoas que se declaram negras, no Brasil, representa 56,10% do
total da populacédo, o que leva a pensar o quanto o racismo influencia na discriminacéo, posta
por dados contrastantes, em que de um lado se percebe o maior indice populacional de um grupo
étnico, e no outro extremo se constata a auséncia desse mesmo indice do grupo étnico ocupando
elevados cargos publicos e executivos. Isso sdo resquicios de um passado racista que se
reestrutura na atualidade.

Outro dado importante para reverberar esta discussao é apontado pelo Anuério brasileiro
de seguranca publica (2020, p. 62), demonstrando que: “sdo os homens jovens as principais
vitimas da violéncia letal no pais”, consequéncia que recai sobre os COrpos negros, em nimeros
crescentes de homicidios, em que as principais vitimas entre conflitos policiais sdo pessoas

negras. Contribuindo com esse pensamento, Sueli Carneiro (2005), em sua tese de doutorado,

& Sob um conceito geral, a tanatopolitica se da em torno da uma politica de morte presente nos regimes totalitarios
como Nazismo, Fascismo ou Stalinismo. A tanatopolitica como politica governamental atua em alguns regimes,
objetivando eliminar fisicamente os seus opositores. Essa politica presente de forma implicita em outros regimes
atua em praticas cotidianas como violéncia fisica a pessoas negras. Agamben (2002) pontua esse conceito sobre
uma analise da ancestralidade soberana que atua ainda em diversos espagos sociais produzindo a morte dos seus
opositores.
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dialoga com as técnicas de biopoder e biopolitica estudadas por Foucault, e reflete acerca dessa
realidade social brasileira mediante o estudo do “ser” como construgdo do “Nao ser”. Nesse

sentido, ela ressalta que:

O biopoder instala 0os segmentos inscritos no polo dominado da racialidade
numa dindmica em que os cidios, em suas diferentes expressdes, os abarca, 0s
espreita como acdo ou omissdo do Estado, suportado pela convivéncia,
tolerancia ou indiferenca da sociedade. Exterminios, homicidios, assassinatos
fisicos e morais, pobreza e miséria cronicas, auséncia de politicas de inclusdo
social, tratamento negativamente diferenciado no acesso a salde, inscrevem a
negritude no signo da morte no Brasil (CARNEIRO, 2005, p. 94).

Dessa forma, é confirmado o conceito de que o racismo, em grande parte, imperceptivel
aos olhos da sociedade, torna-se vivencial no cotidiano da negritude, manifestado através de
técnicas biopoliticas eurocéntricas controladas pelo Estado, e também por relagBes étnico-
raciais opressivas, que fortalecem uma viséo de quem merece viver ou morrer. Mediante tais
aspectos, ressaltamos que a falta de politicas publicas repercute em péssimos indicadores na
educacdo, saude, seguranca e renda da populagdo, promovendo uma normalizacdo da posi¢do
subalternizada de negros e negras, notada diuturnamente no panorama historico brasileiro,
através de um estado de excecdo (AGAMBEN, 2004), que suspende os direitos basicos a
sobrevivéncia da populacdo, a sombra do poder que domina, massacra, inibe e controla.

Conforme o exposto, podemos perceber que hd muitas interlocugdes tanatopoliticas nas
tecnologias do poder soberano, disciplinar e biopoder presente no contexto paradoxal de
gerenciar umas vidas e exterminar outras. Inclusive, no que refere a ajustar, nas formas de
governo, processos de seguranga gue encarceram, suprimem e reorganizam, dentro de
instituicBes como escolas, normas disciplinares e regulamentadoras. Alias, nesses locais é onde
mais se concentram discursos privilegiados, ajustados por grades curriculares de ensino, por
conteudos discriminatorios explicitos em livros didaticos, representativos de uma visao
totalmente eurocéntrica, em que o saber constituido de estrutura de poder gerencia grupos
étnico-raciais, por métodos desiguais, colocando-os a margem das fronteiras e sentenciados
a “[...] uma tripla perda: perda de um lar, perda de direito sobre o corpo e perda de um estatuto
politico” (MBEMBE, 2018, p. 27). Essas perdas mostram 0 quanto as narrativas contra
populacdes de didspora e africanas sdo racistas, postas pelos fatos historicos, que estereotipam
essas populagdes como “ignorantes”, “escravizadas”, “selvagens” e “rebeldes”, resquicios de
um epistemicidio cada vez mais presente nos campos académicos, motivado por posturas

ideolodgicas eurocéntricas, que gradativamente engessam as ferramentas do saber.
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Neste processo de exclusdo racial e politica, Mbembe (2018, p. 68) refor¢a que “o terror
€ uma caracteristica que define tanto os Estados escravistas quanto os regimes coloniais
contemporaneos”. Podemos, aqui, elucidar essa passagem colocada por Mbembe (2018) a partir
do menciona Abdias Nascimento (2016, p.79)

Depois de sete anos de trabalho, o velho, o doente, o aleijado e um mutilado — aqueles
que sobreviveram aos horrores da escraviddo e ndo podiam continuar mantendo
satisfatéria capacidade produtiva — eram atirados na rua a propria sorte qual lixo
humano indesejavel; estes eram chamados de “africanos livres.

Com essas duas mengdes dos autores consideramos a necropolitica como um conceito
que opera desvalorizando os saberes, os modos de vida, e fortalece o Estado de excecdo, que
extermina populagdes pela dominagéo do territdrio, pelo controle dos corpos e pelo governo do
saber. Mbembe (2014) melhor esclarece esse termo ao dizer que:

Nesse contexto, 0s processos de racializagdo tém como objetivo marcar estes
grupos de populages, fixar os mais possiveis os limites nos quais podem
circular, determinar exatamente oS espagos que podem ocupar, em suma,
conduzir a circulacdo no sentido que afaste quaisquer ameacas e garanta a
seguranca geral. Trata-se de fazer a triagem desses grupos de populacoes,

LT

marcéa-los individualmente como “espécie”, “serie” e “tipos”, dentro de um
calculo geral do risco, do acaso e das possibilidades, de maneira a poder
prevenir perigos inerentes a sua circulacao e, se possivel, a neutralizar [...]. A
raca deste ponto de vista, funciona como dispositivo de seguranga fundado
naquilo que poderiamos chamar o principio do enraizamento biolégico pela
espécie. A raca €, simultaneamente, ideologia e tecnologia de governo
(MBEMBE, 2014, p. 71).

Em vista desse quadro, notam-se, na sociedade contemporanea, normativas bio-
necropoliticas que se intercruzam com caracteristicas racistas evidenciadas desde o periodo
colonial, e presenciadas atualmente nas vivéncias, costumes, espagos, linguas e tracos
fenotipicos de negras e negros, apontadas como inaceitaveis e dissemelhantes aos padrdes do
homem europeu “[...] branco, civilizado, adulto, heterossexual, culturalmente cristao; ainda que
seja “ateu”, o “sujeito universal” e porta-voz da filosofia ocidental” (NOGUERA, 2014, p. 23,
grifos do autor). E acerca dessas descri¢des dissidentes, consideramos que a modernidade
fabricou o outro, o de raca inferior, para poder aniquila-lo, através de ferramentas sucessivas e
aprimoradas, que preconceituosamente mencionam como “superior” as particularidades fisicas
e epistémicas da raca branca.

Perante esse seguimento, corrobora Mbembe (2018, p. 27) afirmando que “qualquer
relato historico do surgimento do terror moderno precisa tratar da escraviddo, que pode ser
considerada uma das primeiras manifestagoes da experimentacao biopolitica”. Nesse sentido,

podemos refletir essa discussdo mbembiana no Brasil, perante os acontecimentos biopoliticos
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ocorridos com a captura de indigenas e africanos, assim como as funcdes e padrdes normativos
direcionados a essas popula¢Ges. Normas, que sdo ordenadas por tecnologias biopoliticas e
necropoliticas que influenciam estruturalmente no racismo antinegro no Pais, que nao apenas
se propdem a gerenciar a populagdo, mas, no limite do “deixar morrer”, inclinam-se sempre
para o0 aniquilamento de muitos sujeitos, mediante o corte binario localizado no corpo social,
em que “o racismo se expressa concretamente como desigualdade politica, econdmica e
juridica” (ALMEIDA, 2018, p. 50). Universos reflexivos que precisam ser discutidos, e, além
disso, necessitam urgentemente ser experienciados em ac0es antirracistas, reativas as praticas
empregadas e disseminadas pelos discursos e saberes eurocéntricos. No tocante a essas
observacOes gerais apresentadas sobre o poder que circula entre os sujeitos, criando verdade e
operando sob condutas do corpo-espécie nas formas como deve agir, pensar e obedecer, que,
doravante esse entendimento, aprofundaremos as ideias de “necroeducacdo” (COSTA;
MARTINS; SILVA, 2020).

2.2 0S PROCESSOS DE IN/EXCLUSAO DO NEGRO NA CONSTRUCAO
DO SABER-PODER

Sob uma abordagem global discutida sobre biopolitica e necropolitica nos é possivel a
partir daqui estudar em particularidades dos espa¢os educativos e a forma como o saber e poder
constitui estratégias que gerenciam individuos, formas de discursos, normas de verdades, e
produzem, ainda na contemporaneidade, modelos universalistas, que contribuem para um
mundo estereotipado, preconceituoso e influenciado pelo racismo eurocéntrico, que limita
formas de saberes e dociliza corpos nos ambientes escolares, com o intuito de silenciar nos
espacos de aprendizagens vivenciais de outros povos, melhor dizendo, de povos de origem
africana e diaspora que sdo excluidos e subalternizados em diferentes narrativas. Para elucidar
essa situacdo, apoiamo-nos nas palavras de Foucault, de que “o discurso ndo ¢ simplesmente
aquilo que traduz as lutas ou sistemas de dominagédo, mas, aquilo porque, pelo que se lutar, o
poder do qual queremos apoderar” (FOUCAULT, 2014, p. 10). Essa reflexao nos leva a pensar
que o poder ndo deve ser pensado apenas como objeto que se atribui ou se repassa. Mas além
disso, devemos pensa-lo como fluxo que perpassa os individuos, ligados através de produces
de conhecimentos e de pseudoverdades, que levam alguns a usufruirem das normativas do poder

para produzir novos dispositivos de inclusdo e exclusdo dos sujeitos no processo do discurso.
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Ainda na anélise das formas genocidas de excluséo, que negam as conquistas dos povos
africanos, refletimos as praticas abominaveis de tortura cometidas contra os corpos de mulheres
e homens negros, que foram levados a morte ndo apenas pelos castigos corporais cometidos
contra eles, mas também por mecanismos racistas institucionalizados nas leis, regimentos,
decretos e ideologias no Pais, que afasta 0s povos negros de beneficios sociais, como por
exemplo, a lei de Terras, de n° 601, de 1850, que dificultava o acesso do povo negro na
conquista de um lugar para morar; a lei da vadiagem, de n° 3.688, de 1941, que considerava
bandidas todos as pessoas que ndo tinha um emprego, ou seja, a grande parcela de negros
recém-libertos pela Lei Aurea. Podemos citar também a Constituicio brasileira de 1934, que
sob aspectos ideoldgicos eugenistas, defendia o branqueamento social como forma de eliminar
0 povo negro, atraves da criacdo de uma nova raga, que se compunha pela miscigenacéo de
povos africanos, seus descentes e pelos imigrantes europeus. Nesses aspectos, evidenciamos
que alguns fatores politicos e sociais conduzem a esse panorama de discriminagdo racial
brasileiro, que entrelagca caracteristicas biolgicas como tragos fisicos e cor de pele, e
caracteristicas culturais, como costumes, lingua e religido; situacdo que solidifica o racismo,
pois como sabemos, ha pouca representatividade frente a imensiddo de pseudoconstrugdes
negativas. De forma a ilustra mais essa postura apresentada mencionamos 0 que apresenta
Fanon (2008) e o que ele relata sobre o processo de colonizacdo do negro antilhano e o

complexo de inferioridade criado pelo povo colonizador. Nas palavras do autor ele relata que:

Quanto mais assimilar os valores culturais da metropole, mais colonizado escaparé da
sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco serd. No
Exército colonial, e especialmente nos regimentos senegaleses de infantaria, os
oficiais nativos sdo, antes de mais nada, intérpretes. Servem para transmitir as ordens
do senhor aos seus congéneres, desfrutando por isso de uma certa honorabilidade.
(FANON, 2008, p.34)

Decerto, na forma como subdividem a popula¢do negra que encontramos a estratificacao
racial responsével por constituir discriminagdes diretas e indiretas a esses sujeitos. Esses-termos
estruturantes podem ser factualmente explicados de maneira histdrica, a partir da abordagem
que se constitui com a virada do século X1X para o seculo XX, em que a populacgéo brasileira
busca em tracos fenotipos, tais como cabelos lisos, pele mais clara e olhos azuis, um processo
de miscigenagdo, em que 0 branqueamento surge enquanto caracteristicas que se diferem dos
tracos pretos, e buscam assemelhar-se com tracos da populagdo branca. Conforme descreve
Schwarcz:

O pais era visto como uma nagdo composta por ragas miscigenadas, porém em
transicdo. Essas, passando por um processo de cruzamento e depuradas mediante uma
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sele¢do natural (ou quica milagrosa), levariam a supor que o Brasil seria, algum dia,
branco (SCHWARCZ, 1993, p. 12).

O termo branqueamento, muito discutido no inicio do século XX, serviu e serve de
estudo para varios autores. Munanga (2019), um desses literatos, na obra intitulada
Rediscutindo a mesticagem no Brasil, apresenta uma andlise critica do surgimento do
branqueamento no cenario brasileiro, mostrando, mediante as justificativas de seus
idealizadores, a defesa de que esse sistema seria a solugdao para os possiveis “desarranjos”
causados pela elevada exportacéo de negros africanos, populagdo que se multiplicou, elevando
0 crescimento populacional de negros no império, sendo aumentado posteriormente com a
sancdo da lei da abolicdo, em 1888. Nessa fase, 0 autor também ressalta que a economia do
periodo apoiava essa solucdo, pois acreditava que tal iniciativa combateria o atraso do regime
econdmico do Pais, assim como elevaria sua posicao, rebaixada em relacdo aos outros paises
em desenvolvimento. Essa medida defendida por alguns grupos da elite brasileira entre os anos
de 1889 a 1914, tinha como principal proposta promover o exterminio da populacéo negra assim
como sua presenca nos movimentos de luta. A principal medida tomada por eles nesse sentido
foi a adogé@o da miscigenacédo de povos negros e brancos, que apoiados pelo pensamento do
racismo cientifico e pelas teorias da selecdo natural de Darwin, colocava que em algumas
geracOes 0 povo negro iria desaparecer e a populacdo mestica iria representar, no futuro, uma
nova raga, que seria constituida por caracteristicas tipicamente brancas. Essa histéria
apresentada muitas vezes em livros didaticos coloca a populagdo negra em local muito
desprovido de participacdo. Hoje, ap6s varios gritos de luta do povo negro sabemos que muitas
inverdades foram contadas. E, que 0s movimentos negros nao aceitaram passivamente esse

contexto escravocrata. Munanga contribui nessa linha de pensamento ao dizer que:

Na versdo oficial da aboligcdo, coloca-se 0 acento sobre o abolicionismo, mas se apaga
ao mesmo tempo 0 que veio antes e depois. Nesse sentido, a aboli¢do esta inscrita,
mas esvaziada de sentido. A Lei Aurea de 13 de maio de 1888 é apresentada como
grandeza da Nacdo, mas a realidade social dos negros depois desta lei fica
desconhecida. (MUNANGA, 2015, p.28)

A andlise da tela nomeada “A redengdo de Cam”, de Modesto Brocos, pintada em 1895,
mostra claramente essa intencdo. A obra pintada a Oleo exibe trés geracdes: a primeira,
representada por uma mulher africana, e as duas outras, suas descendéncias, sdo representadas
por um processo de desconstrucdo de tracos de fenotipos negros e pela apropriacdo de tracos
brancos. Na referida pintura, observamos também a representacéo da imigracdo europeia, que
veio para o Brasil em busca de melhores condi¢Ges de vida, bem como de um espago para
produzir e prosperar. Em tais circunstancias, é certo, que além dos objetivos pessoais, estes

novos imigrantes tiveram coparticipagdo nos objetivos obscuros do governo, de branquear
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grupos raciais como uma saida para o avanco econémico e o desaparecimento do povo negro
no Brasil. Como reforga Lilia Schwarcz (1993, p. 14): “O cruzamento de ragas era entendido,
com efeito, como uma questao central para a compreensao dos destinos dessa nagdo”. Com essa
afirmacdo, entendemos que a discriminacdo racial e os aspectos de autodeclaracdo de
pertencimento & populacdo negra no Pais sempre apresentaram discordancias, pois 0s negros
sdo historicamente alvos de desrespeito pela cor da pele, pelos contextos historicos e pela

negacdo da representatividade social, que subalterniza os povos negros.

2.2.1 Os dispositivos de saber-poder no ensino de filosofia

Como vimos, o discurso de poder encontra-se em processo de entrecruzamento em rede,
que circula entre os individuos. Foucault (2006, p. 276), nesse sentido, pontua que “sdo,
portanto, relagdes que se podem encontrar em diferentes niveis, sob diferentes formas; essas
relaces de poder sdo mdveis, ou seja, podem se modificar, ndo sdo dadas de uma vez por
todas”. Relagdes que, apresentadas na sociedade brasileira, decerto, ndo podem ser
compreendidas sem ao menos serem levados em consideracdo 0s conceitos de raga e racismo,
pois, como ja se sabe, tais conceitos estdo presentes nas trocas de saberes em instituicdes como
escolas, familias e prisdes, e se deslocam entre os seculos, atualizando-se através de dispositivos
biopoliticos, que enquanto mecanismos e técnicas de controle, criam relacdes de
assujeitamento, principalmente em ambientes escolares, acentuados perante o processo de
formacdo de professores e alunos, marca da constru¢do de uma sociedade que padroniza tanto
os individuos quanto a populagéo.

Ademais, quando discutimos esses dispositivos, percebemos que nos espacos de trocas
de saberes de diversidade étnica encontramos o objetivo principal para explicar e debater os
contextos de discriminagdo e exclusdo no Pais. Assim, buscamos, no estudo dos ambientes
escolares, fazer uma andlise conceitual do ensino de filosofia no ensino médio, sob dispositivos
que excluem e incluem tematicas da negritude nos curriculos, nas formac6es e nas orientacdes
pedagdgicas, como por exemplo, a Lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), que enquanto regimento
legal, torna obrigatdrio o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e africana em todas as
escolas, publicas e particulares, do ensino fundamental até o ensino médio. Sendo essa lei um
dispositivo que orienta para a inclusdo de normas a serem seguidas nas escolas, mas que, de
maneira pratica, ainda passa por muitas resisténcias, ora pela falta de conhecimento dos sujeitos,

ora pela producéo de outros dispositivos, como 0 racismo epistémico, que sob uma base
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hierarquica racial, cria mecanismos que desqualificam esses saberes. Como expde Renato

Noguera:

Racismo epistémico remete a um conjunto de dispositivos, praticas e
estratégias que recusam a validade das justificativas feitas a partir de
referéncias filoséficos, histéricas, cientificas e culturais que ndo sejam
ocidentais. Em outras palavras, o projeto epistemolégico moderno estabeleceu
critérios para distinguir o que € conhecimento valido do que ndo é
conhecimento. Com isso, 0 conhecimento gestado dentro de um desenho
geopolitico ocidental é privilegiado em relagdo aos outros. No caso especifico
da filosofia, o racismo epistémico sustenta que apenas o0 mundo ocidental pode
garantir a filosoficidade de um saber (NOGUERA, 2014, p. 27).

Nesta linha de pesquisa, as reformas governamentais, além de gerenciarem 0s corpos,
usam o poder para manipular os modos de pensar, modificando tanto as posturas da populacédo
no &mbito externo, com leis e regimentos civis, quanto interno, em intui¢Oes escolares, através
da grade curricular de ensino eurocéntrico que, a principio, ressalta a pratica “democratica
igualitaria”™ de um ensino plural na rede publica brasileira. Contudo, de forma pratica, ainda
sdo obscuros os processos de legalidade que gerenciam o ensino médio. Assim como é claro
também que ndo ha liberdade para pensar outras culturas, linguas e filésofos, que ndo os
europeus, no ensino de filosofia no ensino médio. Visto que o Brasil, sendo um pais que
colonizou e explorou a populacdo negra por quase quatro séculos traz em seu curriculo
principios que dificultam refletir sobre a importancia de uma educagdo antirracista nos
fundamentos e planos pedagdgicos.

Assim, acreditando na importancia de um curriculo mais aberto, claro e flexivel no
ensino médio, entendemos a importancia de dialogar entre o que é desejavel e o que é
imprescindivel discutir-se nas salas de aulas de filosofia, tal como as préticas intervencionistas
as superestimadas formas de saberes etnocéntricos, obtidas pelo pensamento europeu, que
penetram as escolas através de manobras de um ensino universal e para todos. Mas quem sao,
nessas discussdes, os individuos considerados homogeneamente como “todos”? Se
averiguassemos essa problemética no campo histérico-filosofico, talvez aqui, em nossas
discussdes, ndo encontrariamos uma resposta exata, nem poderiamos, pois como sabemos, néo
ha uma exatidao na historia, nem na filosofia. Entretanto, o que nos propomos em relacéo a esse
questionamento, é usa-lo como uma perspectiva para compreender que as estruturas do corpo

social s@o constituidas pelo racismo, que desde a escravizacao da populacéo africana categoriza

" No Brasil, nas posturas educacionais apresentadas desde o periodo Imperial até a atualidade, é visivel um
processo educacional engessado em um modelo etnocéntrico, com posturas racistas sobre 0s aspectos de género,
etnia e regionalidade, fatos que mostram, decisivamente, um pensamento ndo democratico e nao igualitario.
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esses povos como animais sem alma, sem conhecimento, que servem apenas para o trabalho
bragal, ndo relacionando esses sujeitos como pertencentes a uma histéria, muito menos a uma
historia que deva ser contata e refletida.

Nesse cenario educacional, em especifico, observamos a formacao dos professores de
filosofia e percebemos o descaso com politicas publicas educacionais, a caréncia de praticas de
pesquisas e a falta de informacdo sobre a historia africana e afro-brasileira na disciplina, o que
corrobora para um ensino fragmentado, tecnicista e contributivo com os principios do
capitalismo, produzindo nas instituicdes discursos de verdade etnocéntricos, que pouco
relacionam temas filoséficos aos dilemas da atualidade do cidaddo, uma vez que insistem na
producdo de recortes descontextualizados de conceitos da tradicdo histdrico-filosofica,
favorecendo préaticas que ndo estimulam discuss@es, contraposi¢fes de ideias, abrindo espaco
para a realizacdo apenas de leituras sem profundidade e objetividade, como também néo
discutem, nesse contexto filosofico, perspectivas de estudo em africanidade, tdo necessarias
para refletirmos o racismo estrutural na atualidade.

Na institucionalizagédo e formacédo do conhecimento, observamos quéo grande € o papel
do professor de filosofia na educacdo basica. No entanto, esses profissionais, em muitos casos,
sdo levados pelos dispositivos de saber-poder e pelas causalidades impostas pelo capitalismo,
a mudarem no ensino a maneira como devem ensinar, produzir e compartilhar o conhecimento,
e, assim, indo de encontro aos aspectos da disciplina da filosofia, que apresenta como objeto de
estudo discutir e refletir com profundidade vivéncias dos estudantes aos conceitos ja produzidos
na literaria filosofica. Assim sendo, ha um desencontro entre o que pode ser ensinado e o0 que
deve ser ensinado, consequéncia do poder de controle que detém a organizacdo politica e
econbmica da sociedade, tencionando, em instituicbes como a escola, a manutencdo das
reproducdes universais eurocéntricas, que recusam “[...] referéncias filosoficas, historicas,
cientificas e culturais que nao sejam ocidentais” (NOGUERA, 2014 p. 27). Dessa forma, surge
0 racismo epistémico, presente em diferentes estratégias, que silenciam e excluem saberes
culturais de povos africanos e de diaspora, como leis, curriculos, formacdes pedagogicas e
livros didéticos.

Ainda acerca da logica de um ensino educacional para todos, consideramos necessario
fazer outro questionamento, desta vez voltado para entender se ha uma predisposicdo, nas
praticas escolares, para estudar os saberes decoloniais no ensino de filosofia? Porventura,
encontrariamos poucas, ou quase nenhuma na pratica, ndo por falta de referéncias em contexto

brasileiro ou mundial, mas por mecanismos que excluem ou que ndo dao énfase a essas
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reflexes, como por exemplos os saberes orais, 0s contextos historicos dos povos africanos/
afro-brasileiro presente nas dancas, nas histdrias, nos provérbios e modo como se colocam
diante do espanto de conhecer/discutir sua historia entrelagcada ao de seus ancestrais assim como
aos de outros povos. Podemos constatar também nesse cenario, outro aspecto contributivos para
essa passividade, direcionada pelo ndo cumprimento das diversas normas que regulamentam as
diretrizes educacionais do Pais, como por exemplo os Pardmetros Curriculares Nacionais —
PCN (BRASIL, 1999) e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB (BRASIL,
1996), que trazem orientacOes diretivas para um ensino em afroperspectiva no ensino medio,
mas essas poucas sao aplicadas nos estabelecimentos de ensino. Um descaso, visto que essas
leis sdo resultado de luta de grupos negros, que entendem que somente através da educacéo e
dos discursos de saberes pluriculturais conscientes, em instituicdes sociais como a escola,
havera uma via de confronto ao racismo estrutural.

A partir dessa abordagem e da andlise do contexto histdrico do curriculo do ensino de
filosofia na educacdo basica, entendemos que as normatizacdes juridicas contribuem em muitos
aspectos para as vivéncias de ensino notadamente contraditorio, pois ao tempo que estimulam
uma formacdo que evidencie o estudo das relacBes étnico-raciais em todas as etapas e
modalidades de ensino na educacdo publica e particular em todo o territorio brasileiro,
estipulado pelas Diretrizes Curriculares para as Relagbes Etnico-raciais (BRASIL, 2004), n&o
referenciam, nas Diretrizes Curriculares para Ensino de Filosofia (BRASIL, 2006) uma
formacdo que contemple esses aspectos de um ensino multiplo. Nesse sentido, compreende-se
que esse distanciamento posto entre as diretrizes curriculares reflete nas formas como o
conhecimento deve ser regido em instituicdes como a escola, que governa os sujeitos a seguirem
padrdes. Para descrever esses contextos de normatizagcdo em um campo historico, apresentamos
0 periodo ditatorial e a legislacdo educacional de n° 5.692 (BRASIL, 1971), que retira a
filosofia do curriculo, substituindo-a pelas disciplinas Organizacao Social e Politica do Brasil
(OSPB), Educacao Moral e Civica (EMC) e Educacdo para o Trabalho (EPT), disciplinas que
representavam estratégias de veiculacdo ideologica, exaltacdo ao nacionalismo e politicas de
ensino voltadas para o conhecimento factual, em detrimento de reflexdes e anélise. Tais
disciplinas tinham por finalidade a adesao das classes mais abastadas na producéo e preservacao
de valores, costumes e crencas de amor a patria, as normas impostas e ao espirito religioso
cristdo, rechacando todo conhecimento produzido por classes e racas consideradas inferiores,
como negros e indios. Essas regulamentacdes, nesse periodo, precarizaram o papel institucional

da filosofia, que pouco levou a pensar temas como a negritude, nesse cenério.
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Em um outro campo histdrico, de realidade mais atual, Renato Noguera (2014) cita um
estudo do grupo de Pesquisa Afroperspectivas, Saberes e interse¢des (Afrosin), da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), mostrando uma pesquisa feita no periodo de 2010 a
2014, em que o grupo analisa as contribuicGes dos livros didaticos no Brasil como mecanismo
que inclui saberes de culturas africanas. No estudo, se percebeu que “entre os cincos livros mais
usados por professoras e professores de filosofia, nenhum tinha capitulos sobre a producéo
filosofica fora da Europa e dos Estados Unidos da América” (NOGUERA, 2014, p. 72). Com
base nessa pesquisa, podemos analisar que ndo ha reformas positivas sem uma mudanca
significativa na sociedade, tendo em vista que mecanismos de poderes como as mudangas
colocadas pelos governos reformistas agem na superficialidade dos problemas educacionais,
como pode ser observado com relacdo a Lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), que com quase dez
anos de homologacao, ainda se verificam instrumentos educacionais como livros didaticos sem
referéncia a producdo em afroperspectiva. Nesse sentido, Pimentel e Silva (2019) dialogam
também com a abordagem da construcao do saber sem local geografico privilegiado, mostrando
que os componentes filoséficos devem ser conduzidos dentro da construcdo de ensino
multicultural, e que livros didaticos necessitam contemplar tematicas filosoficas

desterritorializadas, o que ainda pouco acontece no Brasil. De acordo com os autores:

A realidade é que os livros didaticos do Ensino Médio de filosofia ndo
conseguem contemplar a realidade de uma filosofia da diferenca. O Gltimo
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), referente ao periodo 2018-
2020, ndo apresenta, de forma estruturada, a tematica africana ou
afrodescendente, pois no conjunto dos 8 (oitos livros) aprovados para a
escolha nas escolas publicas, apenas um apresenta o tema da filosofia africana
e o feminismo (PIMENTEL; SILVA, 2019, p. 113).

A vista disso, 0 modo como séo invisibilizados os principios politicos, econdmicos e
educacionais € o que leva a problematizar-se filosoficamente o papel da filosofia nos ambientes
institucionais. Sendo esse um ambiente de gerenciamento e controle, também é um local que
elabora estratégias de automudanca, em que os individuos, quando inseridos nas
multiplicidades de saberes, tomam consciéncia dos problemas politico-sociais, como o racismo,
e sdo levados a refletir com mais detalhes esses espagos, e assim movimentando ndao s6 uma,
mas diferentes perspectivas. Com isso, ndo queremos dizer que a escola seja o Unico lugar para
que essa postura reativa aconteca, mas talvez, perante nosso cenario social, seja a Unica via
possivel para refletir sobre a histdria, as lutas e os dispositivos que excluem saberes, tais como

0s contetidos que sdo excluidos dos livros didaticos e dos curriculos.
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Em meio a essas implicacBes, do que ndo ha davidas é de que a filosofia no ensino
médio ¢ mediada por “poderes punitivos” que, de maneira negativa, sao fragmentados e
repassados hermeticamente aos estudantes, através das histdricas tradiges filosoficas do
continente europeu. Contudo, deixamos aqui evidente, ndo se trata do fato de as producdes, as
vivéncias e o0s saberes da Europa ndo servirem de referéncia ou de problematizacdo para os
individuos em suas diversas épocas, mas de que essa ndo € a Unica via para a producdo do
conhecimento. O que se pensa, a partir disso, € que ndo basta descrever que o ensino, o professor
e 0s alunos se constituam no ensino médio apenas de contedos historicamente produzidos ha
milénios pela Europa, mas para além disso, que se estabeleca uma relacdo entre o
conhecimento, as estratégias de ensino e os contextos sociais vigentes dos sujeitos, buscando
construir, nas suas formas de ensinar e aprender, conexdes entre 0 sujeito que pergunta e o que
pesquisa, e assim desvinculando padrdes preestabelecidos acerca de uma visdo unilateral do
saber, a fim de reconhecer e refletir experiéncias de outras narrativas, vinculando as
perspectivas de ser docente e discente criticos.

Com essa acepcdo, as praticas da pesquisa docente precisam ser ordenadas dentro de
novos ensaios, de maneira a problematizar o pensar nas incertezas que ha no processo, nas
falhas e nas descobertas. E assim, compostas por outros saberes, conseguirdo desconstruir o
pensamento calcado nas tradicionais representacbes miméticas da compreensdo de verdadeiro
ou falso, para a producdo de um pensamento auténomo, livre e mutavel, que possua valor,
sentido e rigor na contextualizacdo do conhecimento. Mas, o que de fato impede que a filosofia,
enquanto instrumento condutor de saber-poder, cumpra esse papel nas vivéncias em sala de
aula?

Resumidamente, podemos listar alguns fatores que mais distanciam essa prética,
direcionados dentro de trés aspectos gerais: 0 que ensinar, para que ensinar e Como ensinar a
filosofia, dentro de um contexto de racismo de Estado que categoriza grupos e saberes, sendo
considerados os especializados e genuinamente filosoficas as problematizacdes e as producdes
europeias; e os sem profundidade e de senso comum, os saberes dos outros povos continentais,
os africanos e de didspora. Situa¢des que, somadas a mazelas educacionais como a falta de uma
formacéo docente, a ndo obrigatoriedade do ensino de filosofia, o desinteresse dos alunos, além
de uma carga horéria insuficiente para comtemplar com mais clareza esses assuntos, nao
colaboram, e ainda dificultam a inclusdo e contribuicdo de competéncias e habilidades

necessarias para que os discentes operem sobre as estruturas de combate a formas racistas que
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levam os individuos a serem governados de acordo com o compasso de um ensino de filosofia
que, na préatica, pouco exerce a criticidade sobre esses problemas.

Corroborando com a analise de um ensino de filosofia que contemple experiéncias,
conceitos e culturas de outras tradi¢Ges, que ndo a europeia, Noguera (2014, p. 83) explica que:
“A filosofia, formada por varias tradi¢des, deve promover 0 pensamento critico. Na busca de
uma educacdo antirracista, as tradicbes africanas devem ser atualizadas, percorridas,
desdobradas e integrar o curriculo de forma efetiva”. Desta forma, o que se busca no ensino de
filosofia em afroperspectiva é que fatores como o0 que ensinar, para que e como ensinar a
filosofia contemplem aprendizagens significativas, que desfagam pseudossaberes postos pela

estrutura eurocéntrica, na qual surge o epistemicidio.

2.2.2 A perspectiva decolonial como via de combate ao epistemicidio

Cada dia que passa, cada negagdo da justica, cada blitz policial, cada
manifestacdo operaria afogada em sangue, cada escandalo abafado, cada
expedicdo punitiva, cada viatura, cada policial e cada milicia nos faz sentir o
preco de nossas antigas sociedades (CESAIRE, 2020, p. 26).

A perspectiva decolonial ¢ um caminho filosofico constituido de maltiplas de formas de
pensar que questiona narrativas configuradas sobre alicerces eurocéntricos. Esse modo de
pensar representa um movimento de resisténcia, nos quais muitos querem se engajar. Na
citacdo acima, o filésofo Aimé Césaire abre uma reflexdo para questionarmos mais sobre a
historia do negro e como ele percebido na sociedade, dando espaco para percebermos o quanto
0 ato de filosofar, como conhecemos hoje, ndo se define tdo somente pela interpretacdo do
mundo, dos fenbmenos e dos acontecimentos dentro de uma producéo racional, que surge entre
o final do século VIl a.C. e inicio do século VI a. C. na Grécia antiga, mas de todo um conjunto
de fendmenos historicos, de racionalidades e de visdes filos6ficas maltiplas, que refletem de
maneira critica episodios como os listados pelo autor, tdo presentes no corpo social, e que
servem de base para entender 0 quanto o racismo estrutura-se sob ferramentas cruéis, que
negam a importancia cultural e valorativa dos saberes da populacdo negra. Nesta discusséo,
observamos acentuadamente normas discriminatorias estipuladas pelos colonizadores, que de
maneira racista, descrevem 0s sujeitos negros como periféricos, desaculturados, ignorantes e
criminosos; individuos socialmente “incapazes” de produzir saberes e refletir acerca das

problematicas sociais.
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Em discordancia a esse discurso autocratico disseminado erroneamente no corpo social,
devemos acrescentar um pensar filoséfico em afroperspectiva, termo utilizado por Noguera
(2014) e abordado nessa dissertacdo para discutirmos os saberes pluriculturais, pensados por
filésofos de base decoloniais como Anibal Quijano, Walter Mignolo, Catherine Walsh (2009)
entre outros filésofos latino- americanos participantes do grupo modernidade/colonialidade
fundando em meados dos anos 1990, que objetivam em seus estudos “descativar” a produgio
de conhecimento posta pela visdo eurocéntrica, que muito contribuiu para o epistemicidio.
Esses autores problematizaram e ampliaram debates sobre o processo de decolonizagdo do
pensamento no sentido discutir a realidade etnofilosofica da populacéo africana, assim como
dos povos de didspora negras, que trazem em suas narrativas, pensamentos, descobertas,
reflexdes e superacdes do senso comum. Podemos mencionar o pensamento de Walsh enquanto

esclarecimento para o papel fundante desse estudo, quando a autora cita que:

(...) em um trabalho de orientacéo decolonial, dirigido a romper as correntes que ainda
estdo nas mentes, como dizia o intelectual afrocolombiano Manuel Zapata Olivella;
desescravizar as mentes, como dizia Malcolm X; e desaprender o aprendido para
voltar a aprender, como argumenta o av do movimento afroequatoriano Juan Garcia.
Um trabalho que procura desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e
epistémicas da colonialidade — estruturas até agora permanentes — que mantém
padrGes de poder enraizados na racializacdo, no conhecimento eurocéntrico e na
inferiorizacdo de alguns seres como menos humanos (WALSH, 2009, P. 24)

O pensamento da autora contribui para que novas formas de pensar sejam constituidas,
em agdes a serem apresentadas a romper as correntes que amarram os saberes a determinados
conceitos/formas de ensino. Todavia, quando oportunizamos novas discussdes em
afroperspectiva, desdizemos, com presteza, aspectos universalistas de saberes inseridos pelos
povos colonizadores, que preconceituosamente pensam a popula¢do negra como “animais”,
pessoas sem conhecimento, inimigos de sua prépria raca e inferiores a raga branca. Neste
contexto de novas producdes e pensamentos, precisamos também exercitar o que ja apreciava
Aimé Césaire quando dizia: “Meu unico consolo € que as colonizagdes passam, que as nagdes
dormem apenas por um tempo e que os povos permanecem” (CESAIRE, 2020, p. 26). Através
dessa citagdo, podemos discorrer sobre construgdes antirracistas e contra-hegemonicas, que
repelem pensamentos filosoficos que coisifica a populagdo negra como mero dispositivo que
gera lucro atraves da exploracdo corpdrea. E também sob esse angulo, cabe a adverténcia de
que devemos ultrapassar, com a discussdo da filosofia, o que ja esta publicado em curriculos,
pareces e normas. Sera desmistificando a visdo eurocéntrica, que o conhecimento dos povos
africanos, caribenhos, latinos e afro-brasileiros sera visto e valorizado.

Observando o contexto literarios de autores decoloniais e seus estudos sobre 0s povos

africanos, caribenhos, latinos e afro-brasileiros, percebemos nesses estudos uma luta para
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desmistificar a visao eurocéntrica como Unica verdade a ser pontuada em discussdes filosoficas,
situacdo que nos faz reconhecer movimentos de resisténcia a essas relagdes de poder presente
tanto panorama mundial quanto brasileiro. Essas ideias normatizadas de principios reguladores
“neocolonialistas” insistem em afirmar que ha nesses espacos geopoliticos uma democracia
racial, e que o racismo, antes muito evidente no cenario brasileiro, deixa de existir. Perante essa
observacdo, visualizamos muitas resisténcias as normas reguladoras impostas no Brasil,
principalmente na déecada de 80, através das contribui¢Ges conduzidas pelo Movimento Negro
Unificado Contra a Discriminacdo Racial (MNU), grupo ativista, que defendia a comunidade
afro-brasileira do desrespeito humano, buscando nas suas metas a valorizacdo de producdes
intelectuais e culturais, assim como também reivindicavam, nessas lutas, formas de
compensacédo dos abusos, das mortes e do epistemicidio provocado no Pais.

Essas atitudes foram muito bem apoiadas em reivindicacdes por varios militantes,
ativistas e entidades, que com o decorrer do tempo, fizeram pressédo ao Estado para criar
medidas que invalidassem as desigualdades sociais, através de politicas antirracistas.
Exemplificando algumas delas, citamos: o Estatuto da Igualdade Racial, instituido pela Lei n®
12.288/2010; a lei da obrigatoriedade do ensino da Histdéria e da Cultura Afro-brasileira,
aprovada pela Lei n° 10.639/03; o estabelecimento do sistema de cota para negros, com o
Decreto n°® 7.824/12 e, recentemente, pela Lei n° 12. 990/14, que reserva vagas em CONcurso
publico e doa incentivos fiscais para empresas privadas que contratam pessoas negras. Tais
mecanismos sdo suportes legais que atestam a importancia, ainda que de maneira forcada, de
saberes africanos e afro-brasileiros como vias de combate ao racismo e ao epistemicidio. Diante
disso, é conveniente perguntar: as medidas legais supracitadas sdo de fato suficientes para
combater as discriminacdes raciais tdo presentes na atualidade? Aqui, abrimos um paréntese
para pontuar que esses suportes legais sdo primordiais para mostrar o esforco e as conquistas
de grupos étnicos, contudo, como vias de combate, necessitam ainda de a¢des atenuadas no
corpo social, que impulsionem acdes afirmativas, que perpassem o que ja esta estipulado nos
decretos, normas e leis, que apesar de estarem muito bem regimentados, acabam ficando
restritos as prateleiras empoeiradas das instituicdes.

Ademais, como outrora explanado, sem a participagdo massiva de grupos socias ao
entendimento desses documentos, torna-se fragmentado os meios para que a educacgdo
antirracista seja trabalhada em todas as institui¢@es sociais, principalmente nas escolares, locais
privilegiados, que produzem e propagam saberes diversos, notadamente 0s necessarios para

refletir a situacdo do homem negro, como também retrata e efetiva o conhecimento, que nao é
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produzido pelas vias tradicionais, sistematicas, racionais e logicas ja conhecidas pela cultura
ocidental, mas também em conhecimentos refletidos através de experiéncias do espacgo
geografico, das ancestralidades, da cultura, das formas orais, do teatro, das crencas e dos rituais,
Ou seja, essa perspectiva ndo segue os dispositivos eurocéntricos modernos tdo disseminados
nos espacos escolares. Nesse sentido, como pode ser apresentada a filosofia em afroperspectiva
nas estruturas curriculares do ensino médio, perante o cenario contemporéneo calcado em
principios capitalistas?

Para desenvolver uma linha de raciocinio sobre a filosofia afroperspectivista nos
ambientes escolares, destacamos algumas exposi¢des filosoficas, dentre elas, 0 pensamento de
Flor do Nascimento e Botelho (2010) que defendem que estudar e pesquisar filosofias africanas
mudam nossa relagdo com o proprio fazer filoséfico, ao relatarem esse posicionamento ou
autores mostram também que os cursos de licenciatura em filosofia, base para a formacéo de
professores, seguem basicamente as mesmas estruturas curriculares de cinguenta anos atras,
situacdo que se repete nas instituices escolares do ensino médio, com poucas mudancas, como
jadito, em grande parte pelo desconhecimento de professores e alunos, que direcionados pelas
Orientac6es Curriculares Nacionais para Ensino Médio (OCENEM), seguem o que se propde
nas indicacBes orientadoras, e de forma ndo impositiva, reproduzem préaticas neocolonialistas,
que internalizam, inferiorizam e silenciam ‘“‘outros saberes”, os ndo constituidos pela visao
eurocéntrica.

Salientando mais uma vez essa situacdo, percebemos que as normas biopoliticas que
gerenciam o fazer filosofico, sdo carregadas de privilégios epistemoldgicos, que embora
transvestidos de neutros e universais, sdo excludentes, masculinos e brancos, aspectos de um
contexto neocolonial, que agressivamente cala muitas vozes e saberes da populacdo negra,
como evidéncia Franz Fanon (2008, p. 186-187) quando diz: “Diante do branco, o negro tem
um passado a valorizar e uma revanche a encaminhar. Diante do negro, o branco contemporaneo
sente a necessidade de recordar o periodo antropofagico”. Nessa alegoria descrita pelo autor
sobre a producdo do conhecimento, percebemos que a populacdo branca aceita somente o
conhecimento restrito ao seu local geografico e as suas formas de linguagem, atribuindo aos
outros povos uma conduta negativa de saberes validos e invalidos. Dentro desse contexto,
Fanon (2008) corrobora descrevendo de maneira significativa a situacdo do negro antilhano,
que transformado pela lingua francesa e pelos valores culturais da metrépole, € visto como um
“Ser” sublime, pois segue um estilo de vida admirdvel, com normas e estilos da etnia branca.

Nessa perspectiva, ressaltamos que assim como contexto filosofico de base europeia aprecia
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diversas contribuigdes encontradas na cultura, nos valores e nos pressupostos da linguagem,
podemos relaciona a mesma situagdo aos saberes vindos da filosofia africana, que como ja dito,
produz nos @mbitos sociais, politicos e educacionais diversos saberes vindos de uma tradi¢éo
oral, que logicamente racional, busca expressar, atraves de provérbios africanos,
comportamentos filosoficos que refletem os contextos de luta, poder e resisténcia do continente
africano. A fim de elucidar essa relagdo, trazemos aqui um provérbio africano que diz: “A unido
do rebanho obriga o ledo a deitar-se com fome”. Esse pensamento reflete o poder que circula
entre os sujeitos e as formas de resistir aos padrées impostos, posturas que podem ser muito
bem apresentadas no contexto brasileiro, através das lutas de descendentes de povos africanos,
que envoltos pelos saberes da transmissao oral, criaram dispositivos para manterem vivas a
cultura, a lingua e a sua negritude.

Dessarte, nas incursdes feitas a historia da populacdo negra, que se entrelaca com a
historia de submissdo da formag&o educacional brasileira, encontramos na contemporaneidade,
apo6s quase quinhentos anos de producbes historicas, cenario insuficientes de mudangas
curriculares, salvo algumas intervencdes de educadores que, preocupados em promover uma
diversidade educacional/filosofica, buscaram, de maneira transversal, nos espagos que lhes
foram oferecidos, referenciar perante aos estudos antirracistas e programas governamentais,
mudangas de perspectiva da realidade educacional de povos negros. Bell Hook, pensando
também essa realidade educacional dentro de um contexto norte-americano, corrobora

narrando:

Apesar de o multiculturalismo estar atualmente em foco em nossa sociedade,
especialmente na educacdo, ndo ha, nem de longe, discussbes praticas
suficientes acerca de como o contexto da sala de aula pode ser transformado
de modo a fazer do aprendizado uma experiencia de inclusdo. Para que o
esforco de respeitar e honrar a realidade social e a experiencia de grupos nédo
brancos possa se refletir num processo pedagdgico, nds, como professores-
em todos os niveis, do ensino fundamental a universidade-, temos de
reconhecer que nosso estilo tem de mudar (HOOK, 2017, p. 51).

Percebendo o contexto educacional norte-americano apresentado por bell hooks,
entendemos que ocorre uma transformacao nas salas de aulas quando se discute o estudo do
multiculturalismo. No intuito de compreender também o papel transformador do processo de
inclusdo da filosofia africana nas aulas de filosofia no ensino médio, enquanto ferramenta de
combate ao racismo. Deslocamento para o Brasil o que apresenta a autora, e, 0 que pontua
Renato Noguera (2011), estudioso do cenério filosofico e do processo de incluséo dos estudos

africanos. E, nesse sentido, entendermos que s@o poucas as referéncias presentem no ensino
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brasileiro que valorize outras referéncias. Nesse contexto o autor nos lembra que a filosofia
ocidental é uma base de referéncia quase que Unica no contexto educacional do Brasil, posto
que é muito comum no ensino de filosofia percebermos como simbolo de um pensamento
filosofico a “coruja de Minerva”, animal usado como exemplo de conhecimento racional,
intuitivo e reflexivo. Nesse paréntese o autor busca essa simbologia para explicar que séo
muitos os privilégios culturais eurocéntricos direcionados ao ensino brasileiro. A “coruja de
Minerva” pontuada pelo autor é apenas uma forma de elucidar esses privilégios das correntes
de pensamentos ocidental, naturalmente, colocados como ideias explicativas para ressaltar a
Grécia como berco do pensamento filosofico. Noguera (2011), pensando essa via unilateral do
conhecimento, apresenta como uma outra perspectiva filoséfica a “galinha de angola” como
simbolo da filosofia em afroperspectiva, que versa atribuir caracteristicas da ave ao fazer
filoséfico de espalhar, deslocar e ciscar conceitos, em busca de contemplar um pensamento em
profundidade reflexiva. Essas simbologias sdo constituidas para explicar a visdo filosofica
como perspectivas que buscam explicar fendmenos, sujeitos e situacdo independente de um

determinado espaco geografico.

Por tudo isso, é importante esclarecer que as colocagfes e as comparagfes pontuadas
pelo autor e refletidas aqui, ndo sdo para precisar qual simbolo ou qual filosofia ¢ mais
apropriada para se trabalhar com a filosofia no ensino médio. Essas analogias servem para
descrever que sdo muitos os olhares que fazem o saber filosofico, e que a filosofia africana,
assim como o0s conhecimentos de diaspora, trazem sobre suas raizes pensamentos que precisam
ser compartilhados para que o ato critico de filosofar desamarre essa estrutura eurocéntrica,
constantemente apresentada nas escolas como projeto politicamente omisso, que rejeita e critica
formas de conhecimento que n&o integram as organizagOes ocidentais. Mediante essa
tematizacdo, Suely Carneiro (2005) apresenta, na discussdo de sua tese de doutorado, o
exercicio de poder do “Ser”, que se constrdi na producdo do “outro como Nao-ser”, mostrando

que:

A negacdo da plena humanidade do outro, a sua apropriagdo em categorias
gue lhe sdo estranhas, a demonstracdo de sua incapacidade inata para o
desenvolvimento e aperfeicoamento humano, a sua destituicdo da capacidade
de produzir cultura e civilizacdo prestam-se a afirmar uma razdo racializada,
gue hegemoniza e naturaliza a superioridade europeia. O N&o-ser assim
construido afirma o Ser. Ou seja, 0 Ser constroi o Nao-ser, subtraindo-lhe
aquele conjunto de caracteristicas definidoras do Ser pleno: auto-controle,
cultura, desenvolvimento, progresso e civilizagdo (CARNEIRO, 2005, p. 99).
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Embora se compreenda que na contemporaneidade, estudos sobre a africanidade, a
negritude e o respeito as relagdes étnico-raciais estejam em voga e sejam disseminados nas
midias, nos grupos antirracistas, nas producdes independentes, ha ainda poucos debates nos
bancos escolares, como forma de equiparar esses prejuizos constituidos secularmente pela elite
branca, que nomeia os ‘“negros” como ‘“Nao-seres”, pessoas desprovidas de capacidades
intelectuais para refletir sobre seus espacos e seus problemas, ideia que se confirma nos
ambientes escolares, observadas pelas acfes veladas, que vetam nas universidades e na
educacdo basica a importancia de refletir os saberes da diversidade étnica, mesmo tendo esses

discursos aparatos juridicos, sociais e intelectuais.

Em suma, para formular essa tdo almejada racionalidade diversificada na escola, €
preciso romper com a ideia ultrapassada de oprimido e opressor, e trabalhar epistemologias,
filosofias criticas que interseccionem lutas, historias e saberes de diversas etnias, como teoriza
no pensamento filos6fico Ubuntu, movimento calcado em saberes ancestrais, que procura na
cultura, na politica e na negritude valorizacGes de saberes, estudos e praticas. E, serve também
como vertente antirracista as estruturantes discriminagdes instauradas por mecanismos
reguladores neocolonialistas de saber-poder, que silenciam injustamente falas negras nos

ambientes escolares negras.

3. DISPOSITIVOS DE SABER-PODER ETNICO-RACIAL NO ENSINO
DE FILOSOFIA

Ao pensarmos 0s ambientes escolares como espaco de aprendizagem, compreendemos
que os discursos inclusos neles sdo repassados sob trajetorias que se iniciam nos primeiros
contatos com a institui¢do. Didaticamente, os discursos sdo apresentados através de dispositivos
de saber-poder, tais como os livros didaticos usados para o ensino dos contetidos adotados nos
ciclos ou etapas escolares; os cadernos, utilizados para fixacdo dos acontecimentos do dia, més
e ano; os professores, que na maioria das vezes estdo posicionados no centro e a frente de
diversas cadeiras enfileiradas, articulam o que aprenderam com o que é admitido pelas
diretrizes, curriculos e planejamentos da escola; as representacGes de relacdes de poder que,
disciplinarmente, moldam os sujeitos a seguirem determinadas normas. Entretanto, o que se
evidencia nas primeiras vivéncias na educacédo basica é o fato de que esses dispositivos, postos
racionalmente dentro dos ambientes escolares, gerenciam a populagao para seguir pressupostos
de um ensino interligado aos aspectos dos poderes econdmico, social, politico e racial de um
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determinado grupo que, muitas vezes, dificulta o pensar no decorrer do ensino médio como um
ato filosofico, regido por regras de um sistema que desconstroi a ideia de “que a filosofia nao
é uma ciéncia a ser aprendida mediante decorebas, ndo ¢ uma atividade espiritual que
possa viver de forma independente das ciéncias” (ROCHA, 2013, p. 43, grifos nossos).

Esse paralelo apresentado por Rocha (2013) demonstra a complexidade do ensino de
filosofia e sua necessaria presenca nos bancos escolares, principalmente no ensino médio nas
instituigdes que oferecem um ensino ‘“universal” e ‘“gratuito”, oferecido pelo governo,
instituicBes que apresentam diversas inconsisténcias, desde o processo de implantacdo até ao
que ¢ colocado no momento atual, por jargdes tedricos como: “multiplos espacos para pensar”.
Sao regidas por regras juridicas que ndo refletem a integralidade de suas fungdes, haja vista que
os documentos produzidos ficam guardados em espacos burocraticos das instituicbes, sem
acesso aos educandos ou aos seus responsaveis. Todavia, quando justificamos que esses
dispositivos sdo formas normativas de saber-poder que regulam a populagdo, podemos
considerar também, dentro de uma andlise educacional, que sdo dispositivos que auxiliam,
quando discutidos de forma plural as lutas e debates de grupos negros que, ndo presentes
expressamente nas construcbes de livros didaticos, curriculos e planejamentos, estdo nas
entrelinhas desses dispositivos, ora de forma coadjuvante, ora de forma inexistente, levando a
pensar e questionar por que esses conhecimentos africanos e afro-brasileiros sdo excluidos da
formacdo de milhares de alunos brasileiros.

Nesse sentido, este segundo capitulo objetiva apresentar os dispositivos do fazer
filosofico presente nas instituices escolares do ensino médio, mediante o estudo arqueoldgico
das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana, das Diretrizes Curriculares Nacionais
para Ensino de Filosofia e dos livros didaticos trabalhados no ensino de filosofia no ensino
médio nos ultimos cincos anos. Estudos arqueoldgicos que possibilitard a compreenséo de como
os dispositivos de saber-poder influéncia nas caracteristicas de um ensino tradicional e elitista,
que pouco se preocupa com a historia e a cultura africana e afro-brasileira. Tais discussoes
justificam-se também perante uma sociedade colapsada pelo racismo estrutural, que mata
pessoas, que silencia vozes, que padroniza o ensino, tornando-o néo reflexivo e universalista.

Diante disso, como ensinar filosofia em afroperspectiva quando formalmente nossos
curriculos, livros didaticos, planejamentos e instituicbes educacionais sao construidos por
dispositivos de saber-poder eurocéntricos? Essa pergunta pode ser associada ao que ja

interrogava Roberto Rondon (2013) quando fazia o seguinte questionamento: “Como auxiliar
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na formacao de professores para que consigam ir além da impoténcia ou da reproducdo dos
modelos tracionais?” Essa pergunta do autor nos faz levantar outras indagac6es: Ensinar para
quem? Ensinar o qué? Ensinar como? Trés questionamentos fundamentais para encetarmos a

discussdo sobre o epistemicidio dos conteudos de filosofia em afroperspectiva no ensino médio.

3.1 DISPOSITIVOS DE INCLUSAO E EXCLUSAO RACIAL NO ENSINO DE
FILOSOFIA

Antes de fazermos uma incursdo pelos dispositivos que excluem os saberes étnico-
raciais no ensino de filosofia nas escolas, precisamos compreender se de fato esses espacos
institucionais sdo inclusivos, o que nos leva a uma infinidade de teorias contrérias e favoraveis,
que mostram as escolas enquanto instituicbes de saberes paramentadas de dispositivos de
inclusdo e exclusdo, que penetram na vida, na historia e nas relacbes de poder, criando
vantagens para aqueles que possuem “saberes eurocéntricos”, e que ditam aos outros, os
governados, para ndo infligirem as regras postas por esses saberes, bem como ndo poderem se
submeter a qualquer discurso pluriversal. Assim sendo, como confrontar essa situagdo? Como
resistir a esses percalcos, que indicam o ndo reconhecimento de uma educacéo pluriversal como
perspectiva valida? Essas questdes postas sao colocadas para pensamos o ensino de filosofia
ndo como um ato simbolico, mas como construgdes factuais a serem pensadas e refletidas nas
producdes filoséficas no ensino médio, e servirem de representacGes para a formacao de sujeitos
criticos.

Assim, ao empreendermos um estudo acerca das producdes de discursos que excluem
saberes de outras etnias, percebemos, por meio das formas que deslegitimam esses discursos, a
incluséo de dispositivos sutis nas relagdes de saber-poder, postos pelo eurocentrismo, enquanto
justificativa, ou melhor, enquanto producao disciplinar que veicula a transmissao de cultura, de
saberes e de verdade do povo colonizador. Nesse sentido, a escola, como espaco de transmisséo
de cultura, constitui-se como um desses dispositivos que controlam e limitam a vida dos
individuos, com regimentos, normas e regulacGes criadas de forma sistematica, racional e
I6gica, que aponta inadequacdes, rejeita discursos e privilegia falas e historias. Representacdes
em um ritual que se segue como padrao universal formalizado no ensino, mediante diretrizes
curriculares, planejamentos, planos de aulas rotineiramente agrupados para servir aos interesses
de alguns grupos que controlam os espacos, os discursos e 0s desvios de normas. Nesse sentido,

diante da estrutura disciplinar construida nas escolas e sob normas empregadas de um regime
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normativo eurocéntrico, compreendemos que o saber disciplinar empregado colabora para
vigiar os desvios, as formas de resisténcias e as desordens expressas na formacao educacional.
Desse modo, para melhor esclarecer essa relacdo de poder no contexto escolar, recorremos ao
que expressa Foucault sobre espaco disciplinar, para a partir disso podermos identificar nos
elementos que compdem o0s espacos escolares, modelos normativos de adestramentos dos

corpos. Nessa logica, citamos o que dita Foucault:

O espago disciplinar tende a se dividir em tantas parcelas quando corpos ou
elementos a se repartir. E preciso anular os efeitos das reparticdes indecisas,
o0 desaparecimento descontrolado dos individuos, sua circulacdo difusa, sua
coagulacao inutilizavel e perigosa; tatica de antidesercao, de antivadiagem, de
antiglomeracédo. Importa estabelecer as presencas e as auséncias, saber onde e
como encontrar individuos, instaurar as comunicacdes Uteis, interromper as
outras, poder a cada instante vigiar o comportamento de cada um, aprecia-lo,
sanciona-lo, medir as qualidades ou os méritos. Procedimento, portanto, para
conhecer, dominar e utilizar. A disciplina organiza um espaco analitico
(FOUCAULT, 2014, p. 140).

Ademais, podemos continuar a referenciar esse espaco disciplinar como dispositivo de
vigilancia hierdrquica, que cria mecanismos de poder contribuindo para uma rede de relagdes
que controla os corpos, 0s espacos de saber e as forcas produtivas dos individuos. Ao analisar

essas circunstancias Foucault coloca que:

O sonho de uma sociedade perfeita € facilmente atribuido pelos historiadores
aos filosofos e juristas do século XVI1II; mas ha também um sonho militar da
sociedade; sua referéncia fundamental era ndo ao estado de natureza, mas as
engrenagens cuidadosamente subordinadas de uma maquina, ndo ao contrato
primitivo, mas as concepg¢des permanentes, ndo aos direitos fundamentais,
mas aos treinamentos indefinidamente progressivos, ndo a vontade geral, mas
a docilidade automatica (FOUCAULT, 2014, p. 166).

Nesse fragmento abordado por Foucault (2014) ele pontua os dispositivos disciplinares,
descrevendo a era classica e 0s aspectos politicos e militares postos pelo controle dos corpos e
das forcas. Nessa comparacao, ele explica as formas como os aspectos militares foram se
modificando, buscando novos interesses; e dentro dessa analogia, descreve 0s espacos
disciplinares, como a escola, que cria normas reguladoras sutis para penetrar a mente e 0S
corpos da populacdo nas mais diversas instituicdes. Transpondo essa analogia para os dias
atuais, percebemos o quanto alguns desses aspectos ainda estdo presentes nos espacos escolares,
fortalecidos por técnicas que medem, comparam, priorizam discursos e perspectivas de verdade
empregados nesses ambientes como ferramentas biopoliticas de seguranca, que organizam o
corpo social para a representacdo de alguns protagonistas, historias, costumes, saberes e vidas,

servindo como representacdo de um ensino pontual, laico, justo e democratico.
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Perante essa discussdo, abordar as formacgdes escolares, o ensino de filosofia e as
relagBes étnico-raciais torna-se um material muito denso a estudar, uma vez que a chave para
abrir essa compreensdo esta encoberta sob tematicas que excluem tanto a disciplina de filosofia
quando os sujeitos negros da participacdo nesses ambientes. Refletindo sobre essa situacdo,
Marco Antonio de Almeida e Livia Sancheiz trazem em suas pesquisas o estudo historico do
Brasil no periodo imperial, refletindo o processo de inclusdo, censura aos corpos negros
africanos e a cautela quanto a ida de alguns negros “libertos” as escolas, ferramentas de um
sistema de controle colocado pela “constituicdo imperial de 1824, que previa a educacao
primaria gratuita a todos os cidaddos. Essa determinacdo excluia os escravizados [...], mas
possibilitava que a populagdo negra liberta que frequentasse essas instituicdes” (ALMEIDA;
SANCHEIZ, 2016, p. 235, grifo nosso). Nesse contexto, percebemos que a formacdo
educacional do negro sofre varios abusos, primeiro pela excluséo total dos bancos escolares,
depois pela presenca nas escolas e o incomodo que causava as pessoas brancas ao estarem
nesses espacos e por Ultimo pelo epistemicidio direcionado a qualquer forma de conhecimento
produzido pelo negro na historia.

Na descricdo da referida lei, percebe-se claramente o racismo institucional no processo
de excluséo de africanos nativos, que insatisfeitos com os atos dos colonizadores, eram menos
suscetiveis aos contornos impostos nesses ambientes, diferentemente dos escravizados nascidos
no Brasil, que antes de se tornarem “livres”, alcangavam esse “direito” pela submissao aos mais
diversos trabalhos e a sujeicdo as normas das colbnias, uma realidade alcancada por
pouquissimos sujeitos, visto que para adquirirem esse novo status, deveriam ter rendimentos,
posses e uma renda de oitocentos mil réis. Essas condi¢des sociais da época influenciavam na
formacdo educacional do Pais, que a contragosto incluia os escravizados nos ambientes
escolares, espacos que, por principios elitistas, tinham por escopo homogeneizar, civilizar e
unificar as caracteristicas morais e culturais da populacdo aos padrdes desejados. Essas
caracteristicas sdo marcadas por passagens tempestuosas do racismo institucional no periodo
regencial do Brasil.

Como se observa desde os primordios, o processo de escolarizagdo brasileira cria
mecanismos de governamento da populacdo negra que, através de regras institucionais, controla
o0s corpos de maneira global, massiva, concatenados por relacdes que, tal como a imposicao de
forca fisica, subalternizam sujeitos a seguirem um perfil educacional racista que desqualifica
0s saberes. Nesse campo de atuacdo educacional se percebem também proveitos que podem ser

usados como ferramentas para uma educagdo antirracista, um deles esta no processo de luta, de
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reparos, de “inclusdo da filosofia africana para além do carater secundario de habitar a periferia
do curriculo[...]” NOGUERA, 2014, p. 90). Sob essa ldgica, apresentada por Nogueira (2014),
Almeida (2020) explica que formas de resisténcias que sdo acometidas por construgdes sociais
de uma divisdo binaria do “ser-branco” e “ser-negro” ressaltando a diferenga ocorridas no
cendrio social posicionado por essas duas formas representativas, que mostrar de um lado a
negritude como reacgéo ativa ao racismo posto pela branquitude. Melhor explicando o autor

menciona que:

Tanto o ser-branco quanto o “ser-negro” sdo construgdes sociais. O negro ¢
produto do racismo, “sobredeterminado pelo exterior®, diz Frantz Fanon. O
negro faz-se humano com a negritude e com a consciéncia negra, que
constituem a reacao intelectual e politica contra as condi¢des impostas a ele
pelo racismo. (ALMEIDA, 2020, p. 77).

Pode-se talvez dizer, tendo em vista a complexidade de tal quadro, que as producdes
historicas passadas refletem nas construcdes sociais presentes, mediante os parametros
colocados para o ensino, promovendo essa reacdo as condi¢des impostas pelo racismo
antinegro, que foi muito bem abordado por Almeida (2020), com embasamento nas reflexdes
de Fanon (2008), autores que mostram essa exteriorizacdo do “ser-negro” e “ser-branco” e a
diferenciacdo dada no ensino a esses sujeitos que, pontuados por mecanismos legais, repelem
o discurso juridico segundo o qual “ndo ha uma divisdao”, “todos sao iguais”, apontando o que
traz a lei, através do principio igualitario de insercdo nas escolas. Restringindo essa reflexdo ao
ensino médio, em especifico ao ensino de filosofia, observamos um duplo comando
discriminatorio, primeiro contra a disciplina de filosofia, através da inconsisténcia como
disciplina obrigatoria do curriculo e os regimes empregados a ela como disciplina reflexiva, e
segundo contra a populacdo negra, que sem muitos direitos, foi por muito tempo representada
nas técnicas e nas metodologias de ensino apenas como sujeitos descendentes de pessoas
escravizadas.

Nesse sentido, conhecer essa realidade educacional a partir do que dispdem as matrizes
de ensino de filosofia, e comprovar que a diversidade étnico-racial € uma discussao necessaria,
haja visto que “o carater conservador dos curriculos acaba por expulsar qualquer discussdo que
pontue a diversidade cultural e étnico-racial na formagdo do(a) educador(a)” (GOMES, 2017,
p. 43), situacdo também acrescida aos(as) alunos(as), o que leva a pensar, nesse sentido, que o
desconhecimento de outros saberes € empregado por dispositivos de controle que buscam nas

selecdes de contetdos da tradicdo europeia a centralidade para uma discussao monocultural, ao

8 Citagdo retirada do livro “Peles negras, mascaras brancas” (FANON, 2008).
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priorizar como forma de representacdo no ensino médio o estudo das raizes étnico-raciais

brancas como Unica matriz , fato que empobrece os curriculos escolares brasileiros.

3.1.1 Matrizes curriculares nacionais

Para iniciarmos a analise da tematica quanto dispositivo de saber-poder, antes
precisamos explicar as diversas manifestacfes ocorridas ap6s o periodo militar, com a lei n°
5.692 (BRASIL, 1971), que entre outras modificacfes, sugeria mudancas no curriculo, como a
substituicdo da filosofia por disciplinas de formacgdo cientifica, circunstancia que ndo se
cumpriu, pois as disciplinas que a substituiram nessa movimentagdo foram as de cunho
patridtico e doutrinario, especificamente, as disciplinas: Organizacao Social e Politica do Brasil
(OSPB), Educacdo Moral e Civica (EMC) e Educacédo para o Trabalho (EPT), que marcam
explicitamente no contexto das matrizes curriculares do ensino médio brasileiro, consequéncias
de um percurso educacional elitista, que permanece por muitos anos servindo a um ensino
voltado para a irreflexdo e o tradicionalismo. Apesar disso, muitas décadas depois, em 2008,
com a redemocratizacdo do Brasil e 0s movimentos de luta para o retorno da disciplina, a lei n°
11. 684 (BRASIL, 2008) reintroduz a filosofia, incluindo-a no curriculo obrigatorio nacional,
sob aspectos de um ensino ndo enciclopedista, assim como, servindo de auxilio para o bom
exercicio da cidadania. Tais aspectos sdo ratificados pelas Orientagdes Curriculares Nacionais

para 0 Ensino Médio (OCNEM), quando ditam que:

O objetivo da disciplina Filosofia ndo é apenas propiciar ao aluno um mero
enriquecimento intelectual. Ela é parte de uma proposta de ensino que
pretende desenvolver no aluno a capacidade para responder, lancando mao
dos acontecimentos adquiridos, as questdes advindas das mais variadas
situacBes. Essa capacidade de resposta deve ultrapassar a mera repeticdo de
informacdes adquiridas, mas, ao mesmo tempo, apoiar-se em conhecimentos
prévios. (BRASIL, 2006, p. 29, grifo nosso).

Refletindo sobre essa discussdo no campo de propostas pedagdgicas, descrevemos, a
partir do trecho grifado na citacdo das OCNEM (2006), que o ensino de filosofia deve abordar
estratégias que propiciem a participacdo aberta de alunas(os) nas tomadas de decisdo, como
uma alternativa necessaria a resolucdo de problemas contextuais proprios da diversidade
brasileira, ¢ ndo tdo somente ao “enriquecimento intelectual”. Visto que, ultrapassar esse
aspecto alienante do velho sistema “bancario” mostra-se uma estratégia apropriada para
contribuir com o processo de diversidade de saberes fundamentais a serem adotados no ensino

de filosofia no ensino médio.
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Nessa perspectiva de um ensino meramente enciclopédico, identificamos o quanto as
mudangas de paradigmas ndo sdo transmutadas de forma desassistida de orientagdes, essas sao
carregadas de discursos, dispositivos e formas de gerenciamento presente no ensino de filosofia
por meio de dispositivos como os Parametros Curriculares Nacionais para 0 Ensino Médio —
PCNEM (BRASIL, 2000), as OrientagGes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio —
OCNEM (BRASIL, 2006), e as Diretrizes Curriculares Nacionais para as relagdes étnico-
raciais; normatizacdes legais responsaveis por incluir e excluir componentes curriculares,
objetivos e metodologias capazes de promover uma aprendizagem pluriversal e democrética.

Ao ler e refletir acerca das diretrizes e orientagfes para 0 ensino de filosofia,
consideramos que 0 processo de redagdo desses documentos apresenta alguns segmentos de
divergéncias, razéo descrita pela lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), que ao tempo que estimula uma
perspectiva em africanidade para a educagao basica, norteia como principio de ensino que “[...]
todos e todas sintam-se valorizados e reconhecidos como sujeitos de direito em sua
singularidade e identidade” (BRASIL, 2009, p. 5). Alias, € nesse formato de ensino, contornado
por caracteristicas voltadas para valores, culturas e saberes de diversas etnias, que cada vez
mais, no campo teorico, leis, pareceres e decretos estdo inclinados a destacar, como uma
alternativa, a visdo de ensino contemplativo e vivencial.

Esses discursos, em tese, no ensino de filosofia, constituem-se uma alternativa para
correlacionar saberes, praticas educacionais, sociais e politicas de uma visao critica do mundo
sob a otica da disciplina, que de maneira dialética, ensina que “[...] ndo existe uma Filosofia,
mas Filosofias, e que a liberdade de opg¢do de seu universo ndo se restringe seu papel formador”
(BRASIL, 2006, p. 21). Todavia, como conhecer essas outras filosofias, quando elas ndo séo
vistas, citadas, apresentadas ou estudadas nas formacdes de ensino basico, ou no nivel superior,
apresentadas como uma ferramenta de educacdo antirracista para futuros licenciados em
Filosofia, futuros professores, condicionados a ensinar pelos recursos que lhes séo
apresentados, ministram, no ensino médio, uma visdo de filosofia, ora pelos textos apresentados
na academia, ora pelas orienta¢fes dos programas de curso, em muitos casos, gestados dentro
do processo de construcdo geopolitica ocidental, privilegia os saberes de base europeia e
estadunidense em relagé@o aos outros saberes.

Tendo em vista a observancia de tais orientacdes, cabe indagar: por que, diante de toda
uma proposta de insercdo de matrizes africanas e afro-brasileiras nas instituicbes escolares,
ainda se detectam formas de silenciamento desses saberes? Para responder a essa pergunta,

analisamos o0s eixos: identidade, objetivos, competéncias, habilidades, conteldos e
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metodologias, postos ao ensino de filosofia no ensino médio pelas OCNEM (BRASIL, 2006),
que de maneira orientativa, inserem nos ambientes escolares propostas atreladas
preferencialmente as teorizagbes de um ensino voltado ao conhecimento filosofico do
continente europeu, situacdo que se justifica, pois somente sdo propostas nas OCNEM,
discussdes genéricas de ensino voltado “para todas e todos”, sem citacdes ou alusdo aos
principios de um ensino plural, que contemple o0 que menciona a lei n°® 10.639 (BRASIL, 2003)
sobre obrigatoriedade de um ensino que discuta a historia e cultura africana e afro-brasileira.

Nesta discussdo, pensamos que os dispositivos supracitados sdo um guia para o fazer
didatico-filoséfico, que os docentes se inclinam para construir com e/ou a partir deles, planos
de resolucgdes aos problemas sociais, politicos e filoséficos circunjacentes a filosofia e as outras
ciéncias. Tais especificidades da disciplina ndo se colocam sob um olhar de fora, mas incluso,
uma vez que ela se ocupa em trabalhar com alunos oriundos do ensino fundamental, que pouco
Ou guase nunca, em suas vivéncias didaticas formais, exercitaram o ato de filosofar e, portanto,
precisam dessas construcBes diversas para compreender o ato filoséfico como processo de
producdes de ideias e ndo simplesmente como um local a serem lancados abruptamente a
conhecer a histéria da filosofia centralizada a partir de abordagens filoséficas pensadas por
filosofos como Hegel, Kant, Wittgenstein, entre outros canones da filosofia, que trabalham
conceitos importantissimos de serem debatidos, entretanto, ndo sdo os Unicos a pensar e refletir
sobre a filosofia, dado que, sendo uma producao humana, ndo deve haver sob ela monopolio ou
ber¢o do nascimento filosofico do qual “emana um cerco territorial que retroalimenta todo
pensamento” (DANTAS, 2019, p. 205). Perante ao que foi colocado sobre a formacgao
académica do curso de filosofia no ensino medio, é substancial pontuar que ndo se deve realizar,
na educacao basica, um ensino simplificado das matrizes de ensino superior, pois, diante da
imaturidade e da falta de conhecimentos prévios aos iniciados no ensino de filosofia, essa visdo
seria considerada inapropriada e pedante, situacdo conhecida pelas OCNEM (BRASIL, 2006),
quando referenciam que cabe ao professor de filosofia conduzir, a partir da formacéo recebida,
das subjetividades de leituras e das normas reguladoras de planejamento filoséfico discussdes
interdisciplinares capazes de correlacionar a leitura de textos filos6ficos com o contexto social
dos educandos.

E relevante pontuar nessa analise sobre o ensino de filosofia e da educacio antirracista,
que ndo cabe apenas ao ensino de filosofia e ao professor da area o engajamento na formacao

ética e cidada ou responder por quais motivos a discussédo pluriversal ndo acontece na educagao
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basica. Esse pensamento remete a uma visdo mais global do todo educacional, como menciona

0 objetivo central das Diretrizes Curriculares para a educacédo das relagdes étnico-raciais:

O presente Plano Nacional tem como objetivo central colaborar para que todo
o sistema de ensino e as instituicBes educacionais cumpram as determinacdes
legais com vistas a enfrentar todas as formas de preconceito, racismo e
discriminag&o para garantir o direito de aprender e a equidade educacional a
fim de promover uma sociedade mais justa e solidaria. (BRASIL, 2019, p. 27).

Assim como também objetiva:

Colaborar na constru¢cdo de indicadores que permitam o0 necessario
acompanhamento, pelos poderes publicos e pela sociedade civil, da efetiva
implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo das
Relag@es Etnico-raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira
e Africana. (BRASIL, 2019, p. 28).

A necessidade de implementacdo desse dialogo na Educacdo, formulada por politicas
étnico-raciais nas redes de ensino, talvez seja umas das ferramentas capazes de contribuir, no
campo académico, para a educagdo antirracista, pois como sabemos, mesmo amarrados por
dispositivos de gestdo publica, as orientacdes e reflexdes postas ao ensino buscam aprimorar o
pensamento critico, o desenvolvimento intelectual e a formacdo ética, contribuindo para o papel
formador de preparar a populagéo educacional ndo apenas para suprir a necessidade do mercado
de trabalho, mas para uma formacao “[...] que inclua a constitui¢do do sujeito como produto de
um processo, € esse como instrumento para o aprimoramento do jovem aluno” (BRASIL, 2006,
p. 29). Em relagéo a essa perspectiva, buscamos, nos escritos de Walter Kohan (2013), ajuda
para pensar a aula de filosofia como uma oficina de pensamento, em que todos participem
levantando tematicas, discutindo ideias, refletindo a representacdo imposta, assim como a falta
dela, o local de fala e o lugar social, que muitos ndo desempenham em razdo das construcoes
educacional, que sdo limitadas por padrfes epistémicos de uma tradicdo historica.

Como demonstrado, para que a aula de filosofia seja um espaco de abordagens de
multiplos saberes, ¢ fundamental que a articulacdo do curriculo apresente propostas de
conteudos propicias a promocdo da diversidade e do combate a desigualdade racial, postura nao
apreciada nas trinta alineas colocadas pelas OCNEM para o ensino de filosofia, que
contrariamente a esses conceitos, tratam exclusivamente da tradicdo historica dos pensamentos
do continente europeu. Nesse sentido, cabe considerar que os objetivos das OCNEM, como
indicacdes para o fazer pedagogico nas aulas de filosofia, sdo, em muitos casos, 0s Unicos
recursos disponiveis para os docentes usarem nas producfes académicas, visto que esses

objetivos ou alineas, como nomeiam as OCNEM para o ensino de filosofia, fazem parte de um
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processo de governo que inicia na carreira do docente, sendo cobrado como aspectos de
referéncia para a validagdo dos cursos superiores, isto €, estdo presentes como base da formacédo
docente, e que por sua vez, sdo componentes que serdo trabalhados como base do curriculo

pratico, como apontam as OCNEM:

A lista que se tem por referéncia os temas trabalhados no curriculo minimo
dos cursos de graduacéo em Filosofia e cobrados como itens de avaliagdo dos
egressos desses cursos, ou seja, os professores de Filosofia para o ensino
Médio. Trata-se de referéncias, de pontos de apoio para a montagem de
propostas curriculares, e de uma proposta curricular propriamente dita. Dessa
forma, ndo precisam todos ser trabalhados, nem devem ser trabalhados de
maneira idéntica a que costumam ser tratados nos cursos de graduag&o,
embora devam valer-se de textos filosoficos classicos, cuidadosamente
selecionados, mesmo quando complementares por outras leituras e
atividades. Os temas podem ensejar a producédo de materiais e ddo um quadro
da formacdo minima dos professores, a partir da qual podemos esperar um
diadlogo competente com alunos. (BRASIL, 2006, p. 34, grifo nosso).

A partir da analise do quadro minimo de contetdos supracitados pelas OCNEM para o
ensino de filosofia, ressaltamos que alguns discursos contribuem diretamente para a falsa
impressdo de que as matrizes de saberes europeus sdo as Unicas que devem fundamentar o
ensino de filosofia. 1sso nos leva a certificar que em meio a proposta de aplicacdo de referéncias
de conteudos serem adotados no ensino, identificamos haver, de maneira explicita e implicita,
discussdes de outros saberes, contudo, essas sdo subtraidas, dando primazia aos constituidos
pela Europa. Desse modo, com intuito de mostrar esse fato, que causa estranheza no ensino
educacional, buscamos, na analise do texto da lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), contrapontos ao
que menciona a resolugéo do Conselho Nacional de Educacdo, CNE/CP de n° 1, publicada em
17 junho de 2004, que detalha direitos e obrigaces dos entes federais, e percebemos, com
relacdo as orientacbes consubstanciadas por documentos legais do curriculos, a néo
implementacao de diretrizes curriculares em ambito nacional para a educacdo das relacdes
étnico-raciais no ensino de filosofia, de maneira a valorizar a identidade dos sujeitos que
compBem o Pais. Acreditamos que haja, ainda que ndo de maneira explicita, episdédios de um
epistemicidio construido por meio do curriculo das OCNEM (2006), que nega a importancia
substancial da formacdo de um curriculo multiplo, uma vez que a reorganizacao do curriculo
do ensino médio para o ensino de filosofia aconteceu dois anos depois dos pareces de 2004, e
trés anos depois da lei n® 10.639, de 2003, situacdo que demonstra, ainda que nédo seja de forma
intencional, a negacdo da importancia da negritude como produtora de conhecimento critico.

Pelo que até aqui expomos sobre os conteidos a serem tratados no ensino de filosofia

como base minima, identificamos, por meio do diagndstico dos eixos: Historia da Filosofia,
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Teoria do Conhecimento, Etica, Ldgica e os problemas metafisicos postos pela Filosofia Geral,
a ndo mencao de abordagens em afroperspectivas, cabendo aos docentes o acréscimo desse
contetdo em suas metodologias, conforme tenham interesse, através de leituras
complementares ou de outras atividades, desde que cuidadosamente selecionados e
concatenados aos textos classicos. O que se tem constatado é que os textos filos6ficos em
afroperspectiva ndo sdo aplicados, em virtude de ndo estarem na base da formagéo do docente,
néo terem apoio das orientacdes dos curriculos e também por ndo serem discutidos no chéo da
escola.

Assim sendo, essa pratica leva a construcdo de uma metodologia circunscrita a leituras
estereotipadas sobre as histdrias de negras e negros que, ainda hoje, em meio a uma crescente
luta por representatividade, sofrem violentamente duas dores: a do corpo, massacrado pelos
mecanismos de saber-poder que governam esses sujeitos para lugares subalternizados, e a da
ndo aceitacio dos saberes da Africa, que aqui ressaltamos, que n&o se restringem ao espago
geogréfico do continente africano, mas de todo o espaco de saberes africanos, afro-brasileiros
e dos povos de didspora, que pensam e expressam suas Vvivéncias a partir do seu local de fala.
Esse segundo elemento, como colocamos, remete a necessidade de uma discussdo mais
profunda, pois como observamos pelo grifo da citagdo dos OCNEM (2006) supracitada, as
producdes, ainda que estejam voltadas diretamente para ensinamentos dos classicos, precisam
buscar uma correlacdo com os textos em afroperspectivas para serem consideradas relevantes
dentro da discusséo do ensino de filosofia.

Cabe deixar claro, diante de tudo isso, que ndo queremos afirmar que a tradigdo europeia
ndo possua aspectos importantes ao ato de filosofar. O que pretendemos com essas discussoes,
¢ apontar a ideia de que o conhecimento filos6fico nas escolas de ensino médio deve acontecer
refletindo os conhecimentos presente em diferentes culturas assim como pontuar o estudo da
negritude tdo visivelmente esquecida perante a dispositivos de sala de aula como livros
didaticos que centralizam olhar contemplativo para determinados conceitos geopoliticos. Nessa
I6gica, adiante mostraremos que nos livros didaticos de filosofia, nos curriculos e, por sua vez,
nas apresentacOes das aulas de filosofia, percebe-se que os conhecimentos abordados se voltam
para autores, teses e pensamentos europeus que servem de régua para excluir textos de outras
bases, como as africanas, que dentro de uma classicizacdo no ensino, ndo sdo apreciados,
conhecidos e ensinados como saberes necessarios as discussdes em sala de aula.

Pormenorizar esse debate nfo é tdo facil. E grande o desafio de promover uma educac&o

antirracista quando ainda h& na sociedade educacional brasileira um discurso disseminado nas
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instituicdes por grupos colonizadores, que insiste em reagir afirmando que ha uma “democracia
racial”. Esse discurso, além de segregar outros saberes, que ndo sdo produzidos dentro de uma
visdo eurocentrista, colaboram para um contexto de discriminagéo, preconceito e racismo, por
meio de ac¢Oes educativas que ndo valorizam a diversidade de saberes. Tais aspectos podem ser
enfatizados dentro do processo de divisao classico encontrado em periodos como: a Histéria
Antiga, Medieval, Moderna e Contemporanea; divisfes da tradicdo literaria, que a Filosofia, a
Histdria, entre outras ciéncias buscam para explicar seus conceitos como objeto de estudo.
Esses periodos, muito presentes em instituicdes educacionais brasileiras, através dos curriculos,
livros e das préaticas pedagdgicas, estdo visivelmente articulados ao pensamento europeu, nao
abrindo espaco para producdes em afroperspectiva. Tal fato foi descrito por Renato Noguera
(2014), ao colocar que ha uma negacéo dos saberes da Africa no curriculo do ensino de filosofia

no ensino médio, como se pode comprovar na citacao a seguir:

Uma ligeira comparag&o nos ajuda a perceber a dimenséo do problema. Diante
dos curriculos oficiais do Ensino Médio, a disciplina de Historia tem um
capitulo guardado para a “Idade Média”. Neste momento, as(os) estudantes
apreendem exclusivamente sobre a Europa; os outros continentes e povos nao
“caberiam” na Idade Média. O que parece que esta sendo dito é simples e
equivoco: a Africa, a Asia, a América, a Oceania e 0s povos que la habitavam
ndo existiam neste momento. A Africa “passaria” a existir, apenas, com as
relacdes estabelecidas depois do contato com os europeus [...]. Pois bem, no
caso da filosofia: os outros povos parecem nunca ter existido. Como ja foi
dito, essa ndo existéncia é um processo de desumanizacdo. Afinal, se fazer
filosofia € uma atividade sofisticada, requintada e complexa, 0s povos que
foram “incapazes” de produzi-la seriam menos sofisticados. (NOGUERA,
2014, p.71-72).

Vimos acima, em meio ao pensamento de Noguera (2014), que o curriculo do ensino
representa dispositivos propulsores de outras ferramentas de controle, que em meio a préatica
escolar, conduz metodologias que serdo aplicadas, prepara referéncias de contetdos basicos
para os livros didaticos, enfatiza habilidades e competéncias que precisam ser alcancadas,
orienta os curriculos estaduais e municipais, além de servir de bassola para o fazer filoséfico
de alguns professores. Dessa forma, quando nos referimos a esse contexto que serve de guia
para o0 ensino. Nossa intencao € pontuar que esses mecanismos, enquanto dispositivos de poder,
agem nas malhas do sistema, representando a intencionalidade de manter a estrutura do regime
eurocéntrico, assim como mostrar que esses estdo sendo as Unicas referéncias a serem aplicadas
no ensino.

Nessa légica, ressaltamos que os curriculos servem para pontuar 0s motivos de alguns

temas serem caracterizados como ndo filoséficos, de senso comum ou irrelevantes para serem
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tratados nas escolas. Outro aspecto, que também pode ser direcionado a essa ressalva, é que
grande parte dos docentes que se encontra lecionando filosofia nas escolas, tem davidas quanto
ao ensino de um componente ndo priorizado na educagédo bésica, principalmente no que se
refere a reducdo da carga horéria da disciplina, aos livros didaticos, que sdo parciais quanto as
ideologias eurocéntricas, as metodologias didaticas restritas a leitura de fragmentos de texto,
bem como também as formacGes de professores, que ndo preparam o docente para o ensino de
filosofia no ensino médio, como o caso de professores de areas distintas, que para completar
sua carga horaria, ministram aulas de filosofia dentro desses pontos de grande relevancia.

Essa Dbreve exposicdo acerca das representacdes do ensino e do perfil do docente
presente no ensino médio, nos faz pensar, a partir das inquiricbes de Noguera (2014), que a
escola e os curriculos no ensino de filosofia passam a ser objeto mercadoldgico, ao invés de
propiciarem o exercicio do pensamento critico e reflexivo, passam a utilizar uma estrutura
curricular que ndo atinge os objetivos de um ensino pluriversal, assim como deixam de debater
e refletir sobre o racismo e a existéncia de uma filosofia em afroperspectiva. Esse contexto esta
em desacordo com o que expressa a lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), que através da Resolucao
CNE/CP n° 01/2004 e do Parecer CNE/CP 003/2004, da as redes publicas e particulares de
ensino, recomendacdes como a de “reformular ou formular junto & comunidade escolar o seu
Projeto Politico Pedagdgico, adequando seu curriculo ao ensino de histéria e cultura afro-
brasileira e africana” (BRASIL, 2009, p. 41). Essas recomendacdes, ainda que tracadas pelo
Conselho Nacional de Educacéo, confirmam que se por um lado a populacdo educacional esta
negligenciada pelo curriculo que ndo se preocupa em abordar as orientagdes sob essa tematica,
por outro lado, estdo aquém do interesse do docente, que também por aspectos curriculares ndo
recebe formacao filosofica que contribua com essas reflexdes.

Perante essas percepgdes, relembramos que as discussdes que aqui inferimos sobre 0s
principios gerais do curriculo, os dispositivos presentes nas orientagdes curriculares e a
formacdo docente sdo ferramentas de analise para compreender a premissa de que trabalhar o
ensino de filosofia através do que orienta a lei n°® 10.639 é buscar estratégias normativas que
discutam a “equidade” das relagGes étnico-raciais como uma possiblidade de resistir as barreiras
que instrumentalizam praticas filoséficas, ou seja, pensar a inclusdo da filosofia, em especifico
da Africa, no campo académico do ensino médio, é quebrar tabus, ¢ marcar com resisténcia
outras formas de discursos contra-hegemoénicos as normas impostas por um legado de
dispositivos eurocéntricos, que mesmo nao se apresentando de forma explicita, estdo presentes

nas orientagdes curriculares.
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3.1.2 Livros didaticos

Presente na educacdo formal, o livro didatico é considerado uma das ferramentas mais
utilizadas em sala de aula. Com distribuicdo gratuita e acessivel em toda a educagdo bésica,
esse instrumento, além de estimular a pensar a realidade social de forma produtiva, critica e
reflexiva, quando n&o vinculado a padrdes conceituais universalistas, também se configura um
exercicio de governanca, que utiliza os contetdos que nele se estruturam para silenciar outras
vozes, a ndo dominante, nos ambientes educacionais. Tal fato € percebido em razdo desses
dispositivos elucidarem em suas matrizes explicativas seguirem principios ‘“neutros” de
reflexdo em realidades sociais desiguais. Assim, como maneira de notabilizar a forma como
esses contetidos se entrecruzam nesse dispositivo, consideramos o que coloca Gontijo (2019),
ao afirmar que os livros didaticos no campo filoséfico sdo “organizados por problemas, por
temas, por alguma suposta concepcao de historia da filosofia ou por modelos hibridos dessas
trés formas” (2019, p. 141). Conforme o pensamento do autor, entendemos que esses elementos
que compBem os livros didaticos sdo produzidos pela intencionalidade de enfatizar discussoes
de alguns temas, problemas e realidades sociais, corporificados por dispositivos biopoliticos,
que pouco atingem positivamente sujeitos negros de maneira representativa.

Diante do exposto, buscamos, por meio desses mecanismos de governamento,
nacionalmente instrumentalizados nos ambientes escolares, diagndsticos do ensino de filosofia
sob uma perspectiva étnico-racial, através de um recorte temporal de 2017 a 2021, na Unidade
Escolar Profa. Eliza Sousa, escola da rede estadual de ensino que oferece curso de ensino médio,
e que adota como materiais didaticos os livros: “Fundamentos de Filosofia”, organizado pelos
autores Gilberto Cotrim e Mirna Fernandes, aprovado para o triénio 2015-2017, ¢ “Filosofando,
Introducdo a Filosofia”, organizado por Maria Lucia de Arruda Aranha e Maria Helena Pires
Martins, aprovado para o triénio de 2018-2020, livro que permaneceu vigente até o ano 2021,
em carater excepcional, por meio do PARECER CNE/CP n° 5/2020, que estabelece que os
direitos e objetivos de aprendizagem continuassem sendo discutidos, inclusive, com as
mudancas repentinas ocasionadas pela pandemia da COVID-19°.

De acordo com que foi apresentado, iniciamos analisando as justificativas que teorizam

0 ensino democratico e os pilares que alicercam os livros didaticos, sobretudo ao que retrata o

® A COVID-19 afetou as pessoas de diferentes maneiras, em 2020 e 2021, sendo considerada pela Organizacéo
Mundial da Saude (OMS), como pandemia, em virtude de ser um virus de propor¢des globais, que matou
milhares de pessoas.
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contexto educacional de povos africanos e afro-brasileiros, perante esses dispositivos de saber-
poder. Em adicéo a essa premissa, enfatizamos preliminarmente que a representatividade negra
nos livros didaticos, em grande parte, € resultado de lutas dos movimentos de resisténcia e
reparacdao, normativamente direcionados nas Diretrizes Curriculares para a Educacdo das
RelacBes Etnico-raciais, mediante o que apresenta o Eixo-03, ao orientar o Programa Nacional
do Livro didatico (PNLD) com a producdo de materiais didaticos e paradidaticos que tenham
por escopo possibilitar processos de aprendizagem pluriversos, que colaborem para a reparacao
e intervencdo de politicas afirmativas, valores, tradi¢des e saberes da histéria de africanos e
afro-brasileiros, como forma representativa no combate ao racismo e a desigualdade. Como
bem colocam as DCNs:*? “[...] os livros didaticos deverdo promover positivamente a imagem
de afro-descendente e, também, a cultura afro-brasileira, dando visibilidade aos seus valores,
tradi¢des, organizagdes e saberes sociocientificos.” (BRASIL, 2009, p. 29).

Essa colocagdo acerca da importancia do livro didatico enquanto principio para o ensino
democratico, conforme intencionam as DCNs (BRASIL, 2009), entraem discordancia quando,
de modo geral, percebemos nos contextos estruturais dos Livros Didaticos Fundamentos de
Filosofia (LDFF) e Filosofando, Introducdo a Filosofia (LDFIF), que esses apresentam na
materialidade dos textos, ocasionalmente algumas discussdes implicitas ao que direciona a lei
n® 10.639 (BRASIL, 2003), e pouquissimas discussdes explicitas, especialmente imagéticas,
pouco retratam referéncias de resisténcias e luta por direitos a uma educacdo antirracista. Tal
contemplacdo serve também para destacar que o ensino de filosofia, assim como outras
disciplinas do curriculo, instrumentalizado por dispositivos como os livros didaticos sao
orientados a regular, privilegiar e controlar relagdes de saber-poder que, diretamente investidas
de técnicas e praticas metodologicas, conduzem as tematizagdes nos ambientes escolares. Em
outros termos, esses mecanismos tornam-se ferramentas de discursos, de producdo de
conhecimento, de praticas educacionais que abordam em suas premissas ignorar o racismo e 0S
privilégios de alguns grupos sociais.

Nesse aspecto, contribui Foucault (2014, p. 41) quando diz que “todo sistema de
educacdo ¢ uma maneira politica de manter ou de modificar a apropriacdo dos discursos, como
saberes ¢ os poderes que eles trazem consigo”. O raciocinio empregado pelo autor descreve 0s

ambientes escolares como espacos politicos abertos para se apropriar e modificar enunciados.

10 As Diretrizes Curriculares Nacionais tém origem a partir da LDB — Lei de Diretrizes e Base da Educacgio de
1996, que norteia principios, fundamentos e procedimentos na educacéo basica. As diretrizes sdo apresentadas aos
curriculos como caminhos basicos a serem seguidos no ensino, de forma a estabelecer padrées normativos em
todo territdério nacional brasileiro



65

Nesse contexto, “o discurso, a palavra proibida e a segregacdo” (FOUCAULT, 2014, p. 18)
tornam-se presentes nesses espacos de ensino, como linhas divisoras que hierarquizam os
conhecimentos que devem ser proferidos, lidos, debatidos; e os que devem ser excluidos. Nesse
aspecto se percebe nos livros didaticos a exclusdo da filosofia africana principalmente como de
discurso de relevancia nas agdes educativas de combate ao racismo e a discriminacao.

Observando a falta de discussdo dessa proposta educativa nos livros didaticos, nota que
ele expressa-se teoricamente no DCNs para o ensino de filosofia quando, por exemplo,
indicam o “estudo da filosofia tradicional africana e de contribuic6es de filosofos africanos e
afrodescendentes da atualidade” (BRASIL, 2004, p. 24) nas instituigdes escolares e nos
instrumentos que a compdem, buscando, nesse sentido, criar situacGes educativas para superar
as formas racistas, estereotipadas, discursivas e imagéticas, que retrataram a populacéo negra
nos livros didaticos, tal como as agressdes contra povos negros, que quando escravizados foram
constantemente humilhados a cada ato de resisténcia; depois, nessa mesma logica, continuam,
na atualidade, sendo aviltados em direitos, como no acesso aos espacos de trocas escolares e no
reconhecimento da divulgacdo de saberes e lutas ndo apresentados nos materiais didaticos, mas
que deveriam, uma vez que esse dispositivo torna-se um recurso quase exclusivo de toda as
aulas de filosofia. E, sendo esse recurso predominante no ensino precisa reverbera essas
discussdes, apontando os pontos de tensdo, as conquistas da negritude e as perspectivas que
avance a explicar fatores contribuitivos a pensar filosoficamente esse tema nas escolas.

Foucault, em uma de suas obras, afirma o seguinte: “se € necessario o siléncio da razao
para curar os monstros, basta que o silencio esteja alerta, e eis que a separacdo permanece”
(FOUCAULT, 2014, p. 13). Esse fragmento remete a discussdo da razdo e da loucura, em que
o discurso do louco, desde a Idade Média, ndo tinha valor, ndo existia, era considerado um
discurso nulo, excluido de poder. Se compararmos essa situacdo da exclusdo do discurso do
“louco”, empregado por Foucault (2014), ao discurso colocado por dispositivos de poder
empregados nas escolas, que vai de encontro aos saberes de povos negros, encontremos, se ndo
todos os aspectos, mas a maioria deles, representados na selecdo de textos, nas narrativas, nas
citagcdes e nas imagens, dependendo da forma como foram abordados. Além de também néo
expressarem um posicionamento social de valor contrario ao encontrado em discriminagdes e
esteredtipos postos nas discussdes das tematicas do Livro Didatico (LD).

Em sintese, por meio dessa pesquisa, buscamos, de maneira analitica, pontual, esse
discurso de excluséo, paralelo a outras formas de governamento presentes nos mecanismos

disciplinares que conduzem a maneira como a populacéo deva pensar e agir. Tais aspectos, em
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suma, ja abordados aqui de forma introdutéria, em discussfes sobre as formag6es docentes, a
carga horaria de professores como complemento de seu trabalho e a realidade
social/educacional, servird de base mais a frente para entendermos como esses contextos
biopoliticos normativos influenciardo na realidade educacional de alunos oriundos de situagdes
de pobreza e extrema pobreza, que dispdem, por vezes, como Unico recurso pedagdgico de
reflexdo filosofica, os livros didaticos oferecidos pela escola.

Entendemos que os mecanismos de saber-poder que contribuem para o ato de filosofar
nos ambientes escolares, também controlam, regulam e governam o corpo-espécie da
populacdo, pois sdo praticas discursivas, que se concretizam nas salas de aula mediante a
construcdo e reconstrucdo de dispositivos de saber-poder presentes, ora de maneira positiva,
ora de maneira negativa, em abordagens, que dependendo do contexto epistémico no qual o
livro didatico pretende servir, converte-se em limitar a diversidade de perspectiva filosofica.
Tomando por base essa premissa, trataremos mais a frente, por meio dos resultados encontrados
nas materialidades discutidas nos livros didaticos, desacordos nos LDFF e LDFIF, com o que
sugerem as OrientacGes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio — OCNEM (BRASIL,
2006), como metas a serem trabalhadas no ensino médio, como por exemplo: a estética da
sensibilidade, a politica da igualdade e a ética da identidade, topicos que sdo reforcados por
Renato Noguera em uma abordagem afroperspectiva, quando descreve que esses itens
poderiam ser acrescidos de uma “Estética plural antirracista; uma Politica que combate as
assimetrias baseadas em critérios étnico-raciais; uma Etica que combata as discriminacdes|...]
ao propor uma Etica ubuntu'®” (NOGUERA, 2014, p. 85, grifo nosso). Conforme exposto pelo
autor e baseado em nossas percepcdes, consideramos mostrar que os discursos influenciados

nos livros didaticos impactam na forma como sera tratado o ensino de filosofia no ensino médio.

3.1.2.1 Andlise da construcéo do discurso e da imagem negra nos LDFF*? e LDFIF*3

Diante do conjunto de temas discutidos no ensino de filosofia, fomos em busca de livros
que tivessem ferramentas contribuitivas para incluséo da Filosofia em pluriperspectiva. Nessa
discusséo, buscamos preliminarmente nas imagens e nos saberes discursivos presentes nos

LDFF e LDFIF ferramentas que reflita historias dos povos negros assim maneiras trabalhadas

11 A Etica ubuntu é uma maneira de promove nos ambientes escolares um ensino com percepgdes que se divide
em trés campos: das ancestralidades, dos que estdo vivos e os que ainda ndo nasceram. (NOGUEIRA, 2012)

12 A sigla LDFF significa Livro Didatico Fundamento da Filosofia.

13 A sigla LDFIF significa Livro Didatico Filosofando Introducdo a Filosofia.
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por eles para solucionar problemas da vida diaria. Nesse sentido, considerando a imagem um
veiculo de comunicacdo que muito representa os sujeitos, as historias e os discursos, buscamos,
no estudo de Olim (2010), referéncias que favorecessem a compreensao a respeito da imagem
como signo ndo neutro, que proporciona ao receptor significado. Nessa compreensdo,
acreditamos que as representacfes imagéticas ndo tém apenas a funcdo complementar nos
discursos inseridos em materiais didaticos, elas sdo constituidas para mediar ou mesmo
contribuir com reflexdes que ndo foram associadas de maneira explicita no texto. Desse modo,
diante do contexto que objetivamos apresentar sobre as imagens nos livros didaticos, buscamos
fundamentos na funcgéo informativa para compreender o papel das imagens no discurso.

Conforme apresenta Barbara Olim:

A funcdo informativa visa a apresentacdo de uma série de elementos, tendo
em vista fornecer informacdes concretas sobre eles, coincidindo em parte com
a funcdo vicarial®**. A imagem constitui o suporte didatico principal, ocupando
o0 primeiro plano no discurso didatico, sendo que as palavras funcionam como
um complemento ou reforco da informacdo, um tradutor do texto iconico.
(OLIM, 2010, p. 8).

No que diz respeito a imagem como ferramenta de comunica¢do, entendemos que como
recurso, ela é um suporte eficaz para ajudar os professores na apresentacao e assimilacéo de
conhecimentos em sala de aula. Isso pode ser verificado nos livros didaticos enviados pelo
Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), que define em suas propostas um ensino de
filosofia associado ao uso de estratégias de comunicagdo como “historias em quadrinhos,
imagens contemporaneas, fotos, sugestdes de filmes e livros que permitem um acesso ao tema
ou a aspectos relacionados a ele que motivam a leitura e o exercicio filosofico sem perder o
rigor conceitual [..]” (BRASIL, 2018, p. 18). Analisando esses pontos sob o papel
representativo do contexto imagético e as relagdes sociais, percebemos que nas 391 paginas do
LDFF, apenas 23 trazem referéncias as tematicas raciais ou inferem discussfes a serem
apresentas como tematica transversal ao conteudo. Ja no LDFIF, das 400 paginas, 11 imagens
sdo retratadas para tais fins, com discussdes mais definidas sobre os aspectos da cultura
africana, do racismo e da cultura afro-brasileira em apenas 6 imagens. No entanto, ainda sdo
insuficientes ao repertorio tematizado, em razdo das imagens apresentadas precisarem, em

alguns aspectos, de apropriacdo do estudo filosofico, mais precisamente de formacéo especifica

14 A funcdo vicarial tem como objetivo apresentar aos alunos, de uma maneira indireta, elementos da realidade que
ndo podem ser observados in loco. A impossibilidade de verbalizar certos conteidos que, originalmente, sdo nao
verbais, ou de transmiti-los com precisdo, nos obriga a utilizar esse tipo de recurso. Ele aparece principalmente
quando apresentamos obras de arte, que podem ser descritas oralmente, mas perdem sua preciséo.
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na area, para que o posicionamento dela ndo apareca apenas como complemento lacunar no
livro didético.

Nesse sentido, adiante, faremos um pequeno excurso para pontuarmos que a formacéo
do docente de filosofia é carater decisivo para que o ensino aconteca de forma critica, pontual,
necessaria e representativa. Contudo, sem formacéo de nivel superior ou capacitagéo para atuar
nessa area, tematizacdes transversais como as apresentadas em livros didaticos ficardo restritas
a dois aspectos: no primeiro, as imagens serdo apresentadas apenas de modo geral, sem ganho
significativo filoséfico; no outro, essas imagens poderdo ndo ser contempladas dentro de
abordagens filosoficas, possivelmente por docentes de outras areas, que ndo terdo a
sensibilidade de intuir dados da realidade social através das tematizacfes propostas nas imagens
contextuais do livro. Dutra (2015), pensando a realidade do ensino médio e na atividade de
professores de areas distintas, que ensinam filosofia, situacdo muito comum no Pais, expressa
que para lecionar filosofia é necessario que o professor tenha formagédo na area. Desse modo, 0

autor se refere a essa realidade, dizendo:

Com isto, entendo que se esse problema persistir, se ndo tivermos docentes de
Filosofia lecionando a sua disciplina, possivelmente ndo conseguiremos
colocar em pratica, com qualidade, a nova estruturacdo curricular, visto que
manteremos uma Vvisdo errdnea a respeito da Filosofia e a mesma ndo
contribuird, filosoficamente, com a formagdo dos nossos jovens. (DUTRA,
2015, p. 37).

De modo geral, Dutra (2015), ao apontar essa exigéncia sob uma perspectiva pragmatica
do curriculo e presumivelmente dos elementos que o compBdem, entende que docentes com
formacdo adequada contribuem de maneira pontual nas discussdes de tematicas filosoficas, sob
0 &mbito do ensino. Alias, nessa discussdo, estabelece a formacdo do professor de filosofia
como uma ferramenta necessaria para o fazer filoséfico em ambientes escolares. Ao corroborar
também com essa proposta de ensino, Obiols (2002) justifica em seu estudo sobre o processo
de iniciacdo ao ensino de filosofia, que a transmissdo de conhecimento deve transcorrer como
em “semindrios de graduagdo”, com oficinas, ou melhor, com ensaios, nos quais os iniciados
na filosofia projetem suas experiéncias, e busquem nos estudos de filésofos e nos conceitos
filosoficos, maneiras de contemplar, analisar, interpretar e debater acontecimentos histéricos
de sua realidade, com contribui¢cbes de tradicdo historica nas imagens presentes na vasta
producéo dos livros didaticos.

Outro aspecto aliado desta discussao corporificada no curriculo e, por sua vez, nos livros
didaticos, é que o ensino precisa mudar paradigmas de uma postura estritamente hermética,

para uma prética filoséfica que influencie na formacéo didatica do professor no ato de filosofar
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nas escolas. Mattar, Tomazetti e Danelon (2013, p. 130) descrevem essa situagéo ressaltando
que: “o problema de fundo é que a construgdo dos curriculos [...] obedece a logicas diversas,
sejam elas de carater politico, econémico ou mesmo pedagogico, 0 que, em muitas situacoes,
compromete o lugar da filosofia nas escolas”. Assim, refletimos que os prognosticos
apresentados pelos autores e as contribui¢cbes de Obiols (2002) e Dutra (2015) endossam a
afirmacédo de que ensinar filosofia ndo se faz tdo somente na construcdo dual de transmitir e
absorver conhecimentos por meio de ferramentas rigidas em propostas feitas em sala de aulas,
com professores que seguem pontualmente as indicagdes de um curriculo como padrao. Essas
discussdes devem ser trabalhadas nos ambientes escolares, implementadas por dispositivos que
possibilitem o desenvolvimento afirmativo e valorativo perante as varias perspectivas
filosoficas, culturais e historicas. Em conformidade com esse argumento, as Diretrizes
Curriculares Nacionais — DCN (BRASIL, 2009), no “Eixo 02”, sobre politica de formagdo

inicial e continuada, e no “Eixo 03”, politicas do material didatico e paradidatico, reforcam que:

A formac&o deve habilitar & compreenséo da dindmica sociocultural brasileira,
visando a construcdo de representacdes sociais positivas que encarem as
diferentes origens culturais de nossa popula¢do como um valor e, a0 mesmo
tempo, a criagdo de um ambiente escolar que permita que nossa diversidade
se manifeste de forma criativa e transformadora na superacdo de preconceitos
e discriminages étnico-raciais. (BRASIL, 2009, p. 29).

Assim, partindo dos destaques feitos nos curriculos, nos livros didaticos, nas imagens,
enquanto fungdo formativa, e na importancia de uma formagdo filosofica conciliada com as
diferentes perspectivas da realidade social dos alunos, optamos por realizar esse estudo de modo
panoramico, a partir de microanalises de alguns conceitos, imagens e capitulos que retratam de
maneira explicita e implicita as relacbes étnico-raciais de povos negros e, por sua vez, o
contexto biopolitico apresentado sobre os LDFF e LDFIF, como também, mostraremos, de
maneira oportuna, adiante, indicacfes a partir da analise desses mecanismos, ferramentas para
uma educagdo antirracista como a producéo da cartilha “Eu sou o que sou pelo que nds somos”.
antirracista. Desse modo, ao expormos nossas consideracfes, esclarecemos, a priori, que 0
estudo das unidades dos livros sera sincrbnico, a fim de compreender os elementos que
permaneceram inalterados e as alteracBes ocorridas nessas duas edi¢cdes. Desse modo,
comecgamos apresentando a estrutura do LDFF para o triénio de 2015 a 2017, que esté dividido
em quatro unidades: Unidade | - Introducdo ao filosofar; Unidade 11 - N6s e 0 Mundo; Unidade
I11 - A filosofia na Histdria; Unidade 1VV- Grandes areas do filosofar. De forma semelhante, o
LDFIF trabalhado de 2018 a 2021 esta dividido em cinco unidades: Unidade | - Descobrindo a
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Filosofia; Unidade Il - A condigdo Humana; Unidade 11l - Conhecimento e Verdade; Unidade
IV - Filosofia Moral; Unidade V - Filosofia Politica.

3.1.2.1.1 Apresentacdo do estudo de analise do LDFF

Na unidade I do LDFF, “Introdugdo ao filosofar”, encontramos distribuidas entre os
capitulos referéncias de imagens mais implicitas do que explicitas, relacionadas as tematicas
étnico-raciais na constru¢ao do material da unidade. No capitulo I, intitulado “Felicidade”, por
exemplo, encontramos duas imagens, que ndo foram utilizadas para suscitar uma reflexdo mais
aprofundada sobre o tema felicidade, muito menos sugerem a interagdo discurso/imagem a

relacdo étnico-racial.

Figura 1 — A Felicidade Figura 2 — A Felicidade

Fonte: LDFF (capitulo I, p. 19). Fonte: LDFF (capitulo I, p. 30).

Em vista disso, iniciamos apresentando a imagem retratada na Figura 1, a partir do que
estd descrito na legenda: “Mulheres praticam tai chi chuan”. Na ilustragdo, observamos duas
mulheres, sendo uma negra e outra branca. Nessa imagem também pode se questionar na analise
da figura os valores, os principios éticos e quais predominancias culturais estdo presente na
imagem. E, todas as respostas serdo direcionadas para valores, culturas e principios
eurocéntricos. E na sequéncia, a imagem representada na Figura 2, presente também nesse
capitulo, legendada com a seguinte descri¢do: “Dois amiguinhos observaram o dia chuvoso na
fronteira entre Bangladesh e india”. Analisando a representagdo das duas imagens a partir dos
subtitulos: “Como viver para ser feliz? O que disseram os sdbios gregos” referindo-se a

primeira, e ‘“Perspectivas de outras ciéncias”, concernente a segunda. Por esse angulo,
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identificamos uma predisposi¢do para uma Vvisdo de ensino eurocéntrica, haja vista que nas
abordagens apresentadas houve uma exposicdo superficial de imagens e conceitos que nédo
contribuem para a abertura de outras significacdes, servindo apenas com o propdésito de
preencher o espaco deixado no livro didatico. O Guia dos livros didaticos para o ensino de
filosofia, de 2015, ja considerava essa uma possivel realidade que poderia se fazer presente nos

estudos das imagens apresentadas nos LDs, ao afirmar que:

Muitas obras acabam por promover associagdes superficiais com o contetdo
de outras disciplinas ou equiparar o pensamento filos6fico a mera opinido.
Fomentam, com isso, a confusdo entre o discurso cotidiano, tomado como
expressdo de opiniGes pessoais, e o discurso que resulta do trabalho
argumentativo e conceitual, ndo cumprindo, com isso, seu papel de estimular
o0 aluno a refletir sobre o seu contexto de maneira critica e inovadora [...] Ndo
se pbe aqui em questdo a possibilidade de fazer compreender teses, conceitos
e mesmo argumentos filos6ficos por meio de metaforas, exemplos, analogias,
imagens e outras mediacGes. Ao contrario, assumiu-se essa possibilidade e as
vantagens pedagdgicas que ela aporta, mas constatou-se 0 uso praticamente
nulo desses dispositivos, em prol de um uso assistematico e quase que
exclusivamente ludico, que néo assiste e dialoga com o contetdo que ilustra,
mas — ao contrério — faz com que a atencdo do aluno se desvie do que esta
sendo apresentado, acabando por ter uma funcdo pedagdgica negativa.
(BRASIL, 2014, p. 20-21).

Em face do exposto, observamos que o uso das imagens, além de ndo apresentar
discussbes mais aprofundadas sobre o que esta retratado: as lutas étnicas dos povos de
“Bangladesh e India”, também ndo evidencia outros aspectos de reflexdo, exceto os
apresentados pelos saberes eurocéntricos que, alias, ndo fazem conexdes interdisciplinares com
os conflitos étnicos historicos, que ainda estdo muito presentes, compondo o quadro social.
Também ndo hé dividas de que nessas duas imagens faltaram interlocugdes necessérias para a
apresentacdo de outros saberes, contudo, contrariamente, afirma o LDFF no manual do
professor, que as “imagens utilizadas buscam nao apenas dialogar com o texto principal,
agregando-lhe informacdo visual, mas também sensibilizar os alunos e estimula-lo a reflexdo”
(COTRIM; FERNANDES,2013, p. 425). Nesse ambito, pela logica presente, assim como pela
ambiguidade entre os discursos, comegamos por apresentar que ha silenciamento dos povos
negros por mecanismos biopoliticos, uma vez que as tematicas sobre a historia e a cultura de
saberes tanto de base africana quanto afro-brasileira ndo estdo sendo implementadas como
recomenda a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB (BRASIL, 1996), através
da implementacdo das leis n® 10.639 (BRASIL, 2003), alterada para a Lei n°® 11.645 (BRASIL,
2008), que indica como aspectos fundamentais veicular dispositivos que estimulem o ensino de

conteudos da “historia e cultura dos povos, africanos, afrodescendentes e indigena”, orientados
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a serem inseridos, se ndo enquanto conteldo, mas como temas transversais em todo curriculo.
Essa afirmacdo confirma-se mediante o que enfatiza o Guia do Livro Didatico de Filosofia, de
2018, quando em seu §2° do artigo 26, incluido na LDB pela Lei n° 11.645, de 2008, prevé que:

Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no mbito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras.
Considerando que estes conteldos devem estar presentes “em todo o curriculo
escolar”, as aulas de filosofia jamais poderao ficar isentas de enfrentar a
guestdo da importancia dessas histérias e culturas para a filosofia, assim
como a existéncia de obras de autorias afro-brasileiras e indigenas que
apresentam textos pertinentes, desde uma perspectiva filosofica. Assim,
para além das eventuais mengdes a questdes relativas as historias e culturas
afro-brasileiras e indigenas nas colecdes, serd demandado aos/as docentes
ampliar a pesquisa e producdo de materiais necessarios para atender
adequadamente ao disposto na lei em suas aulas de Filosofia. (BRASIL, 2017,
p. 19, grifo nosso).

Retomando a andlise das imagens expressas nas Figuras 1 e 2, e as contribuicdes
apresentadas pelo Guia do Livro Didatico, percebemos que em grande parte a responsabilidade
de apresentar textos e autorias em uma perspectiva de africanidade recai aos docentes, que
muitas vezes nao conseguem trabalhar com essa tematica, em virtude de uma gama de fatores,
como por exemplo: a auséncia desses conhecimentos na formacdo docente, a vicissitude nos
curriculos escolares e, por sua vez, a auséncia de conceitos direcionadores, a serem inseridos
nos LD, conforme preceituam as DCNs (BRASIL, 2009). Nesse sentido, como sugerir um
trabalho antirracista no ensino de filosofia, quando essas discussdes ndo sdo apresentas nos
livros didaticos, nas formacdes docentes, e nem sdo claramente apreciadas nos curriculos? O
papel da filosofia nessa construcdo, enquanto perspectiva, € promover relacdes entre as
vertentes e direcionar formas que representem essa perspectiva, como por exemplo, podemos
apreciar o conceito de felicidade exposto na Figura 2, a partir da ética Ubuntu'®, uma filosofia
de vida dos povos sul-africanos, que tem como lema: Eu sou porque vocé €, e traz como
conceito central valorizar o sentimento de respeito, de compartilhamento e empatia, muito
presente nas lutas por uma politica de reconciliacdo nacional, que surgiu antes de periodos
dificeis ocorridos como o apartheid, segregacéo que ocorreu na Africa do Sul de 1948 a 1994,
na qual se privilegiava a elite branca do pais, e excluiam-se os negros de lugares publicos, da

educacéo e do trabalho.

15 NASCIMENTO, Alexandre do. Ubuntu como fundamento. Ujima. Revista de Estudos Culturais e
afrobrasileiros, 2014.
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Ja na Figura 1, como podemos perceber nas citagdes do discurso e da legenda, nédo ha
contribuicdo para uma perspectiva em africanidade, no entanto, analisando a ilustracéo e a
Figura 3 — O dialogo intencdo de apresentar a filosofia em uma
afroperspectiva, inferimos que essa poderia
ser utilizada através de textos extras,
recomendacdes ou mesmo infogréficos, que
auxiliassem os professores a, por exemplo,
discutir o conceito de yoga kemética®, surgida
na Africa e no antigo Egito, e que tem por

escopo manter-se no mundo de forma

\ equilibrada, de maneira fisica, mental e
Fonte: LDFF (Capitulolll,- 55). - emocional, promovendo autodeterminacéo e
autoconsciéncia a partir de sua ancestralidade.

Ao percorrermos 0s capitulos apresentados na unidade I, encontramos alguns registros
projetados de maneira implicita sobre as referéncias e/ou apreciacfes as tematicas étnico-
raciais, divididos na seguinte ordem de capitulos: 111 - “O dialogo”; IV - “A consciéncia”; V -
“O argumento”. No capitulo III, “O didlogo”, encontramos no texto “A forca das palavras”, a
imagem retratada na Figura 3 ao lado, que faz conexfes com algumas tematicas, como a
realidade étnica africana, mediante a contextualizacdo da historia de Ingrid Betancourt,
prisioneira por seis anos apds ser sequestrada por guerrilheiros das Forcas Armadas
Revolucionarios da Colémbia (FARC), que durante uma longa luta pelo poder, sequestravam
pessoas com fins politicos e econdmicos. Nessa discussao, é sugerido ao professor fazer um

estudo interdisciplinar com algumas “historias como a queda do muro de Berlim, a chegada do

homem & Lua e o fim do apartheid” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 438).

Algumas conexdes que podemos fazer com relacdo a imagem apresentada na Figura 3,
que possui na legenda a seguinte descrigdo: “representantes da ONU conversam com habitantes
de Kampala, vila da Republica Democratica do Congo, em outubro de 2010, em busca de
medidas para acabar com a violéncia sexual sofrida pela popula¢do feminina local” (COTRIM;
FERNANDES, 2013, p. 55). Na legenda do LDFF, observa-se a omissao do grupo étnico que

mais sofre esses abusos, assim como ndo apresenta aportes para um estudo mais analitico dessa

16 GAIA, Ronan da Silva Parreira; SCORSOLINI-COMIN, Fabio. A afrocentricidade como perspectiva
epistemoldgica no contexto brasileiro.
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Figura 4 — O dialogo violéncia sexual contra as mulheres, muito
P B LY e A Rl

presente no contexto social, especificamente
mulheres negras, que sofrem esses abusos e
violéncias desde o periodo escravagista. 1sso
confirma que muito do processo de miscigenagao
ocorrido no Brasil, deu-se em grande escala pelo
estupro de mulheres negras. Angela Davis reforga

esse fragmento mostrando que “o estupro, na

verdade, era uma expressao ostensiva do dominio

7 - . =
~ - <

Fone: LDFF cap}tulo ||i, p. 5). ~ econémico do proprietario e do controle do feitor
sobre as mulheres negras na condi¢do de trabalhadoras” (DAVIS, 2016, p. 20), esses aspectos
percebidos e discutidos pela autora, ndo foram abordados ou acrescidos como analises de
entendimento.

Neste mesmo contexto de neutralidade imagética no LD, temos uma imagem retratada
na Figura 4, como um elemento sem muita interlocucdo ao discurso presente no enredo.
Descrita como “conversas de comadre”, retrata a realidade cotidiana da metade do século XX,
através de aquarelas. Como dito, sem muita denota tdo somente uma pratica cotidiana de
mulheres conversando nas ruas das cidades, desse modo, néo contribuindo com o contexto do
estudo.

J& no capitulo IV, “A consciéncia”, Figura 5 — A consciéncia
observamos a abordagem dada em nossa
pesquisa, por meio dos aspectos de
identidade, consciéncia critica, consciéncia e
cultura, e, neste Gltimo, segmento da secéo
consciéncia religiosa, que aborda de maneira

explicita o que apresentam as DCNs como

acOes de combate ao racismo, a partir da

Fonte: LDFF (capitulo IV, p. 78).

ressalva de que “o ensino de cultura afro-
brasileira destacara o jeito préprio de ser, viver e pensar manifestado tanto no dia a dia quanto
em celebracbes como congadas, mogambiques, ensaios, maracatus, rodas de samba, entre
outras.” (BRASIL, 2014, p. 22).

Esse contexto, tdo presente em manifestacOes religiosas, é apresentado pelo LDFF

mediante a exemplificagdo da descricdo da imagem representada na Figura 5 “oferenda a
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lemanj4, a rainha do mar, em praia de Salvador, Bahia. A imagem e o local representam
profundamente os aspectos descritos no livro por meio dos contextos do sagrado, do divino e
do transcendental arraigados e corporificados em diferentes representacfes da cultura, da arte,
dos ritos, das dancas e dos Movimentos Negros. Exterior ao aspecto colocado pela descricdo da
imagem, nenhuma outra abordagem interdisciplinar com a tematica étnico-racial foi sugerida
pelo livro didatico pesquisado ao docente.
Apresentando o Ultimo capitulo da Figura 6 — O argumento

unidade IV do livro didatico, intitulada “o
argumento”, visualizamos duas ilustracdes
que, aparentemente, ndo trazem nenhuma
referéncia as questdes étnico-raciais,

contudo, ao observar as posi¢bes sociais

ocupadas, refletimos a situagcdo social do

Pais, que é muito desigual e discriminatoria,
as imagens trazem representados, quase que Fonte: LDEF (Capitul IV, p. 78).

exclusivamente, mulheres e homens brancos, em profissbes como delegado, professor,
advogado e médico. Se lembrarmos dos contextos econdémicos, sociais e étnicos de épocas
passadas, ndo se encontravam pessoas negras ocupando essas fungdes tanto no ambito social
qguanto nas ilustracdes em livros didaticos. Desse modo, visualizamos que, de maneira ndo
explicita, ha representacdes conceituais que poderiam ser discutidas por meio das imagens
relacionadas, a titulo de exemplo, a luta de povos negros perante 0s espacos sociais, politicos,
culturais e econdémicos. Djamila Ribeiro (2020), em face do exposto, pensa essas experiéncias
de negacdo como espacos de silenciamento de pessoas negras. Nesse sentido, a autora ressalta
que o local de fala, os discursos e a representatividade sdo fundamentais para que acdes racistas
sejam combatidas, ou melhor, tratadas em debate, em apresentacfes, em perspectivas. Desse

modo, a filosofa inquieta-nos com alguns questionamentos, a fim de que possamos refletir:

Quantas autoras e autores negros o leitor e a leitora, que cursaram a faculdade,
leram ou tiveram acesso durante o periodo de graduacéo? Quantas professoras
ou professores tiveram? Quantos jornalistas negros, de ambos 0s sexos,
existem nas principais redagdes do pais, ou até mesmo nas midias ditas
alternativas? (RIBEIRO, 2020, p. 63).

Essas indagacOes descritas pela autora mostram que muito naturalmente presenciamos
essa negacdo da populacdo negra em espacos sociais de representatividade, em que o corpo,

assim como a mente, sdo conduzidos por mecanismos de disciplinamento que incorporam, a
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Figura 7 — O argumento partir do imaginario social, estratégias

de outros grupos étnicos que nos
personificam, a partir de discurso,
como sujeitos incapazes de produzir
conceitualizagdes logicas, raciocinios
interpretativos ou mesmo dispor de
autoridade  para  conduzir uma
investigacdo. Apesar dessa situacao
Fonte: LDFF (capﬁul% V, p. 103). ainda estar muito enraizada no contexto
atual, muitas ac¢des, como as representadas na secdo situacao filosofica, com o subtitulo “Em
uma delegacia de policia”, encontramos um discurso caracterizado pelos aspectos da
argumentacdo e da logica tradicional, representado juntamente com a histéria de uma delegada
negra. Perante a imagem representada na Figura 6, cabe ressaltarmos que néo foi colocada pelo

LDFF, nenhuma outra informac&o extra quanto ao contexto étnico.

Analisando a imagem expressada na Figura 7 abaixo, apresentada na segéo
“Argumentacdo: as distintas formas de racionar”, identificamos o estudo dos aspectos de
“dedugdo” e a “inducdo”, entretanto, nao encontramos ligagdes de interdisciplinaridade entre o

estudo e a imagem.

Na unidade 1T “No6s e mundo”, Figura 8 — O mundo

presenciamos nos capitulos tratados,
representacGes do povo negro, tanto em
contexto global quanto em aspectos
regionais do Brasil, conduzidos nos
capitulos: VI “O mundo”; VII “O ser
humano”; VIII “A linguagem”. No
entanto nos capitulos IX “O trabalho”; e

X “O conhecimento”, ndo percebemos

nem imagens nem discursos sobre esses

Fonte: LDFF (capitulo VI, p. 118).

temas relacionados aos contextos de
negritude. O ultimo, em especifico, mesmo justificando uma abordagem introdutéria sobre

“conhecimento”, deposita as discussodes sobre a génese do pensamento europeu.



77

Assim, retrocedendo a apresentacdo do capitulo VI - “O mundo”, percebemos que as
pontuacOes desse capitulo introduzem um conjunto de temas sobre a realidade, a partir de
estudos metafisicos, mostrando por meio de estudos cosmoldgicos e das principais perspectivas
na histdria, problematicas metafisicas. Entretanto, acerca da imagem apresentada na Figura 8,
pintada por Salvador Dali, presente no livro didatico, intitulada pela legenda “Boca misteriosa
que aparece nas costas da minha Ama de leite (1941) [...]” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p.
118), nenhuma informac&o faz referéncias as relagdes étnico-raciais. Ainda assim, inferimos,
por meio da descri¢do na legenda, informacg6es que poderiam ser direcionadas a imagem, como
por exemplo, a amamentacdo forcada retratada pela pintura, de um periodo em que os senhores
escravagistas, obrigavam as mulheres lactantes escravizadas'’ a amamentar as criangas recém-
nascidas dos “seus” senhores, enquanto sua propria prole era alimentada com papa de
mandioca. Situacdo muito comum no Brasil, que perdurou por seculos, apresentada em muitos

livros didaticos, como uma realidade, sem lhe ser dado 0 menor destaque.

J& no estudo do mito a ciéncia, o Figura 9 — O mundo
LD apresenta diferentes visdes de mundo
através da historia, bem como a
explicacdo dessa realidade por aspectos
cosmogonicos, entre eles apresentou-se a
exposicdo da imagem representada na
Figura 9, a qual buscou interligar a
explicacao do infografico “O mito” com a
descricdo da 1imagem o “Oxald”,

divindade da mitologia africana ioruba

que se popularizou no Brasil com as

religides de matrizes africanas: Umbanda Fonte: LDFF (capitulo V1, p. 122).

e 0 Candomblé. Essas descri¢cbes que

previamente expressamos com o contexto brasileiro, ndo foram apresentadas no infogréfico,
embora consideremos que houve uma intencdo de apresentar o tema para além de uma

perspectiva unilateral.

7 SANTOS, Nubia Sotini dos. As amas de leite no Correio Paulistano (1870-1879): o comércio de maes
escravizadas. Revista Eletronica Historia em Reflexao, v. 14, n. 28, p. 120-140, 2020.



Figura 10 — O mundo

Fonte: LDFF (capitulo VI, p. 133).
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Avangando com as observagbes das

Figura 11 — O ser humano
ilustracGes, percebemos na imagem expressa

na Figura 10, a terceira imagem do capitulo
VI, elementos, ainda que ndo explicitos, das
relacbes étnico-raciais, a partir do que
expressa a seguinte legenda: “Metabiotica®®
16- Alexandre Orion. Invengdo Urbana
(pintura sobre parede) seguida de registro

fotografico. Imagem que traduz a ideia do

movimento dialético do real metaforicamente” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 133). Nessa

ilustracdo, podemos identificar que ela apresenta, além dos movimentos dialéticos do real, uma

intencdo de refletir o contexto de homens negros, enquanto artistas, fazendo grafitagem nos

muros das grandes cidades. Essa indicacdo ndo é apresentada no LD, mas poderia ser usada

como um recurso de resisténcia e representatividade.

No capitulo VII, encontramos no subtitulo “Natureza ou cultura? Um ser entre dois

mundos”, destaques de um estudo

antropoldgico iniciado pela imagem
representada na Figura 11, que apresenta a
diversidade de

grupos étnicos,

separadamente, por caracteristicas
fenotipicas de determinadas regiGes dos

continentes.

) 8 o VReLY b
:‘A.‘! _',‘:" § ".
S/
T

A ilustracdo também reflete 0S Eonte: LDEE (capitulo V1, p. 140).

aspetos culturais e o contexto de desigualdade econémica, tal como pontuam algumas criticas

as questdes ideoldgicas. Cotrim e Fernandes justificam a ilustracdo ao descreverem na legenda

que:

Ser um humano diferente, mas igual. Afirmar a igualdade é reconhecer a existéncia
de uma unidade que nos coloca sob a forca das mesmas leis (naturais e juridicas).
Sustentar a diferenga é valorizar a rica diversidade da vida, afastando-se do
empobrecimento vital representado pelas “monoculturas” e pela massificagdo
cultural. (COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 140, grifos do autor).

18 £ yma arte, o grafite e a fotografia dividem o mesmo ambiente, unindo a pintura e 0 personagem num mesmo

plano.
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Analisando os grifos colocados pelo Figura 12 — O ser humano

autor na citacdo, nas palavras “igualdade” e
“diferenca”, percebemos que houve um
interesse dos autores em apresentar criticas
aos aspectos de monoculturas, vivenciados
em livros, discursos e estudos da histdria do
ser humano. Assim como ponderaram que

esses mecanismos de poder presentes nas

T . Fonte: LDFF (capitulo VI, p. 146)
Institulgcoes como as escolas sdo ferramentas

para pensarmos 0s contextos de linguagem simbdlica e cultura evolucional, muitas vezes
representados nesses dispositivos, tdo somente pelo olhar etnocéntrico, que empregados
intencionalmente nos universos escolares, tém por finalidade silenciar outras manifestacdes
evolutivas, ou mesmo apresenta-los como involutivas.

Ainda sob o estudo desse capitulo, notamos, na imagem apresentada na Figura 12,
alguns pontos a serem refletidos dentro do contexto imagético, entretanto, atribuimos maior
destaque a legenda: “Mulheres do grupo musical Loiyangalani Stars observam tela de
computador durante ensaio para o festival. Elas pertencem a etnia turkana, do Quénia. Nesta
imagem, ha elementos culturais contrastantes?” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 140). Esse
questionamento reflexivo ao término da descricéo refere-se ao uso da imagem e a énfase dada
aos aspectos evolutivos dos aparelhos tecnoldgicos, assim como aos aspectos culturais dos
poVvos quenianos, que estdo postos na fotografia.

Assim, consideramos que a imagem abre espaco para diferentes interpretacdes, contudo,
detivemo-nos nos aspectos étnicos e culturais dos povos ancestrais, bem como no contexto da
inovacdo tecnoldgica descrita nos discursos do capitulo, e percebemos que tanto esse enfoque
qguanto os outros, que possivelmente serdo analisados, ficam abertos aos interesses dos
docentes, razdo que se confirma, pois, além da interrogacdo, nao foi disponibilizada qualquer
outra indicacdo ou suporte complementar apresentado pelo Manual do professor, salvo a
interrogacao que reaparece na pagina 151 do LDFF, por meio de uma atividade em grupo, que
sugere aos alunos produzirem um “documento” elencando as concordancias, discordancias e
argumentos referentes a ilustracdo e o questionamento sobre ela. Com excecao disso, nenhuma
outra abordagem foi dada a imagem.

Adentrando as contemplacdes do capitulo VIII - “A linguagem”, percebemos que os

preceitos que orientam o capitulo ndo trazem nenhuma discussdo sobre as relagdes étnico-
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raciais. O que percebemos, também constatado nas informacdes apresentadas no LDFF, é que
os discursos sdo linguagem estabelecida pelos contextos geopoliticos, ou seja, que a linguagem
é interacionista, dessa forma, ela se encontra presente na reflexdo, na histéria, na acdo e na
origem. No entanto, a abordagem dada no LDFF foi discriminatoria, pois considerou como
essencial para ser debatido apenas 0s conceitos apresentados dentro de uma visao eurocéntrica.
Tal fato nos leva a fazer os seguintes questionamentos: Como foram desenvolvidas as
producdes da linguagem de povos ndo europeus? As apresentacfes da linguagem devem ser
analisadas apenas sob aspectos universais, ou melhor, apenas sob os aspectos eurocéntrico?
Esses e outros enfoques séo problematizados por meio do conjunto discurso/imagem, contudo,
néo serdo tratados aqui para ndo nos afastarmos do objetivo principal do estudo, tdo somente
essas interrogagdes foram elencadas por consideramos pertinentes como aporte ao estudo do
contexto filosofico.

Figura 13 - A linguagem Nesse sentido, seguimos com a exposi¢do
das imagens, iniciando pela Figura 13, exposta ao
lado, descrita no LDFF como “Retrato de Wasi, de
Patrick Gibbs, s/ data”. Com caracteristicas
semelhantes, mostramos a imagem retratada na
Figura 14, que apresenta como legenda no LDFF:

“Bebés em relacdo comunicativa. Em poucos anos

estardo dominando uma complexa gramatica.

Fonte: LDFF (capitulo VIII, p. 162).

Existiria uma base genética que possibilita essa
aquisicdo?” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 171). Como percebemos em ambas as
imagens, ndo houve indicacGes nem referéncias as relacdes étnico-raciais.

Nos capitulos IX - “O trabalho” e X - Figura 14 - A linguagem
“Conhecimento”, notamos a inexisténcia
de imagens ou discursos intencionados pelo
LDFF que fizessem mencéo ao contexto do

trabalho e do conhecimento da negritude. A

exemplo, podemos descrever perante a

apresentacao do capitulo “O trabalho”, a gy

partir dos subtitulos: caracteristicas e
historia,  alienagdo,  sociedade  do Fonte: LDFF (capitulo V11, p. 171).

desemprego, entre outros, a ocultacdo de
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qualquer informacdo sobre a historia do trabalho do povo negro, tanto nos aspectos da
dissertacdo do texto como nas orientacbes do Manual do Professor (MP). No capitulo
subsequente, “O conhecimento”, também ndo constatamos contribuigdes de outro estudo
epistemoldgico, que ndo os pontuados pela tradi¢ao histdrica do continente europeu.

Na unidade Il - “Filosofia na historia”, observamos, distribuidos entre os sete capitulos:
“Pensamento pré-socratico”; “Pensamento Classicos e helenisticos”; “Pensamento Cristdo”;
“Nova ciéncia e o racionalismo”; “Empirismo e iluminismo”; “Pensamento do século XIX” e
“Pensamento do século XX”, um contexto quase exclusivamente unilateral da historia
eurocéntrica. Salvo o capitulo XVII - “Pensamento do século XX, que traz a imagem retratada
na Figura 15 a seguir, sobre a realidade socioecondmica de povos africanos presente nesse
estudo.

Esse capitulo, como descrito na Figura 15 - Pensamento do século XX
orientagdo do MP, deve “introduzir o aluno no
estudo de algumas principais questdes que
mobilizaram os pensadores do século XX e as
respostas que deram a elas” (COTRIM;
FERNANDES, 2013, p. 485). Esse escopo

apresenta-se novamente no inicio do capitulo,

reforgado pela afirmagao: “Chegamos a parada

Fonte: LDFF (capitulo XVII, p. 305).

final de nossa viagem de mais de 25 séculos de
filosofia” (COTRIM; FERNANDES, 2013, p.304). Nesse sentido, perante o predmbulo
retratado, refletimos acerca do seguinte questionamento: qual perspectiva filoséfica o LDFF
aborda nesse capitulo? E naturalmente, chegamos a concluséo, pelos filésofos utilizados e pelo
contexto histérico trabalhado, que as discussdes se voltam exclusivamente para a Europa,
excluindo qualquer outra percepcdo. Nessa perspectiva, a legenda da Figura 15 acima, reitera

essa observacao ao descrever a seguinte correspondéncia:

Imagem impactante de criangas desnutrida de Biafra, regido da Nigéria, que
proclamou sua separagdo do resto pais em 1967. O resultado foi uma guerra
civil que durou trés anos e causou a morte de mais de um milhdo de pessoas,
principalmente por inanigdo e doengas. (COTRIM; FERNANDES, 2013, p.
305).

Em face do exposto, consideramos que assim como descrito em Biafra, outras situagdes
na historia foram construidas através de imagens tdo impactantes como a ilustrada acima, o que

leva a ressaltarmos reiteradamente, que a historica negra, além de silenciada, é distorcida. Ao
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corroborar com essa afirmacéo, recorremos aos contributos apresentados no LDFF, de uma
historia de mais 25 séculos, e percebemos auséncias de indicacdes de fildsofos negros, o que
nos faz questionar: Por que nao presenciamos teorizacGes de filésofos negros em livros
didaticos, como a dos filésofos europeus? Houve nesse periodo manifestacoes filosoficas sobre
os contextos de Africa e de diaspora, e se sim, por que n&o sao apresentadas nos livros didéticos?
E possivel considerar que essas discussdes ndo foram apresentadas no LDFF, por conjecturas

consideradas inoportunas ao ato de

Figura 16 - Pensamento do século XX

filosofar? Esses e outros questionamos
sdo fundamentais a serem feitos para
que possamos ndo mais identificar as
imagens simplesmente como um
contexto alegorico do texto, ou seja,

precisamos  tencionar mais a

| transversalidade tematica dos povos
negros, assim como refletir o

contexto imagético dado a negritude

Fonte: LDFF (capitulo XVII, p. 313).

nos livros didaticos.
No final da Unidade 111, encontramos trés imagens que, como as demais presentes no
LDFF, ndo pontuam de maneira explicita discussdes ou referéncias da presenca da negritude
aos aspectos do estudo, cabendo ao professor, quando houver interesse, promover essas
interlocucgdes. Enfatizamos novamente que essas ndo sdo explicitadas no contexto direto do
argumento textual, ndo pela importancia que elas representam, mas pela sobreposi¢do da
neutralidade dada a elas. Iniciamos pela apresentacdo da legenda da imagem apresentada na

Figura 16, que descreve:

Os rappers Kanye West e Jay-Z [...] em uma apresentacdo em Paris, 2012.
Para Wittgenstein, a linguagem é como uma caixa de ferramentas. 1sso
significa que ela pode ser usada em situagdes e contextos diversos, formando

“jogos de linguagem “diferentes, como no discurso académico e na giria
descontraida de um grupo de rappers. (COTRIM, G.; FERNANDES,
M.,2013, p.305)

A apresentacdo da legenda juntamente com o que esclarece Wittgenstein em sua
segunda fase, descrito no discurso do texto, mostra o processo da linguagem como um “jogo”
que faz uso nas diversas construcdes sociais. Nessa abordagem do tema, percebemos que

nenhum outro aspecto foi direcionado como orientacdo a serem trabalhadas as questfes étnico-
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raciais. Salvo a mencdo da Figura 17 - Pensamento do século XX
“linguagem do Rap”, apresentada por
meio da ilustracdo dos famosos
rappers negros estadunidense, Kanye
West e Jay-Z. A nosso ver, a mengao
poderia ser mais esclarecedora, visto
que o Rap, enquanto linguagem

espacada de rimas, surge no século

XX, em comunidades = M T

afrodescendentes  dos  Estados Fonte: LDFF (capitulo XVII, p. 314).

Unidos. Contudo, essas informagdes ndo foram mencionadas na estrutura do discurso
trabalhado.

Semelhantemente, na imagem retratada na Figura 17, percebemos poucas
problematizagdes que correlacionem o subtitulo “Sociedade de massa e razdo instrumental”,
assim como néo identificamos nenhuma discusséao sobre os contextos da populacéo negra nessa
tematica, e ainda observando que na imagem ha uma predominancia quase que exclusiva de
homens brancos.

) , Dando sequéncia a essa discussao,
Figura 18 - Pensamento do século XX g

verificamos, na imagem apresentada na
Figura 18, na secdo intitulada “Foucault: os
micropoderes”, ¢ dado destaque na
ilustracdo para duas pessoas negras. Fora
essa abordagem inicial, o estudo voltou-se
para a apresentacdo do processo de
organizacdo de poder constituido por
instituicbes, normas e formas de
e disciplinamento, fator explicito descrito na
Fonte: LDFF (capitulo XVII, p. 318). legenda da imagem com a seguinte
exposicdo: “A disciplina social ¢ produto da acdo de uma infinidade de agentes, com seus
micropoderes, como os de um funcionario que fiscaliza e autoriza (ou ndo) a entrada de pessoas
em determinado local mediante a apresentacdo de documento” (COTRIM; FERNANDES,

2013, p. 318).
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Em face do exposto, ponderamos duas reflexdes: a primeira, esta presente na realidade
social, em que pessoas negras, mesmo identificadas com registro, carteira de trabalho ou outros
documentos, sdo discriminadas racialmente pela cor da pele, por tragos fenotipicos e pelo
preconceito de que “todo negro ¢ igual”, acarretando, por exemplo, a morte de muitos homens,
mulheres e criangas negras, em acg0es policiais, que podem ser constatadas em diversos
inquéritos policiais, nos quais esses sujeitos sao confundidos, e, por sua vez, mortos, por terem
caracteristicas parecidas com outros sujeitos. A segunda reflexdo, € encetada pelo que Veiga
Neto apresenta em relacdo a Michel Foucault e ao estudo do saber-poder, quando indica que
“para Foucault, o sujeito moderno ndo esta na origem dos saberes; ele ndo é o produtor de
saberes, mas, ao contrario, ele um produto dos saberes” (VEIGA-NETO, 2019, p. 44). Desse
modo, perante essa citacdo, entendemos que sendo o sujeito um produto desses saberes, sofre

influéncia de varios agentes e instituicdes, sendo por sua vez governados por mecanismo de

saber-poder, 0 que nos faz pensar a " Figural9-Adética

"

realidade da populacdo negra a
partir da énfase dada a imagem, a
legenda e ao que apresenta
Foucault, de modo a inferirmos que
essa realidade projetada & um
contexto biopolitico, que limita,
regula e governa os dispositivos a
serem usados. Fonte: LDFF (capitulo XVIII, p. 336).

A Unidade 1V do LDFF traz apresentacfes panoramicas das Gltimas quatro imagens
que fazem referéncias as relacfes étnicas. A primeira, a imagem apresentada na Figura 19, esta
destacada no capitulo XVIII - “A ética”, e aparece de maneira despretensiosa, sem muitas
referéncias a questdo racial. A imagem traz apenas um questionamento sobre a mulher palestina
Woround Sawalha, que usando um véu, correu 800 metros nos jogos olimpicos de 2012, em
Londres. Nenhuma outra referéncia é direcionada na fotografia, principalmente ao que se refere
a imagem da mulher negra.

Contudo, na imagem 20, observamos a discussao sobre o conceito de ética discursiva
apresentado a partir do que pensa Jirgen Habermas, enquanto didlogo consensual estabelecido
de maneira democratica, argumentativa e livre. Em face dos dados mencionados por Habermas
no LDFF, os autores Cotrim e Fernandes (2013) inserem uma problematica antes de apresentar

a legenda, ressaltando que: “A grande questdo que permanece em relagdo a essa proposta ética
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Figura 20 - A ética é quanto as condicOes de realizacdo de um dialogo livre e
igualitario na sociedade de hoje, marcada pela desigualdade
e pelo constrangimento.” (COTRIM; FERNANDES, 2013,
p. 337). Aqui, os autores abrem espaco para uma reflexdo

aprofundada de Peter Singer, que se faz presente na legenda

da imagem retratada na Figura 20 descrita abaixo para que

Fonte: LDFF (capitulo XVIII, p. 337). P0SSamos compreender as ideias abordadas pelos autores:

Campo de refugiados de Yida, Sudéo do Sul (2012). O que temos que ver com
isso? Para o filosofo australiano contemporaneo Peter Singer, “Devemos
considerar as consequéncias tanto do que fazemos como do que decidimos ndo
fazer [...] o que sofrimento dessas criangas ou de seus pais, é tdo terrivel
quanto nossa prépria dor em situagdo semelhante; portanto ndo podemaos fugir
a responsabilidade por esse sofrimento pelo fato de que ndo tenhamos sido
seus causadores. Onde tantos passam tantas necessidades, viver
indulgentemente na luxudria ndo € moralmente neutro, e ndo basta que ndo
tenhamos matado ninguém para que nos tornemos cidaddos decentes do
mundo” (Writings on etnical life, p. xvi; tradugdo- nossa- ( dos autores)”
(COTRIM; FERNANDES, 2013, p. 337).

Os autores Cotrim e Fernandes (2013), mesmo n&o sugerindo nenhuma outra indicagao
no MP ou reflexdo a esse assunto, apresentam chaves de acesso, talvez ndo intencionalmente,
mas por meio da analise de Peter Singer, de discutir o racismo presente nas construcdes sociais,
e assim associar com as discussdes de Habermas e constar que o estudo da ética discursiva ndo
inclui todos os sujeitos; premissa que se comprova em nossa sociedade de forma expressiva,
em diferentes aspectos como a discriminacdo, 0 preconceito e a segregacao contra povos
negros, que sao humilhados, silenciados e mortos por contextos necropoliticos. Tais mengdes
podem ser encontradas no proprio LDFF, quando esse apresenta estudo da tematica “A
politica”, em dezenove paginas, inclusive, com muitas referéncias sobre os movimentos sociais,
mas ndo faz nenhuma exposic¢do dos grupos politicos negros, de lutas e resisténcias politicas
ou mesmo faz indicac@es de personalidades histdricas da politica mundial, tais como: Malcolm
X, fundador da associacdo afro-americana; Martin Luther king, importante lider dos
movimentos negros nos Estados Unidos; Barack Obama, o 44° presidente dos Estados Unidos,
sendo o primeiro negro a governar o Pais; Nelson Mandela, ex- presidente da Africa do Sul,
considerado um dos mais importantes lideres da Africa negra; Luiz Gama, um dos maiores
lideres abolicionistas brasileiro; Lélia Gonzalez, uma das fundadoras do Movimento Negro

Unificado (MNU), entre outros de elevada importancia para os contextos politicos, econémicos
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e sociais que ndo foram mencionados na apresentacdo do capitulo, em outros termos, foram
silenciados.
No estudo do capitulo XX - “A Figura 21 - A ciéncia

ciéncia”, observamos na apresentacao
do subtitulo “O que ¢ ciéncia: do
método as leis cientificas, na secdo
método cientifico, a imagem retratada
na Figura 21, que de maneira resumida

traz, na primeira oracdo da legenda, a

seguinte  descricdo:  “Estudantes 3
realizam estudo cientifico em Cork, Fonte: LDFF (capitulo XX, p. 363).

Irlanda”. Sem informagdes extras, ndo identificamos nenhuma outra referéncia, sobretudo, ao
que se refere ao homem negro ao fundo da foto. Entretanto, em face dessa introducéo nos cabe
interrogar: Quais foram os critérios para o0 uso da imagem? Por qual razdo ha uma
predominancia de mulheres e homens brancos em contraponto ao inico homem negro no fundo
da fotografia? Quais sdo as consequéncias para tal aplicacdo? Esses pontos de interpelacao sdo
reflexivos para entendermos o quanto o racismo esta presente, mesmo de modo velado, nas
construcdes sociais.

Diante de todos o0s aspectos Figura 22 - A ciéncia

mencionados sobre o contexto imagético

usado no LDFF, chegamos a ultima
apresentacdo, que traz referéncias a pessoas
negras. A imagem da Figura 22, traz a
seguinte legenda: “Uma menina investiga e
interage com 0 ourigo-do-mar em praia de

Madagascar”. A figura da menina negra na

Fonte: LDFF (capitulo XX, p. 373).

producdo do capitulo torna-se um aspecto
imagético a reforgar a apresentacao da secdo “ciéncias e sociedade, as relagdes entre essas duas
esferas”, que tem como escopo questionar a atividade cientifica e sua producao suscetivel de
cometer falhas. Desse modo, reverberando a problematica empregada na secao, identificamos
um hiato entre 0 senso comum e a ciéncia, que segundo o LDFF, se destacou ainda mais com
positivismo, razdo justificada pela desvalorizagdo de outras formas de conhecimento como 0

mito, a religido, a arte e até a prépria filosofia, em proveito do estudo do saber cientifico. Fora
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isso, ndo se presenciou nenhuma discussdo explicita aos aspectos dos saberes negros,
principalmente no que se refere ao contexto das experiéncias dos povos africanos, afro-
brasileiros.

Levando-se em conta o que foi observado no LDFF, encerramos essa apresentacdo dos
aspectos imagéticos estudados no livro didatico de Cotrim e Fernandes (2013). Prosseguimos
com o estudo do LDFIF, mas antes, reforgamos que ndo temos como objetivo principal propor
mudangas de discursos ao apresentado pelos autores. Nosso propdsito é verificar 0 quéo
presentes os dispositivos biopoliticos de governamento se encontram nas escolas, silenciando
0s saberes negros, a partir do que se encontra indicado em materiais suplementares como livros,
textos e filmes, que além de ndo trazerem discusses em africanidade ou em qualquer outra

perspectiva, mostram como conhecimento “dominante” o conhecimento europeu.

3.1.2.1.2 Apresentacao do estudo de analise do LDFIF

Na analise do LDFIF, similarmente ao que foi exposto no LDFF, no qual mostramos o
estudo do discurso e do contexto imageético da populacdo negra através de representacoes
implicitas e explicitas nas unidades e nos capitulos. Nesse estudo, apresentaremos tdo somente
a andlise das imagens e dos contextos explicitos no texto, uma vez que pontuamos no estudo
anterior, que poucas imagens de fato apresentam debates concisos sobre a historia e a cultura
africana, afro-brasileira e diadspora. No entanto, antes, faremos uma breve analise sobre o
contexto imagético do livro e o ocultamento presente em alguns capitulos. Nesse sentido,
comecamos pelas percepcdes que tivemos do LDFIF sob as relagdes étnico-raciais, e constamos
que nas 5 unidades e nos 31 capitulos do LD, apenas 11 tdpicos fazem mencéo a realidade da
negritude, cenario que é reduzido ainda mais quando limitamos o campo de estudo para
referéncias explicitas, no que foram constatas apenas 6 formas representativas diretas.

Em conformidade ao que colocamos sobre o contexto imagético e a analise dos
discursos, percebemos que alguns capitulos do LDFIF ndo trazem referéncias sobre a
perspectiva filosofica africana. Como exemplo podemos iniciar citando o capitulo Il - “As
origens da filosofia”, na se¢do 4 - “A filosofia nasceu no ocidente”, quando esse menciona que
o pensamento filosofico surgiu na Grécia, e que 0s outros pensamentos, como 0s de Conflcio
e Lao-Tsé (China), Buda (india) e Zaratustra (Pérsia, atual 1rd) nio eram propriamente
conhecimento filosofico. Nesse contexto, também ndo contemplou nenhuma perspectiva em

Africa. Situacio que ratifica o papel eurocéntrico de inferiorizar as discussdes do pensamento
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em africanidade a partir da unilateralidade eurocéntrica exercida no ensino. Katitscia Ribeiro

justifica essas colocacgdes apresentando que:

Os sistemas operacionais racistas sempre estiveram presentes na histdria dos
povos europeus, serviram e servem de base estruturante da perspectiva
cognitiva e social de determinados povos, sustentando sua inferioridade. O
pensamento filosofico Unico, eurocéntrico e etnocéntrico do sujeito e objeto
direcionou modos, conceitos, delimitou espagos, legitimou verdades e
silenciou as manifestacdes, expressdes de outras culturas, em nome de uma
pretensa ciéncia que objetiva criar verdades absolutas. Nesse sentido, a
filosofia ocidental seria colaboradora no processo de inferiorizagdo, na
medida em que nega e exclui o pensamento africano da matriz do pensamento.
Se filosofia é a capacidade e potencialidade que o ser tem de construir
argumentacdes sobretudo, porque resguarda-la apenas a seres ocidentais, na
medida em que se apresenta nessa afirmativa, atestando o lugar de
desumanizacdo dos povos africanos, legitimando sua acdo nas perspectivas
epistemicidas. (PONTES, 2017, p. 52).

Tendo em vista 0s aspectos apresentados pela autora e a conjuntura apresentada nos

livros didaticos direcionados ao ensino de filosofia no ensino médio, compreendemos a

necessidade de debater mais conceitos sobre a africanidade, tdo presente nos aspectos culturais,

nos saberes e nas contemplacdes dos sujeitos, que fazem o contexto escolar. Nesse sentido,

antes é preciso identificar em quais contextos esses aspectos ndo estdo aparecendo, pois ndo

basta apontar que existe uma falta de discusséo, é preciso comprovar onde essas ndo estdo sendo

atuantes. Assim, por esses angulos podemos colocar, a titulo de exemplo, que os capitulos “XI

- Filosofia Contemporanea”; “XVI - Teorias éticas: abordagem cronologica; “XXII - Politica

contemporanea” e “XXVI - O nascimento das ciéncias humanas” sdo tematicas que nao

apresentam contextos em africanidades, além de reforcarem consequéncias negativas sobre a

historia de povos ndo ocidentais, situacdo que hierarquiza ainda mais essa divisdo entre 0s

saberes. Outro fator concernente a esses Figura 23 - A condicdo humana

w

aspectos se direciona ao contexto das |Lg e A 1)

imagens que, a priori, nao se
correlacionam nem com o texto nem com
tematicas em afroperspectiva. Desse
modo, voltando ao objetivo dessa segéo
apresentaremos a posteriori as 6
referéncias explicitas direcionadas em
todo LDFIF.

A Figura 23 acima, presente na Unidade Il, Capitulo Il - “A condi¢gdo Humana”, inicia

as primeiras correlacdes entre natureza e cultura. Nessa ilustracdo, observamos em destaque
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uma mulher himba em um supermercado. A imagem apresenta diferentes aspectos imagéticos
necessarios para a reflexdo sobre a consciéncia da individualidade e do contexto de alienacéo,
tematicas que, as vezes, sdo discutidas no capitulo. Esse estudo tambem informa, enquanto
processo de aprendizagem, que devemos refletir as realidades sociais e culturais presentes no
espaco circunscrito a escola, assim como as rela¢des sociais gerais. Nesse sentido, o0 LDFIF
sugere, a partir do que consta no MP, que: “Por exemplo, a escola poderia ser destacada como
um lugar de constante aprendizado, ndo pela pura repeticdo dos contetidos, mas pelo encontro,
pela discussao e pela possivel construcdo de questionamentos e novos conhecimentos acerca da
realidade.” (ARANHA; MARTINS, 2016, p. 437).

Contextos que sdo apresentados por meio de algumas informagdes para além de uma

Visdo eurocentrista como as colocadas na legenda da Mulher de himba, quando se descreve que:

Os himba vivem do pastoreio e preservam praticas tradicionais, como morar
em cabanas conicas, construidas com uma armacao de galhos e argila, e cobrir
0 corpo com uma pasta avermelhada chamada otijize, que protege a pele do
sol e do ar seco do deserto. (ARANHA; MARTINS, 2016, p. 35).

. . o . Esses aforismos apresentados mostram
Figura 24 — Ideologias as ilusdes do conhecimento

a preocupacéo, ainda que ndo muito acentuada,

Soresov ) TRy, m 2533y, 5 . 5 L L
TEws L Q,j S &i=i==  de discussdes sobre as relacdes étnico-raciais,

TEVNT T LR '\I

iniciadas pelas manifestacGes de resisténcias de

i povos negros, com a Lei n° 10.639 (BRASIL,

_m%m 2003), que, consequentemente, orienta, a partir

g ”‘%—9 fﬁig 3| dos DCNs (BRASIL, 2009), a inclusio da
S o, " . . . .

‘E_; *J histéria de outros povos nas instituicdes

escolares como possibilidade para de

A tirinha permite InOmeras Interpretacoes. A
express3io “ovelha negra”™ pode ter guplo sentico: ~ .~ yyn ~ . , .
ST comprEendida litersimente como ovelna de cor construcao de uma visao critica, ndo-alienatéria
preta ou como Sgusm que se desvia do “rebanho™.
ou s=fa, um critico do sistema. Na década o= 19680,

o canelo black power (poder negro) significou = @ reparativa. Todavia, esses aspectos ainda nao

luta pelo autammeccnhecimento da propria balsza
peios NEgros Que se recusavam a alisar os cabelos.

conforme © lema dlack ks beautlful (negro & boal- 530 uma prioridade no ensino, principalmente

to). No entanto. 3 apropriaciao do comportamsnto
rebeide pelos demals, quando reallzada por melo
da propaganda. faz perosr a forga critica, como no

oo co & eatilo Dimex power ses Incorporaan petas N0 perfil educacional do ensino de filosofia,

ovelhas por simples modismo.

Fonte: LDFF (capitulo V/II, p. 87). dado que encontramos e se comprova pelas
marcas expressivas de discussdes tedricas,
imagéticas e historias do povo europeu em contraposicdo a algumas tematizagdes expressadas
no LD, que sdo transversalizadas com a cultura de outros povos.

A imagem apresentada na Figura 24, € a uUnica referéncia da unidade Il -

“Conhecimento de Verdade”, presente em seis capitulos. E a tirinha feita por Fernando
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Gonsales traz um humor &cido sobre o tema cabelo black power, em que se presencia um senhor
tosquiando as ovelhas e exclamando duas falas: “Comegou com a ovelha negra...”. “... Agora
todas usam BLACK POWER”, como pontuado pelo LD. A tirinha permite varias interpretagdes,
desde os aspectos das cores das ovelhas, passando pelo poder negro, enquanto luta de
autoreconhecimento, até chegarmos ao modismo empregado pela apropriacdo de
comportamento em propaganda. Como bem cita o LDFIF: “Faz perder a forca critica”. Esses
aspectos pontuados na tirinha representam formas de apresentacao e reflexdao da cultura negra.
O movimento black power usado na tirinha reforca a luta politica por direitos civis, que

podemos, dentro desse contexto, associar ao grupo panteras negras.

Figura 25 - Ninguém nasce moral Reforcando essa conjuntura social

l / politica de movimento de resisténcia de povos

negros, observamos nas imagens apresentadas
na Figura 25 ao lado, e Figura 26 abaixo, na
Unidade 1V - “Filosofia moral”, uma discussdo
que reverbera sobre 0s aspectos empregados no
ensino de filosofia, do conceito de “moral”.
Esse, por sua vez, empregado sob diferentes

pressupostos filoséficos no LDFIF, permite

Fonte: LDFF (capitulo XIII, p. 181).

uma visao ampla do conceito a ser discutido na
escola. No que se refere, inclusive, aos aspectos de desobediéncia civil contra “leis injustas”, o
estudo se volta para o contexto de estudo do filésofo Kohlberg, que acredita que as pessoas
atingem a capacidade moral ndo apenas pelo conceito exterior ao ato, mas no nivel moral em

que se encontra a pessoa. Ele retomou essa

Figura 26 - Ninguém nasce moral

maxima para correlacionar 0s conceitos de

moral e direitos, ponto que o LDFIF utilizou na
secdo “sexto estdgio e o confronto com a leis”,
presente no capitulo XII - “Ninguém nasce
moral”, onde foram citados aspectos da historia,
a partir de manifestacbes como a marcha de
Selma a Montgomery, em que o0 pastor Martin

Luther King professava discursos de luta e

Iénci ivil im mo incitav ]
desobediéncia civil, ass como citava Fonte: LDFF (capitulo XIII, p. 185).
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manifestacdes de protestos pacificos contra leis segregacionistas dos Estados Unidos.

Essa passagem breve do movimento de resisténcia negra, apresenta no LDFIF, retorna
no topico “revendo o capitulo”, na questao 7, a partir de alguns questionamentos sobre a atitude
de Rosa Parks, simbolo do combate ao racismo nos Estados Unidos, que foi contra as leis
segregacionistas de 1956, recusando-se a ceder o seu assento a um homem branco, em um
onibus pubico, no Alabama, ato que contrariava a lei de segregacdo racial, que dispunha de
“direitos”, por exemplo, de pessoas negras ocuparem os ultimos bancos do 6nibus. Todavia,
caso esses Onibus estivessem lotados, as pessoas negras deveriam levantar, cedendo lugar as
pessoas brancas.

Esses pontos expostos do capitulo XIII - “Ninguém nasce moral”, representam, ainda
que maneira sucinta, questionamentos fundamentais para pensamos a realidade social e 0s
aspectos de controle empregados a ela, inclusive, ao que se refere as producdes de saberes,
historias e da presenca negra em atos de resisténcia aos mecanismos de poder que governam
determinados corpos. Esses mecanismos as vezes estdo imbuidos de tecnologias biopoliticas,
aspectos racistas e atitudes irreflexivas, pontuam como atitude natural humilhar, segregar e
ocultar a presenca de pessoas negras. Djamila Ribeiro (2020), pensando essas discussdes,

contribui afirmando que:

Tirar essas pautas da invisibilidade e analisa-las com um olhar interseccional
mostra-se muito importante para que fujamos de analises simplistas ou para
romper com essa tentacdo de universalidade que exclui. A historia tem nos
mostrado que invisibilidade mata, o que Foucault chama de “deixar viver ou
deixar morrer”. A reflexdo fundamental a ser feita ¢ perceber que, quando
pessoas negras estdo reivindicando o direito a ter voz, elas estdo reivindicando
o direito a prépria vida. (RIBEIRO, 2020, p. 42).

A autora reforca a presenca de ferramentas biopoliticas no contexto humano, em que se
identificam formas de governanca atribuidas por determinados grupos étnicos com intuito de
invisibilizar a populacdo negra. Ela reitera alguns vezes em seu discurso que esses mecanismos
de naturalizacdo neutralizam e matam determinados sujeitos, principalmente quando temas
como o racismo antinegro, epistemicidio e feminicidio, que muitas vezes sdo direcionados as
mulheres negras, ndo sdo tratados em instituicdes escolares. Nesse sentido, diante do que foi
exposto por Ribeiro (2020), podemos citar como contribuicdo o que apresenta o LDFIF na
pagina 253, a partir da se¢do leitura complementar, “o que ¢ o racismo?”, uma discussao a
respeito do preconceito, segregacao, discriminacdo e violéncia racial, orientacBes colocadas de

maneira geral sobre o assunto, contudo, servem de reflex&o para pensar o racismo dentro do
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contexto antinegro, explicado nas imagens apresentadas na Figura 25 e na Figura 26, na
Unidade IV - “Filosofia moral”.

Em consequéncia dessas apresentacdes, nota-se, no capitulo XXXI — “Concepgdes
estéticas”, em especifico na secdo “Outras estéticas”, na pagina 389, um estudo sobre a arte
africana, que se apresenta por meio da observacdo feita acerca da cultura e dos saberes
empregados dentro de uma tendéncia ao naturalismo e abstracdo geometrica. Nesse sentido, o
LDFIF usa a imagem retratada na Figura 27 um relicario africano Fang do seculo XX, como
objeto de arte: religiosa, cultural, ritual ou méagica, que foi um grande campo de influéncia para
0 desencadeamento do modernismo nas artes visuais.

Em suma, dentre as imagens e os discursos que destacamos dos LDFF e LDFIF, assim
como os contextos curriculares para o ensino de filosofia, do qual evidenciamos as relagdes
étnico-raciais e dos mecanismos biopoliticos de saber-poder. Consideramos que a falta de um
contexto imagético mais direcionado sobre 0S Figura 27 — Concepcdes estéticas
saberes africanos e afro brasileiros representa um
mecanismo de controle, ou melhor, uma forma de
governanca que busca neutralizar qualquer
manifestacdo de resisténcia a favor dos povos
negros. Nesse sentido, a seguir, buscaremos em
outras analises, dessa vez nas percepcdes de
alunos e professores meios que confirme que 0s
livros didaticos e os curriculos sdo dispositivos

que influencia quando unilateralmente utilizados

para um epistermicidio a ser constituido nos

Fonte: LDFF (capitulo XXI, p. 389).

ambientes escolares e fora dele.

4. AS RELACOES ETNICO-RACIAIS DA UNIDADE ESCOLAR PROFA.
ELIZA SOUSA: percepcdes de alunos e professores

Nos capitulos precedentes desta pesquisa construimos uma analise explicando que o
espaco educacional se constitui de relacdes de poder, que sofrem influéncias de diferentes
dispositivos, presentes em varias instituices sociais, sob processos de relacao de saber-poder

que levam a populacgéo negra, em muitos casos, a ser governada por ferramentas que a segrega.
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Contudo, é fundamental exemplificar que esta postura de submissdo aos controles de
governo ndo €, e nem sempre foi um comportamento passivo da populagdo negra.
Historicamente, diante desses aspectos de governos e resisténcias, é percebido, em especifico
nos aspectos de governo, ferramentas de controle que tentam normatizar um perfil que muito
desagrada a todo o contexto de formacdo de saberes de povos negros, que lutam por
representatividade em diferentes frentes, como a educacéo, salde, politica, cultura e economia.
Mas que, mesmo assim, sofrem ainda um racismo estrutural, uma ver que sdo constantemente
alvos da perseguicdo, anulacdo e massacre por parte de outros povos.

Sob esse enredo, apresentaremos um estudo que servira de ferramenta para pensar o
ensino de filosofia enquanto procedimento de construcdo para uma educacdo antirracista,
alicercada por saberes de povos negros, que leva a pensar outras perspectivas filosoficas, que
ndo apenas as construidas por povos europeus. Nesse capitulo, enquanto suporte para produgéo
de uma ferramenta antirracista, retrataremos ainda o contexto educacional do ensino de filosofia
sob a Otica de tematicas étnico-raciais a partir do estudo de analise discursiva das percepcdes
de alunos, ex-alunos e professores da instituicdo de ensino Professora Eliza Sousa, localizada
no povoado Divinodpolis, zona rural do municipio de Unido-PI.

A instituicdo de ensino medio foi escolhida em virtude de adotar o ensino de filosofia
nos trés anos da Ultima etapa da educacdo basica, sendo, assim, um suporte para compreender
como os saberes de determinados espagos geopoliticos influencia na histéria, nos saberes, nas
culturas de determinados povos. Nosso intuito neste capitulo, mesmo diante desse panorama, é
mostrar que diante dessas inquietudes, outros discursos sdo constituidos, e que eles ecoam e
potencializam vozes negras, que utilizaremos no préximo capitulo, em uma cartilha antirracista
digital denominada “Eu sou o que sou pelo que nds somos”, constituida por saberes que
reforcam o pensamento da filosofia africana Ubuntu®®, que carrega na sua atitude filoséfica
saberes, provérbios, culturas de povos africanos que pensam o homem e a vida a partir de
elementos presentes em principios de lealdade, humildade, empatia e respeito. Assim, nessa

secdo, propomo-nos a mostrar as facetas do ensino de filosofia a partir de um estudo

19 O termo ubuntu se encontra em vérias linguas banto. Trata-se de duas palavras, a primeira “ubu”, que estd
associada a uma ontologia, aos fundamentos da realidade, e a segunda “ntu”, que ¢ uma epistemologia, a
possibilidade de conhecer tudo o que existe. O ubuntu é uma ontologia e uma epistemologia que expressa um
conjunto da realidade. Dela deriva a palavra “bantu”, que significa pessoa, mas quando queremos falar da pessoa
de modo abstrato, usamos “ubuntu”, que nos leva a pensar a no¢do de humanidade, como conjunto das pessoas.
Entdo, a primeira acep¢do de ubuntu é o conjunto da realidade, de tudo o que existe e que pode ser conhecido,
enquanto a segunda é o conjunto das pessoas, a humanidade. E os humanos vivem sempre relacionados com
outras entidades c6smicas ndo humanas. N6s temos essa acepcao também nas linguas europeias e greco-latinas,
nas quais, também se fala da humanidade como um valor, e ndo s6 como o conjunto dos humanos.
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arqueoldgico acerca das percepgdes de alunos e professores, bem como pela analise de

documentos que justificam a importancia da educacao antirracista no ensino médio.

4.1 AS PERCEPCOES DOCENTES E DISCENTES SOBRE AS RELACOES
ETNICO-RACIAIS

Dentro de um estudo arqueoldgico, a pesquisa feita na Unidade Escolar Professora Eliza
Sousa, constatou, por esse método, que a escola € mantida pela Secretaria Estadual de Educacao
(Seduc), apresentando, no contexto pedagogico, pontos de interesses para a pesquisa, Como a
falta de ferramentas que estimulem o ensino filoséfico dentro de uma perspectiva africana.
Como foi constatado nos arquivos da escola, a instituicdo segue alicercada pela base do
curriculo Piaui®®, que pouco traz discussdes sobre o ensino das relagcdes étnico-raciais
associadas a disciplina de filosofia. Circunstancia que nos faz acreditar que o produto
desenvolvido nessa pesquisa reforcard elos entre o papel do ensino de filosofia e as teméticas
étnico-raciais nas escolas como ferramenta para uma educacdo antirracista a ser aplicada nessa
instituicdo e, posteriormente, reproduzida em discussées em outras esferas do campo politico,
financeiro e social do Brasil.

Outro ponto observavel nos arquivos € que a escola atende a uma clientela de estudantes
das mais diversas classes e etnias. No entanto, por falta de dados cadastrais do censo de 2021,
ndo nos foi possivel analisar a predominancia de etnias na escola. Por outro lado, observou-se,
nos documentos analisados, que na instituicdo ha uma predominancia de alunos advindos de
outras localidades, dado comprovado, pois no universo de 445 alunos, exatamente 275 alunos

sdo transportados por Onibus escolares, 0 que nos leva a concluir que a escola conta com uma

20 Tem como objetivo garantir o direito das informagdes coletadas historicamente e, como resultado, no
significativo desenvolvimento do aluno piauiense. Esta dividida em duas partes: a Redacdo Introdutéria e a
disciplinar. Este documento foi pensado de forma que todos se sintam representados (redes municipais e
governamentais). Aprovado por processo de construcdo manual e consulta publica, tanto pela Comisséo
ProBNCC/PI quanto pelo Conselho Distrital de Educacgéo - CEE/PI, o Curriculo Piaui é um documento vivo e
consistente. No mandato curricular do CEE/PI, o Comité de Vis&o considera que o Curriculo Piaui é referéncia
para todas as escolas que fazem parte do Curriculo Nacional e, por sua vez, considera que o professor precisa de
conhecimento e experiéncia, ciéncia, ensino, educagdo, empatia, €ética, pesquisa tedrica e habilidades de
enfrentamento no ambiente escolar. O Regime de Colaboragdo é o método utilizado no desenvolvimento
curricular. A participagéo de profissionais académicos e a representacdo de uma organizacdo da sociedade civil
bem organizada foi significativa e endossou o documento, que representa a melhor educacdo que o estado
considera direito dos alunos do Piaui. No entanto, o curriculo precisa ser uma coisa viva, ndo um documento
permanente, assim sendo, é necessario ter sucesso em programas para melhorar a experiéncia de aprendizagem,
0 que garante a utilizacdo do trabalho educativo e os direitos dos alunos. A flexibilidade é um principio
importante e deve levar em conta a diversidade regional e cultural, promovendo a igualdade e a igualdade de
oportunidades.
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grande diversidade de etnias raciais. Outro ponto analisado foi que a escola oferece duas etapas
da educacdo bésica: o ensino fundamental Il, do 6° ao 9°, no turno manhd; e o ensino médio, do
1° ao 3° ano, no turno tarde, sendo que o ensino médio também € ofertado na modalidade de
ensino Educacéo de Jovens e Adultos (EJA), na VI e VII etapas, no turno noite.

Em relacdo ao campo pedagogico e curricular que d&o suporte ao ensino béasico, a escola
esclarece que segue as orientacbes da Seduc. Todavia, quando questionamos sobre o0s
documentos especificos de responsabilidade da escola, como o Projeto Politico Pedagdgico
(PPP) e os projetos voltados para estudo do ensino de filosofia e da historia da cultura africana
e afro-brasileira, a equipe gestora informou que a escola possui uma “proposta pedagogica com
vigéncia de quatro anos, porém nio est4 atualizada” (FREIRE, 2022, informacdo verbal®?).
Sendo assim, até 0 momento do encerramento dessa pesquisa ndo havia nenhuma discussao,
nos documentos da escola, voltada para o estudo das tematicas étnico-raciais.

Tal fato nos leva a constatar que a instituicdo ndo busca seguir o que orienta as diretrizes
para o ensino médio, como a producdo e atualizacdo do PPP. Nesse sentido, a fim de esclarecer
melhor a importancia desses documentos, enfatizamos o que explica Ferreira (2009, p. 1) sobre
a importancia do planejamento, ao afirmar que “fazer o PPP implica planejamento de todas as
atividades no ambito escolar, execucdo das acoes previstas, avaliagdo do processo e retomada.
Isso somente € possivel se instituida a pratica do registro e da reflexdao sobre ele”. Perante esse
contexto apresentado pela escola, e os esclarecimentos que nos foram dados por Ferreira (2009),
percebemos que ndo ha na escola, também, atividades voltadas para projetos de socializacdo e
interacdo a pautas como a educagdo antirracista. Salvo um evento isolado, organizado por
professores, no ano de 2018, para o dia alusivo a “Consciéncia Negra”, ocorrido na data do dia
20 de novembro, nada mais foi encontrado de atividades que tivessem o objetivo de apresentar
diferentes formas de registros de povos negros, desde os aspectos culturais, tais como dangas,
masicas, artes e culinérias, bem como processos negativos como racismo, discriminacgdo e
morte de povos negros. Nessa apresentacdo alusiva ao Dia da Consciéncia Negra, foram
tratados temas relacionados a historia de séculos passados, contudo, também foram feitas
reflexes de tempos atuais.

Em uma analise apos as comemoracOes dessa data, durante as aulas, observa-se que
essas mesmas tematicas nao tiveram tanto respaldo como no projeto, em virtude de os alunos
ressaltarem desconhecer a realidade étnico-racial que estd sendo trabalhada nos componentes

curriculares em sala de aula. Essa realidade é agravada quando professores e alunos também

21 Informacéo concedida pela diretora da escola Karliane Lima Freire em 28 de abril de 2022.
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ressaltam que, na escola, ja presenciou, de forma explicita, agressdes verbais de cunho racista
por parte de alguns professores, dirigidas a alunos negros. Com essas informagoes,
prosseguiremos analisando os discursos dos alunos que frequentam o ensino médio no ano de
2022, os ex-alunos, que estudaram filosofia nos anos de 2017 a 2021, assim como também a
fala de professores que lecionaram nesse mesmo periodo a disciplina de filosofia na instituicdo
de ensino Professora Eliza Sousa.

Buscamos observar, nesses discursos a serem apresentados, ndo apenas um contexto
cientifico dos saberes que se encontram no campo académico, mas nas percep¢des de outros
sujeitos, que de maneira subjetiva transitam sobre os mais diversos campos do conhecimento,
levando um pensar que se constitui nas relacfes de saberes estabelecidas nas mais diferentes
instituicbes. Desse modo, buscaremos, na pratica discursiva desses alunos e professores,
enunciados que possam explicar os aspectos institucionais que levam ao nédo estudo da tematica
negra na escola. Cabe ressaltar que o papel da histéria e do enunciado ndo se fecha em um
formato de dispersdo presente nesses locais, mas estar presente em um conjunto de
“Institui¢des, processos econdmicos e sociais, formas de comportamento, sistemas de normas,
técnicas, tipos de classificagdo, modos de caracterizagdo” (FOUCAULT, 2009, p. 50), a
posicionar 0s sujeitos e suas relagdes a um estudo discursivo sobre quem fala, de onde fala e
que posicdo ocupa.

Outro ponto referente a exposicédo desses conceitos em nossa analise interpretativa é que
o discurso dado nas respostas nos leva a compreender que ha uma diversidade discursiva nos
enunciados. Aspectos que mostram as individualidades dos sujeitos, mas, ao mesmo tempo,
inter-relacionam relagdes de saber-poder postas na instituicdo. Assim, a fim de apresentarmos
com clareza esses enunciados e darmos maior confiabilidade a pesquisa, por questédo de sigilo,
até mesmo para atender as diretrizes colocadas as pesquisas que envolvem seres humanos, de
acordo com a Resolugdo n°® 466 (BRASIL, 2012) optamos pelo anonimato dos entrevistados.
Todavia, para ndo associarmos os entrevistados as nomenclaturas aluno 1 ou professor X,
optamos por substituir os nomes dos alunos e dos professores por personalidades africanas e
afro-brasileiras. E, desse modo, viabilizaremos, ainda que de maneira ficcional, nomes de
personalidades negras que fizeram e fazem parte da historia negra, em um movimento de

resisténcia.
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Nesse sentido, utilizaremos nas subse¢des desse capitulo, nomes de personalidades
negras?> como Fanon, Mbembe, Angela Davis, Djamila Ribeiro, Carolina Maria de Jesus, Luis
Gama e Conceicdo Evaristo para a subsec¢éo: Percep¢des dos alunos sobre relagdes raciais na
filosofia. J& na subsecdo intitulada Percepcdo dos professores sobre as relacGes raciais na

filosofia, utilizamos como nomes ficcionais Leila Gonzales e Grata Kilomba.

4.1.1 Percepg0es dos alunos sobre relagdes raciais na filosofia

A compreensdo dos alunos sobre as reflexdes étnico-raciais acontece dentro de um
universo de diversas interacdes sociais presentes no contexto familiar, escolar e politico,
situacdo que nos propicia analisar, no contexto educacional, a discriminagdo racial reproduzida
na fala dos entrevistados, quando pessoas negras expdem agressdes sofridas em razdo de sua
cor, como por exemplo a fala da aluna do ano letivo de 2022, Carolina Maria de Jesus, do 1°
ano do ensino médio, que diz: “Na escola se fala pouco sobre o negro, principalmente sobre
racismo... ndo se fala dos apelidos que recebemos como: macacos, carvao e outros”. A fala da
estudante mostra uma insatisfacdo em relacdo ao descompromisso da escola em abordar e
estabelecer momentos de pautas antirracistas, que nao sao trabalhadas dentro do curriculo da
escola, e, por sua vez, séo expostas como algo natural em agressdes sofridas como a citada pela
aluna.

Sabemos que a postura adotada no Brasil em relacdo ao preconceito racial é vista por
meandros que acabam por naturalizar a discriminacao racial, quando agressdes de injuria racial
sdo vistas como brincadeiras ou piadas, porém, que nao trazem o mesmo efeito comico para as
pessoas que foram agredidas. Adilson Moreira, no livro Racismo Recreativo?®, corrobora com
essa afirmacdo, explicando que:

O humor racista ndo pretende apenas fornecer gratificacdo psicoldgica para
pessoas brancas, ele também almeja garantir a preservacdo de uma estrutura
social baseada no privilégio racial, o que requer a constante circulacdo de

22 A representatividade negra nessa secéo sera apresentada, ainda que de forma introdutéria e ficcional,
por nomes de pessoas negras que marcam a histéria do Brasil e do mundo em diversas esferas sociais.
A proposta remete a discussdo de que muitas falas negras ndo ecoam nos campos de pesquisa,
entretanto, como foi acordado no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) assinado pelo
participante, a privacidade sera respeitada, ou seja, ndo sera divulgado nome ou qualquer outro dado
ou elemento que possa, de qualquer forma, identificar o entrevistado. Desse modo, utilizamos como
proposta metodoldgica a substituicdo dos nomes dos participantes por nomes de personalidades negras.

23O humor recreativo tem sua explicacdo com Adilson Moreira. A partir do seu livro “Racismo recreativo”,
que faz parte da Colecdo Feminismos Plurais, ele trata sobre o assunto mediante um ponto de vista juridico.
O autor esclarece que esse tipo de humor humilha as pessoas, pois seus tracos sdo mostrados de forma a
ridicularizar o sujeito negro, de forma a rebaixar as identidades raciais.
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estigmas sobre negros. Estigmas raciais ndo ocorrem apenas porque brancos
guerem desprezar minorias raciais: esse & um requisito essencial para
manutencao das varias formas de privilégios associados ao pertencimento ao
grupo racial dominante. A degradagdo moral de grupos subordinados acarreta
a perda de oportunidades que sdo direcionadas as pessoas brancas. Assim, 0
humor racista cumpre um papel central na manutencao da estratificacéo social,
uma vez que opera como meio de sua legitimacdo (MOREIRA, 2020, p. 85).

A naturalizacdo de piadas racistas traz consequéncias vinculadas a ideologia?* de
branqueamento que, dentro do contexto brasileiro, expbe formas de pensamentos que
popularizam discursos veiculados aos estere6tipos dos sujeitos. Isso é consequéncia de um
pensamento histérico que leva a negar o modo como a populacado se identifica. Nesse aspecto,
podemos perceber, em meio a ideologia de branqueamento, que pessoas negras se envergonham
de seus tracos por alguns aspectos, dentre eles podemos citar o medo de retaliagbes a suas
caracteristicas fenotipicas como formato de cabelo, nariz negroide e cor da pele, aspectos que
remetem a um periodo escravocrata que matava, roubava e fazia suplicios aos corpos negros,
tdo somente por terem essas caracteristicas. Ao acrescentar essas afirmacfes, podemos

apresentar o que explica Munanga sobre essa realidade brasileira, quando diz que:

[...] a histéria de um povo é o ponto de partida do processo de construcdo de
sua identidade, além de outros constitutivos como a cultura, 0s
comportamentos coletivos, a geografia dos corpos, a lingua, a territorialidade
etc. N&o é por acaso que todas as ideologias de dominagdo tentaram falsificar
e destruir as historias dos povos que dominaram. A histéria da Africa na
historiografia colonial foi negada e quando foi contada o foi do ponto de vista
do colonizador. Da mesma maneira, a histdria do negro no Brasil passou pela
mesma estratégia de falsificacdo e de negacdo, e quando foi contada o foi do
ponto de vista do outro e de seus interesses (MUNANGA, 2015, p. 31).

Nessa postura, pontuamos, a partir do apresentado por Munanga, que 0 sujeito sendo
uma construcédo histérica, constitui-se dos muitos discursos que sdo apresentados; no entanto,
nesse mesmo contexto historico, a sua presenca, em diversas institui¢oes, é vista negativamente,
uma vez que essas discussdes sao expostas apenas pela vertente dos colonizadores, que
subjugaram 0s corpos negros, por muitos séculos, a um local de inferiorizacdo, sem

conhecimento, sem culturas, sem saberes. Sobre essa perspectiva analitica de um local de fala

24 Essa posicdo ideoldgica justifica a exploragdo do negro com uma avaliagdo das ciéncias bioldgicas e sugere que
0 "problema" étnico-racial brasileiro pode ser resolvido purificando o sangue dos povos africanos no processo
de purificagdo dos povos europeus. Nesse golpe racista, o processo de miscigenagdo ocorre no pressuposto de
que os brancos, considerados os mais “poderosos” pelo racismo cientifico no Brasil, em meados da década de
1870, teriam predominancia progressiva nessa propagacéo da populagéo.
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do colonizador, podemos acrescentar o que explica Moreira (2020, p. 58): “A branquitude
aparece como uma identidade racial socialmente invisivel por um lado, e altamente visivel por
outro. Se ser branco significa ter acesso a uma série de privilégios que sdo mascarados pelo um
discurso da meritocracia [...]".

Sob essa postura, cria-se naturalmente, no imaginario dos brasileiros, uma identificacdo
da cor branca a cultura branca, a privilégios dados aos povos brancos. Uma realidade que se
torna acessivel aos negros, quando esses se assemelham, quando esses buscam, nessa cultura,
uma aceitacdo. Todavia, essa aceitacdo nao ocorre de maneira tdo simples e natural, haja vista
que os privilégios construidos a partir dos estere6tipos brancos, como por exemplo, a cor da
pele, em uma sociedade como a nossa, que € racista, cria barreiras visiveis e justificaveis como
a hierarquizacdo que acontece nas atribuicGes de cargos, empregos e status sociais ocupados
por pessoas brancas.

Acerca dessa percepgédo social, identificamos essa realidade na pesquisa, quando os
alunos entrevistados Fanon e Angela Davis se mostraram constrangidos em ndo se
autoidentificarem como pessoas negras, e preferiram, respectivamente, autodefinir-se a partir
de nomenclaturas criadas por uma sociedade racista, como “moreno” e “marrom”.
Nomenclaturas usadas para espelhar-se 0 mais préximo possivel da cor branca. Diante dos
fragmentos das falas dos alunos, e do contexto tedrico apresentado por Munanga (2015) e
Moreira (2020), percebemos que o processo de formacao para uma educacdo antirracista precisa
de discussbes mais acentuadas nas escolas brasileiras, em todos 0s componentes de ensino.

Ao analisarmos as percepcoes de alunos do ano letivo de 2022 e de ex-alunos da escola
Profa. Eliza Sousa, eles deixaram transparecer em suas falas um desconhecimento do processo
de formacdo da historia e da cultura de povos negros. Um outro aspecto acrescido a essa
realidade, de forma negativa, esta na declaracéo dada pelos alunos de ndo presenciarem o estudo
da cultura, da historia e da criticidade dada aos temas raciais nas aulas de filosofia. Diante
dessas percepgdes, percebemos que o ensino de filosofia apresentado na instituicdo nao
apresenta uma perspectiva filosofica africana, como orientam as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio das Relagfes Etnico-Raciais (BRASIL, 2009), ao colocarem que
nos sistemas de ensino devem existir pesquisas sobre processos educativos, valores, visoes de
mundo e saberes de povos africanos e afro-brasileiros, de maneira a incentivar o estudo de bases
tedricas que reconhecam, valorizem e afirmem os direitos da populacdo negra, a partir do que
preceitua a Lei n°® 10.639 (BRASIL, 2003). Mediante essas apresentagcdes sobre o contexto

educacional da instituicdo, a forma como os alunos de identificam e o formato prévio dado ao
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estudo das relacdes étnico-raciais, a seguir apresentaremos as falas de alunos do ano letivo de
2022, que corroboram essas discussoes.

4.1.1.1 Fala de alunos do ano letivo de 2022

A histéria da filosofia, assim como o processo de formagdo do ensino de filosofia na
educacéo basica, compde-se de muitos retrocessos e poucas conquistas. Nesse sentido, muito
do conhecimento apresentado pela historia da filosofia nédo € estudado no ensino médio, perante
problemas como falta de professores capacitados, materiais didaticos inadequados e uma carga
horaria minima insuficiente. Circunstancias que dificultam o modo como o aluno do ensino
médio constroi suas conexdes, de maneira critica, com o ambiente externo a escola, a partir do
que € constituido no ensino de filosofia.

Nessa constatacdo, mostramos como referéncia a realidade especifica dessa escola,
mediante a fala dos alunos entrevistados, que ndo conseguiram apresentar com clareza um
conceito, ou atribuir conceitos sobre o que realmente se pretende aprender/estudar no ensino de
filosofia. A fim de ratificar essa afirmacdo, pontuamos o fragmento que menciona o aluno
Fanon, quando diz: “Eu ndo tenho conhecimento sobre a disciplina, pois no periodo que estava
estudando essa matéria era no periodo da pandemia, dessa forma nao tenho muito conhecimento
sobre ela” (FANON - ALUNO DO 3° ANO, 2022). Nessa situacao especifica, acrescentamos
um outro fator negativo, que muito contribuiu para o retrocesso da educacéo brasileira, assim
como para o ensino de filosofia, que foi o fechamento das instituigdes escolares em razéo do
periodo de pandemia de Covid-19.

E de conhecimento geral, que no periodo da pandemia ocasionada pela SARS-CoV-
2, virus da familia dos coronavirus que infectou milhares de humanos e foi responsavel também
pelo fechamento de instituicdes como escolas, adotou-se a modalidade de ensino remoto, ndo-
presencial, e a hibrida, como ferramentas para ndo colapsar mais ainda o processo de
escolarizacdo. Todavia, 0 que aconteceu mediante a adocdo dessas ferramentas foi que muitos
alunos perderam dois anos de conhecimento proporcionado pelas escolas, por falta de estruturas
basicas como celulares, computadores e rede de internet. Consequéncias apresentadas pelo
aluno Fanon, que mostrou que em trés anos do ensino médio, ndo conseguia expressar um
conceito para o ensino de filosofia, ainda que fosse sobre qualquer tematica que se referisse a
disciplina. A pesquisadora Elielde de Sousa Oliveira contribui com o que foi dito acima, quando

diz que:
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O retorno a sala de aula ocorrerd de um modo completamente distinto e é
utopia pensar que o processo de ensino-aprendizagem sera retomado no ponto
em que foi deixado quando as atividades escolares foram interrompidas.
Diante desse cenario, instituicdes, professores e alunos entraram em contato
com uma nova forma de ensino, 0 que resultou em muito improviso na
tentativa de implementar algum nivel de ensino remoto (OLIVEIRA, 2020, p.
6).

A reflexéo da pesquisadora, assim como o quadro global do Brasil de escolas publicas
fechadas, mostra que a pandemia contribuiu para evidenciar as desigualdades sociais e raciais
presentes no Brasil, contexto que é apresentado quando presenciamos alunos de escolas
particulares ou instituicGes mais proximas aos grandes centros com equipamentos tecnoldgicos
avancados como ferramentas de estudo, com acesso a videoaulas em tempo real, a partir
smartphones e computadores. E na outra margem presenciamos alunos de algumas escolas
publicas, especialmente pessoas negras e periféricas, que ndo tinham sequer condicdes de fazer
as trés refeicdes basicas para sobreviver. Essas discussdes corroboram para compreender que
fatores externos como a pandemia foram contribuitivos para alargar essa diferenca histdrica de
segregacdo que ocorre no Brasil, e que contribui para que conhecimentos basicos, como o
ensino de filosofia, ndo sejam uma prioridade de ensino. Nesse entender, enfatizamos que 0s
alunos entrevistados ndo conseguiram responder, de forma clara, o que eles entendiam sobre o
que é filosofia.

Diante desse cenario, acrescentamos mais elementos contribuitivos para esse retrocesso,
que é o descaso acerca da importancia da filosofia na educacéo basica, situacdo que se destaca
quando presenciamos, em meio ao final do ciclo do 1° semestre, a aluna Carolina Maria de
Jesus declarar ndo compreender a importancia do ensino de filosofia, em razdo de ndo tem
contato com a disciplina. Dado que se ratifica quando perguntamos a aluna: Qual sua percepcao,
enquanto discente, da importancia do ensino de filosofia no Ensino Médio? E a entrevistada
fala: “Nao sei responder, pois ndo tive contato ainda com professores de filosofia... Por falta de
contratagao de profissionais para atuarem nessa area, na escola” (CAROLINA MARIA DE
JESUS - ALUNA DO 1° ANO, 2022). Nesse sentido, é oportuno considerar que o ensino de
filosofia no ensino médio, apresentado na escola Profa. Eliza Sousa, é inadequado aos
principios para uma acdo reflexiva e critica da histdria da filosofia e para o debate de teméticas
importantes, que proporcione esses alunos a assumirem papéis criticos no &mbito social, haja
vista que é um descaso considerar que em meio a realidade educacional brasileira do século
XXI, e em meio aos diversos processos de formacdo continuada, em 2022, presenciarmos

alunos sem conhecimentos basicos de filosofia, por falta de professores.
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Assim, sobre esses aspectos e diante das respostas de alunos entrevistados do ano letivo
de 2022, observamos que eles ndo conseguiram mostrar segurancga ao responder sobre quais 0s
temas da grade curricular do ensino de filosofia sdo satisfatorios para suas aprendizagens fora
do ambito escolar. Uma aluna, em especifico, pontua: “Considero que eles sdo satisfatorios para
todos os aspectos de minha vida. No momento ndo tem um exemplo para listar. Mas, percebo
que sdo fundamentais para tudo.” (ANGELA DAVIS - ALUNA DO 2° ANO, 2022). Um outro
aluno acrescenta o seguinte: “Os temas que estudei nao consigo identificar fora do ambiente
escolar” (FANON - ALUNO DO 3° ANO, 2022). Esses aspectos mostram que a filosofia
trabalhada nessa instituicdo tem poucos recursos para apresentar sobre questfes basicas da
historia das filosofias, e menos ainda sobre materiais especificos, que facilitem o trabalho
explicativo/discursivo do ato filosofico sobre teméticas africanas como exemplo nas discussoes
do ensino de filosofia no ensino médio.

Nessa postura, é notdrio contemplar que as tematicas antirracistas, assim como pautas
para discussdo sobre tematicas africanas no ensino basico, sdo vistas com pouca visibilidade
nas etapas de escolarizacdo, ora por serem consideradas tematicas de pouca relevancia, ora por
falta de uma de apresentacao concisa de estudos decoloniais nas escolas. Contudo, é fato que a
falta dessas discussdes nos bancos escolares colabora para o crescente indice de noticiarios
sobre crimes de injaria racial, morte e discriminacéo contra pessoas negras. 1sso nos faz pensar
a auséncia de referéncias bibliograficas de pensadores negros nos espagos académicos, como
ferramentas de combate ao racismo epistémico, que ignora a racionalidade da historia africana.
Perante essa postura, acrescentamos o que reflete Mogobe Ramose quando menciona que “(...)
a existéncia de uma Filosofia Africana €, fundamentalmente, um questionamento acerca do
estatuto ontoldgico de seres humanos dos africanos” (RAMOSE, 2011, p. 7). Essa construgdo
¢ arraigada a partir de um pensamento ocidental, no qual os discursos verdadeiros ou
necessariamente aceitos sao aqueles apresentados por filésofos ocidentais, com ferramentas
fundamentais para compreender os problemas sociais discursados nos bancos escolares.

A partir dessa construcdo, podemos retroceder um pouco para confirmar o que
presenciamos nos livros didaticos, na execugdo desta dissertacdo, e nas literaturas académicas
apresentadas aos alunos no ensino médio. Como por exemplo, a retirada do estudo de histéria
e filosofia de outros povos que refletiram acerca do ato filos6fico como experiéncia humana,
ou melhor, que apresentaram seus saberes enquanto perspectivas para entender 0s
acontecimentos sociais, 0s fendmenos fisicos, os valores e as questdes existenciais da vida.

Nessa analise, podemos contemplar a perspectiva pluriversal de Ramose (2011), que reconhece
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a experiéncia filosofica e a filosofia como atitudes presentes na construgdo humana. Nessa
conjectura, Noguera (2013) pensa a ideia ramoseana do reconhecimento de outras filosofias

como exercicio do pensamento de uma condi¢do humana, ressaltando que:

A abordagem ramoseana nos ajuda a trazer a tona mais do que um
“alargamento” do conceito de filosofia. Mas, carrega outra questdo: num
aspecto de muita relevancia — o episttmico -, o canone filoséfico
“hegemonico” funciona dentro de dispositivos de operam buscando que a area
de conhecimento seja “homogénea” Ora, isso quer dizer que a “filosofia
profissional” tem rechagado pesquisas que advindas de territorios epistémicos
que ndo sejam ocidentais, recusando o0 que podemos denominar de “sotaques
da filosofia” (NOGUERA, 2013, p. 144).

Considerando que a perspectiva do ensino reflexivo é pensar o espaco escolar como
formacdo de outros pensares, de experiéncias humanas construidas nos dialogos dos sujeitos,
nos textos orais, na sabedoria popular, no contexto de uma filosofia da sagacidade?®, devemos
dar importancia ao conceito filosofico a ser apresentado nos bancos escolares como linha de
pensamento construida por um conjunto de outras filosofias. Por esse aspecto, é coerente
pensarmos em uma sociedade construida por pilares antirracistas, com ferramentas a serem
apresentadas paralelamente aos dispositivos normativos presentes no processo de escravizagdo
de pessoas negras, assim como no processo de anulacdo na historia de resisténcia de povos
africanos e afro-brasileiros na conquista pela liberdade e pelo direito de expressaram seus
saberes. Diante desse viés de ensino, que contempla um outro lado da histéria que ndo a contada
por colonizadores. Perguntamos aos alunos entrevistados se eles, nas aulas de filosofia ou na
formacdo na educacdo basica, receberam alguma instrucdo no que refere ao ensino das
temaéticas étnico-raciais.

As respostas apresentadas foram construidas perante o imaginario de pessoas negras
escravizadas. Situacdo exposta pela aluna Angela Davis, quando coloca que estudou sobre as
relacOes étnico-raciais, ao afirmar que: “Recebi, sim! Em quase todas elas vi falar sobre o negro.
Em disciplinas como historia, geografia e até filosofia. Vi alguma coisa falando do negro,
principalmente da morte de milhares de negros nos navios negreiros. (Aluna, 2° ano). Jaaaluna

Carolina Maria de Jesus, coloca que: “Sim, nas aulas de historia! Sendo que a histéria que foi

%5 Por razdes histéricas, a filosofia da sabedoria africana se concentra nos pontos de vista dos sabios nativos
tradicionais. Assim, a sabedoria da sagacidade é uma visdo individualista de uma filosofia nacional em relagéo
as crencas de certos membros de uma determinada comunidade. Em outras palavras, € um sistema de pensamento
baseado na sabedoria e nas tradi¢des do povo, sendo, basicamente, um reflexo dos "sabios" e pensadores
socialmente reconhecidos. Trés obras se destacam como as mais aceitas da filosofia da sagacidade: Conversas
com Ogotemméli, de Marcel Griaule (1965); Filosofia da Sagacidade, de Odera Oruka (1990); e Crenca,
Conhecimento e Bruxaria, de B. Hallen e J. O. Sodipo (1997). Nesse sentido, todo trabalho de filosofia da
sagacidade envolve um filésofo profissional entrevistando outros que ele considera sabio.
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contada falava apenas do negro como escravo” (ANGELA DAVIS — ALUNA DO 1° ANO,
2022). Essas posturas mostram que 0s espacgos de poder, como as escolas, excluem ainda
discursos de pensamentos filosoficos produzidos pelo continente africano desde as civilizagbes
do antigo Egito, conhecido como Kemet?®, até pensamentos africanos contemporaneos,
compreendidos por perspectivas culturais, ideoldgicas e politicas.

Essas teorias, além de ndo serem apresentadas nos espagos escolares, a sua falta
contribui para 0 aumento do abismo presente nesses espagos frente aos conceitos de negritude
e de racismo estrutural, que por ndo serem apresentados nas salas de aula ou nos espacos sociais
desses alunos, alargam as violéncias cometidas a pessoas negras. Sobre esses aspectos, foi
compreensivel, a partir das percepcdes dos estudantes entrevistados, que essas tematicas ainda
sdo tratadas sobre construgdes erroneas do papel desempenhado pelos negros em nossa
sociedade. Essas tematicas tdo somente sdo vistas nas escolas brasileiras, nas historias, nos
livros e em falas que retratam a populagéo negra apenas sobre o viés do massacre cometido no
Brasil, quando essas pessoas foram escravizadas e subjugadas a diversas fungdes desumanas.
Nesse aspecto, podemos apresentar o que diz a aluna Carolina Maria de Jesus quando fala sobre

0 conceito de negritude:

Ser negro no Brasil é muito complicado por conta do racismo visto... H4 muito
preconceito, principalmente na escola, nas convivéncias entre alunos. Mas
também tém muitas coisas boas sobre o negro, muitas pessoas orgulhosas de
ser negras, em algumas matérias percebemos essas pessoas falando da
importancia de ser negro, principalmente nas lutas por muitas conquistas de
liberdade quando elas eram escravas. (CAROLINA MARIA DE JESUS -
ALUNA DO 1° ANO, 2022).

Com essa percepcdo, acrescentamos que a historia da populacéo negra € muito maior do
que os relatos apresentados nos livros didaticos, tendo em vista que a negritude € “(...) conjunto
de valores culturais e espirituais do mundo negro, muitos deles proibidos de se manifestarem
durante o periodo da escravidao” (MATOS, 2004, p. 73). Nessa concepgdo apresentada por
Matos (2004), reforcamos que muitos dos saberes e culturas que foram silenciados sao reflexos
de mecanismos de governamento colocadas na historia brasileira como forma de disciplinar os
sujeitos. Para justificar essas discussdes, utilizamos as percepg¢des dos alunos Fanon (aluno do
3° ano) e Angela Davis (aluna do 2° ano), como forma de comprovéa-lo a partir do
questionamento feito a eles sobre o que € ser negro, ou melhor, sobre o que é a negritude no

Brasil. Ambos os alunos, sem entender a esséncia das palavras “Negro” e “Negritude”, falaram

2% O velho nome egipcio do pais, Kemet, significa “terra negra”, provavel referéncia ao solo fértil as margens do
Nilo, oposto a “terra vermelha” do deserto.
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em seus discursos que “ser negro no Brasil € ser visto como pessoas diferentes, sendo vitimas
de preconceito nas ruas” (FANON - ALUNO DO 3° ANO, 2022). A outra acrescenta que: “ser
negro no Brasil ¢ ser diferente s6 na cor..., mas, em alguns locais tem algumas diferencas, em
outros ndo. Na escola, por exemplo, tem mais brancos nos livros... nas imagens, nas historias e
nas referéncias de autores (ANGELA DAVIS, ALUNA DO 2° ANO, 2022).

As percepcOes colocadas pelos alunos mostram como o contexto posto no convivio
social deles reverbera a ideia de uma concepc¢éo fechada de negritude a aspectos negativos de
uma historia sombria de escravizacdo da populacdo negra no Brasil. Podemos direcionar essa
relacdo ao formato como o racismo foi se colocando no &mbito social, como o seu processo de
socializacdo foi colocado, como a ideia de saberes e culturas se perpetuaram em nossa histdria.
Isso tudo se conjectura para a ideia de um racismo que se estrutura em varios pilares, de maneira

hierarquizada e organizada. Assim, Almeida explica que:

[...] o racismo é uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja, do modo
“normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas
e até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem desarranjo
institucional. [...] o racismo ¢ parte de um processo social que ocorre “pelas
costas dos individuos e lhe parece legado pela tradi¢cdo (ALMEIDA, 2019, p.
50).

Conforme exposto acima, o racismo é um estrave na consolidacdo de uma educacao
antirracista. Vivenciar o formato de resisténcias e representacdes da populagdo negra nas
escolas € viver o constante embate do conflito ocasionado pelo racismo. Os relatos “gloriosos”
de supremacia politica, cultural, religiosa e tecnologica eurocéntrica sempre foram e séo
constantemente dispositivos de sustentaculos dos saberes formalizadores nas escolas. Todavia,
0s outros conhecimentos de culturas, que ndo a eurocéntrica ou americana, tornam-se
dispositivos que precisam ser postos a prova, pois 0s saberes, as manifestacdes cientificas e
filosoficas do povo negro sempre foram subjugadas ao local de nédo privilégio nas escolas. Na
contemporaneidade, essas discussdes sdo acentuadas mediante a existéncia de diversas pautas
ativistas que resistem e exigem que a histdria seja contada também por povos colonizados, por
pessoas que, de fato, tém esse local de fala.

Com essa postura, 0 que antes era uma luta de poucos, tornou-se, infelizmente, ainda
uma luta contada por poucos, contudo, agora para muitos. Naturalmente se presencia um
crescente nimero de pesquisadores, historiadores, socidlogos e filosofos que manifestam suas
opinides abertamente, por mecanismos tecnol6gicos como canais, blogs, revistas eletrénicas,
sobre esta postura racista, muitas vezes sutil e imperceptivel no cotidiano, mas, avassaladora

nas diversas relagbes sociais postas por um racismo que se estrutura. Nesse aspecto,
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mencionamos o que fala a aluna Carolina sobre esse tema, ao dizer que “racismo estrutural é o
que acontece conosco em muitas situacdes do dia a dia” (CAROLINA MARIA DE JESUS -
ALUNA DO 1° ANO, 2022), ou quando acrescenta outra aluna, ao declarar o seguinte: “Eu
percebo que ha racismo no Brasil, em locais onde uma pessoa nao aceita a cor da outra por essa
ser diferente (ANGELA DAVIS - ALUNA DO 2° ANO, 2022).

Observando esse cenario, fica evidente, nas percep¢des dos alunos, uma definicdo de
racismo sobre uma postura ocasionada por aspectos comicos, presentes nas “brincadeiras”,
piadas e na vida diaria. Nesse sentido, quando questionados se: “E diferente, ou é a mesma
coisa ser negro e ser branco no Brasil? E na escola? Eles foram unanimes ao dizer que séo
visdes diferentes, mostrando os reflexos de um racismo perverso, estampado nos informativos,
nas historias e nas falas, e vivenciado na pele, quando relatam que: “E diferente! Na escola
também! Eu percebo na escola professores que tratam os “negros” diferentes dos outros... (esses
outros) Tipo, como mais atengdo” (ANGELA DAVIS - ALUNA DO 2° ANO, 2022). Nessa
linha, fica evidente um racismo explicito, contudo, ha também a presenca do ndo visto nas
palavras, mas justificado nas historias. 1sso se torna, aqui, um campo necessario para a filosofia
atuar. Ao pergunta-los por que isso acontece em sala de aula, se € regra ou excec¢do viver sendo

alvo de preconceito, o aluno Fanon diz que:

E diferente, percebo que os brancos tém mais vantagens sobre os negros. Na
ocupacdo de cargos, percebo que os brancos sempre ocupam os melhores
cargos. E 0s negros sempre 0s cargos mais baixos. Na escola nédo percebo o
preconceito entre alunos e professores, nem os proprios alunos. Tudo normal
na escola (FANON - ALUNO DO 3° ANO, 2022).

O relato apresentado pelo aluno mostra o resultado do preconceito visto apenas nos
extremos. Quando observamos, mas ndo percebemos 0s reais motivos para que determinados
eventos sociais acontegam, ou quando ndo questionamos, e apenas aceitamos que determinados
saberes sejam apresentados, e outros ndo. Assim, diferentemente da percepcéo do aluno Fanon,

a aluna Carolina Maria de Jesus expde que:

E diferente. Principalmente na escola ndo encontramos muitas pessoas negras.
S&o mais pessoas brancas. Os professores sdo mais brancos... Na escola se fala
pouco sobre o negro, principalmente sobre racismo... ndo se fala dos apelidos
que recebemos como: macaco, carvdo e outros. (CAROLINA MARIA DE
JESUS - ALUNA DO 3° ANO, 2022).

O relato da aluna, que vivencia o 1° ano escolar do ensino médio, mostra a percepcao
de uma menina negra que adentra a um novo universo. E nesse universo, suas percep¢oes sobre

ocupac0es sociais, representatividades, brincadeiras, piadas e xingamentos ndo sao vistas como
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um conjunto de ac¢des naturais, uma vez gque esses mecanismos apresentados séo postos no seu
imaginario de formas inquietantes, quando questiona sobre determinadas funcGes serem
apresentadas por uma maioria branca. Mas também carrega uma indignacdo diante de falas
“humoradas”, com o uso de termo constrangedor, pejorativo e difamador direcionado a pessoas
negras. Diante desse relato, podemos pontuar o que explica Adilson Moreira sobre esse humor

recreativo, ao dizer:

N&o podemos esquecer que o racismo e humor sdo producgdes culturais. Isso significa
que expressam o consenso dos grupos que tem o poder de criar e reproduzir sentidos.
O racismo est4 baseado na premissa que as ragas humanas ndo possuem o mesmo
valor [...] O humor racista é uma das formas que pessoas brancas utilizam para
referendar um sistema de opressdo social que beneficiam, mas elas sempre
argumentam que é algo benigno (MOREIRA, 2020, p. 78-79)

Consoante tudo que foi pontuado nas percepgdes de alunos do ano letivo de 2022, da
escola profa. Eliza Sousa, e das contribuicdes de autores como Adilson Moreira (2020),
acreditamos que a formagdo social e educacional precisa de ferramentas como o ensino de
filosofia para elevar o ensino de uma educagdo antirracista, de forma que as discussoes
perpassem o papel historico e caminhem para um estudo que mencione outras filosofias, outras
historias, tornando-se a negritude uma pauta aberta a ser discutida nas salas de aula do ensino
médio, como fator contributivo para combater os problemas sociais como situacdes de humor

recreativo, discriminagdo, injuria racial e racismo estrutural.

4.1.1.2 Fala de ex-alunos

O estudo das percepcdes dos alunos dos anos 2017, 2018, 2019 e 2021 foi construido
dentro de uma perspectiva filosofica, historica e social bem parecida com as percepcdes dos
alunos de 2022, haja vista que o formato direcionado ao ensino, ao curriculo e aos
planejamentos postos na escola nesses Gltimos anos ndo tiveram tantas alteracdes. Assim,
quando questionamos nas entrevistas, ex-alunos negros da instituicdo acerca dos marcadores:
ensino de filosofia, relacdo dos conteudos de filosofia ao contexto pratico, percepcdes sobre as
relacdes étnico-raciais, negritude e racismo estrutural, as respostas foram apresentadas dentro
de uma percepcao de filosofia sem direcionamento para relagfes étnico-raciais. Ha4 também o
desconhecimento sobre o papel da negritude na formacdo brasileira, dentro de contextos
individuais e sociais, de forma a contribuir no combate a propagacdo de diversos tipos de

preconceitos, discriminacgdes e racismos.
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Ademais, nessa analise, mostraremos as percepg¢des de ex-alunos sobre o ensino de
filosofia e as relacBes étnico-raciais, a partir dos marcadores: o que é filosofia, 0 contexto
pratico da filosofia, as percepcOes sobre as relacOes étnico-raciais, negritude e racismo
estrutural. Nesse segmento, assim como apresentado no item anterior, utilizamos nomes
ficticios para os participantes das entrevistas. Para o entrevistado aluno do ano de 2017,
utilizamos o nome Conceigdo Evaristo; a do ano de 2018 se chamara Djmila Ribeiro; ja o de
2019 se chamara Mbembe. N&o conseguimos entrevistado referente ao ano de 2020, pois muitos
dos alunos selecionados se negaram a participar da pesquisa, e outros possiveis entrevistados
ndo foram localizados, em razdo do numero de telefone estar desatualizado, os enderecos
incompletos, e por ndo residirem mais no local cadastrado pela escola. Ja no ano de 2021,
fizemos a entrevista com um aluno que sera chamado de Luiz Gama.

Quando perguntamos a esses alunos: Qual sua percepcdo, enquanto discente, da
importancia do ensino de filosofia no ensino médio? Duas respostas se destacaram diante das
demais. Uma foi da aluna Conceicéo Evaristo, quando mencionou que: “E muito importante!
Porém, na minha vida estudantil ndo foi bem abordada a disciplina! Ou seja, ficaram muitas
brechas que ndo conseguia compreender, muitas coisas que ndo compreendia” (CONCEICAO
EVARISTO - ALUNA DO ANO DE 2017, 2022); a outra resposta foi do aluno Luiz Gama,

quando disse que:

Eu acho importante. Mas, devido ao pouco tempo que tivemos na escola... Por
causa da pandemia, as matérias foram vistas de forma superficial. Mas, o que
pude absorver da matéria, é que ela ensina bastante sobre a moral da pessoa,
e como as pessoas devem atuar na sociedade; e sobre a ética. (LUIZ GAMA -
ALUNO DO ANO DE 2021, 2022).

As duas percepg¢des confirmam o que ja tinhamos abordado no segundo capitulo desta
dissertacdo, ou seja, que muitos mecanismos presentes no ensino de filosofia impossibilitam o
bom andamento de discussdes filosoficas. Um exemplo a relembrar, é o tempo estabelecido de
uma aula semanal para discussdes de conceitos. Levando em consideragdo esse aspecto,
analisamos que aulas postas dessa maneira no curriculo escolar fazem com que professores, no
intuito de apresentar a grade de conhecimentos basicos para o ensino de filosofia, acabem por
adotar didaticas que apressam esse ato filoséfico na sala de aula, ocasionando formas
distorcidas de entender determinados conceitos, ou pior, acabam por determinar alguns
conceitos que os alunos ndo conseguem entender na préatica social.

Em consequéncia disso, ao indagarmos os entrevistados sobre quais temas da grade

curricular de filosofia foram satisfatorios para suas aprendizagens fora do ambito escolar, eles
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responderam, quase que por unanimidade, que os conhecimentos apresentados no ensino de
filosofia ndo foram percebidos no &mbito externo aos bancos escolares. “[...] muitos
conhecimentos que estudei ndo consegui entender. O tempo era pouco, a professora falava
muito e aula terminava, e eu s6 via ela na outra semana. Dessa forma, ndo aprendi muita coisa
para levar para vida” (ACHILLE MBEMBE - ALUNO DO ANO DE 2019, 2022). Nessa
perspectiva, compreendemos que o ensino de filosofia abordado sem as ferramentas necessarias
para o desempenho de uma boa didatica, acaba por construir uma viséo fragmentada do ensino
no imaginario estudantil. Outro ponto que contribui é o que diz a aluna Conceicdo Evaristo
sobre a ideia de uma filosofia que contribua para aprendizagens fora do ambito escolar: “[...]
ficou faltando abordar muita coisa. Um exemplo, o que estava no livro didatico que deveria ter
sido abordado de maneira mais ampla. Pois, eu ndo conseguia identificar o que estava sendo
repassado na escola com o que estava acontecendo fora dela” (CONCEICAO EVARISTO -
ALUNA DO ANO DE 2017, 2022).

Ao constatar, através dos depoimentos, o contexto do ensino de filosofia abordado na
escola Profa. Eliza, fica evidente uma insatisfacdo com relacdo aos conhecimentos repassados
na escola, ou melhor dizendo, a forma como esses conhecimentos foram repassados. Diante
disso, cabe nessa entrevista compreender se a instituicdo escolar ou a disciplina de filosofia, na
postura adotada pelos professores, abordou uma perspectiva de afirmacdo, valorizagdo e
reconhecimento da identidade de povos africanos e afro-brasileiros, como orienta a lei n°® 10.693
(BRASIL, 2003). Nesse sentido, buscamos compreender se 0s estudantes entrevistados
receberam, nas aulas de filosofia ou na formacéo da educagédo basica, alguma instrucéo no que
se refere ao ensino das tematicas étnico-raciais. Nesse marcador da pesquisa, eles foram
unanimes em responder que ndo. Um em especial, lembra de fragmentos de sua trajetoria
académica relacionados a negritude, em especifico aos aspectos de subalternizacgéo,
categorizando 0 negro como pessoa escravizada. Nas palavras dele, ressalta ndo ter recebido o
ensino das tematicas étnico-raciais, ao dizer: “N&o... O que me lembro na histéria como
estudante foi ver os negros sempre nas aulas de historia sendo retratados como escravos, vistos
principalmente em fotos de navios (ACHILLE MBEMBE - ALUNO DO ANO DE 2019, 2022).

Esse marcador da pesquisa nos mostrar o quanto a educagdo basica ndo retrata as lutas
de outros povos, que ndo os de origem europeia. Nesse sentido, percebemos e justificamos o
quanto a educacao antirracista precisa ser incisiva em todos os componentes escolares, visto
que sua presencga no ensino basico é fundamental para despertar dialogos que oportunizem a

criangas, jovens e adultos argumentarem lancando méo de outras referéncias, que sejam outras
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vozes que impulsionem um diélogo plural sobre as relagfes sociais. Nesse entender, um trecho
da lei n® 10.639/03 explica que as mudancas no curriculo precisam ser objetivas ao educarem
0s estudantes para entenderem que ha diferentes grupos étnico-raciais, e que suas aprendizagens

sdo mdltiplas:

Entre os negros poderdo oferecer conhecimentos e seguranca para orgulharem
-se da sua origem africana; para os brancos, poderéo permitir que identifiqguem
as influencias, a contribuicéo, a participacdo e a importancia da historia e da
cultura dos negros no seu jeito de ser, viver, de se relacionar com as outras
pessoas [...]. Assim sendo, a educagdo das relagdes étnico-raciais impde
aprendizagens entre brancos e negros, trocas de conhecimento, quebra de
desconfiancas, projeto conjunto para constru¢cdo de uma sociedade justa,
igual, equanime (BRASIL, 2004, p. 6-7).

Notadamente, observamos que a lei n°® 10.639 (BRASIL, 2003), homologada ha quase
vinte anos, vem promovendo discursos que precisam ser apresentados nas salas de aula
brasileiras, pois essa lei € uma ferramenta necessaria a ser apresentada no curriculo escolar em
todas as etapas de ensino, a partir do que orientam as suas diretrizes. Mencionamos, por
exemplo, como um de seus contornos fundamentais, a discussdo da negritude como
representatividade de homens, mulheres e criancas. No entanto, frisamos que ela, assim como
suas diretrizes, ndo se limita a discussdes apenas e exclusivamente de componentes escolares,
mas sim a todo um contexto social, conforme se entende a partir do que expressa o parecer

CNE/CP n° 3/2004:

Combater o racismo, trabalhar pelo fim da desigualdade social e racial,
empreender reeducacdo das relacdes étnico-raciais ndo sdo tarefas exclusivas
da escola. As formas de discriminacdo de qualquer natureza ndo tém o seu
nascedouro na escola, porém o racismo, as desigualdades e discriminacdes
correntes na sociedade perpassam por ali (BRASIL, 2004, p. 6).

Em nossa sociedade, o entendimento que presenciamos sobre a educacdo antirracista,
muitas vezes esta restrito a grupos ativistas, antirracistas, a familias negras e, especificamente,
a algumas escolas, que sensibilizadas pelo histérico de uma postura de subalternizacdo imposta
pelos povos eurocéntricos, tentam, perante os dispositivos de disciplinamento, apresentar o
outro lado da histdria, o das manifestacGes culturais, dos saberes e da for¢a de um povo que,
muitas vezes, esta limitado a esteredtipos de pessoas escravizadas. Nesse sentido, percebemos,
no imaginario e nas acdes racistas do povo brasileiro, que ainda vivenciamos tempos sombrios,
Nos quais as pessoas sao categorizadas como pessoas incapazes para determinadas funcdes, ou
que ndo devem pertencer a determinados grupos sociais. Como exemplo, citamos o que diz 0

aluno Luiz Gama, que “racismo estrutural, eu entendo, eu percebo, como uma coisa injusta.
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Porgue é muito injusto... Uma pessoa nao pode deixar de exercer uma funcéo ou um cargo pela
sua cor (LUIZ GAMA - ALUNO DO ANO DE 2021, 2022). Essa fala complementa o que
pontua a aluna Djamila Ribeiro: “O racismo estd em tudo. Eu mesma sofro preconceito por ser
negra... O que acabou... que me afastando de muitas coisas. Sofri muito desde criancga pela cor
da pele, apenas por ser negra... pelo cabelo...principalmente na escola” (DJAMILA RIBEIRO
- ALUNA DO ANO DE 2018, 2022).

Conforme o que foi apresentado nas percepcdes de alguns alunos sobre racismo
estrutural, percebemos que os discursos foram construidos a partir de relatos de vida, de
historias narradas por protagonistas, por pessoas que nao conseguiam descrever o conceito de
racismo estrutural em uma linha tedrica, mas que apresentaram, com clareza, momentos
cruciais de um ato racista. Dessa maneira, mediante a fala desses alunos, notamos que muitas
historias foram apresentadas dentro do ambiente escolar, 0 que nos leva a fazer o seguinte
questionamento: E diferente, ou é a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola?

Essa construcdo de um enunciado interrogativo remeteu a diferentes relatos, que
mostram que o estudo das relacdes étnico-raciais € uma tematica que precisa estar presente em
todos 0s componentes escolares, assim como em projetos interdisciplinares, posto que, foi
undnime nas afirmacdes dos alunos, que ha uma diferenca estrutural, social e emocional
construida entre pessoas brancas e pessoas negras. Uma dessas diferencas ocasionada na vida

escolar desses alunos ¢ apresentada pela ex-aluna Concei¢do Evaristo, que relatou:

Socialmente é diferente essa distin¢do de quem é negro e quem é branco. Um
exemplo sdo os locais que constantemente estamos frequentando como
escolas, shoppings, alguns bares... Na escola a diferenciagdo comega com 0s
colegas, e também podemos perceber com os professores ... que diferencia
guem é negro... muitas vezes dificultando para o lado do negro...E quando se
trabalha algumas tematicas que se refira aos negros. VVocé vé no tom de voz a
maneira que eles se expressam (CONCEICAO EVARISTO - ALUNA DO
ANO DE 2017, 2022).

Nessa linha, posta pelos relatos de discriminagdes ocorridas na escola, mostramos um

outro caso de preconceito sofrido pelo aluno Achille Mbembe, que narrou:

E super diferente, nfo tenho divida. Me recordo que fiquei muitas vezes sem
receber merenda na escola por que tinha vergonha do que as “tias” falava ...
da minha roupa, do meu cabelo... E quando na escola o0 povo esquecia meu
nome e chamava aquele 1&4 o neguim do Jodo. Para me diferenciar dos meus
colegas negros. (ACHILLE MBEMBE - ALUNO DO ANO DE 2019, 2022).

Os dois relatos, assim como 0s outros tantos que nao foram possiveis de serem contados

aqui, mostram 0 quanto ainda presenciamos atos racistas e preconceituosos nas escolas,
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instituicdes que, em tese, deveriam ao menos mostrar interesse sobre tematicas que afligem
esses alunos, como sugere um aluno ao dizer: “E acho que esse problema poderia sido resolvido
com rodas de conversas, situacao que nao foi dado muito importancia para isso” (LUIZ GAMA
- ALUNO DO ANO DE 2021, 2022). O aluno sugere que 0s preconceitos construidos na escola
e nos ambientes fora dela deveriam ser debatidos em rodas de conversas, de maneira a mostrar
outras perspectivas, outras histérias narradas por protagonistas negros. Assim, para
compreender melhor as percep¢fes dos alunos, buscamos, nas percep¢des dos docentes,
respostas que possam explicar o porqué de determinados assuntos ndo estarem sendo tratados

nas salas de aula de filosofia.

4.1.2 PERCEPCOES DOS PROFESSORES SOBRE AS RELACOES RACIAIS
NA FILOSOFIA

A construgdo de uma caminhada pedagdgica, assim como suas atitudes fora dos bancos
escolares, sdo muitas vezes resquicios das didaticas dos professores. Todavia, a formacéo do
professor, as estruturas das escolas, as aberturas nas participacdes de projetos, a clientela de
estudantes sdo também fatores que contribuem para que os professores possam demonstrar com
maestria suas fungdes nas salas de aula, ou a0 menos tentarem apresentar algumas nogdes sobre
a formacdo histérica de suas disciplinas, que carregadas de narrativas, saberes e culturas,
refletem manifestacdes de diversas popula¢des. Dessa maneira, buscamos compreender, a partir
das percepgdes dos professores, a forma como foi construida a disciplina de filosofia na
instituicdo professora Eliza Sousa. Nesse sentido, tal como foi apresentado nas percepgdes dos
alunos, utilizaremos nomes ficticios. Nessa etapa, trabalharemos o nome Lélia Gonzalez para a
professora que atuou nos anos de 2017, 2018, 2020 e 2021; e de Grata Kilomba para a
professora que lecionou nos anos 2019, 2020 e 2021. Para o ano de 2022, a escola ainda nao
dispde de professores de filosofia.

Assim como perguntamos aos alunos como eles se consideram em relagéo a sua cor ou
etnia, as professoras se autodeclaram pessoas pardas. Uma em especifico, justificou que “[...]
ndo me declaro negra. Mas também tenho certeza que nao sou branca” (PROFESSORA LELIA
GONZALEZ, 2022). Nessa percepcdo da professora podemos justificar que a sociedade
brasileira carrega no historico social uma formacdo construida por pilares eugenistas que, de
maneira intrinseca, nos levam a desvalorizar o negro e a supervalorizar o branco. Assim, as

representacOes ideoldgicas criam relagdes, modelos e marcadores que influenciam na forma
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como nos apresentamos na sociedade pois, uma vez ndo sendo negra e nem branca no Brasil, a
populacdo cria formas de se apresentar nessas misturas de racas, sempre proxima das

caracteristicas da populacao branca que, por sua vez, abre possibilidade para construir:

A ideologia do branqueamento que se efetiva no momento em que,
internalizando uma imagem negativa de si proprio e uma positiva do outro, 0
individuo estigmatizado tende a se rejeitar, a ndo se estimar e a procurar
aproximar-se em tudo do individuo estereotipado positivamente e dos seus
valores, tidos como bons e perfeito (SILVA, 2013, p. 26).

A construcdo desses esteredtipos e o formato como nos posicionamos na sociedade
remete a construir padrdes aceitaveis e ndo aceitaveis no convivio social, racial e politico. Na
escola, esses formatos aparecem na maneira como nos posicionamos diante de teméticas como
a educacdo antirracista que, ndo imposta pelo curriculo, € um instrumento de orientacdo
presente nele. Todavia, esse instrumento ndo se constitui um tema relevante para muitos
individuos, justificado até aqui nas percepg¢des dos alunos e no estudo teérico da formacao
brasileira, que exclui os conhecimentos africanos e afro-brasileiros nos livros didaticos.
Percebemos, nesses padrfes, que alguns conhecimentos tém locais privilegiados, e que 0s
outros sdo desconhecidos ou, pior, sdo invisibilizados como pautas no ensino, dificultando o
processo educacional para o ensino antirracista. Assim, diante desse panorama e das entrevistas
feitas com as professoras, compreendemos que o ensino de filosofia institucionalizado néo
prioriza alguns conhecimentos a serem repassados, dificultando assim a presenca de outras
teméticas, como a das relagdes étnico-raciais trabalhadas no componente curricular. Essa
situacdo, em parte, justifica-se pelo processo académico recebido pelas professoras, que
mencionam ndo terem presenciado em sua histérica académica a perspectiva de um estudo
pautado nos conhecimentos afro-brasileiros e africanos.

Desse modo, quando indagamos as professoras sobre qual ou quais temas abordados
elas consideravam mais Uteis a serem ministrados nas aulas de filosofia, elas responderam
categorizando que todos os conhecimentos sdo validos, mas que seus estudos devem ser
divididos em etapas no ensino médio. Com isso, a professora cita um plano de divisdo como

metodologia de ensino, pontuando que:

Eu sempre trabalhei assim... trazendo mais da linha da histéria da filosofia.
Nos primeiros anos, como a filosofia surgiu. Pois, os alunos ainda ndo tém
nenhum tipo de conhecimento em filosofia, pois ainda eles ndo conhecem
nada... Entdo vai ser apresentado como ela surgiu. Toda a origem da filosofia.
Mas, no 2° e 3° ano apresento mais a teoria do conhecimento, politica, ética e
ultimamente a questdo da bioética. Esses assuntos mais contemporaneos para
gue eles vejam também que a filosofia ndo é s6 apenas aquele estudo do
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passado, que ndo tem muito a ver com o nosso dia a dia hoje. Em relacéo ao
meu planejamento de curso e aula, sou eu que monto de acordo com aquilo
gue acho ser mais importante para o 1° ano. Por exemplo, eu ndo vou chegar
em ética, politica... se 0 aluno ainda ndo sabe nem sequer ... 0 conceito ou uma
ideia do que seja a filosofia. Como foi que ela surgiu, e tudo. Ou seja, no 1°
ano eu faco essa contextualizagdo do conhecimento de filosofia... que ela é
uma disciplina [...] que muito anos ja existe, a importancia dela, e tudo. Para
depois a gente ir para outras questdes do conhecimento, da politica, da ética.
E assim vamos aprofundando essas tematicas (PROFESSORA LELIA
GONZALEZ, 2022).

J& a professora Grata Kilomba foi sucinta ao dizer que seu formato de apresenta¢éo no
ensino de filosofia no ensino médio se justifica aos campos da cultura e da politica, ao falar que
“a cultura, por exemplo, ¢ um tema muito importante. E também a politica, pois sdo temas que
sdo desconhecidos... sdo temas que ja se mencionaram. Mas que as pessoas ndo conhecem na
pratica” (PROFESSORA GRATA KILOMBA, 2022). Na apresentacao da professora, podemos
perceber um indicativo da presenca de uma filosofia voltada para tematicas, ndo apenas ao
historico filosofico de estudo de conceitos. Houve, nas palavras da professora, uma
preocupacdo em apresentar temas de campos tedricos que podem ser analisados na pratica.

Nesse cenério, indagamos as professoras sobre as relagBes étnico-raciais no cenério
brasileiro, e como elas percebem o preconceito e a discriminagdo na escola. A professora Grata

responde que:

Sim. Bastante! Com relacdo principalmente ao tom de pele, cabelo...
Inclusive, podemos perceber que alguns alunos se sentem excluidos com
relagdo a esses aspectos, 0s esses temas. Podemos pontuar um fato que os
livros didaticos, por exemplo, ndo abordam esses temas... Eles ficam em
segundo plano. A gente ndo vé diretamente sendo falado esse assunto. N6s
muitas vezes fazemos uma associagdo com outros temas para esclarecer essas
tematicas que sdo importantes a serem debatidas, com trabalhos, com
seminéarios explicando esse tema (PROFESSORA GRATA KILOMBA,
2022).

Ja a outra professora discute essa pergunta com relatos de casos ocorridos na escola, de

forma a intervir nesses casos com discuss@es e aprofundamento sobre as percepg¢des dos alunos

sobre o racismo. Na fala da professora, ela diz que:

E... a gente V& muitos casos ... &s vezes a gente vé relatos ... N3o vi agdo. Mas,
eu cheguei na sala de aula e os alunos estavam em polvorosos falando que
uma professora tinha tido uma atitude racista com um aluno, e eles estavam
revoltados. E ai... n6s fomos conversar sobre o assunto... E sobre essa
tematica, e que realmente eles tinham que se indignar, eles ndo podem aceitar
esse tipo de atitude... Entdo, a gente vé que o racismo estd sim dentro da
escola. Pode ser partindo de um colega de sala de aula ou de outra turma. Pode
partir de um professor ou de alguém do corpo docente e gestor da escola... E
existe sim essa questdo do racismo estrutural. E ndo adianta dizer que o
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brasileiro ndo € racista; que ndo existe. Porque isso, como a gente ja conhece,
é mito. Existe sim! [...] (PROFESSORA LELIA GONZALEZ, 2022).

Nesse caso de discriminacdo explicita ocorrido na escola com as pessoas negras,
buscamos compreender, a partir das percepcdes das professoras, como as tematicas antirracistas
estdo sendo trabalhadas nas salas de aulas, enquanto ferramentas que estimulam um pensar
critico e reflexivo. Nessa postura, apresentamos como marcador de identificacdo a fala das
professoras e suas percep¢des sobre estudo étnico-racial a ser apresentado nas instituicdes
escolares. Observamos na fala da professora Lélia Gonzalez uma constatacdo de que as
tematicas sobre a negritude, o racismo, a discriminacdo e a educacdo antirracista ndo sdo

assuntos a serem debatidos nas salas de aula da instituicdo. A fala da professora explica que:

Ha uma deficiéncia muito grande, principalmente pelo curriculo que a gente

recebe. Por exemplo, no curriculo do Piaui, a gente ndo vé essa temaética... Os
préprios livros didaticos focam apenas na filosofia eurocéntrica, nos homens...
E até dificil vocé vé uma mulher filésofa sendo abordado nos livros
didaticos... ou filosofia africana. Eu praticamente ndo conheco nada de
filosofia africana. Tanto pela minha formacao, como pelos livros didaticos...
E ai a gente acaba também ndo fazendo leituras... acaba pecando também
nesse sentido de ndo tentar preencher essa lacuna que o Estado deixa...
(PROFESSORA LELIA GONZALEZ, 2022).

A fala da professora representa uma constatacdo de que as teméticas étnico-raciais nao
sdo trabalhadas por diversos aspectos. Seria esse um mecanismo ou efeito do racismo
epistémico? A fim de corroborar com essa inquietacdo, mostramos que a falta de formacéo de
professores para contemplar essas tematicas no contexto académico, ou no processo de
formacdo continuada, traz efeitos gravissimos para uma educacdo antirracista, seja pelo
desconhecimento dessa tematica, seja pela falta de criticidade acerca de pautas necessarias na
formacdo humana. Assim, quando analisamos na intencionalidade da fala da professora,
percebemos uma indignacdo com relacdo as bases que representam o curriculo de ensino da
escola.

Percebemos também que o ensino hoje, em comparacgdo ao do passado, encontra-se mais
aberto para promover estudos sobre outras filosofias. A partir dessa analise das falas das
professoras, identificamos os conceitos de uma educacdo que busca formar, ainda que de
maneira desconexa, pessoas sobre aspectos pluriversais. Desse modo, mencionamos 0 que a
professora Grata Kilomba acrescenta a fala de Lélia, propondo que se deve debater a filosofia
mediante as vivéncias ocorridas na escola, principalmente sobre as relagdes étnico-raciais na

filosofia, quando diz:
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Eu acredito é que muito necessério... as teméticas sobre o racismo,
discriminacdo, feminicidios, xenofobismo precisa ser debatidos nas escolas.
Com mais trabalhos, projetos... Contudo, faltatambém uma abertura da escola
para os professores. Muitas vezes os professores apresentam um projeto, e a
escola ndo aceita. Ndo da& suporte para que possamos executar
(PROFESSORA GRATA KILOMBA, 2022).

Na percepcdo da professora, identificamos o que ja é uma realidade educacional no
Brasil, a da falta de sensibilidade para apresentar, no ensino basico, tematicas reflexivas, que
repensem a mulher e 0 homem negro periférico como representacfes a serem trabalhadas nas
salas de aula. Esse contexto pode ser justificado a partir de estatisticas que constatam que sdo
eles 0s que mais sdo assassinados nos grandes centros, sdo eles os que ndo dispdem de
condi¢es financeiras para suprir suas necessidades basicas, sdo eles que vivenciam, em grande
escala, a dupla jornada de trabalho diurno, e estudo no noturno. Aspectos que sdo construidos
fora do ambiente escolar, mas que precisam ser compreendidos dentro dele, com posturas
reflexivas sobre esses espagos, essas vivéncias, essas construcdes sociais que sao mantidas de
modo desatento e despretensioso em muitos espacos educativos. Nessa justificativa,

apresentamos o que pensa Gomes:

A escola, enquanto instituicdo social responsavel pela organizacéo,
transmissdo e socializacdo do conhecimento e da cultura, revela-se como um
dos espacos em que as representacdes negativas sobre o negro sao difundidas.
|[E por isso mesmo ela também é importante local onde essas podem ser
superadas (GOMES, N. L., 2003, p. 77).

A maneira como as escolas apresentam o estudo das relacbes étnico-raciais, 0
preconceito, a discriminacdo e a cultura da formacéo negra é um reflexo dos espagos sociais
em que 0 contexto eurocéntrico se constitui como base de todo um processo de formacdo. E
seus conhecimentos, saberes, estudos se tornam referéncias primarias em qualquer etapa
educacional. Portanto, torna-se desnecessario, nessa visdo, qualquer outro tipo de conhecimento
ou saber, que ndo os apresentados pela Europa. Podemos perceber na fala da professora Lélia
Gonzalez essa postura sobre o0 ensino eurocéntrico, quando perguntamos a ela se na sua
formac&o académica recebeu alguma instrucdo no que se refere ao ensino das tematicas étnico-

raciais. Ela ressaltou que:

[...] ndo recebi uma instrucdo na graduacdo, especializagdo ou mestrado que
falasse qualquer informacdo sobre as relagGes étnico-raciais. E nem vi colegas
desenvolvendo pesquisas também nessa area. Por exemplo na minha turma de
mestrado ndo teve uma pesquisa sobre esse tema (PROFESSORA LELIA
GONZALEZ, 2022).
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A postura apresentada pela professora mostra o quanto ainda o estudo sobre a negritude
ndo € uma prioridade nas tematizaces das instituicdes escolares, pois quando apresentados,
sdo sempre vistos superficialmente. A professora Grata Kilomba, ao responder sobre sua
formacdo académica e as tematicas das relacdes étnico-raciais, coloca que nao é uma prioridade
0 ensino das relagBes étnico-raciais nas instituicdes escolares, de modo a descrever que esses
assuntos ndo sdo vistos de forma correta. E quando discutidos, sdo postos como notas
explicativas de outras tematicas. A professora, nesse sentido, diz que “[...] o estudo que foi
repassado sao usados apenas as referéncias de um assunto. Mas, tudo muito superficial, em
segundo plano” (PROFESSORA GRATA KILOMBA, 2022).

As duas professoras apresentaram que ndo tiveram nas suas formacGes académicas
estudos para atuarem com essas tematizacdes nas salas de aulas, e que seus conhecimentos
sobre a negritude ndo sdo um tema corriqueiro em suas pesquisas, a serem associados ao ensino
de filosofia. O outro ponto colocado pelas professoras é de que o estudo das relagdes étnico-
raciais € importante ao ensino de filosofia, em especial, aos aspectos da negritude e da filosofia
africana. Contudo, a falta de tempo para essas pesquisas e 0 nao incentivo da equipe gestora,
do curriculo e dos livros didaticos, tornam esse estudo dificil de ser apresentado nas aulas de
filosofia.

Outro ponto que foi indagado as professoras se constitui a partir da pergunta: “E
diferente, ou € a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola? Essa pergunta foi
apresentada como finalizacdo da entrevista, a fim de construir um paralelo entre todos os
questionamentos feitos as entrevistadas, no que se refere ao ensino de filosofia e as relaces
étnico-raciais. Essa indagacdo mostrou, mediante as percepg¢des das professoras, justificativas
da necessidade de ser apresentado, nas aulas de filosofia, o estudo da negritude, da educacao
antirracista e da filosofia africana como ferramentas na educacao basica, para a construcao de
reflexdes acerca de diversos desafios apresentados no ensino brasileiro. A professora Grata

Kilomba, pensando essa discussao, foi categorica ao dizer:

E diferente! E muito diferente, a gente sabe que existe muito preconceito com
relacdo a cor da pele, também em relagdo a justica, que ndo € muito “justa” ...
nos presenciamos na TV... esses casos que acontece muito sobre a
discriminacdo racial. Na escola também podemos ver essa discriminacdo. Nao
presenciamos muito pontos positivos sendo relatados sobre pessoas negras.
Nisso podemos perceber que o preconceito fica “oculto”, pois ndo
conseguimos perceber tanto. Eu particularmente sé percebi quando conversei
com os alunos em sala de aula sobre esses temas... Porque as vezes os alunos
sofrem o racismo, mas eles ndo falam. Entdo, eles ficam guardando aquilo. E
nos como professores percebemos... quando conversamos com eles essas
tristezas, esses problemas psicoldgicos. E tudo isso acontece, porque ndo
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existe essa abertura, essa troca com os alunos (PROFESSORA GRATA
KILOMBA, 2022).

A percepcdo da professora Lélia Gonzalez ndo difere muito das constatagdes da
professora Grata Kilomba, haja vista que ambas as professoras trabalham na institui¢éo
professora Eliza Sousa ha mais trés anos, de maneira que é possivel reconhecer essa postura
negativa apresentada em relacdo as pessoas negras, ou pior, o racismo implicito pela instituicéo,
reflexo de um conjunto estrutural que esta intrinseco nas falas, nos livros, nos curriculos, nas
formagdes e nas relagdes. Como bem apresenta a professora Lélia, ao dizer que ha uma
diferenca entre brancos e negros no Brasil. Na fala da professora, identifica-se essa discussdo

quando ela afirma que é:

Totalmente diferente... principalmente... que a gente sabe que no Brasil o
racismo é de cor. Diferente dos Estados Unidos que é de etnia. O Brasil é de
cor mesmo, pois quanto mais escuro a pele maior é carga de preconceito que
a pessoa sofre. E é tdo tal que tem algumas pessoas que sdo negras. Mas
acham... ou ndo se consideram... ndo sei porque... ou pela sua pele ser um
pouco mais clara... tem atitudes racistas com outras pessoas. Entdo, nao é
igual. Eu acredito que na escola tem muito essa diferenciacdo de cor... pois
esta em toda sociedade. E a escola é um pedago da sociedade. E dai reflete o
gue esta la dentro da sociedade... reflete também na escola, seja por parte da
direcdo da escola ou de outros alunos... as vezes fazemos muitas coisas sem
pensar, sem se aprofundar... a gente via que antigamente se fazia muitas
brincadeiras racistas, preconceituosas, e ninguém parava para pensar isso. Ou
sobre isso, e hoje em dia... A gente tem que ter cuidado com essas falas [...]
hoje tudo é mimimi, ndo é! Sempre existiu, s6 que ficava ali escondido.
Ninguém dava forga [...] achava que era besteira, era uma brincadeira ou que
ndo é nada demais... fazer piadinhas... entdo é importante essa discussao!
(PROFESSORA LELIA GONZALEZ, 2022).

Dialogando com as percepcdes das professoras, dos alunos, dos curriculos e da lei n°
10.639, percebemos que muitas mudangas precisam ser feitas para que o ensino das relagdes
étnico-raciais aconteca de fato nas escolas, principalmente no que diz respeito a construcao de
uma perspectiva africana de superacdo dos estereotipos difundidos nas instituicdes brasileiras.
Nessa discussdo, acrescentamos a perspectiva de Pontes, ao salientar que “a escola, como
instrumento de formac&o social, cultural e econémica, podera revelar um grande potencial de
reconstrucdo identitaria, a partir do momento em que tornar visivel a histdria das populagdes
negras e sua contribui¢do para formagao brasileira” (PONTES, 2017, p. 33).

Nessa postura, € importante apresentar elementos como autores, livros, historias de
personalidades, ativistas e intelectuais negros presentes na histéria mundial e brasileira.
Todavia, como apresentamos até aqui, esse estudo esta restrito a uma pequena parcela social,

nédo pelo desejo desse grupo, que luta por mais avango nessa empreitada para uma educacéao
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antirracista, mas pela construgéo estrutural racista presente nos dispositivos de governo, nas
normalizagdes, nas posturas de um sistema que insiste em apresentar uma ideologia do mito da
democracia racial, que afirma que ndo ha uma diferenciacéo apresentada entre bancos e negros,
entre saberes dessas culturas, e que tudo foi equalizado na luta de movimentos antirracistas.
Tudo isso é uma incoeréncia que percebemos nos capitulos anteriores apresentados nesta
dissertacao.

Desse modo, adiante, como pontuamos no decorrer desse trabalho, apresentaremos
ferramentas para redescri¢do do ensino de filosofia a partir de estudos étnico-raciais de povos
africanos. Ferramentas que seréo suporte para uma educacao antirracista, utilizadas nas aulas
de filosofia. Como contribui Noguera (2014, p. 84): “E fundamental “reescrever” a historia da
filosofia [...] ampliando o elenco de filosofia e filosofos no mundo inteiro, incluindo um vasto
time africano. Do contrario, o risco de uma historia parcial (ocidental) da filosofia ser tomada
[...]. Nesse sentido, o ultimo capitulo apresentara, como produto de intervencdo, o estudo
africano de culturas, povos e saberes, a partir de uma perspectiva filosofica africana Ubuntu.
Esse estudo representara uma ferramenta para potencializar vozes de saberes africanos em
espacos institucionais de educacdo, a fim de dimensionar a historia da filosofia africana como
equilibrio harmoénico entre aliangas, possibilitando “[...] existir junto com outras pessoas de
forma ndo egoista, em uma existéncia comunitaria antirracista e policéntrica” (NOGUERA,
2011, p. 147, grifo nosso).

5. FERRAMENTAS PARA REDESCRICAO DO ENSINO FILOSOFICO,
EM PERSPECTIVA ETNICO-RACIAL: proposta de intervencdo

“A pessoa ou institui¢ao que pratica Ubuntu reconhece que
existe porque outras pessoas existem. Reconhece, portanto,
que existem formas singulares de expressdo de humanidade,

e que as singularidades, como tais, tém igual valor.”
(NASCIMENTO, 2014, p. 2)
Os escritos deste ultimo capitulo miram a oportunidade de apresentar, ao ensino de
filosofia, ferramentas que mostrem como esse componente curricular pode ser um recurso
fundamental para a educacdo antirracista, pois enquanto disciplina, ele se constitui um meio
reflexivo na formacdo escolar brasileira sobre os aspectos filosoficos, culturais e educacionais,

assim como sua postura critica sobre a invisibilidade dada as marcas historicas africanas e afro-
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brasileiros nas instituicdes escolares. Deste modo, nossa intencionalidade até aqui, perante esse
resgate/recorte feito sobre o ensino de filosofia e as relagBes étnico-raciais, em meios as
passagens contadas nos ultimos capitulos sobre fatos discriminatorios e racistas da histéria
brasileira e africana, que se entrecruzam com as manifestacGes de lutas, resisténcias e
conquistas, sdo suporte para justificar que educacao antirracista é necessariamente um tema que
precisa ser pontuado em todos os componentes da educacdo basica. Desse modo, buscamos,
nesse capitulo, mostrar essa ferramenta redescritiva do ensino filos6fico como um instrumento
de combate ao racismo, a desigualdade e aos preconceitos entre povos, através da elaboracao
de uma cartilha antirracista digital, nomeada “Eu sou o que sou pelo que nos somos”.

Inicialmente, a cartilha discutira, de maneira introdutoria, alguns pontos que foram
fundamentais para que populacdes africanas fossem escravizados e trazidas para o Brasil.
Depois, pontuamos topicos que mostram a importancia da filosofia africana e brasileira como
ferramentas para uma formacdo plural e equanime entre os povos. E, assim, entendemos que 0
processo de valorizacdo das experiéncias vividas pela populacdo negra, através de saberes e
cultura, tornam-se construtivos a ponto de promoverem perspectivas que repensem os saberes
como construcdes geopoliticas e separatista para uma formacdo que contemple a construcao
historica da populagdo pontuada sobre diferentes frentes. Dessa forma, utilizaremos a filosofia
Ubuntu como dispositivo que facilita essa comunicacdo, expondo os valores trazidos na
oralidade, na gestualidade, na ancestralidade africana, assim como na simbologia de uma
representacdo social que valoriza a cultura de povos que, por muito tempo, foi inviabilizada na
formacdo curricular do ensino brasileiro, esse processo presente no histérico educacional
mostra o quanto o ensino do Brasil ndo interseccionar toda a heranca africana construida pelos
povos ancestrais aos conhecimentos ensinando nas escolas.

Desse modo, trabalharemos adiante duas das trés se¢des da cartilha, de modo a mostrar,
na primeira se¢do, 0s aspectos histéricos do racismo posto pela escravidao, pelos tipos de
racismo e pelos conceitos biopoliticos e necropoliticos que tanto direcionam a populacdo negra
a ser excluida; contexto que ja aprofundamos nos capitulos anteriores. J& na segunda secéo,
abordaremos os aspectos de resisténcias da populacéo negra, as reflexées dos saberes africanos
como perspectiva para compreender a importancia do filosofar e das experiéncias da negritude
nas salas de aula de ensino médio. Como resultado, dividimos esse estudo em dois aspectos: o
primeiro, denominado “Filosofia Ubuntu: afroperspectiva e o humanismo; e o segundo,

“(Re)pensando a filosofia nas salas de aula”.
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5.1 FILOSOFIA UBUNTU: AFROPERPECTIVA E O HUMANISMO

A racionalidade humana é uma das ferramentas que a filosofia utiliza para pensar o
mundo a partir de relagdes sociais que se constituem nas conexfes com 0S conhecimentos
visualizados nas diversas perspectivas éticas, morais e culturais. Todavia, muitas dessas
percepcOes, manifestaces e posturas ndo sdo apresentadas nas relacdes presentes em
instituicdes como a escola, o que nos faz justificar que uma ferramenta como a cartilha “Eu sou
0 que sou pelo que nos somos” seja um produto didatico a ser apresentado aos jovens
estudantes, no intuito de promover reflexdes sobre o processo de humanizagédo, que como
podemos identificar em nossos espacos de convivio, encontra-se em desuso nas relacdes. Desse
modo, utilizamos a filosofia Ubuntu como ferramenta balizadora para pensar maneiras de
construir relagdes mais humanas entre 0s sujeitos.

Nessa ldgica, primeiramente, recorremos ao significado do termo Ubuntu, muito
discutido na filosofia africana, por diversos pesquisadores, tem seu significado distorcido da
ideia priméria do pensamento coletivo e racional humano dos povos africanos. Visando ndo
adentrar também no erro de distorcer o significado desse termo, recorremos ao estudo do
pensador Magobe Ramose (2002), que apresenta esse conceito, de maneira etimologica, como
um pensar de forma ndo-dogmatica. No entanto, sua discussdo se apresenta em torno da
filosofia de equilibrio e harmonia entre os seres humanos, na qual considera a filosofia Ubuntu

como uma proposta pluriversalista, quando menciona que:

[...] a pluversalidade é o carater fundamental do Ser (be-ing). Com base nisto,
colocamos que a particularidade € um ponto de partida valido e vidvel para
fazer e construir uma filosofia. Assim, a filosofia Africana de fato existe com
a competéncia para fazer reivindicagdes pluriversais (RAMOSE, 2011, p. 20).

Quando Ramose (2011) pensa essa discussdo de uma viséo pluriversal, ele considera
que ha outras formas de pensar, e que essa forma tem raizes em principios Ubuntu. Desse modo,
o filosofo se distancia de construgdes ocidentais universalistas e segregacionistas, pois pontua
que essas excluem outras formas de pensar. Seguindo essa reflexdo do pensamento Ubuntu
como uma existéncia coletiva humana, acrescentamos o que diz Noguera sobre o termo
originado dos povos sul-africanos Zulu e Xhosa, ao apontar que “[...] “ubu” indica tudo que
estd ao nosso redor, tudo que temos em comum. “Ntu” significa a parte essencial de tudo que
existe, tudo que esta sendo e se transformando” (NOGUERA, 2011, p. 148).

De acordo com Noguera (2011), a palavra Ubuntu tem duas indicacdes, que se

complementam: uma pelo prefixo “Ubu”, que se encontra no seu modo integral do tornar-se; e
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“Ntu”, que indica toda manifestacdo particular, os modos diferentes de existir de ser pessoa.
Assim, tanto na visdo de Ramose (2001) quanto na de Noguera (2011), a filosofia e a ética
Ubuntu trabalha com a relacdo do “ser com o outro”, em um processo de coletividade, de
empatia como marca que atravessa 0s outros pelas construgdes dos entes. Assim, a formacao
ubuntu busca equilibrar a presenca do eu e do n6s em contextos coletivos ligados por aspectos
filosoficos plurais, possibilitando a constru¢do da humanidade.

Diante do exposto, a cartilha “Eu sou o que sou pelo que nds somos” mostrara principios
presentes na cultura africana e brasileira, mediante os estudos dos ensinamentos, provérbios e
contos que acompanham esse coletivo humano, e que a negritude apresenta em suas
manifestacdes de saberes. Assim, pensando esse conjunto multiplo de formas de pensar que
compdem a produgdo humana e suas diferentes perspectivas, mais adiante, explicaremos, a
partir dos subtopicos: Etnofilosofia e afroperspectividade brasileira, discussées que
estabelecem essa producgdo social de um pensar em conjunto, mediante a historia de povos
africanos e brasileiros, e suas manifestacfes culturais presentes na oralidade, nas dancas e nos
proverbios.

5.1.1 Etnofilosofia

A filosofia africana ndo se restringe a uma Unica expressdo, e suas formas de discurso
se encontram em diferentes etnias, tais como as: ioruba, dagara, dogons, wolof, akan, bantu,
dentre outras, que sdo transmitidas oralmente sobre contextos culturais, linguisticos, religiosos
e sociais. A filosofia bantu, que ¢ um dos marcos da etnofilosofia se constitui a partir da
racionalidade posta nestas manifestacdes, escrita por Placide Tempels (1906-1977), transmite
escritos, formas de pensar dos povos de lingua banto da Africa central e do sul.

A etnofilosofia utiliza 0 método etnografico como suporte para realizar suas pesquisas,
ao estudar a cultura e o comportamento de diversos grupos sociais. Desse modo, 0 estudo
etnofiloséfico, na perspectiva banto, tem a vida como valor supremo, como forga que se
constitui na subjetividade dos sujeitos, mas também na producédo coletiva deles. Com isso,
entende que filosofia africana se constitui de dois aspectos: o primeiro, posto pela produgéo de
culturas africanas e, o segundo, pelas reflexdes de filésofos de origem africana, que discute
temas que ndo estio necessariamente ligados a Africa.

Ao investigar o que traduz a raiz do pensar filosofico africano e os conceitos
etnofiloséficos que apontamos acima, compreendemos que a postura filoséfica adotada “seria

a expressdo do principio fundamental de toda a existéncia de modo inexoravelmente
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interconectado e interdependente, para o qual nada teria sentido ontolégico, epistemoldgico,
ético ou estético se existisse isoladamente” (FLOR DO NASCIMENTO, 2016, p. 209). Essa
linha de pensamento, na qual o filosofo Flor do Nascimento (2016) descreve 0s instrumentos
pelos quais a filosofia ndo existiria isoladamente, reverbera toda uma discussao com principios
nas politicas de reconhecimento, que estrutura a trajetoria historica do povo negro. Nessas
construcOes que se entrecruzam, mas que também se isolam, reconhece-se alguns elementos
subjetivos que sdo fundamentais para pensar e refletir quem nos somos hoje.

Nisso, encontramos elementos que legitimam, visibilizam e afirmam que filosofia
africana em uma perspectiva Ubuntu, dentro do contexto politico, assume uma postura de
resisténcia frente a opressdo. Com conceitos como Ukama, que relaciona a ancestralidade e
irmandade do povo africano com a concepcao biocéntrica, que entende que todas as formas de
vida sdo importantes. Nessa afirmacdo, Jean Bosco Kakozi (2018) afirma, em entrevista dada
ao site ‘Sul 217, que esse conceito se direciona para cuidar, fortalecer e transmitir vida. A
discussdo de Kakozi (2018) e as caracteristicas que compdem a filosofia africana a partir de
principios de alteridade, compaixdo, solidariedade e ancestralidade, promovem ferramentas,
filosofias de matrizes africanas com referéncias culturais em prol da desconstrucdo do racismo
antinegro, evidenciando que os saberes que emanam das tribos africanas sdo considerados
filosoficos, mesmo indo contra toda uma corrente de estudiosos que afirmam que essas
producdes de sociedades agrafas ndo tém base consistente para explicar de maneira racional os
fatos, ou melhor, invalidam os saberes de povos africanos e suas cosmovisdes. Colaborando
com essa afirmacdo, recorremos ao que diz Ramose (2011) sobre essa postura universalista que

muitos filésofos assumem quando retratam a filosofia africana.

Esta é a peculiaridade do esforco de suprimir e mesmo eliminar a
pluversalidade do ser. Esta é base para o questionavel e equivocado conceito
de “universalidade” [...] Reivindicar que s6 hd uma filosofia “universal” sem
cultura, sexo, religido, histdria ou cor, é afirmar que a particularidade ¢ um
ponto de partida valido para filosofia. Esta reivindicagdo ndo é explicitamente
reconhecida com frequéncia pelos protagonistas da “universalidade” da
filosofia. Esta é a razdo por que eles estdo dispostos a reconhecer nomes como
Filosofia Ocidental, Chinesa, Indiana, Japonesa Ou Russa, mas Se recusam a
reconhecer Filosofia Africana, Australiana, Latino- americana, Maia e (até)
mesmo filosofias feministas. Esta contradicdo simples é repugnante tanto para
I6gica como para 0 senso comum. A contradicdo precisa ser solucionada
através do reconhecimento da particularidade como um critério valido para
toda ou para nenhuma filosofia (RAMOSE, 2011, p. 11).

Sobre eixo da teoria ramosiana, descrevemos qual a postura exercida na formagao

humana sobre as no¢Ges de historicidade, assim como sua forma de pertencimento parte de um
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conjunto de saberes de origens culturais e ancestrais. Nesse sentido, a frente recorremos ao
estudo e exposicdo de alguns desses ensinamentos, provérbios e contos como perspectiva de
exprimir experiéncias, conhecimentos e memorias de povo que se transmitia oralmente através
dos séculos uma “heranca que ainda ndo perdeu e reside na memoria da ultima geracao de

grandes depositarios, de quem se pode dizer sio meméria viva da Africa” (BA, 2010, p.167).

5.1.1.1 Ensinamentos ancestrais africanos

Adentrando o contexto histdrico das culturas africanas, percebemos que a tradic¢éo oral
marca esse local de afetos entre os povos. No estudo sobre Africa e suas formas de transmissdo
e problematizacdo de saberes, encontramos na ancestralidade uma referéncia a construcéo da
identidade nacional brasileira. Desse modo, evidenciamos nessa histéria muitas ligacdes
culturais que podem ser usadas como perspectivas de respostas para compreender a realidade
social brasileira, um ponto que nos leva também a acreditar que a ancestralidade, marca que
liga o presente-passado, pode ser uma ferramenta filosdfica de resisténcia aos mecanismos
normativos materializados em nosso contexto social.

Conforme compreendemos que a ancestralidade representa os saberes da populacdo
negra, retratamos nessa cartilha que os ensinamentos ancestrais sdo contributivos para
pensarmos filosoficamente o homem, 0 seu espaco e valores que o compdem, de forma a
conhecermos a negritude como um conceito que se constitui de varios elos. Nessa analise,
identificamos que ensinamentos produzidos pela populacdo negra sdo milenares, e que a
oralidade, instrumento primario que transmite esses conhecimentos, sdo fonte de trabalho dos
griots/griotes, homens e mulheres que cantavam, contavam e recitavam a historia da Africa,
presente em quase todo o continente. Esses homens e mulheres transmitiram muitas passagens
da histdria africana, ensinando-as a partir da oralidade. Esse método, além de se constituir
reprodutor de fatos se constituam também como local de intepretacBes e analises deles.
Todavia, essa ferramenta fundamental para contar historias africanas sofre muitas criticas da
civilizagdo ocidental, pois segundo eles, esses conhecimentos sdo dubios em virtude de ndo
priorizar a escrita como forma de transmissdo primaria.

Outro ponto que se destaca nos ensinamentos ancestrais, e que griots/griotes, pessoas
recebiam para apresentar esses ensinamentos culturais, ndo eram 0s Unicos responsaveis por
repassar 0s ensinamentos, os/as avés, avos, 0s anciaos das tribos também contribuem com essa

tradicdo a partir de rodas de conversas, nas quais ensinavam por meio de contos e provérbios
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0s saberes de seus povos que, aparentemente simples, traziam reflexdes complexas sobre a
realidade social de Africa. Contexto que podemos transpor para o Brasil, quando consideramos
que os descendentes de Africa, constituidos dessas historias, repassavam aos seus filhos essas
construcdes historicas mediante uma releitura dos locais que se encontravam. Perante esta ideia
de uma construcdo social marcada por subjetividades, mas que também se constitui de

pensamentos coletivos. Recorremos ao que explica Sodré sobre os cultos ancestrais:

Comunidade, por sua vez, ndo é espacgo utdpico de trocas beatificas, isentas
de conflito e luta. E, antes, o lugar historico possivel em que a tradico se
instala como uma dimensdo maior do que a do individuo singular, levando-o
a reconhecer-se nela como algo diferente de si mesmo, como um grande outro
que inclui tantas pedras, plantas, animais e homens, quanto a prdépria morte,
com a qual se institui uma troca simbolica na forma do culto dos ancestrais
(SODRE, 2019, p. 156).

As experiéncias de africanos e afrodescendentes postas nas relages com o outro, a terra,
as culturas e 0 modo como essas trocas se constituem, trazem saberes riquissimos de uma
historia milenar atravessada por conflitos, resisténcias e conquistas que estdo ndo tao presentes
nos livros, papiros ou institucionalizada nas escolas, mas séo vivenciadas nas familias ou tribos
através de contos e maximas africanas que retratam marcas da experiéncia humana de um povo
ao longo do tempo. Essa experiéncia, como retrata Sodré (2019), sdo representacdes de uma
heranga ancestral que sofre interferéncias das novas formas de pensar e das subjetividades dos
sujeitos. No entanto, ainda assim, essas experiéncias sdo pilares basilar para
trocas/aprofundamento de conhecimentos.

A memoria e histdria do povo africano adentram e intercruzam a cultura brasileira como
uma rede que perpassa 0s sujeitos levando um pouco da historia de nossos ancestrais. Mas
também, construindo novas relaces. Nessa perspectiva, podemos utilizar uma maxima africana
que diz que “h4 uma gota de sangue ancestral que passa adiante”. Essa maxima representa a
forma como ancestralidade torna-se um signo de resisténcia no Brasil, posto por um movimento
que podemos apresentar mediante a fala, as reflexbes, a pratica e a resisténcia de
afrodescendentes, que ao chegarem no solo brasileiro, requeriam sua liberdade, inicialmente,
nas diversas revoltas e batalhas travadas, e depois, no inicio do século XX, na luta e resisténcia
pela exposi¢do de uma cosmovisdo de linhagens africanas, tendo o candomblé, religido de
matriz africana que cultua os orixas?’, base histrica para explicar os ritos dos povos de Africa.

27 Orixas, segundo a religido do candomblé, sdo entidades que representam a energia e forca da natureza (PRANDI,
2000).
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A epistemologia do povo africano no Brasil, como percebemos nesses Ultimos recortes
historicos/filosoficos, nem sempre foi uma discussdo no ensino de filosofia, uma vez que o
ensino de filosofia refletia o pensar dos povos europeus, ndo dando abertura para expor outras
formas de saberes. Entretanto, com a homologacdo da lei n° 10.639 (BRASIL, 2003) e do
reconhecimento e visibilidade aos escritos filosoficos de Wanderson Flor do Nascimento
(2010), Noguera (2014), Bento (2002), Djamila Ribeiro (2019), Nascimento (2016), entre
outros/as representantes ativos na luta para evidenciar essas posturas reflexivas de vozes
africanas e afro-brasileiras, que encontramos um espaco na educacao brasileira para discutir a
ancestralidade. Essa categoria, alimentada pelas experiéncias africanas, traduz um movimento
composto por aspectos da oralidade, da musica, das dancas e das manifestacGes culturais como
signos que refletem os espacos de conquistas e formas de saberes do povo vindo de Africa.

Nessa ldgica de um espaco constituido por reflexdes de povos africanos, postos por
contos e provérbios, procuramos, a partir dessas exposicdes de saberes, descolonizar um
pensamento violento que nega outras dindmicas de compreensdes filoséficas especificas como
a afrocentricidade?®, uma epistemologia de lugar que tem como centro as perspectivas de

saberes africanos. Nessa linha tedrica, Asante (2008) pontua que:

Quando consideramos questdes de lugar, contexto, e ocasido que envolvam
participantes africanos, é importante observar o conceito de agéncia em
oposicdo ao de desagéncia. Dizemos que se encontra desagéncia em qualquer
situacdo na qual o africano seja descartado como autor ou protagonista em
préprio mundo (ASANTE, 2009, p. 95).

Claramente, no fragmento do autor, compreendermos que essa epistemologia deve
centralizar os olhares para escritos de povos negros, uma vez que, além de oferecer perspectivas
de interpretacGes, esses conhecimentos ndo tiveram espaco no passado, um reconhecimento
necessario para consolidar uma epistemologia a ser trabalhada nos ambientes escolares, e hoje,
ainda, ap6s muitas lutas travadas, encontram apenas algumas brechas num panorama de racismo
epistémico, que invisibiliza saberes africanos e afro-brasileiros. Nessa logica, no proximo
topico recorremos alguns provérbios e contos africanos e afro-brasileiros, a fim de reconhecer
e ensinar a pensar outras narrativas culturais e conhecimentos que integram o espaco brasileiro
perante suas tradicdes e reflexdes. Nesse sentido, objetivamos também instrumentalizar
recursos que levem os alunos/professores a autorreconhecimento dos saberes brasileiros perante

as narrativas, os valores e tematiza¢fes que auxiliam na luta por uma educagéo antirracista.

28 E ym conceito que propde uma reflexdo de agdes e praticas que privilegiam a representatividade negra, e também
como simbolo de resisténcia assegurar discussdes e debates em varias areas do conhecimento.
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5.1.1.2 Provérbios e contos africanos

A sistematizacdo do ensino de filosofia € uma atividade complexa, que necessita de
reflexdo critica sobre a realidade, também é um ponto fundamental para filosofar. No entanto,
no ensino médio, esse espaco reflexivo, em muitos casos, ndo € um ambiente que agrada muitos
alunos, seja pelo ritmo acelerado posto pelas tecnologias, seja ou pela desatencao aos problemas
sociais. E certo que ha um desinteresse pela leitura de livros cientificos apresentado ao ensino
de filosofia, situagéo que nos leva a acreditar que estudar a filosofia em afroperspectiva deva
ser tratada pedagogicamente como metodologias que motivem o0s estudantes a pensar
filosoficamente o mundo que o cerca. Nesse ambito, objetiva-se plantar algumas sementes nesse
cendrio cadtico, mediante a literatura oral de contos e provérbios dos povos africanos. Nesse
ponto, acreditamos que a metodologia literaria desse estudo é um caminho valido. Para isso,
recorremos ao que diz Silvio Gallo, quando discute a postura da aprendizibilidade® da filosofia,

ao esclarece que:

O aprendizado nédo pode ser circunscrito nos limites de uma sala de aula, da
audicdo de uma conferéncia, da leitura de um livro; ele ultrapassa todas essas
fronteiras, rasga 0os mapas e pode instaurar multiplas possibilidades. E o que é
0 processo de filosofar, sendo essa busca dos horizontes para questiona-los
uma vez e outra mais, para descobrir que ndo ha horizontes? (GALLO, 2013,
p. 211)

Sobre o estudo do referido autor, podemos perceber que muitos aspectos do ensino e da
aprendizagem de filosofia ficam restritos a recortes filoséficos tradicionais de um ensino que
desconsidera muitas metodologias para pensar essas realidades. Todavia, ponderamos também
que postura direcionada menciona que as metodologias sdo apenas meios para chegarmos ao
propdsito de refletir esses espacos, buscando e conhecendo novas perspectivas de verdade.
Conforme Gallo (2013), as metodologias ndo sdo chaves da discussdo, sao0 meios para que
possamos de fato tentar filosofar essas realidades nesses locais.

Por tudo isso, buscamos nesse topico, através de um estudo literario de provérbios e
contos africanos, refletir acerca de temas como racismo, respeito, cooperacao, coletividade e
autoconhecimento, entre outros. A partir de historias como: O conto Ubuntu, A arvore de

baoba, as maos dos pretos e Ynari, a menina das cinco trangas, contos e recontos de uma

2% Neologismo utilizado por Silvio Gallo (2013) para esclarecer que nem tudo que é ensinavel é aprendivel. E que
precisamos recorrer a uma discussao que motive o interesse de conhecer e aprender.



128

tradicdo oral africana, mas que também estdo presentes nas narrativas escritas, possibilitam a
construcdo de uma identidade positiva de pessoas negras. J& em relacdo aos provérbios,
destacaremos alguns dos muitos que compdem a cultura africana, entre eles, apresentamos 0s
seguinte: “Quem faz perguntas ndo pode evitar as respostas”; “A igualdade ndo ¢ facil, mas a
superioridade ¢ dolorosa”; “Conhecimentos sem sabedoria ¢ como agua na areia”; “Nao
esqueca o que ¢ ser marinheiro s6 porque € ja capitdo”, e “Ubuntu: Sou o que sou pelo que nds
somos”, cincos provérbios de origem africana que possibilitam essas discussdes a partir do
atravessamento da filosofia com a literatura.

Pontuando esse predmbulo, entendemos que a literatura tem raizes na oralidade,
representando um universo simbolico reflexivo de diferentes culturas. O que nos faz apresentar
essa perspectiva sobre os saberes africanos mediante esse debate que iniciaremos a partir do “O
conto Ubuntu”, uma histdéria da tradicdo oral dos povos bantus, que retrata, através da
narrativa, discussdes sobre igualdade, humildade, empatia, respeito e lealdade, sentimentos
tipicos da filosofia de vida dos povos bantus, que manifesta essas relagdes nas praticas no
cotidiano. A historia “O conto Ubuntu” traz algumas tematizagdes como felicidade, cooperacao
e coletividade. Essa historia, contada por muitas tribos, surge nas préaticas orais dos povos Zulu
e Xhosa, que conta a historia de um antrop6logo que visita os povos de Africa e faz uma
brincadeira com os povos nativos. Nesse enredo, o antrop6logo colocou, embaixo de uma
arvore, uma bela cesta de frutas, e disse as criangas com a qual conversava que a primeira que
chegasse a arvore ficaria com o cesto de frutas. Certo de que as criancas tinham compreendido
as orientagdes, deu um sinal de largada e algo inusitado aconteceu, deixando intrigado o
antropdlogo. As criancas, ao inves de correrem em disparada, no impeto de ganhar a cesta,
deram as maos e correram todas juntas. Ao chegarem debaixo da arvore, as criancas repartiram
as frutas entre si.

Intrigado com a atitude das criangas, o antropdlogo indagou-as, ao mencionar que
apenas uma poderia ter ficado com a cesta de frutas. Nesse momento, uma das criangas
responde: “Ubuntu! Como um de nds poderia ficar feliz se o resto tivesse triste?”” Essa filosofia
adotada pelos povos bantus visa mostrar os aspectos de coletividade justificados a partir da
historia “O conto Ubuntu”. Nesse conto, podemos apresentar, além da presenca da voz de
outras reflexdes, que ndo a europeia, um estilo de vida que pontua reflexos tdo necessarios em
tempos atuais, uma vez que em nosso desespero e avidez para conseguirmos nossos objetivos,

esquecemos a importancia de acolher nossos semelhantes.
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Essa filosofia de vida carregada de simbolismo representa uma alternativa para
promover reflexdes nas salas de aula do ensino de educacdo bésica, pois se constitui numa
ferramenta de aprendizagem para muitos alunos que desconhecem a cultura africana e afro-
brasileira. Esse mecanismo, a ser inserido nas jornadas académicas, busca problematizar o
discurso posto por diferentes praticas historicas, que tanto influenciam na nossa forma de
pensar. Perante esse contexto de trocas de saberes marcados pelos espacos sociais, as
metodologias de ensino e a forma como as historias interferem no nosso modo de pensar,
Djamila Ribeiro (2020) coloca que “o lugar social ndo determina uma consciéncia discursiva
sobre esse lugar. Porém, o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter experiéncias distintas
de outras perspectivas (RIBEIRO, 2020, p. 69). Essas experiéncias sdo caminhos a
problematizar nossas atitudes, 0s aspectos sociais, as relagdes e 0 modo como nos posicionamos
sobre esses contornos, que fazemos em nossas construcdes individuais e coletivas.

Um outro conto que remete a essa discussdo de saberes e histdrias nas travessias dos
dois lados do atlantico, € A arvore de baoba”, que ao apresentar histérias vindas de Africa,
oportuniza-nos pensarmos 0 racismo entre culturas, direcionado principalmente pelas
caracteristicas fenotipicas e os métodos de aprendizagem. Esse segundo conto a ser apresentado
na cartilha, culturalmente apresentado pelos povos angolanos, representa aspectos de um estudo
sobre ancestralidade, contexto dos reinos fisicos e espirituais. O conto “A arvore de baoba”
apresenta a histéria de como Deus criou o Imbondeiro ou tipicamente conhecida como “baoba”,
arvores de dimensd@es gigantes. O enredo de tradicdo oral, que posteriormente foi adaptado para
outras povos, por meio da escrita, descreve a criagdo do mundo a partir da criagdo do baoba,
uma arvore de proporcionalidades gigantescas, de grande longevidade, que estava insatisfeita
com sua aparéncia e reclamava a Deus sobre suas caracteristicas, quando observando as outras
arvores via outras referéncias, e essas a inquietavam. A arvore reclama de tudo: do seu tamanho,
do seu tronco oco e até das folhas amarelas que ela ndo tinha. Situagdo que fez com que o seu
criador, que por muitas vezes explicava a importancia de cada detalhe da arvore, se enfurecesse
virando-a de cabeca para baixo. Suas copas viraram suas raizes, e suas raizes sua copa. Diante
da transformagdo, o criador explicou que a atitude tomada seria para que “Baoba” aprendesse
a olhar para si, ndo para os outros. Nessa postura, “Baoba” comegou a entender sua importancia
nas conexdes entre 0 mundo e seu criador.

Sob esse enredo podemos discutir que a ancestralidade da histéria do Baoba representa
a formacéo cultural dos povos africanos, as espiritualidades, seus modos de compreender o

mundo a partir do olhar intrinseco, mas também extrinseco de si e dos outros. A apresentacdo
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do conto da Africa tradicional reflete a histdria do berco da humanidade, que era contada pelos
povos nativos de Africa, e representa uma perspectiva de resisténcias de ensinar a cultura
africana. A arvore de baoba também é um simbolo representativo da ancestralidade, que serve
de reflexd@o para os dias atuais. Mauricio Waldman (2012), pensando essa discussdo da historia
destacada na ancestralidade, diz que a arvore de “[...] Baoba €, por exceléncia, o guardido de
sentidos e significados endossados pelos povos da Africa, pelas suas sociedades e culturas, seus
modos de ser, suas aspiracOes, expectativas de vida e religiosidade (WALDMAN, 2012, p.
225). Sendo assim, as arvores de baoba sdo simbologias representativas de histérias culturais
milenares, que ainda problematizam conhecimentos penetrados em nossos valores pessoais e
sociais.

Um outro conto necessario nessa discusséo do ensino de filosofia a partir da perspectiva
filosofica em contexto de relagdes étnico-raciais ¢ o conto “As maos dos pretos”, do autor
mogc¢ambicano Bernardo do Honwana. A historia, que faz parte da obra “Nds matamos um cao
tinhoso”, escrita no ano de 1960, que traz uma discussdo sobre o processo de resisténcia a
colonizacdo, objetivando, enquanto perspectiva, um estudo do processo de descolonizagdo. O
conto, que retrata as injusticas sociais e o preconceito contra a populacao negra, € direcionado
a literatura infanto-juvenil, mas pode ser utilizado por todos. A linguagem do texto replica uma
discussdo politica, de maneira a refletir os espacos de torturas cometidos pelos povos
portugueses. Nesse sentido, o conto busca refletir, a partir de aspectos sociais/histéricos, uma
representacdo de resisténcia de povos mogcambicanos na luta pela independéncia de Portugal.

O conto as “As maos dos pretos” retrata o racismo estrutural de forma bem cortante, ao
mostrar uma historia que opera pela ética dos colonizadores, que retratava 0s negros como
povos preguicosos, selvagens e incapazes. Contudo, sabemos que essas construcdes séo
inverdades que foram usadas na tentativa de justificar os maus-tratos, as perseguicdes e as
mortes de povos negros. Por outro viés, que ndo o do colonizador, podemos pensar de forma
descolonial, buscando nessa realidade mostrar que, contrariamente ao que foi dito, 0s negros
sdo povos de culturas impares, capazes, inovadores e habeis trabalhadores. Dessa forma,
procuramos nesse conto mostrar uma perspectiva que discuta essa postura de resisténcia da
populagéo negra frente a uma viséo dos povos colonizadores. Assim, iniciamos descrevendo
que a historia é constituida de varios personagens. Contudo, o destaque é dado ao personagem
principal, um menino negro que indaga, primeiro a si e depois as outras pessoas: Por que as
palmas das méaos sdo brancas? As respostas foram dadas de diversas maneiras ao menino. A

primeira foi apresentada pelo “Senhor Professor”, que lhe disse: “As palmas das maos dos
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pretos sdo mais claras do que o resto do corpo, porque ainda ha poucos séculos os avés deles
andavam com elas apoiadas no chdo, como o0s bichos do mato, sem as exporem ao sol [...]”
(HONWANA, 2000, p. 117). Depois o menino busca explicagdes com o “Senhor Padre” que,
carregado de um teor racista, afirma que o fato de “as maos serem mais claras, dizendo que isso
era assim porque eles, as escondidas, andavam sempre de maos postas a rezar” (HONWANA,
2000, p. 117). A afirmagdo do padre procura na inocéncia da crianga uma justificativa, ou
melhor, uma forma de catequizar 0 menino aos principios do cristianismo, utilizando
informacdes do passado para fazer o menino continuar a rezar.

Inconformado com as repostas encontradas, 0 menino procura mais respostas. E, dessa
vez, ouve nas falas de “Dona Dores” e “Senhor Frias™ as seguintes respostas: ela lhe diz que
[...] Deus fez-lhes as méos assim mais claras para ndo sujarem a comida que fazem para 0s seus
patrdoes ou qualquer outra coisa que lhes mandem fazer e que ndo deva ficar sendo limpa”

(HONWANA, 2000, p. 117); e o “Senhor Frias” afirma que:

[...] Deus acabava de fazer os homens e mandava-os tomar banho num lago
do céu. Depois do banho as pessoas estavam branquinhas. Os pretos, como
foram feitos de madrugada e a essa hora a &gua do lago estivesse muito fria,
so tinham molhado as palmas das maos e as plantas dos pés, antes de se
vestirem e virem para 0 mundo (HONWANA, 2000, p. 118).

Nas duas passagens do conto, percebe-se um racismo explicito nas respostas proferidas
tanto por “Dona Dores” como pelo “Senhor Frias”, em que se percebe a imposi¢ao em colocar
a populacgéo negra em local impuro. Primeiramente ao afirmar o fato de as méos serem brancas
para servir aqueles ditos “puros”; e, segundo, ao dizer que os negros sdo assim pelos banhos
que ndo tomaram e pela hierarquia colocada a eles de serem os Ultimos, os que foram feitos de
madrugada. O autor utiliza essas falas a partir de colocacGes reais postas pelos povos
portugueses, a partir dos aspectos discriminatdrios, que esses povos carregavam contra 0S povos
mocambicanos, nigerianos, afro-brasileiros e de diaspora.

Apds 0 menino ouvir esses conceitos sobre a origem de seu povo, ainda continuava
inconformado com as respostas dadas pelos seus entrevistados ao responderem o porqué de as
palmas das méos dos pretos serem brancas. Diante dessa inquietude, decide continuar sua saga
por respostas e vai perguntar ao “Senhor Antunes da Coca-Cola”, que também, repleto de
preconceitos, como 0s demais membros da época, que animalizavam 0S povos negros ou 0s

tratavam como uma sub-raca, afirma:

Antigamente, ha muitos anos, Deus, Nosso Senhor Jesus Cristo, Virgem
Maria, S8o Pedro, muitos outros santos, todos 0s anjos que nessa altura
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estavam no céu, e algumas pessoas que tinham morrido e ido para o céu,
fizeram uma reunido e resolveram fazer pretos. Sabes como? Pegaram em
barro, enfiaram-no em moldes usados e para cozer o barro das criaturas
levaram-nas para os fornos celestes; como tinham pressa e ndo houvesse lugar
nenhum ao pé do brasido, penduraram-nas nas chaminés. Fumo, fumo, fumo
e ai os tens escurinhos como carv@es. E tu agora queres saber porgue é que as
méos deles ficaram brancas? Pois entdo se eles tiverem de se agarrar enquanto
0 barro deles cozia (HONWANA, 2000, p. 118).

Na histdria, podemos perceber que os pronomes de tratamento sdo uma marca presente
no enredo, e que os termos senhores, senhoras e até senhor padre sdo descri¢des especificas dos
personagens. No caso do personagem “Senhor Antunes da Coca-Cola”, percebemos que além
de senhor, ele também foi adjetivado de Coca-Cola, representando o poder econémico que ele
tinha sobre os demais. Contudo, voltando-se a resposta proferida pelo personagem, percebe-se
que como as demais, estava carregada de um posicionamento desrespeitoso com a jovem
crianca negra que, desconhecedora de sua origem, procura nas culturas “colonizadoras”
respostas para a pergunta: Por que as maos de preto tinham cores brancas?

Diante das respostas absurdas reverberadas nas falas colocadas pelas pessoas brancas,
0 menino, antes de procurar a sua mae para justificar sua saga por respostas, 1€ em um livro
dado por um desses senhores escravagistas que as maos seriam brancas em raz&o de os pretos
“viverem encurvados, sempre a apanhar o algodao branco de Virginia e de mais nao sei aonde”
(HONWANA, 2000, p. 122). E somente ap6s essa gama de respostas discriminatorias que o
garoto decide procurar a mée e ouvir a resposta dela. Explicando o trajeto feito por ele para
saber por que as palmas das méos dos pretos séo brancas, ela o acolhe, espanta-se com as
respostas dadas pelos senhores e senhoras, e lhe explica que:

Deus fez os pretos porque tinha de os haver. Tinha de os haver, meu filho, Ele
pensou que realmente tinha de os haver... Depois arrependeu-se de os ter feito
porque 0s outros homens se riam deles e levavam-nos para as casas deles para
0s pOr a servir como escravos ou pouco mais. Mas como Ele ja os ndo pudesse
fazer ficar todos brancos porgue os que ja se tinham habituado a vé-los pretos
reclamariam, fez com que as palmas das méos deles ficassem exatamente
como as palmas das maos dos outros homens. E sabes porque é que foi? Claro
gue ndo sabes e ndo admira porque muitos e muitos ndo sabem. Pois olha: foi
para mostrar que os homens fazem, é apenas obra de homens... Que 0 que 0s
homens fazem, é feito por méos iguais, méos de pessoas que se tiverem juizo
sabem que antes de serem qualquer outra coisa sdo homens. Deve ter sido a
pensar assim que ele fez com que as méos dos pretos fossem iguais as maos
dos homens que déo gracgas a Deus por nao serem pretos (HONWANA, 2000,
p. 122).

No desfecho do conto, percebemos que a reposta da mée traz também uma perspectiva

que precisa ser apresentada, haja vista que a histéria do conto, assim como a nossa da
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humanidade, é carregada de fatores que exaltam algumas culturas e menosprezam outras, como
percebemos em relacdo as culturas africanas. Contudo, esse conto, como pontua Cardoso
(2013), é uma ferramenta fundamental posta por Honwana (2000), ao retratar o lado que muitas
vezes nao € contado, o lado da historia narrada por seu préprio povo, que naturalmente viveu e
conviveu com as diferentes transformacdes que o cercava. Fica nitido, nessa referéncia também,
que a fala da mée do garoto justifica que, muitas vezes, muitos preferem criar outras histérias
do que admitir a existéncias de historias reais, que sdo necessarias enquanto perspectiva para
explicar fatores sociais. Pontua-se ainda que o conto “As maos dos pretos”, de Bernardo
Honwana, narra acontecimentos presentes na histéria africana, fundamentais para serem
transportados para as salas de aula brasileiras, de maneira a refletir tematizac6es cada vez mais
atuais, como racismo, preconceito e discriminacao presente nas diversas relagcdes escolares e
extraescolares.

O ultimo conto a ser apresentado nesse subtopico ¢ “Ynari, a menina de cinco trangas”,
escrito pelo autor angolano Ndalu de Almeida (2010), conhecido popularmente em suas obras
pelo pseudonimo de Ondjaki, que dentro de um significado Ubuntu quer dizer “aquele que
enfrenta desafios”. O conto, de enredo criativo, traz reflexdes profundas sobre guerras travadas
na Angola a partir de uma perspectiva literaria. A historia tem como protagonista principal
Ynari, uma menina que encontra um homem pequeno, coprotagonista, na beira de um rio, e
descobre a importancia de aprender e de destruir as palavras. A menina de cinco trancgas, apos
varios encontros com o homem pequeno, visita a aldeia dele e 14, observando os rituais de
construgdo e destruicdo de palavras, ela é chamada ao centro, bem préxima da cabaca, lugar
que construia a palavras. Nesse local, recebe do velho a palavra “permuta”, que somente com
o desenrolar do enredo, descobre que quer dizer “troca”.

No desenrolar da trama, a menina percebe que estava acontecendo uma guerra, e que
precisava fazer algo para ajudar a cessé-la, ao tempo que tentaria descobrir o significado da sua
palavra. Nessa jornada, a menina vai a diversas aldeias para compreender e utilizar a palavra
recebida. Assim, quando chegava as aldeias a menina trocava, ou melhor, ensinava aos seus
habitantes as palavras “ouvir, falar, ver, cheirar e saborear”. Nesse trajeto, a menina entendeu
que precisava trocar suas trangas para cada palavra ensinada. A simbologia das trangas trocadas
representava a palavra “permuta”, que o autor utilizou para ensinar que as aprendizagens sao
trocas, e ndo imposicdes. Nesse sentido, percebe-se que as guerras travadas naquelas tribos

foram ocasionadas em virtude de eles ndo ouvirem, falarem, verem, cheirarem e até saborearem.
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Essa situacdo pode ser trazida para representacOes reais, quando percebemos que muitas
populagdes utilizam a forca e imposic¢do, em vez da troca e do debate.

No enredo adotado por Ondjaki (2010), percebemos um plano organizacional que é
discutir aspectos como a “guerra” circunscritos perante uma literatura infanto-juvenil, que
reverbera uma discussdo de aprendizagens através de trocas simbdlicas. No final da historia,
essa discussdo torna-se explicita quando o autor escreve no conto que a menina, ao despedir-se
do pequeno homem, entende a importancia das palavras despedida, saudade, amizade e guerra.
Pede ao seu amigo pequeno que levasse, em especifico, a palavra “guerra”, para que a velha
destruisse, em virtude de ela ser uma palavra inutil para as relages. A postura adotada por
Ondjaki (2010), assim como por muitos outros literarios africanos e afro-brasileiros, desperta
em nossa realidade percepc¢des necessarias para trabalhar a criticidade nos bancos das escolas,
visto que a falta de empatia e respeito ao estudo de outras vozes impossibilita uma viséo global
dos problemas como a violéncia de classes, géneros e etnias. Reflexdo trazida também por

Munanga, quando menciona que:

E indispensavel que os curriculos e livros escolares estejam isentos de
qualquer conteido racista ou de intolerancia. Mais do que isso. E
indispensavel que reflitam, em sua plenitude, as contribuicdes dos diversos
grupos étnicos para a formacao da nagdo e da cultura brasileiras. Ignorar essas
contribui¢cdes — ou ndo lhes dar o devido reconhecimento — é também uma
forma de discriminacdo racial (MUNANGA, 2005, p. 9).

Por todos 0s aspectos mencionados nos contos aqui apresentados, procuramos expressar
uma visdo decolonizada do poder, refletindo a negritude, a ancestralidade, o respeito nos contos
orais, nos recontos e nos contos escritos, e dando visibilidade a representatividade negra na
historia, sobretudo nas resisténcias de autores africanos e afro-brasileiros, que mesmo imersos
em lugares que menosprezam essas percepg¢des e do modo como a cultura é vista, permanecem
para pontuar uma cultura rica em saberes e reflexfes. No Brasil, essa resisténcia tem apoio,
ainda que ndo integral, nas redes de ensino, através da lei n°® 10.639 (BRASIL, 2003), que
orienta as escolas e o0 ensino da historia de matrizes culturais africanas e afro-brasileiras como
direito dos alunos e dever das instituigdes escolares.

Sobre essas construcfes reflexivas presentes na cultura africana e afro-brasileira,
apresentaremos mais a frente cinco provérbios que fazem parte da transmissao oral dos povos
africanos, que milenarmente ensina valores, principios éticos e morais, bem como virtudes.
Essas conquistas estdo presentes em diversas culturas e sdo alcancadas pelas analises de seus
povos. No caso dos saberes africanos, percebe-se também essas relacfes, assim como as

hierarquias sociais, 0s modos de vida, o local de existéncia e evolugéo social dos conhecimentos
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e saberes. Por essa ldgica, iniciaremos apresentando o provérbio “Quem faz perguntas nao pode
evitar as respostas”, € um provérbio camaronés apresentado na Africa, mas que traz muitas
conexdes ao contexto brasileiro. Esse proverbio, popularmente apresentado nos debates
acalorados, pode ser traduzido no portugués pela expressao “quem fala o que quer escuta o que
ndo quer”. Melhor explicando essa expressdo, ela € uma via de méo dupla, que ao tempo que
se entende que as perguntas podem ter diferentes percepgdes de respostas, elas néo
necessariamente sdo constituidas de respostas prontas, pois servem, de certo modo, para
inquietar a quem pergunta, com outras problematizacdes.

Outro provérbio discutido nessa cartilha ¢ “A igualdade ndo ¢ facil, mas a superioridade
¢ dolorosa”. Nesse provérbio, discute-se a presenca de pontos sociais presentes em nossas
relagdes, sendo o primeiro a “igualdade”, e o segundo, a “superioridade”. Nos dois aspectos,
percebemos uma reflexdo sobre como as diferencas sdo fundamentais, mas também que as
diferencas ndo podem ser colocadas em local de superioridade, uma vez que esse espago se
torna doloroso e solitario. Diante desse provérbio, justificamos que o uso proverbial é uma
ferramenta que se constitui de dois aspectos importantes estudados até aqui: a impessoalidade
do sujeito que profere o discurso e o local onde esse discurso esta sendo proferido.

Em geral, o estudo dos provérbios, sejam eles das mais diferentes culturas, tem o papel
de apresentar aspectos de sua sabedoria popular. No caso especifico dos provérbios de Africa,
eles trazem um movimento de resisténcia as imposi¢cdes colocadas por outros povos, que
apresentam de modo nédo simbolico o motivo de uma guerra ser travada em prol de um local
hierarquico melhor. O terceiro provérbio complementa o anterior quando expressa que
“Conhecimentos sem sabedoria ¢ como agua na areia”. Esse provérbio remete a uma discussao
sobre os conflitos étnicos e as aprendizagens que podemos construir quando sabiamente
aprendemos a conhecer o ser, 0 outro, 0 n6s e 0 mundo. Uma vez que essas aprendizagens ndo
sdo vistas por diferentes perspectivas, mas pela imposicdo universal do olhar cultural que
administra os ditos conhecimentos validos, que sem reflexdo, sdo impostos. Nesse raciocinio,
identificamos que muitas discussdes culturais negam esse olhar, essa diferenca, essa percep¢do
de outro perante o objeto que se observa.

O quarto provérbio “Nao esquega o que ¢ ser marinheiro s6 porque € ja capitdo”, remete
a pensarmos em coletividade tendo empatia para com outro, para aquele que, em circunstancias
atuais, ndo esta em seu grau de instrucao, hierarquia ou mesmo em contexto de conhecimento.
Nesse sentido, saber compreender o outro como alguém que merece respeito pelas suas lutas,

conquistas, derrotas e vitorias. Respeito também que pode ser direcionado ao contexto social
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em que se vive, nas posturas adotadas diante dos conflitos e, sobretudo, nas vivéncias que
podem ser construidas a partir das diferentes relagdes, que metaforicamente sdo apresentadas
pelos saberes vivenciados pelo ser “marinheiro” e ser “capitao”

O ultimo provérbio que apresentamos aqui € aquele que consideramos o mais acentuado
para esse estudo constituido de uma unica palavra africana “Ubuntu” ¢ traduzido para lingua
brasileira com o significado de “Sou o que sou pelo que nés somos”. Essa palavra representa a
filosofia dos povos Bantus, que tém um pensar diluido nas experiéncias construidas a partir das
reflexdes dos povos ancestrais e do modo como eles pensavam o outro, a si e a0 mundo. Nessa
filosofia, a presenca da coletividade é algo bem marcante, visto que os principios postulados
nela ¢ de que ndo vivemos sozinho. Assim, a conjuntura do significado de “ubuntu” se constroi
mediante os saberes que sdo atravessados por ele como um espaco coletivo. Colaborando para
0 entendimento da palavra, recorremos a Munanga (2005) e ao discurso apresentado por ele
sobre os espacos escolares, a fim de entender o significado claramente dela e justifica-la nos
estudos das identidades enquanto memorias sociais fundamentais para agregar conhecimento.

Nesse sentido, 0 autor escreve que:

O resgate da memoria coletiva e da historia da comunidade negra ndo interessa
apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa também aos alunos de
outras ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois aos receber uma
educacéo envenenada pelos preconceitos, eles também tiveram suas estruturas
psiquicas afetadas. Além disso, essa memoria ndo pertence somente aos
negros. Ela pertence a todos, tendo em vista que a cultura da qual nos
alimentamos quotidianamente é fruto de todos os segmentos étnicos que,
apesar das condicGes desiguais nas quais se desenvolvem, contribuiram cada
um de seu modo na formacéo da riqueza econdémica e social e da identidade
nacional (MUNANGA, 2005, p. 3).

Repensar 0 modo como os saberes estdo sendo propostos nas instituicdes escolares, e
promover uma nova forma de construir saberes, ndo apenas pelo contexto universal ou
individualizado dos olhares dos sujeitos ou populacGes, mas pela construcdo de olhares
multiplos, que permita refletir porque determinados conhecimentos, saberes e culturas séo
vistos como essenciais para serem repassados e discutidos nas escolas, e outros nao. Sobre esse
contexto, na proxima sec¢ao buscaremos mostrar quais conhecimentos e as referéncias culturais
produzidos no Brasil como propostas filos6ficas ainda tém pouco destaque no rol dos grandes
achados literarios. As producdes de conceitos apresentados nos ensaios, dissertacdes, livros e

teses torna-se norte para repensar o0 modo como nossos conhecimentos foram constituidos.

5.1.2 Afroperspectividade brasileira
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E uma linha de pensamento que apresenta como tedricos Flor do Nascimento (2010),
Noguera (2014), Pontes (2017) e Ribeiro (2020), entre outros/as autores/as que discutem com
grande relevancia o papel do ensino de filosofia a partir de analises filosoficas que tém como
referéncia o estudo dos saberes africanos e afro-brasileiros em prol de uma desconstrucdo do
racismo epistémico antinegro. A proposta apresentada por esses autores atualmente constitui
uma das tematicas crescentes nos estudos académicos, o que justifica sua importancia no
cotidiano do ensino de filosofia na educacéo basica.

Essa perspectiva apresenta como ideia central o exercicio de uma discussao com vozes
que notadamente sdo excluidas dos debates filoséficas ou que sdo caracterizadas como néo-
filosofias, por ndo terem uma linha de pensamento parecida com metodologias abordadas pelos
filosofos Europeus, essa postura de muitos paises do continente europeu também nega o
pensamento brasileiro enquanto afroperspectividade®, tal como descaracteriza muitas formas
de aprendizagens caracterizadas no ensinar, refletir e debater conceitos como ética, ciéncia,
religido, sexualidade, educacédo, género e relagdes étnico-raciais. Levando em consideracdo o
conceito de afroperspectividade, recorremos ao que Noguera pontua, para melhor esclarecé-lo,

quando diz que esse conceito:

[...] significa, em certa medida, realizar um construtivismo a partir de tracados,
invencoes e criacbes de devires negros. Ou ainda, partir e partilhar, o que aqui
eu denomino de forcas afrodiaspdricas, afro-brasileiras, afrodescendentes, isto
é, afropersctivistas” (NOGUERA, 2011, p. 1).

Em relacdo a essa compreensdo da filosofia apresentada por Noguera (2011),
entendemos que o autor busca no conceito de afroperspectividade dialogos com educacéo,
filosofia e as questBes raciais, de maneira a possibilitar ao individuo um pensamento critico na
educacdo basica, mediante as ementas propostas no ensino de filosofia presente no que orienta
alein®10.639 (BRASIL, 2003). Também considera que essa perspectiva de pensar as vivéncias
dos sujeitos e seus locais de fala permite uma nova narrativa para os acontecimentos presentes
no contexto historico brasileiro, explicando que “afroperspectividade ¢ plano de imanéncia e o

seu solo € uma roda, um terreiro, uma reterritorializacdo continua, ininterrupta de uma dinamica

%0 Termo apresentado por Noguera (2011), traz uma discuss&o dos saberes enquanto perspectiva. Essa terminologia
criada por ele reflete a importancia de nova coreografia de pensamento, uma vez que o estudo da filosofia utiliza
como berco filoséfico os saberes gregos. Na reflexdo, ndo se propde retirar esse titulo dos fildsofos gregos, mas
apresentar que o contexto de contemplar e refletir os seus espagos sdo discussdes humanas, o que ndo impede de
os africanos, em suas formas de saber, pontuarem essas discussdes sobre perspectiva singular de suas culturas
como contos e proveérbios.
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africana criativa que dribla e ginga para se constituir” (NOGUERA, 2011, p. 9). Ou seja, ¢ um
espaco de criacdo que considera o lugar afrocéntrico como uma proposta etimoldgica de lugar.

Para fortalecer esse paradigma concentrado nas experiéncias africanas, precisamos
notadamente, pensar 0s conceitos dos povos bantus e o que eles nos ensinam a partir da palavra
Ubuntu. Que conhecimentos ndo devem segregar seus entes, mas agrega-los. Assim, mediante
0 que aprendemos nesse conceito, buscamos construir apresentagcdes nos bancos escolares que
valorizem as experiéncias africanas, fortalecendo e incentivando o debate de tematizag¢6es sobre
VOzes que, por muitos anos, foram excluidas de espacos de aprendizagens, e que somente apds
muitos gritos de lutas foram considerados importantes para esses espacos, a partir do que
podemos notar no que apresentam as politicas de inclusdo e afirmacao presentes na lei n® 10.639
(BRASIL, 2003), e que sdo replicadas nos curriculos e diretrizes a serem consideradas hoje
sobre os conhecimentos africanos e afro-brasileiros, assim como outras culturas étnicas que,
ndo visiveis nos espacos escolares, fazem parte de uma diversa heranga cultural.

Como sabemos, historicamente o Brasil é 0 pais que mais escravizou povos africanos, e
nesse processo de escravizacao, houve uma imposicdo cultural europeia levando a pensar de
forma universal os aspectos politicos, culturais, religiosos e tecnoldgicos, circunstancia que
contribui para o racismo epistémico antinegro presente ainda em muitas instituicdes escolares,
fato que nos faz afirmar que os estudos de matrizes africanas contribuem para repensar essa
trajetdria imposta, que tanto colaborou para elevar uma percepcao racista de que tudo é normal
e de que ndo ha nenhuma relacdo de racismo antinegro com os altos indices de homicidios,
feminicidio, subempregos, intolerancia religiosa e invisibilidade aos escritos africanos e afro-
brasileiros.

Assim, quando destacamos a afroperspectividade brasileira perante esses encontros e
desencontros de acOes racistas/antirracistas presentes na sociedade, colocamos em linhas gerais
que essa forma de pensar pluralista reconhece diversos territorios epistémicos, entre eles o0s
campos de conhecimentos dos povos descendentes de Africa no Brasil. Nessa postura, também
se destacam os escritos filosoficos brasileiros, e a ressalva de que ha protagonismos culturais e
que todos os sujeitos que compdem este local que chamamos de Brasil tém vozes para se
autoapresentar nos mais diversos espacos de saberes. Noguera (2014), no seu livro “O ensino
de filosofia e a lei 10. 639”, apresenta essa proposta quando menciona autores como Machado
de Assis e Lima Barreto, figuras fundamentais para pensar filosoficamente os aspectos

culturais, sociais e subjetivos dos povos desse Pais.
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Nessa postura, procuraremos aqui destacar alguns segmentos fundamentais para elevar
essa discussdo, fomentando experiéncias, e autores que sao necessarios para a educacao
antirracista. Nesse rol, inicialmente apresentamos o livro O pequeno manual antirracista,
escrito por Djamila Ribeiro (2019), que traz reflexdes sobre o racismo, branquitude, negritude
e discriminac&o racial, além de analises subjetivas sobre o espa¢o que habita e as relagdes entre
0s entes que compdem esses espacos, assim como os reflexos do contexto social posto pelo
racismo estrutural presentes em diversas instituicbes como familias, escolas, trabalhos e
amigos.

Um outro filésofo brasileiro que pensa essas relagdes é Silvio Almeida (2020), em seu
livro Racismo estrutural, ao destacar o estudo sobre os conceitos de raga e racismo frente ao
acompanhamento histdrico/filosofico. Na explicagcdo desses termos, o autor traz referéncias de
diversos filosofos, tanto de origem africana como também de origem europeia, a fim de
contribuir positivamente para uma visdo de um pensar plural. Nessa linha de pensamento, o
autor pontua as circunstancias pelas quais os privilégios difundem os grupos raciais. Nas
palavras do autor, ressalta que ‘“assim como o privilégio faz de alguém branco, sdo as
desvantagens sociais e as circunstancias historicos-culturais, e ndo somente a cor da pele ou
formato do rosto, que fazem de alguém negro” (ALMEIDA, 2020, p. 77). O autor, com essa
afirmacdo, contribui para diferentes reflexdes. Aqui, escolhemos apresentar aquela que
discutimos em diversas passagens desse estudo, dizendo respeito as posturas sociais que,
quando hierarquizadas contribuem para um apagamento e invisibilidade de saberes africanos e
afro-brasileiros.

Flor do Nascimento também é grande representante na pesquisa sobre as relacfes raciais
e o ensino de filosofia. Em seu artigo intitulado “Outras vozes no ensino de filosofia: o
pensamento africano e afro-brasileiro”, promove um estudo sobre a obrigatoriedade do ensino
da historia e da cultura africana no ensino de filosofia, destacando o papel do professor, as
propostas de ensino e o curriculo como base para reestruturar esse horizonte de outras vozes,

que pensar as problematicas humanas, sociais e historicas. Para Flor do Nascimento (2012):

O fortalecimento da identidade nacional ndo pode ser pleno enguanto
mantivermos um silenciamento de qualquer elemento constitutivo desta
identidade. Somos, por isso, conclamados a retornar ao continente africano,
sem estereotipa-lo, para entender aquilo que nos constituiu historicamente
(FLOR DO NASCIMENTO, 2012, p. 81).

A forma de pensar debatida por Flor do Nascimento (2012) em seu artigo representa um

olhar frente ao processo de colonizagdo, que subtraiu muitos aspectos reflexivos de povos
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africanos em contextos escolares, desde seu papel histérico e cultural como também na sua
producdo de conhecimento. Assim, na postura estruturada pelo autor, entendemos que fomentar
acOes reflexivas e uma forma de descolonizar o ensino de filosofia no ensino médio, essa
proposta também tem por funcéo semear acdes que futuramente promoverao praticas educativas
para fortalecer uma educacdo antirracista nos estudos de filosofia no Brasil. De modo a também
apresentar um ensino mais plural, com representacdes de conhecimentos de povos de Africa no
ensino médio.

Esse pensamento em contextos atuais vem sendo representado em diferentes frentes.
Katilscia Ribeiro Pontes (2017), filosofa contemporanea brasileira, em sua dissertacdo de
mestrado nomeada “Kemet, escolas e arcadeas: a importancia da filosofia africana no combate
ao racismo epistémico e a lei 10.639/03”, faz uma critica sobre a auséncia de conteudos da
historia da Africa nos curriculos escolares, principalmente na area de filosofia. O pensamento
adotado por Pontes (2017), assim como Flor do Nascimento (2012), justifica-se em
proporcionar uma efetiva decolonizacdo do pensamento eurocéntrico enraizado nos curriculos
escolares. Nessa caminhada académica rumo ao ensino afroperspectivo, a autora faz um trajeto
dos caminhos inversos aos povos colonizadores, destacando pensamentos, contribuicdes e
historias africanas e afro-brasileiras, no intuito de promover ferramentas para praticas
antirracistas, e, desse modo, fortalecer um estudo decolonizador nas aulas de filosofia. Pontes
(2017), ao refletir essas ferramentas que se constituem/constituiram por movimentos sociais,

educacionais e politicos, pontua que:

O combate ao racismo em sala de aula passa por refletir sobre a emancipagéo
dos povos negros, emancipar significa possibilitar o acesso do ser humano a
prépria condicdo de sua humanidade, reconhecendo que esse corpo existe
como matéria e pensa como intelecto. Se “pensa, logo existe”. Por essa razao
é fundamental a insercédo da lei 10.639/03 nos curriculos e ementas filoséficas.
Porém, para cumprir tal objetivo, a filosofia devera adequar-se as exigéncias
da lei 10.639/03, comprometendo-se com o corpo de ac¢Bes afirmativas no
campo epistémico [...] (PONTES, 2017, p. 45).

Compreender o papel de uma educagéo antirracista no Brasil requer muito mais do que
conhecer a historia africana em livros didaticos. Requisita uma postura de vivéncias afirmativas
alicercadas nos diversos espacos institucionais como escolas, familias, poderes publicos, enfim,
nos diversos campos sociais/politicos/financeiros. Uma vez que, apenas conhecer essas
ferramentas antirracistas, mas ndo as colocar em prética, pouco adianta no campo teérico do
ensino médio. A lei n® 10.639 (BRASIL, 2003), como podemos perceber no trajeto desses

ultimos capitulos, € um marco das conquistas da populagédo negra, enquanto ferramenta central
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que discute os direitos, os valores, as reflexGes e as vivéncias da cultura afro-brasileira e
africana na educagdo. Contudo, essa postura cidada antirracista pouco tem se destacado nos
conjuntos de producdes, acdes e medidas que permitam uma educacdo antirracista participativa
por todos os membros que compdem a sociedade brasileira. Sobre esses aspectos e a fim de
Sermos coerentes aos nossos objetivos, mais a frente apresentaremos algumas propostas a serem
aplicadas no ensino médio nas aulas de filosofia, através da cartilha antirracista “Eu sou o que

sou pelo que nds somos”

5.2 (RE)PENSANDO A FILOSOFIA NAS SALAS DE AULA DO ENSINO
MEDIO

Como ja mencionamos no trajeto desses Ultimos discursos do nosso estudo de
dissertacdo, no qual apresentamos a importancia de fortalecer acdes como o estudo dos saberes
africanos e afro-brasileiros para uma educagdo antirracista, procuramos agora, N0 pProcesso
educacional do aluno de filosofia no ensino médio, despertar outros discursos, que ndo 0s
verticalmente colocados para fragilizar o ensino, estabelecendo lugares para repensar 0s
conhecimentos postos entre o poder entrelacado nas relacBes étnico-raciais e as formas
apregoadas de administrar essas relagfes, posto pelo controle normativo de dispositivos
geopoliticos naturalmente ambientados no ensino médio.

Perante essa l6gica, compreendemos que as ferramentas presentes no ensino, como
falas, historias, representatividades e informacdes sobre a populacdo negra e suas contribuicées
materiais e imateriais para a sociedade brasileira, sdo um caminho produtivo a ser percorrido
no intuito de agregar outras ferramentas para (re)pensar o ensino de filosofia como proposta
para a educacdo antirracista. Assim, a proposta a ser problematizada em nosso produto é buscar
interdisciplinar os diversos contextos histéricos, geograficos, antropoldgicos, socioldgicos e,
principalmente, filos6ficos da populacdo negra, posto que acreditamos que o0 ambiente escolar
necessita formar individuos ou melhor instruir esses individuos a pensarem de forma plural o
papel da filosofia enquanto componente curricular que tem por finalidade pensar racionalmente.
Diante dessas relacfes que compdem o ensino de filosofia e as didaticas que sdo constituidas
para pensar a melhor forma de favorecer um ensino reflexivo, recorremos ao pensamento do
filosofo Pedro Gontijo (2013), em seu artigo “Didatica para além da didatica”, no qual o autor
retrata a importancia da interdisciplinaridade e as contribui¢fes positivas para 0 ensino de

filosofia, quando ressalta que:
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Ao pensarmos uma didatica potencializadora da aprendizagem filoséfica, a
interdisciplinaridade é um recurso para a transposicao didatica. Ora, a filosofia
pode abarcar estudos dos mais variados matizes e quanto mais ela contribui
para que estudantes ndo a considerem apenas mais uma “caixinha” isolada de
conhecimentos, mais pode contribuir para o ensino de filosofia, em particular,
e para a aprendizagem, em geral, dos estudantes (GONTIJO, 2013, p. 51).

A posicdo do autor frente as discussdes acerca do papel da filosofia, do ato de filosofar
e das didaticas constituidas para favorecer o ensino plural na educacéo basica nos faz acreditar
que mostrar historias, contos e outras vozes que ndo apenas as do pensamento europeu
favorecera uma discussao mais produtiva. Assim, preparamos essa cartilha composta por dois
elementos centrais: o primeiro, um estudo histérico dos tipos de racismo, as contribuicdes
biopoliticas/necropoliticas para normatizac6es de dispositivos excludentes da historia, o que
ocasionou por muito tempo epistemicidio no ensino; e o segundo, um estudo etnofiloséfico dos
ensinamentos ancestrais africanos e o contexto afroperspectivo brasileiro.

Para esclarecer os conceitos com 0s quais esta pesquisa foi estruturada, ha que se
explicitar também a concepcdo adotada dos objetivos, das teméticas e das atividades
desenvolvidas a serem alcangadas nessa cartilha. Desse modo, comegaremos apresentando as
secOes desse produto e, em seguida, as concepg¢des adotadas para cada item. A primeira sec¢éo,
“Racismo na historia”, constitui-se de um apanhado histérico do racismo presenciado no Brasil
desde algumas informagdes centrais a subtopicos como: racismo antinegro, tipos de racismo,
biopolitica e necropolitica. J& a segunda se¢do trabalhara as “Contribui¢des para um pensar
filos6fico em afroperspectiva”, dividida nos ensinamentos ancestrais africanos e
afroperspectividade brasileira.

b

A cartilha “Eu sou o que sou pelo que nds somos’ Figura 1 — Capa da apostila

representa um estudo enraizado das resisténcias e 4"“""0 Cousa
conquistas da populacdo negra, mas também, um ponto de
reflexdo sobre as relacdes de poder presentes no Brasil.
Nesse ambito, procuramos nessa cartilha trabalhar pontos
de conflitos pelos quais a populacdo negra passa/ou no
Brasil, entretanto, ndo é nosso intuito endossar essas
mazelas sociais que fazem sofrer a populacdo negra,
menos ainda destacar que hd uma populacdo constituida
de poder hierarquico sobre as outras. Nosso intuito, tdo

somente, é refletir esses espagos e promover acdes que
Fonte: Elaborada pelo autor (2022).
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incentivem os alunos a fazerem uma autoavaliacao desses locais e suas atitudes perante eles.

0 RACISMO |

NA

Fonte: Elaborado pelo autor (2022).

Figura 2 — Primeira secéo da cartilha

A primeira secdo, intitulada “Racismo na
histéria”, inicia indagando o leitor sobre dois
questionamentos centrais: “Por que a populagdo negra
foi escravizada? Quanto tempo durou a escravidao no
Brasil? Questionamentos que aparentemente sdo de
facil compreensdo, mas que nos remetem a
questionamentos mais filoséficos quando nos
referimos aos termos ‘“escraviddo” e “pessoa
escravizada”. Naturalmente, quando falamos esses
termos enraizados na historia do Brasil, é notorio que
os discursos sobre os tempos sombrios pelos quais a
populacdo negra foi escravizada venham a tona como
marcos de um suplicio que capturou, humilhou e matou

milhares de negros/as vindo de Africa, representando

marcos de um poder que perpassa geracdes, trazendo resquicios a tempos atuais postos pelo

racismo estrutural.

Desse modo, procuramos trabalhar o “Racismo antinegro” a partir dos tipos de racismo,

biopolitica e necropolitica presente em nossa sociedade, que proporciona a discriminacéo da

populacdo negra. No quadro abaixo esclarecemos a proposta dessa secao.

Quadro 1 - Racismo antinegro

Tematicas

Atividades desenvolvidas

Objetivos

Abordar o tema racismo
enguanto fenbmeno presente
em diversas relagcbes da
sociedade contemporanea.

Apresentar  discursos dos
primeiros  acontecimentos
que levaram ao processo de

escravidao no Brasil.

ATIVIDADE 1
Leitura compartilhada das
informacbes da  péagina
“Primeiros discursos”

ATIVIDADE 2

Roda de conversa “o que me
contaram?, a partir das
perguntas  presentes  na
pagina “Vamos refletir”.
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Racismo antinegro

RACISMO

ANTINEGRO

Refletir acerca de algumas
questdes sobre o racismo no
contexto brasileiro.

Tipos de racismo

de

no

Explicar alguns tipos

racismos presentes

contexto social brasileiro.
Produzir uma pesquisa sobre
0S outros tipos de racismos
abordados

na  producdo

académica.

ATIVIDADE 3
Aula expositiva dialogada sobre
0s temas: racismo institucional,
racismo estrutural, racismo
recreativo e racismo individual.

ATIVIDADE 4
Producdo de um trabalho em
grupo referente a outros tipos de
constituidos

racismos no

contexto social.
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Biopolitica

Estabelecer relagdes entre os
mecanismos de  controle
postos pela biopolitica as
relagdes étnico-raciais.

Compreender a “génese” do
conceito de biopolitica em

Foucault.

ATIVIDADE 5
Aula expositiva dialogada sobre
o tema biopolitica e as
estratégias de controle
normativo.

ATIVIDADE 6
Roda de conversa “As
estratégias biopoliticas

presentes no corpo social”.

Necropolitica

KECROPOLITICA

()

Mostrar que a necropolitica
opera como um dispositivo
direcionado a morte do povo
negro, tanto por caracteristicas

fisicas como dos seus saberes.

Refletir as apreciacdes criticas
de Mbembe sobre o conceito

necropolitico.

ATIVIDADE 7
Aula expositiva dialogada sobre
0 tema: necropolitica no
contexto atual

ATIVIDADE 8
Producdo de férum com a
tematica “A necropolitica em

locais de vulnerabilidade™.

Fonte: Elaborado pelo autor (2022).

Como pode ser percebido, o quadro 1, “Racismo na histdria”, constitui-se de elementos

abordados no estudo desta dissertacdo e justificados para explicar o racismo presente nas

relacGes de poder. Assim, na ordem apresentada acima, tivemos o cuidado de inserir algumas

atividades aos objetivos propostos nas tematicas apresentadas. No entanto, essas atividades sdo

apenas sugestfes, todavia, podem ser acrescidas de outras sugestdes ou excluidas pelos

professores, a partir das leituras dos temas apresentados. No primeiro tema, “racismo

antinegro”, enfatizamos os conflitos direcionados a populacdo negra, e inserimos um

questionario de seis perguntas que consideramos pontuais para introduzirmos o assunto sobre

o tripé da relagdo escola/ filosofia/ racismo. Nesse sentido, entendemos que as reflexdes podem

ser refletidas a partir das seguintes perguntas: Quais as consequéncias do racismo no Brasil?
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Ha& racismo antinegro na escola? Racismo inverso/ reverso existe? Como surgiu o Dia da
Consciéncia Negra? Basta trabalhar relacdes étnico-raciais apenas na época da Consciéncia
Negra? E necessario criar um componente curricular especifico para tratar das relagdes étnico-
raciais? Do que trata a Lei n° 10.639, de 2003?

Essas perguntas sdo pontos de apoio para que os professores fagcam pesquisas sobre as
temaéticas, de maneira a potencializar estratégias a serem apresentadas nas aulas de filosofia.
Também colocamos algumas percepcdes que serdo indicios de quais caminhos os professores
poderdo seguir. Assim, diante dessa logistica, e certo de que os professores que adotarem o
material da pesquisa irdo enaltecer essas problematicas, sugerimos uma roda de conversa
intitulada “O que me contaram?”, no intuito de os alunos mencionarem o que eles sabem sobre
as perguntas e o que eles aprenderam nessa atividade. Acreditamos que a atividade contribuira
também para compreender o nivel de aprendizagem sobre o tema ou se esse tema teve
relevancia na trajetéria escolar desses alunos. Alejandro Cerletti (2013) pontua algo
interessante sobre a formacdo docente e o ensino de filosofia que estd sendo destacado nesse

dialogo, quando esclarece que:

Viemos sustentando que ndo ha uma maneira exclusiva de definir a filosofia
e que nessa particularidade se baseia grande parte de sua riqueza e seus
desafios, ja que qualquer tentativa séria de a abordar nos conduz
inexoravelmente a ter que filosofar. O ensino da filosofia ndo é, entdo, algo
que se possa “resolver” desde o exterior desta questdo. De acordo com que
viemos propondo, ensinar filosofia supde basicamente ensinar a filosofar e
caracterizamos o filosofar, mais do que pela aquisicdo de certos
conhecimentos ou pelo manejo de alguns procedimentos, por um trago
distintivo: a intencéo a atitude insistente do perguntar, do problematizar e, de
acordo com isso, de buscar respostas (CERLETTI, 2013, p. 179).

A contribuicdo de Cerletti (2013) mostra que o ato de filosofar é necessario nas aulas de
filosofia, e que o simples manejo dos conhecimentos torna-se algo pouco produtivo no ensinar
filosofia, uma vez que o papel da filosofia, como pontua o autor, é problematizar questdes e
buscar respondé-las de forma a insistir em diversas perspectivas de respostas como maneira de
construir um caminho solido de possibilidades, fazendo do ensino de filosofia no ensino médio
um local de despertar os alunos para conhecerem, mas também um local aberto a novos dialogos
de interesse ou de davidas que podem ser discutidas em conjunto com os colegas, professores
e demais individuos a serem agregados nessas conversas, a fim de sana-las.

Compreender essa tarefa no ensino de filosofia requer pesquisa, tempo e referencial
tedrico que possam unir o que se apresenta na escola com o que se constréi fora dela. Assim,

no item tema “tipos de racismo”, construimos preliminarmente na cartilha alguns conceitos
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sobre os tipos de racismos discutidos por autores/obras como Almeida (2020) “Racismo
estrutural” e Adilson Moreira (2020) “Racismo recreativo”, referéncias que sdo singulares para
iniciar os discursos sobre 0 tema e que gerardo outros questionamentos. Certo de que a
abordagem inicial promovera incomodo ao estudante sobre o estudo do tema, sugerimos como
atividade uma pesquisa que possa mostrar outras possibilidades de racismo, referéncias e
perguntas que possibilitardo algumas perspectivas de respostas.

Ja sobre os temas: Biopolitica e Necropolitica procuramos exercitar nos alunos olhares
mais abertos sobre 0os mecanismos de controle que estdo presentes na sociedade, contribuindo
para um nivelamento dos que s@o acolhidos para servir ao interesse do Estado e 0s que sdo
excluidos desses espacos, deixados para morrer. Nessa parte da cartilha, informamos pontos
centrais discutidos por Foucault (2008) e Mbembe (2018) sobre os conceitos de biopolitica e
necropolitica, como também apresentamos algumas possibilidades de pensar esses termos
alinhados ao estudo das discriminagdes raciais. Desse modo, procuramos, além do estudo
dialogado dos temas, trabalhar com a atividade roda de conversa “As estratégias biopoliticas
presentes no corpo social”, e o forum “A necropolitica em locais de vulnerabilidade”. Nesses
temas, apresentamos alguns links de texto de facil acesso, que podem ser lidos pelos professores
e alunos dentro e fora do ambiente escolar.

Toda a discussao do trabalho foi construida de maneira a despertar reflexdes nos alunos
sobre o contexto da escraviddo no Brasil, bem como acerca dos dispositivos disciplinares
presentes em nossa sociedade, que contribuem para as desigualdades, preconceitos e o racismo
contra pessoas negras. Sendo assim, as propostas da se¢do de mostrar 0s tipos de racismos e 0s
contornos da biopolitica e necropoliticas nas relagcBes sociais sdao pontos para despertar o
interesse nas aulas de filosofia sobre as relagdes étnico-raciais, assim como conhecer um pouco
da historia negra, suas contribuicdes, seus ensinamentos, suas formas de pensar e seus modos

de viver. Pensando essa proposta, Noguera (2014) explica que:

Em busca de uma razéo aberta e afroperpectivista, a filosofia pode promover
um aprendizado antirracista e edificante. E preciso, também, desafiar o
racismo epistémico, denuncia-lo, se colocar radicalmente contra ele em todos
0s seus aspectos. Nesse sentido, se, como dizem PCNEM e OCNEM, as
professoras e professores de Filosofia devem apoiar e instigar estudantes a ler
e reler textos filosoficos, ler filosoficamente e argumentar assumindo uma
posi¢do de acordo com o poder reflexivo da razdo, uma conclusao provisoria
caber aqui: para estar de acordo com a Lei 10. 639/03, é preciso ler, identificar
e argumentar contra o racismo epistémico (NOGUERA, 2014, p. 98).

Sobre essa logica apresentada por Noguera (2014), compreendemos que 0s estudos das

causas que provocam o racismo na familia, na escola e na sociedade precisam também ser
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debatidas, precisam ser apresentadas, precisam, dentro de uma logica reflexiva, ser discutidas
nos bancos escolares. E a partir dessa discussao, acreditamos que os alunos estardo abertos e
conscientemente constituidos de interesse para pesquisar outras possibilidades de pensar, outras
estratégias filosoficas de entender o mundo e as agdes humanas com as vivéncias de populacao
negra estudadas nos contos, provérbios e representatividades. Desse modo, a seguir
mostraremos algumas propostas no quadro “contribuicdes para um pensar filosoéfico em
afroperspectiva”, ferramentas didaticas que podem ser exploradas a fim de elevar esse pensar,
e, sobretudo, promover uma discussdo que abrace outras perspectivas de conhecimentos como

possibilidade de respostas.

Quadro 2 - “Contribui¢des para um pensar filosofico em afroperspectiva

Tematicas

Objetivos

Atividade desenvolvidas

Contribuicbes para um pensar em
afroperspectiva

=

CONTRIBUIGOES PARA UM PENSAR
F_ll.l.f"ﬂ EM AFROPERSCTIVAS

Participar das diversas
rodas de conversas.
Desenvolver uma escuta
atenta.

Fortalecer nos alunos
negros, e despertar nos
alunos ndo negros, a
consciéncia negra.

Conhecer e valorizar os
diversos tipos de beleza
e estética corporal
existentes nos mais
diversos grupos que
formam a nacao
brasileira

ATIVIDADE 10
Leitura compartilhada das
informagdes da pagina
“Racismo nas escolas”.

ATIVIDADE 11
Nas lentes da telinha:
Assistir ao curta
metragem “ Dudu e lapis
cor de pele”.

ATIVIDADE 12

Escuta atenta: Ouvir o
podcast: Se ndo me falha
a memoria, com o0 tema
“Escola publica, historia,

pandemia e racismo.
ApOs a escuta, produzir
um podcast sobre a

realidade negra em minha
escola.
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Etinofilosofia

Reconhecer a identidade afro-
brasileira para valorizar a
diversidade étnico-racial.
Valorizar as marcas da cultura
de raiz africana ao lado da
escrita e da leitura.

Produzir pesquisas sobre as
experiéncias africanas como
ferramentas para pensar a

filosofia africana.

ATIVIDADE 13
Aula expositiva dialogada
sobre o tema Etinofilosofia.

ATIVIDADE 14
Produgdo de um trabalho
de pesquisa em grupo sobre
0s  aspectos culturais
presentes na oralidade e na

escrita dos povos africanos.

Ensinamentos Ancestrais:

Contos e provérbios africanos

Estabelecer relacdes entre os
ensinamentos ancestrais, a

cultura local e 0S
conhecimentos africanos.
Explorar e conhecer os contos
africanos.

Refletir a partir de provérbios.

Produzir materiais praticos

| como folder, folhetim, cartas

abertas e minisseminarios.

ATIVIDADE 15
Aula expositiva reflexiva:
Contar historias africanas
no inicio de cada aula e
pedir que os alunos
discutam suas percepcdes
diante dos ensinamentos
postos na historia através
de falas abertas e desenhos.
Essas falas e desenho fardo
parte de um mural social
exposto na escola.

ATIVIDADE 16
Reconhecendo minha
origem. Nessa aula, sera
proposto aos alunos, apds
lerem e estudarem os

contos e provérbios, uma

pesquisa sobre 0S
ensinamentos  repassados
pelos avds, pais e a

comunidade, e depois sera
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feita uma exposicdo de
cartas abertas contando um

pouco da historia negra

AFROPERSPECTIVIDADEY RN

representatividades negra no

contexto brasileiro.

Produzir um conto de autoriaa
partir da escrita coletiva.
Incentivar o uso da linguagem
néo verbal como instrumento
de exposicéo.

Refletir sobre a falta de
representatividade negra em

diversos setores sociais.

presente na vida dos
alunos.
Afroperspectividade brasileira | Mostrar as ATIVIDADE 17

Aula expositiva dialogada
sobre 0 tema:
representatividade
brasileira negra.
ATIVIDADE 18

Producdo de um conto
coletivo dentro da temética
sobre a negritude e as
marcas da heranca africana
na busca pela educacdo

antirracista

Fonte: Elaborada pelo autor (2022).

Na analise do quadro 2, “Contribuigdes para um pensar filoséfico em afroperspectiva”,

contamos com elementos que consideramos fundamentais para que alunos do ensino médio

possam conhecer, aprender e refletir de maneira filosofica alguns pontos que se destacam na

exposicdo dos conhecimentos de Africa e do Brasil. Desse modo, nosso intuito nessa secéo é

promover o estudo de alguns elementos fundamentais para repensar o ensino de filosofia como

ferramenta de interesse aos conhecimentos africanos e afro-brasileiros. Assim, propomos nessa

parte do estudo, intensificar que ha outras formas de pensar as relacdes e que essas formas

podem ser discutidas a partir dos conhecimentos postos pelos africanos e seus descentes. Na

ordem apresentada nessa secdo, comegamos por refletir o espaco escolar e o racismo posto

nele, pontuando alguns aspectos sociais presentes na escola, como 0 preconceito e a

discriminacdo. Também buscamos, nesse preambulo, mostrar a justificativa da importancia de

estudos sobre as relagdes étnico-racial e o racismo.
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Referenciando o contexto atual dos alunos e o interesse pelos recursos tecnoldgicos e
ludicos, apresentamos como ferramenta pedagdgica nessa se¢do o0 curta metragem “Dudu e o
Lapis Cor da Pele”, que conta a histéria de um menino negro que escuta a expressao “cor de
pele”, colocada por uma professora na aula de arte. E, intrigado com a expressao direcionada
ao termo “cor de pele”, o menino procura respostas que levem a compreender aquela expresséo
pontuada na sala de aula. Nesse curta, 0 drama retrata varias faces e interpretagcdes que podem
ser discutidas por professores e alunos em ambientes escolares, pontuadas nesse estudo como
essenciais para possibilitar caminhos de interesse que levem a outras sugestdes a serem
seguidas.

Nessa mesma secdo, também inserimos um podcast com o tema “Escola publica,
histéria, pandemia e racismo”, para discutir o contexto histérico da escola publica brasileira, os
pontos sociais marcantes de nossa historia dentro dos ambitos de inclusao e exclusdo escolar, e
os fatores pandemia/racismo como intensificadores de males sociais. Toda apresentacdo desses
aspectos verbalmente discutidos é fundamental dentro da nossa concep¢do, como alertas para
problemas relacionais. No uso desse podcast, procuramos incentivar os ouvintes a inter-
relacionar esses temas, e acreditamos que bem informados sobre eles, muitas ferramentas
antirracistas serdo produzidas e outras vozes, que antes estavam caladas, ecoardo opinides a
refletir esses espacos e os dispositivos que marcam esses locais.

O estudo desses cenarios a partir da relacdo sociedade, familia, escola e o contexto do
racismo, entendemos que a discussdo do conceito de “Etinofilosofia”, abordagem filoséfica que
discute os conhecimentos africanos como perspectivas para explicar fendmenos, sociedades e
saberes, e que tem raizes nos contextos culturais, nos conhecimentos orais, nos contos,
proverbios e nas experiéncias de povos africanos seria uma ferramenta pontual a ser
apresentada. Desse modo, utilizamos na cartilha um item exclusivo para falar sobre
etinofilosofia, contudo, entendendo que a exposi¢éo sintetizada de alguns pontos centrais do
tema no produto é insuficiente, propomos, enquanto sugestdo aos envolvidos, um
aprofundamento do estudo etinofilosofico, incentivando-os a pesquisar essa ferramenta
mediante a discussdo dos saberes culturais, orais e escritos de povos africanos.

Certo de que os alunos fardo a pesquisa e de que os professores, ao utilizarem a cartilha
irdo dar suporte para que essa ferramenta seja um ponto de estudo, inserimos alguns dos
diversos contos e provérbios que compdem a histéria africana e afro-brasileira, e que séo
instrumentos para pensarmos também os dias atuais. Os contos foram representados a partir de

recontos de autores que buscaram na histéria africana inspiracdo e transcricdo de fatos
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histéricos/filosoficos para pensarmos o contexto social atual. Foram escolhidos cinco contos,
de forma a serem substituidos pelos professores, caso considerem interessante troca-los. Na
nossa lista, apresentamos na cartilha os contos: “O conto ubuntu; a arvore de baoba; as maos
dos pretos e Ynari, a menina das cincos tracas”, além dos seguintes provérbios: “Quem faz
perguntas ndo pode evitar respostas; a igualdade ndo é facil, mas a superioridade é dolorosa;
conhecimento sem sabedoria é como 4gua na areia; ndo esqueca o0 que é ser marinheiro s6
porque ja € capitdo e ubuntu: sou o que sou pelo que noés somos”.

Assim, através de toda uma sequéncia de videos, pesquisas, leituras e estudo de contos,
historias e provérbios, buscamos nessas apresentacfes formas de mostrar a realidade brasileira
e muitos movimentos que sdo importantes a serem ouvidos e lidos, como forma de (re)conhecer
também espacos de resisténcias travados por descendentes de africanos aqui no Brasil. Situagédo
que consideramos fundamental, pois nesses espacgos de resisténcias, muitas vezes esquecem
de mencionar, intencionalmente ou ndo, a negritude como uma resisténcia constante. Outro
ponto que colocamos como base para discussdes sao os estudos das representatividades negras,
suas historias e 0s conceitos discutidos, que enquanto representatividade, apenas apresentar um
olhar para negro que precisa ser ampliado, mostrado e incentivado a produzir. Com isso,
propomos como Ultima atividade a producdo de um conto que reflita toda a histdria contada e
discutida nessa cartilha, de modo a filosofar a situacdo da negritude, suas histérias e as
contribuicdes para a sociedade.

Além disso, destacamos que todos os informes apresentados na cartilha “Eu sou o que
sou pelo que nés somos” buscam representar 0 que objetiva a lei n® 10.639 (BRASIL, 2003),
que é valorizar a historia e cultura africana e afrobrasileira como patriménio cultural. E,
também, servindo como uma ferramenta filoséfica fundamental para pensar, refletir, estudar e
produzir novas concepgdes nos ambientes escolares que encarem “um desafio radical: ampliar
as possibilidades de leitura, reescrever a histéria da filosofia, incorporar uma epistemologia
afroperspectivista e, sobretudo, trilhar novas possibilidades e propiciar uma efetiva
descolonizagdo do pensamento” (NOGUERA, 2014, p. 100). Enfim, oportunizar, em tempos
atuais, uma historia representativa com espacos para debate, para pesquisa, para reflexées sobre
contextos praticos como racismo, que sao tdo marcantes em nossa sociedade, € indispensavel

de serem abordados em todos 0s espagos relacionais, sobretudo, nas escolas.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

A construcao desta pesquisa de dissertacdo de mestrado denominada “O ESPACO
FILOSOFICO COMO FERRAMENTA DE RESISTENCIA ETNICO- RACIAL DOS
CORPOS NEGROS”, sem duvidas, foi um estudo demasiado ambicioso. Nesse tema,
analisamos o ensino de filosofia nos espacos escolares de ensino médio, em especial, na
Unidade Escolar Profa. Elisa Sousa. Sobre esse recorte, adentro um espaco de pesquisa muito
complexo, €, a0 mesmo tempo, motivacional, pois, levando em consideracao as aprendizagens
adquiridas, as experiéncias repassadas, os livros lidos e as entrevistas feitas, essa pesquisa foi
uma das conquistas mais satisfatorias da minha vida académica. Foram dias, meses e anos que
levaram, sem duavidas, todas as minhas forcas, todas as Gltimas poténcias de um professor
atuante em dupla jornada, que se aventura em ser mestre. Uma situacdo nada facil. Mas, que
penso ter alcangado.

Considero essa dissertacdo fundamentada por todo o trajeto feito, desde um estudo das
relacGes de poder em Foucault (2008) as aprendizagens afroperspectivas em Noguera (2014),
um produto constituido de experiéncias e realiza¢Ges profissionais/pessoais e, mais do que isso,
um estudo que contribuird como fonte de pesquisa, acredito, para outros que, intrigados com a
realidade do racismo nos ambientes escolares brasileiros, buscaréo esse estudo como fonte de
pesquisa. Investigacao que se justifica necessario, mesmo apresentando conceitos e ferramentas
ja aprofundadas em outros estudos, essa é uma pesquisa gque, sob o olhar de um homem negro,
propde como produto inovador uma cartilha antirracista que debate um conjunto de saberes
afroperspectivos. Essa cartilha, denominada “Eu sou o que sou pelo que noés somos”, ¢ uma
ferramenta essencial para a educacdo antirracista a ser adotada, caso haja interesse por
professores e alunos, frente aos dispositivos eurocéntricos que silenciam os saberes africanos/
afro-brasileiros.

As oscilacbes ou imprecisdes presentes em alguns momentos da dissertagéo,
especialmente nos conceitos de biopolitica, necropolitica, epistemicidio e nos estudos
imagéticos dos livros didaticos, constituiram-se pela necessidade de apresentar outros
conceitos, que ndao os direcionados para normatizar os saberes. Pelo contrério, foram
apresentados enquanto ferramenta de resisténcia. Essas multiplas apresentacdes de conceitos,
de ferramentas, de marcos histéricos foram insistentemente apresentadas para pontuar 0S
leitores desta pesquisa de que ha diferentes tipos de racismo em nossos espacos sociais, e que

mesmo vivendo em uma época constituida por muitos direitos humanos, por locais de falas tdo
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difundidos nas midias e nas tecnologias, ainda presenciamos dispositivos normativos que
silenciam lugares, ocultam conhecimentos e que matam muitos homens e mulheres negras
diariamente, seja pela morte do corpo ou pelo epistemicidio direcionado ao conhecimento.

E importante relembrarmos que o estudo busca nas teorizacbes de Michel Foucault
(2008) e na énfase dada ao corpo negro, presente nos estudos Achille Mbembe (2018),
fundamentos que levaram a fazer deslocamentos conceituais para justificar e mostrar que ha,
presente nas instituicdes escolares, dispositivos normativos que levam o ensino de filosofia, em
muitos casos, a adotar uma via unilateral de ensino, que visivelmente mostramos como sendo
aquela validada por padrbes eurocéntricos. Todavia, ndo foi nossa intencdo nos
direcionamentos desta dissertacdo apontar que ha apenas essa forma de conhecimento vélida.
Nossos argumentos, em todos os momentos, inclinavam-se para provar que 0S Muitos
dispositivos presentes no ensino de filosofia no ensino médio conduzem para que esses padrdes
sejam seguidos, desde um curriculo repleto de representacfes eurocéntricos, hd outros
dispositivos como formacdes de professores, livros didaticos e referéncias escolares que levam
a perpetuacdo de que a filosofia tem um local de nascimento e que os saberes apresentados por
esse local servirdo exclusivamente para refletir os problemas sociais.

Outro ponto que por vezes confrontamos com esses dispositivos é de que no ensino ha
também formas de resisténcias que surgem, ora fora, ora presentes no campo escolar, e que se
perpetuam como gritos que ecoam em dizer que as populacBes negras representam muitos
conhecimentos necessarios a serem apresentados ao ensino como perspectivas de respostas e
como ferramentas capazes de contribuir para uma educagao antirracista.

Nessa analise do ensino de filosofia no ensino médio, buscamos nos arquivos que
compdem o ensino, meios para entender como é direcionada a educacéo basica perante o que
aponta a lei n° 10.639 (BRASIL, 2003), legislacdo brasileira fruto de uma historia de luta de
povos negros que mostraram que o Brasil € um pais racista. E como uma forma de reparar o0s
anos assombrosos, que menosprezavam, categorizavam e estereotipavam a populacdo negra téo
somente como sujeito escravizado que veio da Africa, essa lei, em suma, obriga o ensino
publico e particular de educacdo basica a estudar teméticas que valorizem outros vinculos
historicos e culturais, como a historia e a cultura afro-brasileira.

Tais estudos arqueoldgicos foram importantes para confirmarmos que muitos
documentos trazem em suas ementas referéncias a lei n° 10.639 (BRASIL, 2003). Em outros,
percebemos que essa lei ndo constitui referéncias em livros didaticos, diretrizes curriculares,

planos de aulas, o que colabora para que muitas institui¢cdes, professores e alunos desconhecam
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sua funcdo no ensino, como notado nas percepcdes destes quando questionados sobre o estudo
dos saberes e culturas africanos e afro-brasileiros presentes no ensino médio. Essas percepcdes
percebidas nas entrevistas, aléem de confirmarem muitos fatos que foram analisados em
colaboracdo com autores como Noguera (2014), Ribeiro (2020), Moreira (2020), entre outros,
que alicercaram que o ensino se constitui de muitos contornos racistas, que levam a
aprendizagem em afroperspectiva ser um caminho de resisténcia a esse formato unilateral. Foi
também um ponto de apoio para justificar que o ensino médio precisa de ferramentas como a
cartilha “Eu sou o que sou pelo que nds somos”, que conduzam a pensar filosoficamente
dispositivos que influenciam na normatizagéo do ensino e em ferramentas que auxiliam na
construcdo de pensamento que combata o racismo, o epistemicidio e os males sociais
direcionados pela falta de um estudo mais aprofundado de outros saberes culturais.

Nessa légica, pensando um produto que fosse contributivo no ensino como ferramenta
antirracista, construimos a cartilha antirracista apresentada, com possiveis respostas para
problemas presentes na pesquisa. Esse produto, como apresentado em alguns trechos da
dissertacdo, esclarece que os itens acrescidos, as perguntas feitas, as pesquisas direcionadas e
0S contos e provérbios apresentados sdo meios para que professores e alunos sejam estimulados
a pensar, nas aulas de filosofia, outras vias de saber, outros meios de compreender o porqué
demasiadamente vivenciamos um mundo tdo naturalmente repleto de experiéncias brancas e
poucas referéncias negras. Sabemos, mediante as colocac¢des que apresentamos até aqui, da-se
porque ha ainda, naturalmente empregados nas instituicbes escolares, dispositivos que
governam para determinadas populacfes, sem muitas vezes levar em consideragdo, ora por
descuido, ora por intencdo, que muitas contribuicdes da populacdo negra sdo necessarias em
tematizagdes escolares.

Nesse ambito, acreditamos que uma histéria contada precisa, além de uma, outra
narrativa que mostre que os fatos ndo mudaram, que espacos foram apresentados, e que todas
as falas que solicitaram o direito de falar sejam ouvidas. Para que ndo sejamos novamente
levianos em apresentar uma histéria constituida por muitos e tantos outros personagens
ilustrem, e somente alguns, os considerados aptos, perpetuem suas experiéncias. Nesse sentido,
precisamos apresentar mais falas nesse mondlogo, a fim de promover um didlogo que
contemple vozes, que some experiéncias e que pense essas perspectivas como pontos de apoio
validos a serem apresentados.

Em concluséo, apresenta-se aqui uma pausa a esta dissertacdo, com a sensagéo de que

muitas respostas ainda ndo foram debatidas, e que o espago escolar, como um local de
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resisténcia, preferencialmente no dmbito do ensino de filosofia no ensino médio, precisa
reconhecer as contribuicOes africanas e afro-brasileiras como ferramentas de intervengdes
educativas que necessitam ser apresentadas e oportunizadas como protagonistas nas

discursividades no ensino.
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APENDICE A- Entrevistas individual para ex- alunos.

Em que ano terminou o ensino médio? Atualmente esta estuando alguma faculdade? E
como voceé se considera em relacdo a sua cor ou etnia?

Qual sua percepcéo enquanto discente da importancia do ensino de filosofia no Ensino
Médio?

Na sua vida estudantil, os temas da grade curricular de filosofia foram satisfatorios para
suas aprendizagens fora &mbito escolar?

Na sua percepc¢éo a disciplina de filosofia poderia abordar outras tematicas no ensino
médio?

Vocé recebeu nas aulas de filosofia ou na formacdo da educacdo bésica alguma
instrugdo no que refere ao ensino das tematicas étnico-raciais?

De acordo com os conhecimentos que vocé recebeu nas formacdes educacionais e no
mundo externo aos bancos escolares, qual sua defini¢cdo sobre negritude no Brasil?

O que vocé entende sobre a ideia de racismo estrutural no Brasil?

E diferente, ou é a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola?

E diferente, ou é a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola?
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APENDICE B- Entrevistas individual com alunos dos anos de 2017 a 2021

Nome (opcional)

Idade (opcional)

1. Em qual ano escolar vocé estuda
()1%ano
()2°ano
( )3%ano

2. Como vocé se considera em relacdo a sua cor ou etnia?
3. Qual sua percepcao enquanto discente da importancia do ensino de filosofia no Ensino

Medio?

4. Nasua vida estudantil, os temas da grade curricular de filosofia foram satisfatorios para
suas aprendizagens fora &mbito escolar?

5. Na sua percepcdo a disciplina de filosofia poderia abordar outras tematicas no ensino
médio?

6. Vocé recebeu nas aulas de filosofia ou na formacdo da educacdo béasica alguma
instrugdo no que refere ao ensino das tematicas étnico-raciais?

7. De acordo com os conhecimentos que vocé recebeu nas formagdes educacionais e no
mundo externo aos bancos escolares, qual sua definicdo sobre negritude no Brasil?

8. O que vocé entende sobre a ideia de racismo estrutural no Brasil?

9. E diferente, ou é a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola?
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APENDICE C- Entrevistas individual com professores dos anos de 2017 a

Nome (opcional)

Idade (opcional)

1-

2021

Qual é a sua atuacdo profissional? Qual é o seu nivel de escolaridade? E como vocé se
considera em relacéo a sua cor ou etnia?

Sobre a sua percepcao enquanto docente, qual a importancia do ensino de filosofia no
Ensino Médio?

Na sua préatica docente, qual ou quais temas abordados que vocé considera mais Uteis a
serem ministrados nas aulas de filosofia?

Como vocé identifica as relagdes étnico- raciais no cenario educacional brasileiro?
Vocé percebe algum preconceito ou discriminacéo racial na escola?

Quais sdo as suas percepcdes sobre a abordagem de estudos étnico- raciais na sua
escola?

Dentro de sua formagao académica, vocé recebeu alguma instrucéo no que refere ao
ensino das tematicas étnico-raciais?

Vocé acha que a questdo racial deve ser trabalhada apenas em uma disciplina
especifica?

Vocé trabalha com as questdes étnico-raciais nas suas aulas de filosofia?

E diferente, ou é a mesma coisa, ser negro e ser branco no Brasil? E na escola?



APENDICE D- Cartilha: Eu sou o que sou pelo que nds somos







NESSA CARTILHA CONVIDAMOS VOCES A
PENSAREM SOBRE A FILOSOFIA EM
227 AFROPERSPECTIVA.

y ANTES, PRECISAMOS NOS CONHECER UM POUCO
VOCES CONCORDAMT?
ENTADQ, YAMOS LAI

0 BRASIL E UM PAIS RACISTA 7

0 QUE E 0 RACISMO ANTINEGRO 7

VOCE CONHECE A HISTORIA AFRO- BRASILEIRA
E AFRICANA?

A EDUCACAO ANTIRRACISTA DEVE SER UMA
PAUTA APENAS DA LUTA DE NEGRAS (0S) 7
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VOCES CONSEGUIRAM RESPONDER AS PERGUNTAS?
SE A RESPOSTA FOR NAO, ISSO MOSTRA QUE
DEVEMOS ESTUDAR MAIS SOBRE A TEMATICA. E,
SE RESPOSTA FOR SIM, CONCORDAMOS QUE ESSE
TEMA E SEMPRE PERTINENTE COMO PAUTA A SER
DEBATIDA NAS ESCOLAS

W8

1
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APRESENTACAOD

CONSIDERACOES INICIAIS

CONTRIBUIGOGES PARA UM PENSAR FILOSOFICO
EM AFROPERSPECTIVA

0 RACISMO NA HISTORIA

N

ENSINAMENTOS ANCESTRAIS: PROVERBIOS
E CONTOS AFRICANDS

AFROPERSPECTIVIDADE BRASILEIRA

N REFERENCIAS
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MUma boa histéria deve ser sempre
confada com diferentfes perspectivas
para gque dessa fﬂrmu possamos
cnmﬁreend’ar as circunsfdncias dos
aconfecimentos cﬂufudrns..ﬂq‘ui, nes s
carfilha, almejamos mosirar um
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Consideracoes Iniciais

Essa cartilha tem por objetivo contribuir para
melhor compreensaoc da filosofia a partir de
conceitos em  afroperspectiva direcionados a
estudantes dos ensino médio no ensino de filosofia.
MNesse intuito, adiante, apontaremos um breve estudo
sobre aspectos histéricos, livros, discursos, filésofos,
e tematizagoes sociais/educacionais contributivas

para educacao antirracista.

Além da iniciativa de apresentar uma cartilha
antirracista digital procuramos nesse estudo nao reduz
simplesmente a uma proposta de insergcac de dados
informativos da histoéria e cultura africana e afro-
brazileira nas escolas. Nosso intuito, € problematizar
nas salazs de aulas mediante ao temas propostos
reflexoes sobre o racizsmo estrutural antinepro no

contexto educacional brazileiro.
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Por que a populagio negra fo

escravizada ?

l".

Quanto tempo durou a escravidao no Brasil ?
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Autes de falarmos um pouco sobre a educagio antirraciata

PRECISAMOS ASSISTIR ESSE VIDEOQ !

figu
Shayiz

tm Como i 1teceu a escraviddo no Br..Ags
}’“\
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ANTINEGRO
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,P;,,,” SZ)H}’H{E-?{L:J discitisas

Com a exploragio suropeia na ﬂ.fric-., granden
grupos africanor como o Sudaness, Tuinence =
Bantusm foram comercializados em rotas
maritimas com cobjetive de trabalhar como miao
de obraz barata nag terrar do "nove mundo”
em culturas de cana-de-agiicar no Mordeste, no
ciclo de ouro sm Minas Qeraic & mag lavouras

de café do Ric de Jameiroc no péculeo XIX.

O transporte dos africancs occorriam nos pordes
dos mavias megreiros de forma amontcada = sob
condigies desumanas. Nessoas travesmia
maritima muitos africanos acabavam morreado

s Eeur corpos sram jogados ao mar.

Jai depembarcador, or africanocs escravizadosm
sram vendides » conduzidos aoce meus destinos
nae fazsendas, omde eram cobrigados a trabalbar
de ol a sol, » muitar vezes eram acorrentadosm

para ovitar fugas.

0 PBrasil receben cerca de 40% de pecssocas /

e,

epcravizadas trazidos da Africa .
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{0 racisme no Brasil contribei para vulncrabilidades socisis, -Fﬁi:-ﬁh.lmﬁ
aportumidale ¢ Erﬁ.zhs.‘u“: Assim, comn comfribui pars hrﬁiiulunm.i
aralfuperisme, dhwadoao ¢ baizo desempenhs.

Ma escols ussim comp on cafres espages seciais b abrizmente o presessa de Farmas de precoaceite ¢ o
desoriminaghe coatra pessoas megras. Fuhprﬁhiwlrlﬁ_miiidnﬁlﬂtf.
wisioel que mas escolas presenciames fumbém a Fatha de wm espage para discafir esse fewa, mestruado
keEim Wk aed ez a face do racame

du coascibacia meyru oficialwente comonorado on feda berribirie brasileirs € bruto da leta de
movimentos negres mo ane de 1910, Messe perasde professor ¢ pesquisador gaiche Oliveira Silwira, e s
Fandadores do Graps Palwares cscolberam o datu da 20 de powmbre por comcidir com o din afribailo i
morte de Zumbi dos Palmares, eom W33, am dos maiores lileres negros do Brasi
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Mo, contuds, imbelimente § mna praitica que aconbece de Forma continms em massas escolas. s pastis

megritade deson trabalhadic e todo amo escolar, refletinde o combexte bishirica, sscal ¢ politico de poves
regros. Represemta des apesas ¢ tho somente nesss dats § rollazir am mevimento bishirice que Lariamente
resiste wos diverss mewarismos de disciplinamonta.
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wks Pl dEveRos Corsalere los Domo MR

Elhrhmlﬂhﬂﬁhl Cattare Afro Bracileira em bodas as esooles bracisires,
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TIPOS DE RACISMO

BioPCLITICA

NECROPOLITICA
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o= TIPOS DE
RACISMO




INSTITUCIONAL

E qualquer sistema de desigualdade que
se baseia em raga, e que pode ocorrer
em instituicoes como orgacs publicos
governamentais, corporagoes empresariais
privadas e universidades. Esse sistema
concede privilégios e tratamentos

deziguais a determinadozs grupos étnicos.
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ESTRUTURAL

E um conjunto de priticas
institucionais, histéricas, culturais e
interpessoaisz dentro de uma sociedade
que frequentemente coloca um grupo
social ou étnico em wuma posigao
melhor.Esse termo € usado para reforcgar
o fato de que existemn sociedades
estruturadas com base na discriminacao
que privilegia algumas ragazs em

detrimento das outras.
hY I ra

- _ RACISMO g
INDICACAD ESTRUTURAL =
—_ —_ 2
E m Silwio Almeido S
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RECREATIVO

E um racismo disfarcado de humeor.

ar

Onde o humor racista transmite um
discurso de ododio. O humor racista

opera como um mecanismo cultural que

RACISMO

propaga o racismo, mas que ao mesmo
tempo permite gque pessoas brancas
possam manter uma imagem pogitiva de
zi mesmas. Elas conseguem entao
propagar a ideia de que o racismo nao
tem relevincia social.

RACISMO ;%
RECREATIVO =ARVIS
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BloPOLITICA

A BIOPOLITICA E D DONSINTD DE MECAMEMOS EXIDGICOS OUE PASTAM A FATER PARTE DAS ESTRATERAS
POLIMCAS: HIGENE, ALIMERTACAD, SENLAIDADE. KATAIDADE, | ONEENIIADE. MO CONTEXTD DO SECULD XV
FIN DIRECIONADA POR FOUCALLT COMO FORCA DLE MAD APEMAS REGULA 05 CORPTHNDIVIDUD, MAS O CORPD-
ESPELIE. CONTROLANDD A POPULACAD, DE MANER.A A FATER VIVER DS SLUEITTS PRODUTIVOS PARA A EDONDMLY
CAPTTALISTA DE MERCADD, E DEIXAR MORFER TDDO ADUEL E (WEMAD SERVE A ESSES INTERESSES.

MACHEL FOUCAULT, DEMONSTRA TAMEEM DUE A GESTAD DA BOPOLIMCA MAD TEM COMO DBXETT 0E ACAD
NI AR, 05 CORPUS, CONTUDD. ADMINS TRA-LOS EW TERMOS REGULAMENTADORES PARA OLE SEIA PRODUTIVD
0 DESENVILVIMENTD DD SISTEMA CAPITALETA. VISTD OUE MESTA NOVA GOVERMAMENTALIDADE A WIDA E
PROTEEDA E CUMADA PERA OLE SE MAMNMIEW AS FORGAS DA POPULACAD, MEDISNTE O PROCESSD DE
CONCILIAGED OE DISPOSMTTWOS DE PODER DO SOBERAND E DECIPLINAR DFGANIZADDT FOR UMM SERE DE
EXERCIDIIE QUE PENETRARAD & FORMA COMOD SERS CONDUZIDA A POPULACAD

MCHEL FOUCAULT. FILOSOFD, PRDFESSOR,

PSCOLDGD E ESCAMMDA FRANCES. DOWO OE UMW

ESTILD LITERARID (MICO, FOUCALLT REVOLUCIOHOU

A% ESTAUTURAS FILOSOFICAS DO SECULO XX AD

BMALISA- AT POA NEID DE UMA NDWA DTICA ESSE

GAANDE AUTDR CONTEMPORAMED FEI ESTUDDS

SOERE 05 ESPAGDS DE OADEWAMENTD D&

FOPNACED, DS ESTUDOS AROUEDLOGICOS 0O

SABER- FODER, 05 ASPECTOS DO DISCURSO DE

VERDADE £ A5 ESTRATEGIAS BIOPOLIMICAS OUE

GCEREMDIAM A FOPULAGED A SEGUR MOIRMWAS

FEENADORAS, PRESENTES HAS [DWFERENTES

MALHAS MICROFISICAS .

(fﬂ
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NECROPCOTILICA

A KECROPOLITICA E UM TERMI CRIADD PELO FILOSOFD CAMARDMNES ACHILLE MEEVEE. OLE DESCREVE OLED
ESTADO DEAME QUEM DEVE WVIVER E DUEM DEVE MOFRER. ESSE CONCEITD MAT SOCIEDADES CAPTTALISTAS
PROMOVEN POLIMCAS OUE RESTRINGEW 0 ACEESD DE CEATAS POPULACDES A CONDIGIES MINMAS DE
SOBREVIVENCIA. E CRIAM FERDES DNDE A VIDA E PRECARIA E ONDE A MORTE E AUTOREZADS. A0 FAZER 1SS0,
DEFINEMIDUALS: INDIVIDUCES: DEVEM VIVER E OUAIS DEWEM MORRER. ASSIM COMD 0 METODO A 9ER LEADO PARA
MATAR.

PARA MBEVEE. & NECFOPOLITICA E MAIS DO OUE D DIREITO DE MATAR. E TAMEEN O NREITO DE SUEMETER
DUTRAS PESSOAS A WORTE. MA SUA WISAD & NECROFOLITICA TAMBEM INCLIL A& MORTE CMIL DU S0CIAL. D
RATD DE ESCRAVIZAR 05 DUTROS E DUTRAS FORMAS DE VIDLENCIA POLITICA A MECROPOLITICA E LMA
CONJECTURS DOS "MORTOS-WTWOS™, OU SEJA, UM FORMS DE ANALISAR COMO “FORMAS CONTEMPORAMNED: DE
SUBJIGACAD DA VIDA A PODER DA MORTE FORCAM CERTOS SUUETTDS A PERMAMNECER EM M ESTADD ENTRE
VIO E MOATE COMO VEM ACONTECENDO COM A POPLLACAD NEGRA

JISEPH-ACHILLE MBEMBE, COMHECIDO CIMO
b~ <% POLMCO. HSTORIADOR, INTELECTUAL E PROFESSIR
UNIVERSITARID CAMARDMES. SEUS PRIMOPAIS
TEMAS DE INVESTIGAGAD SAD KISTORIA DA AFFICA,
POS-COL DMALISMD, CIENCIAS SOCIALS E POLITICA.
A BM DE CRITICA D& RAZAD MEGRA. ENTRE
TEUS LIVRADS MAIS CONHEDIDOS TAMBEM ESTAD:
POLITICAS DV INIMIZADE E
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CONTRIBUIGCOES PARA UM PENSAR
FILOSOFICO EM AFROPERSPECTIVAS
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8 " RACISMC NAS ESCOLAS RT{‘

VOCE JA PERCESEU SE HA sf_sw‘“”sws
RACISMO MA SUA ESCOLA 7 caiih TOMADAS?

A PRESENCA DO RACTSMO NAS ESCOLAS SH0
REPRESENTADAS  POR  DIFERENTES FORMAS De
PRECONCETTO € DESCRIMINACAD, QUE eNVOLVE UM
UNIVERSD MUTTD COMPLEXO De RELACDES

0 RACESMO NAS ESCOLAS PODEM SER VISIVELMENTE
OBSERWADAS  NAS  RELACDES  ENTRE
ALUNOS PROFESSORES, EQUIPE GESTORA ASSIM COMO
TAMBEM ESTA PRESINTE ©M DISPOSITIVOS COMO
LIVROS, CURRECULOS € PROJETAS.

UM DIG PONTIG MALS COMUSS MAS FORMAS DE PRECONCELIO PRESENTE NAS ESCOUAS ESTA
RELACIONADO A TERNGG PEJORATIVOS QUE MINTES ALUNOS NOMECAM PESSOAS NEGRAS TERMOS QUE
DEVEN SER ABOLIDOG VISTO QUE, MULTAS PESSOAS NUGRAS ACARAM ENADINDO OG ESPACOS ESCOLARES

POR FALTA DE UM OUAAR MALS ATENTD AS ESSAS AGRESSOES
PENSE NESSO, ASSISTINDO 0 CURTA METRAGEM ABAIXEG.
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CONTUDO, ANTES, DEBATA MALS POUCD SOBRE 0 ASSUNTD, PESQUISE EM OUTRAS FONTES,
ESCOLHAS CONVIDADOS £ FORMULE PERGUNTAS . ASSIM . WOCE ESTARA PREPARADO PARA
PRODUZIR UM PODCAST
ESCOLHA UMA PLATAFORMA DE AUDTO-MIDIA E GRAVE SEU PODCAST!

DEPOLS, DIVULGUE PARA QUE OUTRAS PESSOAS CONHECA 0 TEMA
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ABENTRANDO A0 (ONTEXTO HISTORICO DAS CULTURAS AFRICANAS
PERCEREMOS QUE & TRADICAD ORAL MARCA ESSE LOCAL DE AFETOS ENTRE
05 POVOS. NO ESTUDOD SOBRE AFRICA E SWAS FORMAS DE TRANSMISSAD
E PROBLEMATIZACAD BE SARBERES ENCONTRAMOS NA ANCESTRALIDADE
U4 REFERENCIA A CONSTRUCAD DA IDENTIDADE NACIONAL BRASILEIRA.
DE MODO. A EVIDENCIAMOS NESSA HISTORIA MUITAS LIGA(OES
(WLTURAIS OUE PODEM SER NSADAS (OMO PERSPECTIVAS DE RESPOSTAS
PARA COMPREENDER A REALIDADE SOCIAL BRASILEIRA. PONTO OUE NOS
LEVA TAMBEM A ACREDITAR OUE ANCESTRALIDADE. MARCA OUE LIGA O
PRESENTE-PASSADD PODE SER UMA FERRAMENTA FILOSOFMA DE
RESISTENCIA ADS MECANISMOS NORMATIVOS MATERIALIZADOS EM
NOSSO CONTEXTO SOOAL

NESSA LOGIA DE UM ESPACD CONSTITUIDO POR REFLEXOES DE POVOS
AFRIANOS POSTO POR (ONTOS E PROVEREIOS PROCURAMOS A PARTIR
BESSAS EXPOSMOES DE SABER DESCOLONIIAR UM PENSAMENTO VIOLENTO QUE
NEGA OUTRAS DINAMICAS DE COMPREENSOES FILOSOFICAS ESPECIFICAS COMO A
AFROCENTRICIBADE, UMA EPISTEMOLOGIA DE LUGAR DUE TEM (OMO C(ENTRO
AS PERSPECTIVAS DE SABERES AFRMANOS. ESSE £ UM CONCEITO OUE PROPOE
WMA REFLEXED DE AQDES E PRATICAS OUE PRIVILEGIAM & REPRESENTATIVIDARE
MEGEA E DOUE TAMBEM [ UM SIMBOLD BE RESISTENCIA. ASSEGURANDO
BISCUSSOES E DEBATES EM VARIAS AREAS DO CONBECIMENTO.

NAS PROXIMAS PAGINAS CONHECEREMOS UM POUCD DESSE SARERES.
(ONTUDO. PRECISAMOS ANTES ESTARMOS ARERTO A CONMECER.
RESPEITAR E REFLETIR ESSAS HISTORIAS C(OMO (ONHECIMENTOS
DIFUNDIDOS DE UM POVD.
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YNART, A MENINA DAS CINCO TRANCAS

Era uma vez uma
nenina chamaca Ynan
que goslava de passear
perto da sua aldeia, ouvir
OS passarinihos, sentar-se

do capim
muito

P M ]
- Ola! Chamo-me Ynari.
- Ynarn & um nome muito
bonito. ..

fia

Vae? As vezes ums
Ooza paguanina poda
SE1 150 grancs:.
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Ursa homeoss com
ROTES NS NS0 SOMmMe
S AM A JAAsparas cantr=
OUlNneG homens tambam
ANMTMacos
Ynan estava aftta o
muEa fan aperio

mido do =

Ynan, esoantada poensou:
- E um homom pequono
agicol

st Nos IO PETIReEN -0 (3 I5S POEEOes ™Y LeD

Efw L wd b S = 211 otrad b Deerlets roas. Toarmes Fuense = pas cecks ovsrt saee.
Yrarmn cone € 0 woihno murn oo Qac InVe nfa as. pa s




Yoarn: esis & 8 veba oraslo v ha gos desirel
2ys paloreTas
WDz 2= ot
. Ynan

oM SRgrermenis TRAMm
reet LA, Diepcts & v s
DOy W™ DO B
IR0 wednoes

A valha Mubo val s faloy assm
Cada pes=od G mage cada dnvero sua ratz O
poixe S0 =abs nadar ra Agud. © humbi-hunits pre<zo

rrsetad <
har e
s Criangas o

Pt TS

coracie. © cigado mmbem sabe percer
e Larmbdeny sabe Sogr
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Ynasi voitoy a
COrTer para a sua
aldeia & guardou
O Seu segredo.

O povo e
volla da
conlents
cacada.

Ela nfo «

qua as homens
da sua aldeia so
cagavam parga
comes

& Svo detou-ss
R0 pe dela
-E=tas tnste por
causs dos
olongos
- Hoje o meu
nao ficou

10 espe
para mim

E a menna das
SNco trangas deu
um beljinho a ava
e adcemecau
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Na masnhaé secranin
Ynan coniou © 52
sont 3 P
FequeEning @ COpOEs «
LU longa i nc o

- E=2h bam — cdsss o
homem peguanno.

Enido o5 veabhos
Jefaram VYOS D CuDD e
e fAkwam & Yot

NAID ITOS Uma moaga
para e Cor, ons
2 U8

maga

Gue axpdi

onitica %5 palaw s
que e explocou O gues
gquens diter = poslyvra
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- Andyvasm sam
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Mtarse no masmo
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PoEsT ==l O

mesno

- Dusndo nos vollamoe &
YeI7 TU yWwes 180 onge, -
perquniou Ynan

Sempre o Ulsares
aparts uma ¢t oo numb)
humbd -~ sugenu © homasm
('l‘t:| -ano

-M

“TNART, A MENINA
DAS CINCO TRANCAS”, REALIZADO PLLA PROFESSORA MARTA
AMLLIA MATA HENRIQUES, NO AMBITO DA ATIVIDADL
"ENCONTROS DA LUSOFTONIA
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Ynari, a menina das cinco
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~“BUNTU: SOU OUE SOU-PELO 0 OUE
NOS SOMOS”
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GOSTEI Dt (ONWECER ESSES (ONTOS &

PROVERB

10S. EVOL (0STOU?




APOS A ENTREVISTA
ESCREVA UMA CARTA
ABERTA CONTANDO UM

POUCO SOBRE ESSA

EXPERIENCIA.

&7
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AFROPERSPECTIVIDAD®
BRASILELRA |
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((mu histévia de
tesistencias
\.,) \

5 MOMENTOS HISTORICOS DA POPULACAO NEGRA NAS
RUAS DO BRASIL:

Greve dodl Queinadal (1962 -1969)
| e— Revella da Chiata (1910)

>

Revslta.des Thalés (1835)
Balaiada (1838 -1841)

Conjunacas Baiana, (1798)

%
APROFURDANDO O TEMA

3 revaltas popularss com
participacsc soctal afro-

brasibsirs no Brasil pdf
CL‘OUE Check out s irttemen? 1AL

OCSoNed By RO Sousa
AQUI
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SOMOS, POR QUE ELES SAD

KIMUTINE [T, 1800-71 - PRINCES A E COMANBANTE
MALITAR

MWLSCHLA O RERN! 00 COMGTI, AOILA TUSE ERA DA PRINCESA
E DCLPDD I DAPDATANTE PAPH. NA SUM TERRA MATAL

COMANDIU W EXEROITD DE 10 ML HOMENS CONTRA O AEIND DE

DANDARA [7-1694) - ESPOSA DE ZUMEI

PARTICIPOU DA RESISTENCIA CONTRA O GOVERNU |
PORTUGUES LUTANDD AD LADD DAS TROPAS OUE
DEFENDIAM 0 QULOMBO DOS  PALMARES:
GUALMENTE, SE OPOS AD LIDER GANGA ZUMBA
(UANDO ESTE OUNS REALIZAR UM PACTD COM O
GOVERND PORTUGLES.

LIS GAMSY [1330- 188 - ESCRITIRE ATIMISTA PALITICS

- WASDIO WA BAHIA, LIS GAMA RASCEY LINFEMAS FIN VERDND
COMD ESCRAND PELD PAI DUE ESTAVA ENDIVIDADDL FOl PARA SAD
PAILD ADS W) ANIS E TRABALHDU COMD ESCRAND DIMESTICI

L T sEDE A LR AIS 17 E. NESTA EPOCA, CONSEGU PROIVAR
ANTD ADS TREUNAS OIE FAA WANTDO COMD
MASTAMENTE E IE. PORTANTL, DEVERA SER POSTD EM
LIBERDADE
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CARULINA DE JESUS [1814- 18771 - ESCRITORA

= WASTIDA NA CIDADE OF SACRAMENDD [MG), CARDL A MASS [F ESIS

|  FRESNENTI A ESCOLA SIMENTE POR UG AMDSNA [ECADA OF 63, &

FAVELA SFRM DFSLOCADA POR CONTA B ESPECUNACKS IMDENSAEM

CEFINMA. MARRA 0 CORINAMD O LUGAR MUM DMRNL AL| CONTA AS

" MATFLAS F A LUTA PFLA SIBEFVINEACIA WOMA |NSUASEM CEUM MAS
POFICA

", I DENAIETA AN 1D DANTAS, OA FOLHA B NINEE. (LI CIRIA 4

ACAD DO GDVERMD, AMEA CARDUNA A PUELCAR SUES AMOTACEES. 0

1'\. LIVRA] SERAA L SNCADY COM D TIPULD“BUMETD DE DESPENT ;

(KBRS, D) NASCIEENTD [1874-201 10 - INTELECTUAL
KTIRE PILITICD

ENGALAD0 NO MOVIMENTD MEGRD 00 BRASEL COLABDRDU COM
A FRENTE MEGRA ERASIERA DURANTE A DITADURA MLITAR
[1964- 1955) O PARA 05 ESTADDS UMIDS OMDE FON PROFESSORT™
INIVERSITARNL JGUSIMENTE. EXERCH) COMO DEPUTADD E
SEMADOR.

AEDIAS D0 RASTIMENTT L ANGOU VARIAS DBRAS SOBFE TEMAS ~ 4
RELATIVOS & CONDIG AD D0 MEGRO DENTRE A5 DUAIS SE DESTACA
T GENOCN 00 NEGRD BRASIL BRI - PROCESSD DE UM RACISMD

RUTH DE SOUTA (182 1-2010 - ATRZ

NATURAL DO R0 [E MNEIRD, RUTH PERDEN 0 PAI
A5 NOVE ANOS E A MAE TRABALHOU COMO LAVADERA
__PARA CRIAR 05 TRES FILHOS. CEDD SE INTERESSA PELD
TEATRD E N0 TEATRD EXPERIMENTAL D0
NESRI, DE ABDIAS DE NASCIMENTL.
RUTH DE SOUZA FOI A PRIMEIRA ATRIZ NEGRA A
ATUAR NO THEATRO MUMCIPAL DO RI0 DE. IAREIRD.POR
50, E CHAMADA DE PAMERA-DAMA NEGRA DA

-
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TEREZA DE BENGUELA [7- 17100 - RAINHA DO
OUNLOMEBO DE DUARITERE - |

AN A RAINHA DO DUILOMBD DE DUARITERE, MO MATOD :

BROSSO. APS A MORTE DI COMPANHEIRD, | DERDU A LETA

DO DUNLDMED CONTRA OS SOLDADDS PORTUBLESES. SUA

‘h""

T ——
N) OULDMBO DNDE SE DISCUTIAM AS NORMAS OUE
REBLL AV &M 0 FUNDONAMENTT DO L USER \

MACHADD DE ASSIS [1838-1908] - ESCRITOR,

ﬁ H e

NASCIN KO R0 OE IANFIRD, MOAOUEN MUKALE MECHADD
DE A551S MASCEL MU FAMIL: POBRE DESDE PEOUEND,

MENIND SE INTERESSANA PELDS LIVROS E APREMDEL
FRAMCES, DNDMA COM D OUAL ESCREVERIA ALGUNS
POEMAS. F  FUNCIONARID PUBIICD EM  WARNS
MNISTERIDS, ENDUANTD DESENVOLMIA SUA ATRDADE
LITERARIA PUEL ICANDO CROMCAS E CTINTOS NDS JORRAIS

NBLO PECARHN [FE57- 16824) - FRESIDENTE DA
BT 10

MILD PEGANHA £ CONSIIERADD ) PRIMEIR) PRESIIENTE
i ———
MORTE DE AFOMS PEMA, EM 1900 APESAR DE SEU GOVERMD
TER DURADD SOMENTE UM AMD, DURANTE SEL MAMDATO,
MLD PECAMAL CROU 0 MMNSTERD DA AGRICULTURA
DOMERDD E INDUSTRI, 0 SERCD OE PROTEGAD ADS DS
[SM. ANTECESSOR DA FUMAD. | IMAUGUROU A PRIMBRA
R
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DJAMILA RIBEIRD

TORNOU-SE MESTRA EM FILOSOFIA POLITICA NA MESMA IRSTITUICAD, EM 2015,
COM ENFASE EM TEDRSA FEMINISTA. EM 2005, INTERROMPEL U2 GRADUACAD

EM JORMALISMI. SUAS PRINCIPAIS ATUACIES SAD NOS SEGUINTES TEMAS:
RELAGOES RACIALS E DE GENERD E FEMINISMO. E COLUNESTA ONLINE DA
CARTACAPITAL, BLOGUERAS NEGRAS E REVESTA AZMINA E POSSIN FORTE

-
SILVIO DE ALMEIDA

UM DOS PENSADORES BRASILEIRDS MAIS IMPORTANTES DA ATUALIDADE. £
ADVOGADO, JURISTA. FILOSDFD E A PRINCIPAL VOZ CONTRA 0 ESTRUTURAL NO
PAIS. SILVID LUZ DE ALMEIDA E AUTOR DOS LIVROS RAGISMO ESTRUTURAL = "SARTRE
DIREITD E POLIMCA™ E "0 DIRETD NO JOVEM LUKACS: A FILOSDFA DO DIREITD EM
HISTORIA E CONSCIENCIA™. TAMBEM PRESIDE 0 INSTITUTO LUIZ GAMA_
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RENATO NOGUERA

RENATO NOGUERA NASCEU NO RID DE JANEIRO EM 1972 POSSUI DOUTORADD,
MESTRADO E GRADUAGAD EM FILOSOFIA PELA UNIVERSIDADE FEDERAL DO RID DE JANERRD.
SUAS INVESTIGAGES SE CONCENTRAM EM: ENSINO DE FILOSOFA E 0S CONTEIDOS
OBRIGATORIDS DE HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA, AFRICANA E INDIGENA: ETICA,
POLITICA E SUBJETIVIDADE, TRATANDO ESPECIFICAMENTE DE RACISMO. BIDPODER, DEVIR
NEGRO E DIFERENCA, NAS FILOSOFAS DE FOUCAULT E DELEUZE

MAS...
0 QUE E REPRESENTATIVIDADE NEGRA?
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INDICACOES DE FILMES

BRANCO SAI. PRETO FICA

6 Filme - BIC'ICO Sai Preto Fica
111 |

;." 1111 ‘ (!

-

| .|l|||
Watch on 15 YouTube ( '

TIROS EM UM BAILE DE BLACK MUSIC NA PERIFERIA DE BRASILIA FEREM DOIS HOMENS. OUE
FICAM MARCADOS PARA SEMPRE. UM TERCEIRO VEM DO FUTUROD PARA INVESTIGAR O ACONTECIDO
E PROVAR QUE A CULPA £ DA SOOEDADE REPRESSIVA
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(OMO E SER NEGRO NO BRASIL?

A COMO E SER'NEGRO NO BR..

C 2~E§§R
NE"®,

e
WA Riiwwr T

Watch on B Yeulabe

— w—

NOPCE

SENC( 2
(mco woassours srceos 34 Jow Nowyr 00 Do ae jistieo. o3¢ piremrsror cemagdes, sewdwoam Casor e

RECMO OUC IOFETREM 10 LONGO D4 VEBA. MOSTRANDO COMO RISTEINM [ 32 eMPoscmamaM. ExTr pociuesTinn
FOI POITO OM BOMINAGDM TODAS A5 PCISDAS %O OUAL 0 RACING THOU A VL
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INTERSECCIONALIDADE -

CARLA AKOTIRENE
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DJAMILA
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= PEQUEND =
S —
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=MANUAL =
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0 GENOCIDIO DO REGRO BRASILETRO — ABDIAS

RASCIMENTO







Aprender ¢ um ato confism que precisa de wuis do que s oiperiinga
Mecessitn de vibbncias, de histirias que possam ser contudas e wena andise do hoje,
s, que Cambem trags referencias do ontem. De e passado que interoruza com
presente em mma teia confiemsa de relagin.

Nesse ianbitn, acreditamos que wna bistiria contada precisa slém de unw,
outra marrative que mostre que pelos memos os fafos ndo mudaran, que espagos
Foram. apresentadec, ¢ que fobas s fales que sobicitaram o dircite de fular foram
ouidas. Essas aghes s mecessiiries para que mi Stjamos, noismente, leviamos e
apresentur wna histiria comstituida por wites ¢ tustos outres personagen: ilustrem,

¢ someste alguns, o5 comsiderados aptes. perpetue suss eiperiéngias. Desse mods,

precisamas apresostar mis Eaas messe m-:ﬂxfn. afim de promuer J.i-ﬂxf- .

o rmplr_. bozes, que some eXpersincias, ¢ que pesst essus perspectives comso potos i
peio wilidos & serem aprese ntades
Exfim, e 05 espages escolares e Ferramestas de infervenio clacative e

APTESETE ¢ OportiRiZE D Profadonisimg Regr e discursividade do eesimn.
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ALMEIDA. VIO, RACISMO ESTRUTURAL POLEN PROMICAD ENTORIAL LTDA. 2000,
ERASL L 0830, 700; 4 DE PLAND NAOOMAL B IMPLEMERTACAD DAS DNRETRITES CURRCULARES

MACIDMNATS DY II:IHS RACAS E PARY O ENSIND DE HISTORLY E CULTURA AFRO-
IIIH.HHEHI'IIIM LE 10.639/2003. 2008

M S DANIEL) MELD. I FSTRATEGALS BE ENFRENTAMENTE 80 BACISMO N FSDLA. TN
HS mumam&%v £ 8 P 43163 2000

FORCAILT, M. NSCTWENTO B4 MDPOLITICL. SAD PAURD- MARTING FONTES. 2004
BORWAMA LIS BERNAEDO. KOS MATLMOS O CA0 TIRHOSO: ENTOR: KAPILANA 2045,

WREMEE & KECROPOLITICA S0 PSSO ¥-1EROES. 208
NOGUERA, . O ENSIND DE ALOSORA £ & LEI D0.6:36. B0 DE JANERO: PALLES. 2004.

OLIVEIRA_EDUARDO. (DSMOVISAD ARHICNA MO BRASIL: ELEMENTOS PARA UMA ALDSORLY AFRODES(ENDENTE
PORLICACAO IBECA. 2003,

OLIVEIRA EDUARDO. 4 SNOFTRALIDADE MA ENCRUBILHADY. EDITORA CRAFICL POPULAR 2007

OLIVERA EDUAEDO. FILOSORIA B4 ANCESTRALIDADE COMD AFRICANA. EBUCACLO E CULTURY AFRO-
BRASILEIRA. REVISTA SUL-AMERCANA DE FILOSORA £ EBMCACAD (RESAFE). M. 15.P. 2547, 2012

RUFING. LA SIMGAS, LINT ANTOMIO. ENCANTAMENTO. SOBRE POLITICA BE VIBL RIO DE JANEIRO. MORILL. 2020

SCHMAN, L . RWOSMO E ANTRRUISMO: 4 CSTEGORIA RACY B OUESTAQ. REVISTA PSIDLOGI POLiTICA. V. 10. N
1, P 4155, 2000,

SCHWARE L WL O Emulum 15. CIENTISTAS. INSTITWNCEES E ONESTAD RACIAL Mo BRasIL SLo PARLD.
COMPAMELY S LETRAS. pOE ™ —

SILNA, AN CELI A N LIVRQ DIRTIOD. _HI'-ILI'.I.IEHIIHH ).
SUPERANDO O RACISMD M4 P50 HTIEI'FI]HEH.[H, SERETARIA DE EDOC
CONTINIADA EH'l'EI!iII.!.[ 2005,

SODRE. MUML O TERREIRO E & (ODADE- A FORMY SO0 NECRO-BRASILETRY. MALAD EDNTORA LTDA. 2040

HMWDM“FMMLHWIH[ ENTRE NATIRAL E
lIIIﬂﬂ.Ih:mmHﬂE ) AFRICE UNaCA E PLURAL “MELANGES™ EM A MIOFESSO0R
I]HK-EI'[I i.FIIME'ITEHI:IEEH'I'tﬂEF_ET-]HFH{I.'ﬂS MIMERD ESPEOAL
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E PROPOSTAS (PP 12-

TURAL M4 AMERICE LATINA. ENTRE CONCEPY




APENDICE E- Nomes ficticios
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NOME

NOME FICTICIO DO PARTICIPANTE DA
PESQUISA

Michelley Sousa Macédo

Conceicao Evaristo

Luiz Felipe Rodrigues da costa

Fanon

Josiane Gongcalves dos Santos

Angela Davis

Stephane Maria de Almeida da Silva

Carolina Maria de Jesus

Lucas Leite de Sousa

Luis Gama

Edvaldo Viana da Silva

Achille Mbembe

Ana LUcia Sousa da Silva

Djamila Ribeiro

Monica Sampaio da Silva

Lélia Gonzales

Janaina Sebastido Silva

Grata Kilomba




APENDICE F- Codigos de transcrigéo
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SIMBOLO SIGNIFICADO
/ Truncamento
Pausa/ siléncio
O Fala irreconhecivel
{} Mudanca no sentido da conversa

[.]

Supressao da fala




ANEXO A- Parecer consubstanciado do CEP

UFPI - UNIVERSIDADE
FEDERAL DO PIAUI - CAMPUS * ngmd
e Y MINISTRO PETRONIO

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O GOVERNO DOS CORPOS NEGROS: FERRAMENTAS DE RESISTENCIA ETNICO
-RACIAL E O ENSINO DE FILOSOFIA NAS ESCOLAS

Pesquisador: ANTONIO JOSE DOS SANTOS SOUSA

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 53237021.9.0000.5214

Instituigdo Proponente: Universidade Federal do Piaui - UFPI
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.180.088

Apresentagéo do Projeto:

As informagdes elencadas nos campos “Apresentagao do Projeto”, “Objetivo da Pesquisa” e “Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios” foram retiradas do arquivo Informagées Basicas da Pesquisa
(PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1843559.pdf, versdo de 14/12/2021), assim como dos
distintos Termos de Consentimento Livre e Esclarecido (TALE_MENOR.pdf; TCLE_MAIOR.pdf;
TCLE_PROFESSORES.pdf; TCLE _responsavel_legal.pdf;
TCLE_Termos_de_Assentimento_Justificativa_de_Ausencia.pdf; todos datados de 14/12/2021).

No campo “Desenho”, se destaca que “[...] A pesquisa sera desenvolvida com foco metodolégico em uma
pesquisa de abordagem qualitativa-exploratoria, a qual sera base para uma arqueologia do ensino de
filosofia na instituigdo Prof. Eliza Sousa, por meio da utilizagao de instrumentos de pesquisa documental de
matrizes curriculares e dos planos de cursos, do ultimo quinquénio, com o objetivo de identificar dispositivos
de saber-poder racial, explicitos ou implicitos, presentes nas abordagens e na discursividade do papel do
ensino de filosofia”.

Por sua vez, no campo “Resumo”, se fornecem as primeiras informagdes metodolégicas: “[...] Apos a
realizagao da analise documental, entendemos ser necessario promover entrevistas semiestruturadas com
dois professores e cincos ex-alunos, que atuaram e participaram da disciplina de filosofia nos ultimos cincos
anos, entre 2017 a 2020, e com trés alunos que
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frequentam o ensino médio no corrente ano, 2021, representando um para cada ano escolar do ensino
médio, que retratardo experiéncias e percepgdes das tematicas étnico-raciais na escola. A escolha do
universo amostral de professores e alunos foi prognosticada pela influéncia que os participantes poderéao
desempenhar na diversidade de respostas que refletem os posicionamentos do objetivo educacional, dos
aspectos do trabalho, da vida social e das aspiragdes profissionais futuras.

Logo, coletados os dados da pesquisa, sera feita uma analise do discurso de forma interpretativa, com o
intuito de responder se o ensino de filosofia pode ser uma ferramenta de resisténcia aos mecanismos
biopoliticos. E com esse proposito, sera produzido, como objeto de intervengdo, uma cartilha digital
antirracista, que discuta tematicas como: o racismo estrutural, os mecanismos biopoliticos de controle, as
agdes necropoliticas e a postura representativa de falas negras frente aos desafios sociais apresentados
pelo racismo nas aulas de filosofia, servindo de direcionamentos de como os professores e alunos poderao
contribuir para um ensino plural, que contemple mais espagos e que oportunize o conhecimento”.

Tais informagdes se mostram similares no campo “Metodologia proposta”.

No campo “Metodologia de analise de dados”, se complementa que “[...] Com a coleta dos dados da
pesquisa, sera feita uma analise do discurso de forma interpretativa, com o intuito de responder se o ensino
de filosofia pode ser uma ferramenta de resisténcia aos mecanismos biopoliticos”.

A pesquisadora responavel apresenta a seguinte hipotese ao referido protocolo de pesquisa, explicitada nos
campos “Hipotese” e “Resumo”™

“[...] a insergdo de leituras representativas acerca do pensamento étnico-racial no ensino escolar de
filosofia, em uma sociedade como a nossa, instrumentalizada pelo pensamento eurocéntrico, pode contribuir
profundamente para a construgdo de um pensamento critico sobre o racismo”.

Nessa segunda vers3o, ainda que n&o haja descri¢ao, na segdo devida, de critérios de inclusao, tampouco
de exclusdo, ha insercéo, na secdo “Metodologia proposta”, assim como na brochura do projeto de
pesquisa, do seguinte acréscimo: “[...] Os participantes da s6 participam se quiserem, € um direito deles se
recusarem a participar, e ndo tera nenhum problema em desistir”.
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Objetivo da Pesquisa:

Assim sao descritos os objetivos de pesquisa:

“Objetivo Primario:

Apresentar propostas de intervengéo, no ensino escolar de filosofia, capazes de problematizar as questdes
étnico-raciais, permitindo a difusdo de discursos antirracistas e a ressignificagao/resisténcia de corpos
negros.

Objetivo Secundario:

- Trabalhar os conceitos-chave de poder disciplinar, biopolitica € governamentalidade, oriundos da filosofia
de Michel Foucault, com foco nas relagdes étnico-raciais nas instituigdes escolares;

- Inserir nos debates da disciplina de filosofia autores e conceitos que contextualizem reflexdes sob a
perspectiva étnico-racial e a educagado antirracista;

- Analisar os dispositivos de saber-poder racial implicitos ou explicitos da disciplina de filosofia da escola
Professora Eliza Sousa, analisando os planos de cursos e as matrizes curriculares;

- Desenvolver uma cartilha antirracista digital com cunho filoséfico em afroperspectiva”.

Avaliagdo dos Riscos e Beneficios:

Assim sao descritos os riscos e os beneficios, nas Informagdes basicas de pesquisa:

“Riscos:

Toda pesquisa oferece algum tipo de risco, nessa pesquisa, o risco € avaliado como minimo, em virtude de
estarmos ainda em periodo pandémico causada pelo coronavirus SARS-CoV-2. Os riscos que podem
acontecem na pesquisa se refere ao processo de contaminagéo pela COVID-19, assim como estresse ou
cansacgo ao ter que reservar um tempo para responder a entrevista colocado pelo pesquisador. Todavia,
como mecanismos de controle e prote¢do usaremos todas as recomendagdes da Organizagao Mundial de
Satde — OMS contra a COVID-19, tais como o uso de mascaras, distanciamentos e alcool em gel, bem
como, em casos de estresse ao responder as perguntas poderemos se for caso e a seu pedido, adiaremos
a entrevista. Com essas medidas consideramos essa pesquisa segura e com riscos minimos.

Beneficios:

Os beneficios da participagdo na pesquisa se constituirdo da reflex@o na trajetéria académica, histérica e
cultural na area de filosofia, tal como ao contexto de negritude empregada a ela, conforme o que orienta a
lei 10.639/2003, que como posto no corpo juridico, ressalva a importancia de trabalhar a histéria e a cultura
Africana e afro-brasileira na educagdo basica”.
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Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

A pesquisa se mostra relevante em suas potenciais contribuigdes ao avango de praticas antirracistas no
ensino médio, em escolas publicas no estado do Piaui, ademais de seu carater potencial seja a uma
compreens&do mais abrangente da legislag&o atinente (Lei 10.639/2003), seja a uma formulagéo de politicas
publicas no tratamento ao fendmeno estudado.

Consideragdes sobre os Termos de apresentagdo obrigatéria:
Todos os documentos foram anexados; a seu respeito:

- 0 orgamento de pesquisa (documento intitulado “Orcamento.pdf”, datado de 14/12/2021) além de
detalhadamente descrito, no tocante as necessidades de confecgao da cartilha antirracista, explicita a fonte
dos recursos, como financiamento proprio, por parte do proponente;

- ainda que nédo conste um documento, especifico, ao instrumento de coleta de dados, esses estdo
explicitados, como apéndices, na brochura do projeto de pesquisa.

Recomendagées:

Recomenda-se, como acréscimo a definigdo de riscos, nas Informagdes basicas de pesquisa, na brochura
do projeto de pesquisa, assim como nas versoes do TCLE a docentes e do TALE a discentes, de uma
previsdo, explicita, de riscos a participantes de pesquisa, haja vista o risco:

- de constrangimento a docentes que, eventualmente, ndo queiram participar da pesquisa, sem prejuizo de
sua fungdo na escola; ’

- de constrangimento a estudantes que, eventualmente, ndo queiram participar da pesquisa, sem prejuizo
de sua posigdo discente na escola.

Como medida de tratamento dos riscos supracitados, se poderia prever um cuidado, especifico, quanto oa
sigilo das informagdes em jogo.

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Apés andlise da segunda versao deste protocolo de pesquisa, as seguintes pendéncias sao assinaladas
mediante a legenda “pendéncia sanada” ou “pendéncia ndo sanada”:

1. retificar, no TCLE:

- 0 enderego de correio eletronico do Comité (atualizando para cep.ufpi@ufpi.edu.br). pendéncia sanada,
em todos modelos de TCLE apresentados;

- a numeragao de paginas, no TCLE, apresentando o formato 1-4, 2-4, 3-4, 4-4 (em vez do atual:
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1,2, 3, 4). pendéncia sanada, em todos modelos de TCLE apresentados.

2. em uma segunda versao, apresentar um TALE, direcionado a atuais estudantes do ensino médio na
referida escola, haja vista a necessidade de entrevistas semiestruturadas a estudantes atuais do ensino
medio na escola (ao que se pode supor estudantes menores de idade, sem a explicitagao de um critério de
exclusdo nesse sentido): pendéncia sanada; :

3. em uma segunda versao, apresentar um TCLE adicional, direcionado, especificamente, a responsaveis
pelas(os) atuais estudantes participantes de pesquisa, haja vista a necessidade de entrevistas
semiestruturadas a estudantes atuais do ensino médio na escola (a0 que se pode supor estudantes
menores de idade, sem a explicitagdo de um critério de excluso nesse sentido): pendéncia sanada:
4. no orgamento de pesquisa, explicitar a fonte dos recursos; se sugere o financiamento préprio, por parte
do proponente, ao que cabe explicitar essa informagéo: pendéncia sanada;

5. retificar, nas Informagdes basicas de pesquisa, as definicbes de riscos e de beneficios de pesquisa: a
esse respeito, se assinala que sua exposicao, conforme a atual versdo do TCLE, se mostra mais adequada,
0 que conviria as uniformizar: pendéncia sanada;

6. apresentar, nas Informagdes basicas de pesquisa (em suas segdes de “Metodologia” e de “Riscos”),
assim como nos TCLEs e no TALE, riscos de contaminag&o atinentes a atual crise sanitaria (pandemia da
Covid-19), bem como prevengdo mediante protocolos de seguranca ou documentos normativos a respeito,
de modo a garantir protegdo a participantes de pesquisa entrevistadas(os) assim como as proprias
presquisadoras — em especial, obediéncia a Carta Circular publicada, neste ano, pelo Ministério da Satide.
Tal retificagdo se mostra necessaria haja vista a previsao, na metodologia proposta, de “[...] entrevistas
semiestruturadas com dois professores e cincos ex-alunos, que atuaram e participaram da disciplina de
filosofia nos ultimos cincos anos, entre 2017 a 2020, e com trés alunos que frequentam o ensino médio no
corrente ano, 2021, representando um para cada ano escolar do ensino médio”, de modo a garantir
protecao a participantes de pesquisa entrevistadas(os), assim como ao proprio proponente — em especial,
obediéncia & Carta Circular publicada, neste ano, pelo Ministério da Saude: pendéncia sanada;
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7. explicitar critérios de incluséo e de exclusdo a participantes de pesquisa, haja vista o risco:

- de constrangimento a docentes que, eventualmente, ndo queiram participar da pesquisa, sem prejuizo de
sua fungéo na escola;

- de constrangimento a estudantes que, eventualmente, ndo queiram participar da pesquisa, sem prejuizo
de sua posigao discente na escola.

Pendéncia sanada, mediante insergéo, na segdo “Metodologia proposta”, assim como na brochura do
projeto de pesquisa, do seguinte acréscimo: “[...] Os participantes da sé participam se quiserem, é um
direito deles se recusarem a participar, e nio tera nenhum problema em desistir”.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Diante do exposto, a Comité de Etica em Pesquisa — CEP, de acordo com as atribuigdes definidas na
Resolugdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n® 001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela
aprovagéo protocolo de pesquisa.

Solicita-se que seja enviado ao CEP/UFPI/CMPP o relatério parcial e o relatério final desta pesquisa. Os
modelos encontram-se disponiveis no site: http://ufpi.br/cep

* Em atendimento as Resolugdes CNS n° 466/2012 e 510/2016, cabe ao pesquisador responsavel pelo
presente estudo elaborar e apresentar ao CEP RELATORIOS PARCIAIS (semestrais) e FINAL. O relatério
deve ser enviado pela Plataforma Brasil em forma de “notificagdo”;

* Qualquer necessidade de modificagdo no curso do projeto devera ser submetida a aprecia¢do do CEP
como EMENDA. Deve-se aguardar parecer favoravel do CEP antes de efetuar a/s modificagéo/Ges.

* Justificar fundamentadamente, caso haja necessidade de interrupgéo do projeto ou a no publicagdo dos
resultados.

+ O Comité de Etica em Pesquisa ndo analisa aspectos referentes a direitos de propriedade intelectual e ao
uso de criagdes protegidas por esses direitos. Recomenda-se que qualquer consulta que envolva matéria de
propriedade intelectual seja encaminhada diretamente pelo pesquisador ao Niicleo de Inovagdo Tecnoldgica
da Unidade.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagio

Informagbes PB_INFORMACOES_BASICAS DO P | 14/12/2021 Aceito
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Basicas do Projeto ETO_1843559.pdf 17:29:38 Aceito
Informagdes Basicas PB_INFORMAC;(')ES_BASICAS_DO_P 14/12/2021 Aceito
do Projeto ROJETO 1843559.pdf 17:10:58
TCLE / Termos de TCLE_Termos_de_Assentimento_Justiﬁ 14/12/2021 |[ANTONIO JOSE Aceito
Assentimento / cativa_de_Ausencia.pdf 17:10:24  |DOS SANTOS
Justificativa de SOUSA
Auséncia
Outros TCLE_responsavel_legal.pdf 14/12/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
17:04:34 | DOS SANTOS
Outros TCLE_MAIOR.pdf 14/12/2021 | ANTONIO JOSE Aceito
17:02:36_{DOS SANTOS
Outros TCLE_PROFESSORES.pdf 14/12/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
16:59:22 | DOS SANTOS
Outros TALE_MENOR . pdf 14/12/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
16:57:46 | DOS SANTOS
Cronograma Cronograma.pdf 14/12/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
16:54:53 |DOS SANTOS
Orgamento Orcamento.pdf 14/12/2021 | ANTONIO JOSE Aceito
16:54:36 | DOS SANTOS
Projeto Detalhado / Projeto_deta!hado*Brochura_lnvestigad 14/12/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
Brochura or.pdf 16:54:15 [DOS SANTOS
Investigador SOUSA
Folha de Rosto folha_de_Rosto.pdf 14/12/2021 [ANTONIO JOSE Aceito
16:53:54 | DOS SANTOS
Outros Curriculo_Lattes.pdf 21/10/2021 [ANTONIO JOSE Aceito
16:56:10 | DOS SANTOS
Outros Termo_de_Confidencialidade.pdf 21/10/2021 [ANTONIO JOSE Aceito
16:45:10 | DOS SANTOS
Solicitagdo Assinada Solicitacao_Assinada _pelo_Pesquisador] 21/10/2021 ANTONIO JOSE Aceito
pelo Pesquisador _Responsavel.pdf 16:41:14 | DOS SANTOS
Responsavel SOUSA
Declaragdo de Declaracao_de_Instituicao_e_Infraestrut| 2171 0/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
Instituicao e ura.pdf 16:30:44 |DOS SANTOS
Infraestrutura SOUSA
Declaragéo de Declaracao_de_Pequisadores.pdf 16/10/2021 |ANTONIO JOSE Aceito
Pesquisadores 09:44:43 |DOS SANTOS

Situagdo do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagio da CONEP:

Nao
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TERESINA, 20 de Dezembro de 2021

;

Assinado por:
Emidio Marques de Matos Neto

(Coordenador(a))
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