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RESUMO

Este estudo de abordagem socioantropoldgica volta-se ao tema da constituicdo de territorios
sociais de matrizes africanas nos centros urbanos em interface com processos de transformacao
da paisagem cultural do espaco citadino, tendo como foco lugares e trajetdrias dessas
religiosidades nas cidades. A pesquisa focalizou Povos de Terreiros da zona Norte de Teresina,
Piaui, no ambito de um processo de intervencdes urbanisticas levadas a cabo pelo Programa
Lagoas do Norte (PLN), politica da Prefeitura Municipal de Teresina (PMT) com financiamento
do Banco Mundial. Este programa de “requalificagdo urbana”, com a¢des de largo espectro,
vem sendo implementado, desde 2008, em 13 bairros da regido Norte de Teresina, que
compdem uma area denominada regido das Lagoas do Norte. O programa, no discurso da gestédo
publica municipal, é veiculado como um conjunto de intervencdes ambientais, sociais e
econbmicas integradas em territorio determinado, a fim de (re)vitalizar, (re)urbanizar e
(re)qualificar bairros da zona Norte da cidade, solucionando problemas socioambientais que
acometem, ha muito tempo, a regido. Com énfase na dimensao socioambiental, os documentos
do PLN fazem referéncia a a¢les voltadas a “preservagdo ¢ a protecdo da cultura local”, a
exemplo do projeto de construgdo de uma controversa “Praga dos Orixas”, a ser edificada como
espaco de memoria-celebracdo dos cultos religiosos afro-brasileiros na cidade. A zona Norte
de Teresina, tem, historicamente, entre seus marcadores culturais e identitarios, a religiosidade,
expressa nas culturas religiosas de matrizes africanas, com vasto nimero de casas de Umbanda
e Candomblé. O primeiro terreiro de que se tem noticia nesta regido teria sido fundado na
década de 1930, na area de convergéncia dos rios Parnaiba e Poti, reconhecida como ponto
original do povoamento da cidade. Com o tempo, novas comunidades de terreiros foram-se
formando, e instituindo territorialidades em Teresina. No processo de urbanizacao da cidade,
terreiros localizados nas é&reas centrais foram sendo deslocados, e muitos acabaram
(re)territorializando-se na zona Norte, regido tida como de “bairros populares”. Estes territorios
sociais encontram-se novamente ameacados, inclusive, de deslocamento involuntario de
terreiros e de familias de santo, previsto no processo de intervencdo do PLN. Na perspectiva
epistemoldgica da interpretacdo e producdo de sentidos, em didlogo com autores e ideias, a
pesquisa buscou apreender os sentidos e significados que vém sendo produzidos e acionados
pelos Povos de Terreiro, entre consensos e dissensos internos, e nas relagcbes com o poder
publico, acerca da Praca dos Orixas e das ameacas de remoc¢des involuntarias de terreiros,
abrindo para novos questionamentos sobre politicas publicas de intervencdo urbanistica e o0s
territdrios de religides de matrizes africanas no espaco urbano.

Palavras-Chaves: Povos de Terreiro; Territorios Sociais; Intervencdes Urbanisticas; Programa
Lagoas do Norte.



ABSTRACT

This study of socio-anthropological approach alludes to the theme of the constitution of social
territories of African matrices in urban centers in interface with processes of transformation of
the cultural landscape of the city space, focusing on places and trajectories of these religiosities
in cities. The research focused on People of Terreiros of the Northern area of Teresina, Piaui,
in the scope of urbanistic interventions carried out by the Lagoas do Norte Program — PLN, a
policy of Teresina City Hall with World Bank funding. This “urban requalification” program,
with broad spectrum actions, has been implemented, since 2008, in 13 districts of the Northern
zone of Teresina, which make up an area called the region of the Lagoas do Norte (Northern
Lagoons). The program, in the discourse of the public management, is advertised as a set of
environmental, social, and economic interventions, integrated in a specified territory, to (re)
vitalize, (re) urbanize and (re) qualify the districts of the Northern zone of the city, solving
socio-environmental problems that have been affecting the region for a long time. With
emphasis on the socio-environmental dimension, the PLN documents make references to
actions directed towards the "preservation and protection of local culture”, such as the
construction project of a controversial Praca dos Orixas (Orishas’ Square), to be built as a
memory-celebration space of African-Brazilian religious cults in the city. The Northern zone
of Teresina has, historically, among its cultural and identity markers, the religiosity, expressed
in the religious cultures of African matrices, with a vast amount of houses of Umbanda and
Candomblé. The first known terreiro in this region would have been founded in the 1930s, in
the area of convergence of the Parnaiba and Poti Rivers, recognized as the original point of
settlement of the city. Over time, new communities of terreiros were formed, and instituting
territorialities in Teresina. In the city's urbanization process, terreiros located on the downtown
areas were displaced, and many were (re) territorialized in the Northern area, region considered
to be of "popular neighborhoods". These social territories are again threatened, including, by
the involuntary displacement of terreiros and saint’s families, provided for in the PLN
intervention process. In the epistemological perspective of the interpretation and production of
senses, in dialogue with authors and ideas, the research sought to apprehend the senses and
meanings that have been produced and activated by the People of Terreiro, between internal
consensus and dissensions, and in relations with the government, about the Praca dos Orixas
and the threats of involuntary removals from terreiros, opening to new questions about public
policies of urbanistic intervention and the territories of religions of African matrices in the urban
space.

Keywords: People of Terreiro. Social Territories. Urbanistic Interventions. Lagoas do Norte
Program.
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INTRODUCAO

SARAVA, POVO DE FE!

“Ecoou um canto forte na senzala,

Negro canta, negro danca

Liberdade fez valer,

Nao existe sofrimento, ndo existe mais chibata,

S0 existe esperanca para o novo amanhecer ”. (Ponto cantado de Umbanda)

Espagos sdo formado por conjuntos indissociaveis e contraditorios de sistemas de
objetos e de acGes. Neles, tempo, técnica, razdo e emocdo articulam-se e (re)configuram
territérios. O espacgo engloba uma natureza humanizada, sendo palco das agdes de homens e
mulheres de modo que as relages ali instituidas o significam e simbolizam, fazendo com que
espacos deixem de ser simples paisagens. Porém, ao tempo que seres humanos alteram o
espaco, sao transformados por ele (SANTOS, M., 2006). O espaco urbano, marcado por c6digos
e simbolos que formam e sustentam um complexo sistema de rela¢@es sociais entre individuos,
mais do que um espaco fisico delimitado por fronteiras territoriais e/ou geograficas, constitui,
por exceléncia, um espacgo sociocultural no qual se imprimem formas de usos, apropriagoes,
valores e representacGes proprias. Nessa perspectiva, o olhar socioantropologico sobre as
especificidades do espaco e de fenbmenos urbanos deve contemplar préaticas, paisagens, e
formas de sociabilidade — o que ndo exclui conflitos, como lembra Simmel (1983) — e
territorialidades, nos varios dominios do ambiente social (CERTEAU, 1996), inscritos no
espaco citadino. Uma dessas préticas diz respeito a fenémenos do campo da religiosidade.

A religiosidade apresenta-se em diversas dimensdes da vida humana, em carater
eminentemente coletivo (DURKHEIM, 1996). Religido e fazer religioso, entendidos nesta
dissertacdo, com base em Geertz (2014), como sistema cultural®, compdem os mais distintos
cenarios urbanos, demarcando presenca, inclusive em termos fisicos e institucionais, atraves da

instalacdo de templos religiosos em bairros, pracas, ruas e outros espacos da urbe. Compondo

! Clifford Geertz aborda religido em sua dimensé&o cultural, negando utilizar o termo cultura no sentido
de significados transmitidos historicamente, em um padrao tal um sistema de concep¢des herdadas de
formas simbdlicas, por cujo meio seres humanos comunicam entre si, perpetuando e desenvolvendo
conhecimentos e atividades na vida social. O autor aciona os conceitos de ethos (estilo de vida
particular) e de visdo de mundo, ou metafisica, para dizer que simbolos sagrados funcionam no sentido
de sintetizar o ethos de um povo e sua visdo de mundo mais ampla sobre a ordenacdo das coisas,
estabelecendo uma harmonia entre o ethos e uma visdo de mundo particular. Assim, a religido ajusta
acdes humanas a uma ordem cosmica, projetando imagens desta ordem no plano da experiéncia
humana, no cotidiano de cada povo (GEERTZ, 2014).
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a paisagem cultural urbana, terreiros, como sdo chamados os locais de cultos religiosos afro-
brasileiros, podem ser encontrados em diversas partes da cidade, incorporados ao cotidiano e a
particularidades da vida urbana (SILVA, V. G., 1995).

Ao longo dos séculos, no Brasil, Povos de Terreiro foram estabelecendo territdrios
sociais nas cidades. No entanto, o processo de ocupacao e uso do espaco citadino pelas religides
de matrizes africanas?, em especial, pelas duas expressdes mais conhecidas, Umbanda e
Candomblé, abordadas nesta pesquisa, nem sempre se deu sem conflitos étnico-religiosos, uma
vez que o espac¢o urbano, como lugar de cultura, é também produtor de fricgdes, tal um campo,
no sentido de Pierre Bourdieu®, de disputas. Sem prestigio social e forga politica comuns a
outras denominagdes religiosas, terreiros, historicamente marginalizados e estigmatizados,
tornaram-se vulneraveis a acbes de politicas de reordenamento urbano, no processo de expansado
urbana no Brasil. Essa situacao pode ser observada ainda hoje, principalmente em intervengdes
denominadas como de “requalificacao” urbano-ambiental. VV&-se, constantemente, em espacos
citadinos, expulsdo/desapropriacdo de casas de cultos religiosos afro-brasileiros de areas
definidas como de “interesse publico”, para regides mais afastadas do centro da cidade,
geralmente carentes de infraestrutura de servigos basicos e com baixo valor econdmico.

Originada neste campo tematico, esta pesquisa volta-se para a analise da situacéo de

Povos de Terreiro*, referindo a culturas religiosas de matrizes africanas, Umbanda e

2 Nesta dissertacgdo utilizo o termo religides de matrizes africanas por ser esta a expressdo uma das mais
utilizada na literatura sobre afro-religiosidades no Brasil (BASTIDE, 1971a; 1971b; CARNEIRO,
1991b; 1991b). No entanto, como em Teresina, em particular, na zona Norte, religiosos e religiosas
fazem referéncia clara a heranga amerindia na regido, no capitulo quatro utilizo o termo religifes de
matrizes africanas e indigenas para referir a estas culturas religiosas na cidade. Em relacdo as herangas
indigenas na regido, Pereira (2017) diz que muitos moradores e moradoras desta parte da cidade se
reconhecem como descendentes de povos indigenas. Dai, pode-se explicar a forte influéncia das
tradigdes indigenas nas culturas religiosas de matrizes africanas da zona Norte.

3 Conceito de campo e de campo religioso é aqui empregado com base em Bourdieu (1983; 2007). Para
esse autor, campos sdo “espacos estruturados de posi¢des (ou de postos) cujas propriedades dependem
das posigBes nestes espacos, podendo ser analisadas independentemente das caracteristicas de seus
ocupantes (em parte determinadas por elas) [...] Mas sabe-se que em cada campo encontrara uma luta,
da qual se deve, cada vez, procurar as formas especificas, entre 0 novo que esta entrando e que forca
0 direito de entrada, e 0 dominante, que tenta defender o monopoélio e excluir a concorréncia”
(BOURDIEU, 1983, p. 89). O campo religioso estabelece relagbes com o campo de poder, sendo
marcado pela “concorréncia pelo monopdlio da gestdo de bens da salvagdo e do exercicio legitimo do
poder religioso, enquanto poder de modificar em bases duradouras as representacdes e as praticas dos
leigos, inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcoes
e acOes, objetivamente ajustados aos principios de uma visao politica do mundo social” (BOURDIEU,
2007, p. 57).

4 No primeiro capitulo da dissertacdo explico as raz6es de ter optado pelo uso desta expresséo. Ressalvo
que ao longo desta dissertagdo ha momentos em que usarei o termo ‘“Povos e Comunidades
Tradicionais de Terreiros”. Essa expressdao ¢ frequentemente acionada nos discursos da PMT e de
Povos de Terreiro, envolvidos com a construcdo da Praca dos Orixas, para reivindicar e legitimar um
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Candomble, presentes no mosaico cultural da zona Norte da cidade de Teresina, capital do
Estado do Piaui, no contexto das intervengdes urbanisticas levadas a cabo pelo Programa
Lagoas do Norte (PLN), em processo de implementacéo, desde 2008, em 13 bairros desta regido
da cidade. Entendendo as religibes de matrizes africanas como praticas sociais, culturais e
religiosas, construidas e (re)construidas cotidianamente pelos sujeitos que as praticam, seja no
interior dos terreiros ou além de seus muros, esta pesquisa tem como l6cus empirico a zona
Norte de Teresina e comunidades de terreiro nela situadas/plantadas, focalizando trajetérias de
Povos de Terreiro na cidade, mapeando sua presenca, configuracdes e atuacdo na area da
pesquisa, e abordando situacBes relacionadas as intervencGes do PLN, em especial, a
programada Praga dos Orixas, no intuito de compreender sentidos acionados por adeptos e
adeptas das religides de matrizes africanas frente as acdes do Programa.

Nesta perspectiva, tomo como objeto de analise na pesquisa a relacdo de uma politica
tida como de requalificacdo urbano-ambiental que vem sendo operacionalizada na cidade, com
territorios sociais dos Povos de Terreiro da zona Norte de Teresina. Neste trabalho, direciono
minhas atenc@es, ndo a uma casa de culto afro-religioso em especifico, mas ao territorio da zona
Norte de Teresina, que forma a “Regido das Lagoas do Norte”®, como é chamada pela Prefeitura
Municipal de Teresina (PMT), que corresponde a area de intervencdo do PLN. Tomo como
unidade de andlise o conjunto de terreiros mapeados/identificados nesta pesquisa, no trabalho
de campo.

O mapeamento e a identificacdo das casas de culto afro-religioso nas areas de
abrangéncia do programa deram-se por diversas formas: a) mediante o apoio de pais, mées e
filhos de santo da zona Norte de Teresina, que em conversa e/ou entrevistas indicavam o nome
e enderecos de terreiros, na regido, que poderiam servir aos interesses deste estudo; b) atraves

de moradores e moradoras dos bairros alcancados pelas acbes do PLN, que ao tomarem

espaco e monumentos dedicados as religides de matrizes africanas na cidade. O termo, que remete a
ancestralidade, a territorialidades, a importancia e ao uso de recursos naturais na reproducgdo cultural,
social, religiosa e econdmica, a transmissdo intergeracional de saberes, & memoria de um povo e a
tradicdo, é usado principalmente por membros do Centro Nacional de Africanidades e Resisténcia
Afro-Brasileira (CENARAB — PI). A expressao “Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiros” ndo
aparece nas falas da maioria de pais e maes de santo da regido pesquisada gque, como observado em
campo, reconhecem-se apenas como umbandistas/candomblecistas.

A regido das Lagoas do Norte é composta por treze bairros da zona norte de Teresina, ocupando
aproximadamente uma area de 1.1.98 h4, onde reside mais de 92 mil pessoas (TERESINA, 2008).
Nela, algumas lagoas com dimens@es e profundidades variadas podem ser encontradas. A regido ja
chegou a abrigar 34 lagoas, naturais e artificiais. Desde 1960, a extracdo de argila para a construcao
civil e de produtos ceramicos intensificaram a formacao de mananciais artificiais na regido. As lagoas
da zona Norte de Teresina compdem, assim, um sistema de acumulagdo de aguas na regido (MOURA,
LOPES, 2006).

(2}
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conhecimento dos objetivos de pesquisa pontuavam a existéncia de determinados pais € maes
de santo na regido, repassando coordenadas geograficas de localizacdo de seus terreiros e
congas; ¢) com auxilio de outros pesquisadores e pesquisadoras, que em atitude de extrema
generosidade para com minha pesquisa, tomados pelo espirito investigativo e, alguns também,
pela curiosidade que o tema das religides afro-brasileiras desperta, forneceram alguns enderecos
ou “pistas” para identificacdo e mapeamento dos terreiros das areas de intervencdo do PLN,
alertando-me, também, para encontros e discussdes, académicas ou nao, relacionados a
problematica deste trabalho®; d) a partir de listas com o nome e endereco de comunidades de
terreiros de Teresina, emitidas pela Secretaria Municipal de Economia Solidaria de Teresina
(SEMEST), e de relacédo de terreiros listados no cronograma de mobilizagéo dos terreiros da
zona Norte para participar do evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte”’, do ano de 2013,
obtida na sede da Unidade de Projeto Social do Programa Lagoas do Norte (UPS).

A regido Norte de Teresina, como dizem liderancas e adeptos e adeptas de Povos de
Terreiro da cidade, concentra 0 maior numero de casas de culto afro-religioso da cidade. Esses
estimam haver ali mais de duzentos templos. Porém, esses dados ndo podem ser comprovados,
devido as parcas pesquisas sobre essas casas na regido. Diante do vasto nUmero de comunidades
de terreiros que se localizam e constroem seus territdrios sociais nesta parte da cidade, e da
importancia das religides de matrizes africanas na construgéo historica, cultural e religiosa da
zona Norte e da cidade de Teresina, o foco desta pesquisa séo terreiros na zona Norte da cidade,
sobretudo os localizados na area de intervencao do PLN.

Ao todo, foram mapeados/identificados na zona Norte de Teresina, nos bairros
localizados nas areas de intervencdo do PLN, 27 templos religiosos, entre terreiros e congas.
Desses, 14 foram visitados por mim, e seus nomes e enderecos constam nesta dissertagdo. As
casas mapeadas/identificadas nesta pesquisa correspondem aquelas das quais tomei

conhecimento no decorrer do trabalho de campo, 0 que ndo quer dizer que sé existam essas

® Nesta etapa da pesquisa tive o importante apoio de Ligia Mendes, aluna especial do PPGS-UFPI,
Catarina Nery, mestre do PPGPP da UFPI, com pesquisa na regido; Nayra Sousa, mestranda do
PPGAnNt da UFPI, com pesquisa na regido; Lucas Coelho, doutorando do PPGA da UnB, também, com
pesquisa na regido; Felipe Porfirio, mestre do PPGA da UnB; Lhosana Tavares, mestre do PPGAnNt da
UFPI; Sabrina Verénica, mestre do PPHB da UFPI, ambas pesquisadora do campo das religiGes de
matrizes africanas em Teresina; Ricardo Pereira, técnico do Instituto do Patrimonio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN-PI); Clarissa Aratjo, doutoranda do PPGE da UnB e Claudio Soares,
amigo e interessado em conhecer o universo afro-religioso teresinense. Estiveram comigo em alguns
momentos de visita a0 campo, na regido de intervencdo do Programa, nos terreiros, ou em eventos da
comunidade de terreiro teresinense.
" Evento realizado desde 2013 por Povos de Terreiros de Teresina. Cultura Negra Estaiada na Ponte é
uma grande caminhada organizada por fiéis das religides de matrizes africanas na zona Leste da cidade.
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casas de culto na regido. Ao contrario, penso que nos bairros e vilas da zona Norte, incrustados
nas ruas, nos becos e quintais, encontram-se muitos outros terreiros e congas que poderiam ser
mapeados e identificados em pesquisa, porém, por limitages operacionais, especialmente de
prazo para este trabalho — e pela prépria dificuldade que se tem, muitas vezes, em identificar
um terreiro na cidade, ja que nem sempre a lideranca espiritual declara a existéncia de um
espaco destinado a culto afro-religioso, trabalhando na invisibilidade —, é provavel que muitos
lugares sagrados de Povos de Terreiro da zona Norte ndo tenham sido devidamente
identificados nesta pesquisa.

Por que voltar a atencdo a situacdo de Povos de Terreiro em relacdo ao PLN? Vale
lembrar que 0 amplo espectro desta politica de intervengdo urbanistica tem provocado uma série
de situacdes relacionadas a alteragdes significativas na paisagem cultural da zona Norte da
cidade (MONTE; MORAES, 2016; MONTE, 2016), afetando a vida de moradores e moradoras
da regido em multiplas direcdes. No contexto, destacam-se as incidéncias sobre Povos de
Terreiro locais. Executado pela PMT, com apoio técnico/financeiro e conceitual do Banco
Mundial, o PLN é uma politica publica de intervencéo urbanistica que se autodeclara propondo
resolver, a longo e médio prazos, problemas estruturais, habitacionais, culturais, econémicos e
ambientais que acometem, ha longa data, a zona Norte de Teresina, de modo a promover — nos
termos do seu discurso — melhorias na qualidade de vida de teresinenses.

Com acles voltadas para o que denomina requalificacdo ambiental e urbanistica
(MORAES, 2013; MONTE, 2016), o PLN prevé, o que denomina, alguns investimentos na
“cultura”, dentre os quais, em sua segunda fase de intervencao, a construcao de uma “Praga dos
Orixas”. Ocorre que, concomitante a essa praga, apregoada como um espaco dedicado aos
Povos de Terreiro, paira a ameaca de remocao involuntaria de casas de culto afro-religioso, no
ambito das acdes de “requalificacdo urbana”, em 4reas previstas no Programa. Até o momento,
quatro casas de culto afro-religioso (dois terreiros e dois congas) mapeadas/identificadas na
regido encontram-se “seladas™®, isto €, ameacgadas de passar por processo de remogio e
reassentamento involuntario. Como veremos no capitulo IV desta dissertacdo, a ameaca de
remocdo incide tanto nas familias em termos de lagcos biolégicos de parentesco quanto nas
familias de santo, devido a determinadas caracteristicas dos terreiros apresentadas no capitulo
Il desta dissertacao, a exemplo da articulagdo em um mesmo espaco fisico da residéncia da

familia e do terreiro.

8 Na linguagem local, significa que o imovel recebeu o “selo” do PLN, através da PMT, que identifica
imoveis em areas de remogdo. Apos “selado” moradores e moradoras ndo podem intervir na estrutura
fisica do imovel.
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No contexto das constantes intervencGes urbanisticas pelas quais vem passando a zona
Norte de Teresina, em razdo do PLN, e diante da vasta concentracdo de casas de culto afro-
brasileiro nesta parte da cidade, cabe perguntar: como se apresenta 0 campo das religiosidades
de matrizes africanas na regido? Quem foram os primeiros praticantes? Como foram/séo
formados os territorios sociais dos Povos de Terreiros na zona Norte? Como a comunidade de
terreiro da regido dialoga e atribui significados e sentidos ao espaco urbano onde vive e pratica
sua religiosidade? Como tais comunidades veem as intervengdes urbanisticas do PLN na regido,
e quais consensos/dissensos podem ser verificados nas relagdes dentre os Povos de Terreiros, e
entre esses e 0 programa? Como se V&, inimeras indagacdes alimentam esta pesquisa, estando
na base do problema assim formulado: como se da a relacdo da politica publica de intervengédo
urbanistica, PLN, com a vida cultural na regido Norte de Teresina, em especifico, as culturas
religiosas de matrizes africanas, no que tange a sua territorialidade?

Como pressupostos iniciais, 0s quais estiveram sujeitos a revisoes e reelaboracdes no
decorrer da pesquisa, alicercados em pesquisas empiricas, documentais e bibliogréficas,
entendo que as religides de matrizes africanas, por sua diversidade cultural, por sua expressao
e historicidade na regido Norte de Teresina, constituem-se em marcadores identitarios desta
parte da cidade, fazendo parte da paisagem urbana/cultural/religiosa e do patriménio cultural®
da regido e de Teresina. Assim, Umbanda e Candomblé, como praticas culturais/religiosas,
constituem-se em bens culturais de natureza imaterial, relacionados as artes dos saberes em que
estdo inscritos conhecimentos e modos de fazer no cotidiano das comunidades de terreiro; as
celebracGes que compreendem ritos e festas que marcam a vivéncia coletiva nas casas de culto
afro-religioso e demais praticas sociais; as expressoes inscritas, por exemplo, nas manifestacdes
musicais dos Povos de Terreiro; e em lugares como pragas, rios e templos religiosos
sacralizados por adeptos e adeptas das religides de matrizes africanas e demais espacos onde se
(re)produzem praticas coletivas, culturais, religiosas.

A pesquisa tem como objetivo geral compreender como o PLN incide na vida cultural
da zona Norte de Teresina, especificamente, nas culturas religiosas de matrizes africanas. Os
objetivos especificos consistem em: a) mapear 0s centros de expressao de religiosidade de

matrizes africanas na regido e identificar aqueles localizados em areas de remocéo do programa;

9 Embora néo sejam reconhecidas juridicamente como tal, em termos do marco legal da Constituicdo de
1988 e da formacédo do campo do patriménio, inclusive imaterial, como politica publica, no Brasil. O
decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000, institui o registro de bens culturais de natureza imaterial que
constituem o patrimdnio cultural brasileiro, que deve ser feito no livro de registro das artes dos saberes,
registro das celebragdes, registros das formas de expresséo e registros dos lugares.
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b) apreender sentidos, memorias, territorialidades, construidos pelos sujeitos locais no &mbito
da sua religiosidade; c) identificar diretrizes e praticas de alcance do PLN na regido, em
especifico, no que tange as culturas religiosas de matrizes africanas; d) apreender sentidos
produzidos/atribuidos por Povos de Terreiro as intervencdes do PLN na area.

Inscrita no debate sobre terreiros e cidades, esta pesquisa, N0 campo propriamente
cientifico, a partir de uma abordagem interdisciplinar e argumentos técnico-cientificos diversos,
muitos dos quais ancorados empiricamente, visa contribuir para reflexdes sobre Povos de
Terreiros na cidade, trajetérias, identidades culturais, territorialidades, usos da cidade, direito a
cidade, direitos culturais, intervengdes urbanisticas, buscando preencher lacunas existentes na

literatura socioantropoldgica sobre essa tematica.

Da etnografia pessoal

Pretendo, nesta secéo, tentar responder, ainda que me pareca dificil, a uma intrigante e
frequente indagacao sobre as razfes pessoais, cientificas, e outras ainda ndo definidas, que me
levaram a condicdo de pesquisadora de temas relacionados a culturas religiosas de matrizes
africanas em Teresina. Procuro, aqui, descrever meu processo de imersdo na pesquisa, trazendo
a tona inquietacOes, sentimentos e demais elementos que me levam a refletir sobre o oficio de
pesquisadora. Neste trabalho, busco compreender como Povos de Terreiro na zona Norte da
cidade sdo interpelados por politicas publicas urbanisticas, priorizando as dimensdes culturais,
identitarias e territoriais das religides afro-brasileiras nesta regido da cidade e suas rela¢cbes com
0 espaco citadino, em um contexto de intervencdes urbanisticas de largo espectro.

No processo de elaboracdo deste trabalho, perdi a no¢do do numero de vezes em que
respondi a diversos interlocutores e interlocutoras sobre os motivos que fizeram com que me
aproximasse das religides de matrizes africanas e, consequentemente, aventurar-me em novos
caminhos académicos e metodoldgicos, ndo menos prazerosos, instigantes e enriquecedores do
que outros ja trilhados por mim. Perguntas acerca da minha insercdo, como pesquisadora, no
universo afro-religioso teresinense provém de varias dire¢coes, sendo formuladas por familiares,
amigos e amigas, professores e professoras, pesquisadores e pesquisadoras, e demais estudiosos
e estudiosas, seja da tematica afro-religiosa, ou ndo, com o0s quais tenho mantido contato ao
longo da construcdo desta dissertacao.

Os primeiros, em especial, ndo entendiam e, muitos, por vezes, alimentados por uma
profunda antipatia pela cultura afro-religiosa, historicamente difundida no processo de

socializacdo brasileira, tinham dificuldades em aceitar meu envolvimento com a tematica.
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Outros, simplesmente recusaram-se a aceitar o “novo” trabalho que, em meados de 2015,
guando realizei minhas primeiras visitas a campo, conhecendo adeptos e adeptas de expressao
da religiosidade afro-brasileira e casas de culto religioso, passava entdo a assumir/construir.
Provavelmente, o estranhamento deste meu interesse de pesquisa por parte daqueles que
estabeleciam comigo relagdes familiares e de amizade foi reforcado pelo meu itinerario
académico e, porque ndo dizer, pela minha historia de vida.

Com formacdo académica em Servico Social, dediquei boa parte da minha vida
universitaria ao envolvimento com pesquisas e estudos que tinham como foco de analise a
teméatica dos movimentos sociais e a participacdo de teresinenses na gestdo da cidade, com
énfase para o associativismo civil em Teresina. Posteriormente, em fase de concluséo de curso
de graduacdo, em meados de 2013, iniciei estudos sobre a questdo urbana'® em Teresina, vista
na literatura do Servigo Social, dentre outras coisas, como expressao da questao social, agravada
nas sociedades globalizadas pelo avanco do capital e consolidacdo do projeto neoliberal. O
trabalho que escrevi em coautoria (CARMO; COELHO, 2014), a partir de estudos sobre o0 PLN,
com o objetivo de compreender como se desencadearam o deslocamento involuntario e a
remocdo de familias da area I de intervencdo do Programa — onde hoje se encontra instalado o
Parque Linear Lagoas do Norte, para o Residencial Zilda Arns, sob o prisma da participacao
social, concluido em 2014 — é fruto desta pesquisa. Esse estudo monografico é, pois, minha
primeira aproximacado com o PLN e suas problematicas.

Por fim, no ambito do Servico Social ingressei, apds graduada, em 2014, em pesquisa
cientifica acerca do Programa Habitacional Minha Casa, Minha Vida (PMCMYV). Além dessas
atividades, trabalhei durante o periodo de um ano em um projeto social com criancas e
adolescentes em situacdo de vulnerabilidade. Até aqui, nenhuma das atividades desempenhadas
por mim lembravam, nem de longe, as religides de matrizes africanas, melhor dizendo, essas
ndo eram vistas por mim nas referidas pesquisas.

Quero dizer que até o momento minha trajetoria académica concentrou-se no eixo
tematico relacionado a questdo urbana, politica habitacional e participacdo popular. Realidade
que sofreu algumas modificacdes, com meu ingresso no Mestrado em Sociologia, em que, a
partir de uma nova mirada de estudos, tomei como objeto de analise Povos de Terreiros da
cidade de Teresinae o PLN, pelo prisma das reflexdes sobre cultura e identidade. Ainda na fase

de construcdo do trabalho monogréfico, durante incursdo em campo, tive a oportunidade de

10 Sobre questdo urbana e politicas publicas no Brasil ver Maricato (2015; 2012) e Ramos (2002).
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conhecer a presidente do Comité Lagoas do Norte!!, Fatima Zumbi, que em conversas do
cotidiano falou-me ligeiramente sobre a construcao de uma Praca dos Orixas na zona Norte de
Teresina, e a ameaca — devido as acdes do programa — de (des)territorializar espagos de culto
afro-religioso. Diante do novo desafio de pensar um objeto de estudo para trabalhar no curso
de mestrado, essa problematica pareceu-se instigante. Pensei, entdo, serem necessarios maiores
reflexdes sobre o0 assunto. Assim, a escolha por esse tema partiu de decisdo prépria, tendo sido
acordada posteriormente com minha orientadora, que se mostrou interessada por esta
empreitada, uma vez que ela ja vem realizando e/ou orientando pesquisas sobre a vida cultural
de bairros da zona Norte da cidade e sobre como o PLN incide nesse universo.

O fato de professar como fé a religido Catdlica Apostdlica Romana, tendo crescido indo
a missas e demais rituais e festividades ligadas ao catolicismo, incluindo o chamado catolicismo
popular, também levou familiares e amigos a censurarem a minha decisao de estudar Povos de
Terreiro. Somado a isso, nos meses iniciais do mestrado, quando, entéo, ja estava amadurecendo
meu projeto de pesquisa, participava, na minha comunidade religiosa, de um curso de formacéo
vocacional para servir a Igreja em que congregava, e o qual, por decisdo pessoal, em parte
influenciada pelos meus interesses de pesquisa, ndo cheguei a concluir. Além da Igreja Catdlica,
com certa constancia também frequentava cultos evangélicos, tendo estabelecido lagos de
amizade com pastores e demais frequentadores e frequentadoras de um templo religioso da
Assembleia de Deus. Definitivamente, minhas referéncias, desde a infancia, sobre religides
afro-brasileiras, situavam-nas, até aquele momento, como religides “perigosas” ¢
“demoniacas”.

Confesso que em razdo da minha vivéncia/experiéncia religiosa, foi muito dificil para
mim a imersdao no universo cultural afro-brasileiro, sobretudo durante minhas primeiras
incursbes na tematica, seja pela vasta literatura a respeito, principalmente no campo da
antropologia, sobre o qual busquei me debrucar com mais rigor e profundidade, seja pelo
trabalho de campo propriamente dito, que teve como base o mapeamento de Teresina e
constantes visitas a terreiros da zona Norte da capital, 16cus empirico por exceléncia desta
pesquisa, algo que, ndo nego, protelei ao maximo, movida pelo medo e pela ignorancia em

relacdo as religides afro-brasileiras. Muitas séo as histdrias e inquietacdes que poderia escrever

1O Comité Lagoas do Norte foi criado no ano de 2008 pelas entidades dos bairros alcangados pelo
PLN, com o objetivo de fiscalizar as obras e as a¢des do programa quanto aos prazos de execugdo e
os efeitos sociais, ambientais, econdmicos e culturais da sua implantacdo (CARMO; COELHO, 2014).
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aqui para demonstrar ao leitor e leitora a minha ndo familiaridade com as religides afro-
brasileira, e meu temor, no inicio da pesquisa, em enveredar por um cendrio tdo desconhecido.

Hoje, tendo superado o medo e o receio em relacéo as religides de matrizes africanas,
entre eles o de vivenciar situacOes as quais, como frequentadora de terreiros, na pesquisa,
seriam inevitaveis, sinto-me mais a vontade e mais segura para responder a questionamentos
sobre minha pesquisa, inclusive aqueles que versam sobre minhas motivacdes de estudo.
Diferente de outrora, j& declaro, em voz alta, em todas, como diz Magnani (2002), as manchas,
todos os trajetos e circuitos da cidade, o que estudo, para aqueles e aquelas que se aproximam
ou se dirigem a mim, no intuito de saber/conhecer um pouco mais sobre as religides de matrizes
africanas, ou mesmo de tomar conhecimento sobre a pesquisa que desenvolvo na zona Norte
da cidade, incluindo os proprios pares da academia. Algumas dessas pessoas, cabe ressaltar,
fazem isso, inadvertidamente, em tom preconceituoso, o que demonstra claramente o rango da
intolerancia religiosa na nossa sociedade, inclusive na academia.

Talvez eu faca isso por estar convencida das importantes inflexdes em minha
experiéncia pessoal e académica, até mesmo em minha vivéncia cotidiana, a partir da minha
aproximacdo com terreiros da zona Norte, visitando as casas, conversando com pessoas,
simpatizantes ou ndo do Candomblé e da Umbanda, perambulando entre terreiros dessa parte
da cidade, noites adentro, em festas e outros rituais marcadamente da religiosidade afro-
brasileira, participando de eventos que fazem parte do calendario anual das religiGes de matrizes
africanas na cidade, de reunides e rodas de conversas com grupos da comunidade de terreiro
teresinense e com familias de santo. Assim, olhando, ouvindo, sentindo e escrevendo, como diz
Oliveira (2000), buscando compreender o que se passa a minha volta, no campo, penso que isso
deva servir para um melhor entendimento de religiGes de matrizes africanas e a construgéo de
suas territorialidades no espaco da cidade, ndo apenas da minha parte, mas também da parte de
outros interessados e interessadas, como eu, em navegar por essas aguas, que em Teresina,
devido a escassez de estudos e pesquisas sobre a temética, ainda guardam muitos segredos.

Penso, também, que esta pesquisa e a minha experiéncia aqui relatadas, possam
contribuir para desvelar a cortina de medo e preconceito que ainda marca nossos olhares sobre
religiBes de matrizes africanas. Mesmo que, estrategicamente, 0 medo sirva a essas religioes,
no que tange a manutencdo do culto. Espero, assim, a partir deste estudo, motivar outros
estudantes e pesquisadores e pesquisadoras a tecerem relacbes com o universo afro-religioso
teresinense. Penso, também, que este estudo ajuda a compreender os aspectos etnogréaficos e
interpretativos sobre o universo religioso afro-brasileiro de Teresina e da zona Norte da cidade,

atendendo, como tenho percebido, a um interesse da academia, cada dia mais preocupada em
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estudar as culturas religiosas de matrizes africanas na cidade, e ao interesse dos Povos de
Terreiro, que veem neste trabalho uma forma de reconhecimento de suas tradi¢fes religiosas.
E mais que tudo isso, contribua para o reconhecimento da diversidade cultural, étnica e
religiosa.

Semelhante ao estranhamento de familiares e amigos e amigas, a minha incursdo no
cenario afro-religioso da cidade de Teresina despertou, também, a curiosidade de representantes
dos Povos de Terreiro, no caso, 0s atores sociais diretamente abordados nesta pesquisa. Nao
raras vezes, em campo, tive que responder a rodadas de perguntas sobre minha vida, minha
familia, meus estudos e, principalmente, como me interessei por estudar religides de matrizes
“afro”. Fiz isso até ser considerada do “pedaco”, no sentido que Magnani (2002) da ao termo,
e minha presenca, entdo, ndo ser vista mais como estranha ou exética as comunidades religiosas
umbandistas e candomblecistas da zona Norte de Teresina. Inspirando-me na célebre frase de
Geertz (2014, p. 16), “os antropdlogos ndo estudam as aldeias, eles estudam nas aldeias”,
procurei, com Velho (2013), fazer do exdtico familiar, buscando confrontar intelectualmente as
interpretacdes de representantes de Povos de Terreiro em relacdo a determinados fatos e
situacOes referentes a ritos, cruzamentos entre Umbanda e Candomble, liturgias, obrigacoes,
identidades, usos da cidade, intolerancia religiosa, relagbes com o PLN, sentidos da Praca dos
Orixas, e outros assuntos, com um olhar atento, inclusive, as divergéncias internas.

Ainda sobre meu processo de imersao e ressignificagdo no campo, é preciso dizer que
no discurso de adeptos e adeptas das religides de matrizes africanas deveria haver uma razéao
importante pela qual cheguei a este universo tao particular, que guarda consigo uma dimenséo
magico-religiosa que foge ao meu entendimento. Segundo eles e elas, ndo se resolve,
simplesmente, estudar as religiGes afro-brasileiras. Por tras dessa escolha, dizem, ha motivos
especificos que, embora, ndo revelados ou compreendidos de imediato, por mim ou por
membros da comunidade religiosa pesquisada, justificam a presenca e/ou a chegada da
“estranha” ao espaco da religido.

N&o restavam duvidas, nem para mim, tampouco para méaes, pais e filhos e filhas de
santo, que eu era uma estranha, uma ariocd*?, como se diz, por exemplo, no Candomblé. Nos
terreiros, como diz Godman (2003), eu estava a “catar folha”, recolhendo (catando) aqui e ali,
pacientemente, informacdes que me ajudassem a compreender as religides de matrizes africanas
e que, ao final, possibilitassem-me construir um trabalho coerente e plausivel sobre os Povos

de Terreiro da zona Norte da cidade, no contexto politico referido. Era, no campo, alguém

12 Expressdo utilizada para qualificar pessoa que detém pouco conhecimento sobre o Candomblé.



32

desejosa de apreender os meandros do universo dos cultos afro-religiosos e suas significacdes,
na cidade de Teresina e, no contexto, para a gestdo publica municipal.

Até comecar a pesquisa, confesso, nunca tinha ido a um terreiro, ou mesmo participado
de rituais e celebragdes tipicas das culturas religiosas de matrizes africanas. Tudo o que
conhecia era 0 que o0 imaginario social supde, em geral, de maneira equivocada e fantasiosa,
sobre Umbanda e Candomblé. Desconhecia os simbolos e signos destas religides, sua historia
e importancia, muito menos entendia a linguagem dos Povos de Terreiro. Foi minha
experiéncia/vivéncia em terreiros da zona Norte, nas giras, festas e em outros rituais, assim
como nas conversas com mées e pais de santo, filhos e filhas de santo — que muitas vezes
chegavam a extrapolar os objetivos desta pesquisa — que aprendi 0 pouco que sei, e que aqui,
faco o esforco de trazer a reflexao.

Ainda em minhas primeiras idas a campo, observei, também, que a inusitada presenca
de uma mulher branca, ndo iniciada na religido, e que desconhecia por completo os c6digos dos
terreiros, provocava muita curiosidade/desconfianga entre sujeitos da pesquisa. Afinal, na
relacdo observadora-observada, nossa presenca no campo também ¢é significada e, ndo me
engano, detidamente observada. Notei que minha presenca, durante certo tempo, foi vista como
uma incognita para as pessoas com quem tive contato na zona Norte da cidade, até 0 momento
em que assumi, para elas, como pesquisadora, a funcdo de contar a historia das religiGes de
matrizes africanas na regido. Minha presenca, entdo, foi ressignificada, quando se tornou
difundido e consensuado entre os Povos de Terreiro que minha presenca tinha esta finalidade e
esta formalidade: estava ali, para contar a sua historia.

Para uma filha de santo, em especial, eu recebera essa missdo dos Orixas, tarefa essa,
segundo ela, de grande responsabilidade, que ndo é dada a qualquer aventureiro e aventureira.
Era, pois, uma honra receber essa missdo. Tal fato conferiu-me certo prestigio local e facilitou,
por vezes, minha entrada em casas de culto afro-religiosos. Poréem, essa incumbéncia, no que
tange a sua tdo aclamada benignidade para mim, certa vez foi posta em duvida por uma mae de
santo da regido, o que me deixou inquieta, fazendo-me, inclusive, querer desistir. Hoje, apos
algum tempo imersa na pesquisa e conhecendo um pouco mais deste campo religioso, entendo
0 que essa lider espiritual quis dizer. Na pesquisa, lido com questdes culturais, religiosas,
politicas, sociais, econdmicas, que envolvem a construcdo da Praca dos Orixas e a ameaca de
remocdo de terreiros. No campo religioso, simbolizado por seus prdprios praticantes, ao
desenvolver a pesquisa, também estou penetrando em um campo de forgas sobrenaturais, em
um terreno movedico marcado por conflitos e disputas de interesses, e isso, em alguma medida,

para uma filha de santo com quem tenho contato, pode representar perigos para mim. Espero
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que consiga, por meio destas linhas, cumprir com o meu papel de pesquisadora e com a
obrigacdo que os Orixas a mim destinaram, atendendo a contento os desejos daqueles e daquelas
que comigo compartilharam saberes, historias e posicdes politicas.

Nessa perspectiva, minha aceitacdo no campo tornou-se ainda maior, quando em
conversas informais, essa filha de santo, que muito tem me acompanhado no trabalho de
pesquisa de campo, intermediando relagbes com pais e mdes de santo da regido, disse ter
descoberto que cheguei até ela por meio de uma terceira pessoa, cujo nome foi indicado por
uma entidade para ajudar em sua luta frente as intervenc6es urbanisticas do PLN. A partir dessa
descoberta, ela disse ter ainda mais certeza de que eu ndo estava estudando as religides de
matrizes africanas por acaso. Nas suas palavras, “a gira foi bem girada!”.

Até minha presenca no campo passar por este processo de ressignificacdo, era comum
ouvir: “ — Quando vi Daniele me perguntei: o que essa menina queria estudando Umbanda?”,
ou “ — Vou te apresentar a minha mée de santo para ver o que ela diz sobre vocé!”, ou até
mesmo, “— Eu ainda ndo entendi o que Daniele quer estudando a religido; eu sei que ela ndo é
da religido, ela ndo tem corrente, mas ndo descobri ainda o por que ela estd estudando a
Umbanda [...], acho que é porque cla ¢ curiosa e boa na caneta!”. Para quem nao expressava
oralmente sua curiosidade em relacdo a mim, os olhares, as expressdes faciais, 0s sorrisos e 0s
siléncios, que muito diziam, deixavam transparecer a curiosidade no que se refere a minha
circulacdo nos terreiros da cidade. Para minha surpresa, em novembro de 2015, foi a mim
revelado que “tenho corrente” e que sou filha de Xango'®, tendo também um cruzamento com
Nana!4. Ser tida como filha de Xangd legitima minha presenca, como pesquisadora, na
comunidade Boa Esperanca e no movimento de resisténcia contra as a¢des do PLN. Passei,
entdo, a ser conhecida como o “Ledo de Xang6”, que segundo a filha de santo referida, uma

entidade havia prometido enviar para ajudar na luta contra as acfes do Programa.

13 Senhor dos raios, dos trovles e da justica. Orixa que solta fogo pela boca. Seu simbolo é o 0oxé,
machado de asas, com duas faces. Sincretizado com Sao Jer6nimo, usa vestes nas cores vermelho e
branco (SILVA, V. G., 2005).

14 Também denominada Nana Buruku, Nana é o orixa das chuvas, dos mangues, do pantano, da lama.
Chamada carinhosamente de avd, por ser imaginada como uma ancid, é a orixd mais antiga do
mundo. Nand é conhecida como a senhora da morte, sendo responsavel pelos portdes de entrada
(reencarnacdo) e saida (desencarne). Com o dominio da vida e da morte, satide e maternidade, a orixa
é dona de um cajado chamado Ibiri. Suas cores sdo o branco e azul. Sua comida preferida é
mungunza, aberén, mostarda e taioba. No Brasil, é sincretizada com Nossa Senhora Santana. Sua
saudacdo é Saluba! (VERGER, 1997). Interessante pontuar que a zona Norte de Teresina é uma das
regides em que mais se encontra o “barro”, um dos dominios de Nana. Para alguns religiosos e
religiosas, a orixa é dona das terras dessa regido, e oleiros e artesdos sdo seus filhos e filhas.
Coincidéncia ou ndo, sou moradora da regido. Em relacdo a ter corrente, teria sido uma entidade a
falar sobre a minha ligagdo com esse Orixa. N&o consultei uma mée ou um pai de santo para saber
do “meu” santo.
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Considero que fui bem recebida pelos Povos de Terreiro. Alguns pais e mées de santo
com quem conversei manifestavam, ap0s as entrevistas, que tinham gostado de mim, e
convidavam-me para retornar a suas casas em outras ocasides. Mas também houve quem me
olhasse com ar de interrogacéao e desconfianga, inclusive outros pesquisadores e pesquisadoras
do tema. O fato de ndo ser da religido e de ndo ter a aparéncia fisica (fen6tipo) do povo negro,
devo dizer, muito contribuiu para isso. Mas pude ver em campo, com certa frequéncia, algumas
pessoas consideradas “brancas” nos terreiros, e ouvir relato de um filho de santo de que, hoje,
religiGes afro-brasileiras estdo passando por um processo de embranquecimento, acolhendo
todos que as procuram, independente de raga/etnia.

Por ndo ser iniciada na Umbanda e/ou no Candomblé, alguns conhecimentos, entre eles
aqueles reconhecidos entre os Povos de Terreiro como da “ciéncia da religido”, ndo me foram
revelados. Tais conhecimentos talvez me ajudassem a compreender melhor o campo afro-
brasileiro e, assim, realizar com mais propriedade interpretacdes acerca dos pontos de vista de
adeptos e adeptas das religides de matrizes africanas em relacdo ao PLN, e elaborar, com mais
rigor e profundidade, respostas para o problema de pesquisa. Como me disse certa vez uma mae
de santo: “— Eu ndo vou te falar certas coisas porque vocé nao ¢ da religiao!”. Logo, por ndo
ser do “santo”, de “terreiro” ou do “axé€”, ndo tive acesso a alguns fundamentos destas
expressoes de religiosidade. De todo modo, ndo me iludo em pensar que aquilo que poderia ser
dito a mim em entrevistas gravadas em aparelhos eletronicos (gravadores digitais e celulares),
e/ou conversas registradas em diario de campo, foi falado em sua plenitude, pois, aprendi no
campo que nem tudo é revelado por pais e mées de santo. Como diz Braga (2000), manter os
segredos da religido faz parte da conduta ética dos que declaram como fé a religiosidade de
matriz afro-brasileira.

Hoje, de “alma lavada” e totalmente tocada e transformada pela pesquisa, ndo tenho a
pretensdo, aqui, de esbocar uma autobiografia, mas apenas de evidenciar aspectos que
marcaram minha imersdo no campo, porque penso ser necessario deixar claro para o/a leitor e
leitora o lugar de onde falo, uma vez que o texto reflete, diretamente, a minha compreensdo do
objeto de pesquisa. Como parte desta dissertacdo, localizo-me como observadora e, de certa
forma, como participante de situacGes ocorridas nos terreiros e nas comunidades religiosas de
matrizes africanas teresinenses, durante o periodo referente ao ano de 2015-2016, dedicado,
exclusivamente, a esta pesquisa e ao trabalho de campo.

Neste sentido, ao expor minhas experiéncias de pesquisa, ndo estou interessada em
levantar problematicas relacionadas ao meu medo em relacdo a essas religides, quando, reforco,

iniciei 0 estudo. O meu objetivo ao rememorar acontecimentos da pesquisa ultrapassa a
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pessoalidade e impde-se como perguntas dirigidas a todos nds que construimos e somos
construidos pela sociedade: por que, afinal, alimentamos falsos mitos e exorcizamos,
reiteradamente, religides de matrizes africanas? Por que o poder publico — em seus diversos
niveis —, mediante politicas publicas, incluindo aquelas de carater urbanistico e cultural, foco
de andlise desta pesquisa, historicamente, ocupa-se, por meio de acdes e omissdes, em
contribuir, muitas vezes, para que Povos de Terreiro permanegam na invisibilidade? Por que o
poder publico marginaliza e/ou negligencia direitos inerentes a todos os cidadaos e cidadas
brasileiros e brasileiras, incluindo Povos de Terreiro? Ao apresentar minha imersédo no campo,
procuro articular, de alguma forma, a minha histéria de aproximacdo a essas questdes e a
vivéncia no campo de religiosidade, com o qual tento dialogar neste trabalho.

Por conseguinte, destaco que o0 acesso ao campo foi mediado por representantes das
religiGes de matrizes africanas (filhos e filhas de santo, mées de santo), moradores e moradoras
da regido das Lagoas do Norte e membros do Comité Lagoas do Norte. Com esses Ultimos, ja
contava com certa aproximacao, em razao da pesquisa monografica®. Como também faz parte
desta pesquisa a analise do PLN como politica publica de intervencdo urbanistica, contatei
estudantes do curso de Direito da Universidade Estadual do Piaui (UESPI), que em conjunto
com outros estudantes e professores e professoras, tanto da Universidade Federal do Piaui
(UFPI) quanto da UESPI, realizam estudos na regido das Lagoas do Norte, e apoiam — ou
simpatizam — com o movimento organizado, desde 2014, por moradores e moradoras das areas
de intervencdo do PLN, contrario as remoc¢@es involuntarias e aos reassentamentos previstos
pelo Programa, agora, como dito, em sua segunda fase de execu¢do. Esse movimento ganhou
forga como expressao de resisténcia, sobretudo na comunidade que reside ao longo da Avenida
Boa Esperanga, nos bairros Sao Joaquim e Olarias, aqui identificada como “Comunidade de

Boa Esperanca”.

15 Para me aproximar dos grupos do campo das religides afro-brasileiras, contei com a valorosa
contribuicéo de Ingrid Gomes, amiga de longa data e que, para minha grata surpresa, tornou-se filha
de santo de uma casa tradicional da zona Norte. Meus primeiros passos no universo afro-religioso
teresinense iniciaram-se, assim, com seu apoio. No decorrer do trabalho de campo, especialmente
durante o periodo em que passei a mapear os terreiros da regido, também tive a meu lado outra filha
de santo, Maria Lucia, que também se tornou uma grande amiga e passou a dividir comigo
experiéncias, inquietacdes e angustias relacionadas ao tema da pesquisa. Essa também me apresentou
a moradores e moradoras que devem ser alcangados e alcancadas pelas a¢des do PLN na sua segunda
etapa, de modo que foi possivel minha integracdo, enquanto pesquisadora, & comunidade que reside
na Avenida Boa Esperanca, nos bairros Sdo Joaquim e Olarias, e aproximag¢ao com outros “atingidos
do Lagoas do Norte”, residentes nos bairros Mafrense, Poti Velho e Nova Brasilia. Cito, ainda, dentre
aqueles e aquelas que me ajudaram a estabelecer, no inicio da pesquisa, relacdes com meu campo de
estudo, Adilson Mattos, filho de santo de um terreiro parnaibano, e atual frequentador de uma casa
de culto afro-religioso na zona Sul da cidade.
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Cabe ressaltar que para moradores e moradoras que residem nas areas de intervencao
do PLN, mais exatamente, aqueles e aquelas que moram na Avenida Boa Esperanca, e que estdo
diretamente envolvidos e envolvidas com ac¢des de mobilizacdo da comunidade, também sou
vista como alguém que esta ali para contar a historia da comunidade e fazer o registro da
memoria e da vida cultural da regido ameacada com o avanco das obras do programa. O fato de
simpatizar com a luta de moradores e moradoras, e de morar em um bairro alcangado pelas
acles do PLN, o que me faz, também, uma “atingida pelo Programa Lagoas do Norte” — como
costumeiramente referem moradores e moradoras das areas de intervencdo do Programa a si
préprios — de alguma maneira, qualificou-me e deu-me legitimidade para estar junto com a
comunidade de Boa Esperanca, conferido-me o direito de ocupar um cargo na diretoria da
Associacdo Centro de Defesa Ferreira de Sousa®, do qual tomei posse em agosto de 2016.

Desde o inicio de 2016 tenho acompanhado, de maneira sistematica, as reunides de
moradores e moradoras, as audiéncias publicas para tratar sobre as intervencdes do PLN,
participado de atos publicos, oficinas, visitas de estudantes a comunidade, organizadas por
professora do curso de Servigo Social da UFPI, e do curso de arquitetura do Instituto Camilo
Filho (ICF), e de confraternizacdo de moradores e moradoras, como almocos, jogos de bingos,
e outras atividades, algumas das quais, realizadas com objetivo de integrar, mobilizar e
propiciar momentos de lazer e aprendizado na comunidade!’. A exemplo, dentre outros, da
apresentacéo do grupo mirim de bumba meu boi da comunidade Boa Esperanca — organizado
por moradores e moradoras do local, e chamado de Boi da Esperanca — realizada em agosto de
2016, contando, ainda, com a participacdo de um grupo de teatro da cidade, e da festa em
comemoragdo ao dia das criancas, em outubro de 2016, ambas realizadas na Escola Dilson
Fernandes, localizada na Avenida Boa Esperanca.

Como o leitor e leitora deve ter percebido, ainda nao respondi plenamente & minha
questdo inicial. Afinal, porque estudar culturas religiosas de matrizes africanas em interface
com 0 espac¢o da cidade e politicas urbanas? A resposta contempla, ainda, a importancia de
fomentar discussfes sobre 0s rumos que o processo de urbanizagéo das cidades tem ganhado
nos Ultimos anos, e o lugar que a cultura, no caso, a religiosa de matriz africana tem assumido

nas cidades e nos processos de intervencao urbanistica, sobretudo quando, como indicado por

16 Entidade da sociedade civil criada por moradores e moradoras da Comunidade Boa Esperanga no
intuito de organizar esforcos no que diz respeito ao enfrentamento as acGes do PLN. Como
pesquisadora e atingida do PLN, faco parte da Comissdo de Etica desta entidade. Para saber mais
sobre esta instituicdo da sociedade civil, ver Pereira (2017).

17 Pereira (2017) etnografa alguns desses espacos de confraternizacdo de moradores e moradoras,
defendendo que eles também sdo espacos politicos.
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Carmo e Moraes (2016, p. 18), cultura vem sendo cada vez mais acionada, discursivamente,
“para solucionar/amenizar problemas sociis, tornando-se argumento legitimador de
intervengoes, ao tempo em que também serve de moeda para redesenhar as cidades”.

A opcao por estudar como se da a relagdo da politica publica de intervencdo urbanistica,
PLN, com a vida cultural na regido Norte de Teresina, no caso, com as culturas religiosas de
matrizes africanas, no que tange a sua territorialidade, deve-se, primeiro, a0 meu interesse,
como pesquisadora, de dar continuidade ao estudo sobre o PLN, iniciado, como referido,
durante trabalho monogréfico. O fato de ser moradora da regido alcancada pelas acdes do
programa também contribui para despertar o interesse neste estudo. Além dessas motivagdes,
julgo necessario trazer a tona a situacdo de Povos de Terreiro de Teresina, tradicionalmente,
como observado em campo, e constado em literatura especializada, marginalizados e
abandonados pelas politicas publicas e pelo Estado, na trajetdria de urbanizacdo da cidade. No
caso em andlise, seguidores e seguidoras das religides de matrizes africanas, para utilizar o
termo empregado por Prandi (2003), passaram, com o0 avango das obras do PLN, a ter ameacado
seu direito a cidade, no sentido que Léfébvre (2001) confere a essa expressao, incluindo seus
direitos culturais (MONTE, 2016; MORAES et al., 2014; MONTE; MORAES, 2016 e 2015;
CUNHA FILHO, 2000).

Além de todos esses fatores, elenco também a notdvel auséncia/deficiéncia de estudos
sobre religibes de matrizes africanas em Teresina e a necessidade de pensar e explorar esse

campo cientificamente, a partir de estudos empiricos, como fator motivador desta pesquisa.

Método de investigacéo

A escolha do objeto de pesquisa e sua operacionalizacéo estdo diretamente imbricadas
ao campo epistemologico, tedrico e de anélise empirica, e seus métodos de investigacéo.
Constituindo-se em formas de abordagem do real, que determinam a apreensédo e analises de
dados (BRUYNER, HERMAN e SCHOUTHEETE, 1991), a metodologia, diz Moraes (2013,
p.21), “ndo corresponde a uma metrologia”, isto ¢, a uma tecnologia dos fatos cientificos. Penso
método como produto e processo que, por conseguinte, compreende uma légica que ndo se
esgota na reflexdo a posteriori, uma logica que se inscreve em procedimentos, validagdes e
critérios de demarcacdo cientifica e uma ldgica de descoberta, na qual se faz necessario manter
a vigilancia epistemologica do proprio processo do objeto cientifico (MORAES, 2013), nos

termos do que Bourdieu (1989) define como “reflexividade reflexa”.
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Esta pesquisa, de abordagem socioantropoldgica e de cunho predominantemente
qualitativo, orienta-se pelo campo interpretativo da investigacdo, na perspectiva da
compreenséo e da producéo de sentidos!®. Com vistas a alcangar uma interpretacdo densa, no
sentido que Geertz (2014) atribui a interpretacdo das culturas, na pesquisa de campo, proponho
um olhar de perto e de dentro'® (MAGNANI, 2002) sobre as culturas religiosas de matrizes
africanas na zona Norte de Teresina e suas relagdes com a politica publica de intervengédo
urbanistica, o PLN, tendo como referéncia significados e sentidos que vém sendo produzidos e
acionados pelos Povos de Terreiro, entre consensos e dissensos internos e nas relagdes com o
poder publico.

Neste estudo de pendor etnogréfico, trés modalidades de investigacdo ganharam
centralidade: a pesquisa tedrico-bibliografica, a pesquisa documental e a pesquisa de campo.
Reconhecendo a necessidade de aprofundar conceitos e estabelecer didlogos epistemolégicos e
tedricos de maneira a elucidar questdes que norteiam este estudo, a pesquisa tedrico-
bibliografica, realizada ao longo do processo de escritura desta dissertagdo, no dialogo
constante com a pesquisa de campo, visa a apresentacdo e exame de categorias analiticas
fundamentais para a reflexdo sobre o objeto em analise, a saber: culturas religiosas, religides de
matrizes africanas, cultura e identidades, territorios sociais, territorialidade,
territorializacdo/desterritorializacdo, cidades, intervencdes urbanisticas, paisagem cultural,
gentrificacdo, segregacao socioespacial, direito a cidade, direitos culturais, dentre outras.

Autores como Prandi (1990; 1995; 2000; 2003; 2004; 2011), Silva, V. G. (1995; 2000;
2005; 2007), Bastide (1971a; 1971b; 2001), Carneiro (1991a;1991b; 2005), Ferreti, M. C.
(2001; 2006; 2011), Maggie (2001), Braga (1999; 2000), Negréo (1993), Ortiz (1976), Concone
(1987), Ramos (1988a; 1988b), Verger (1997), Querino (1988) e outros autores e autoras,
formam o fundo tedrico, no ambito da tematica religides de matrizes africanas nesta
dissertacdo. Pensando em termos locais, o trabalho de antropdlogos e antropologas, sociologos
e socidlogas e historiadores e historiadoras acerca das religides de matrizes africanas na cidade
de Teresina, como o de Lima, S. O. (2014), Cavalcante (2011; 2013), Cavalcante e Souza
(2005), Souza, R. A. (2012), Cruz (2014), Silva, M. C (2008), Sousa, T. M. (2012), Souza, A.
M. (2015), Chagas Filho (2011), Ribeiro (2014), Silva, H. R. (2013), Silva, R. W. (2014),

18 Considerando a tradicdo da sociologia compreensiva de origem weberiana que influencia, como
perspectiva epistemoldgica, a antropologia interpretativa de Clifford Geertz, e a abordagem de
producéo de sentidos de Jane Spink.

190 olhar de perto e de dentro proposto, aqui, remete a prépria ideia de etnografia. A partir desse olhar
e de um dialogo constante com o campo e da interacdo em diversos contextos com interlocutores e
interlocutoras, busco construir interpretacdes sobre 0 objeto de pesquisa.
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Brandin (2012), Lima, S. V. (2016; 2017) e de Tavares (2017), em andamento — no programa
de pds-graduacdo de Antropologia —, fornecem subsidios para compreender os inicios e a
institucionalizacdo das religides afro-brasileiras em Teresina, sua formacgdo, enquanto
expressdo religiosa e cultural na cidade, e suas configurac@es atuais, a medida em que ajuda a
refletir, também, sobre os elementos que compdem a identidade afro-religiosa teresinense. No
que se refere a cidade de Teresina, sua historia e processo de urbanizagéo, autores como Chaves
(1998), Nascimento (1999; 2007), Facanha (1998; 2007), Lima, A. J. (2010; 2007), dentre
outros e outras.

Em se tratando das temaéticas territérios sociais, processos de territorializacdo e
desterritorializacéo, Little (2002), Trindade Junior (1998), Silva, J. M. (2000) sdo acionados
para discutir os fendmenos de (des)territorializacdo e (re)territorialiacdo, assim como
territorialidades dos Povos de Terreiro na cidade de Teresina. Sales Junior (2014), Nogueira
(2012), Santos (2013), Carneiro (2011) e Giumbelli (2008), com estudos sobre religifes afro-
brasileiras e presenga religiosa no espaco publico, nos auxiliam na tarefa de entender como as
territorialidades sagradas africanas manifestam-se em contextos urbanos, sobretudo naqueles
marcados pelo avanco de politicas pablicas de intervencdo urbanistica, que se intensificam em
tempos de financeirizagdo do capital. Essas, por sua vez, alteram redes de sociabilidade e
relagBes com o espaco, provocando, inevitavelmente, perdas/mudancas culturais e identitarias
em suas areas de intervencdo. A partir do pensamento desses autores e autoras, abordo temas
como hierarquizacao religiosa do espaco, com énfase nos processos de expulsdo/afastamento
de elementos das culturas religiosas de matrizes africanas de areas centrais de aglomerados
urbanos para as franjas da cidade, cena essa que se tem se repetido em muitos centros urbanos
do territorio nacional.

Na reflexdo sobre cultura, identidades, espaco, cidades, bairros, intervencdes
urbanisticas, paisagem cultural, urbanizacdo, gentrificacdo, segregacdo socioespacial, direitos
a cidade e direitos culturais, autores como Geertz (2014), Cuche (2002), Laraia (2001), Oliveira
(2006), Woodward (2000), Hall (2002; 2003), Certeau (2003), Harvey (2008), Léffebvre (1999;
2001), Sanchez (1999), Maricato (2000), Cunha Filho (2000), Vainer (2000), Arantes (2000),
Monte (2016), Moraes (2013), Debord (2003), dentre outros e outras, sdo aqui referenciados.
Cléassicos da sociologia, como Durkhein (1989; 1996), Marx (1984) e Weber (1980), também
alicercam o referencial tedrico desta pesquisa. Assim, a pesquisa propde-se a estabelecer
didlogos/articulages entre diversos campos do conhecimento (sociologia, antropologia, direito,

geografia, etc), de modo a lancar luzes sobre a problematica abordada.
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A pesquisa documental (CELLARD, 1997; SPINK, 2000; MAY, 2004) da-se a partir
da andlise de documentos acessiveis a pesquisadora. Dentre esses, 0s institucionais, produzidos
pela PMT e por outras entidades envolvidas diretamente com a tematica abordada nesta
dissertacdo, como pareceres, relatorios, atas, projetos e documentos referentes a intervencao
urbanistica levada a cabo pelo PLN, documentos oficiais do Programa e correlatos; além
daqueles relacionados aos terreiros que compdem a paisagem urbana/cultural®® da zona Norte
de Teresina.

A pesquisa de campo baseou-se na triangulacdo de diferentes técnicas de pesquisa e
métodos de investigacdo, o que possibilitou uma percepcao do objeto em estudo, por angulos
diferenciados. Nesta perspectiva, o trabalho de campo estd pautado em observacGes direta e
participante (MICHELAT, 1987; MAY, 2004; VELHO, 1978; OLIVEIRA, 2000), entrevistas
individuais, semiestrutradas com tépicos guias (BOURDIEU, 1997; GASKELL, 2003)
realizadas com pais e maes de santo da zona Norte de Teresina, em particular, com aqueles e
aquelas que detém casas de culto afro-religioso na &rea de intervengdo do PLN, investindo no
trabalho da memoéria (GODOI, 1999), na memoria coletiva (HALBWACHS, 1968), na
expressao de identidades acionadas pelos sujeitos entrevistados, no que se refere as culturas
religiosas de matrizes africanas. Foram realizadas doze entrevistas com pais e maes de santo da
zona Norte, trés com técnicos da prefeitura e contratados para desenvolver trabalhos referentes
ao PLN, uma com membros do Comité Lagoas do Norte, duas entrevistas com filhos de santo
e quatro com moradores e moradoras da regido de alcance do PLN.

Além de buscar compreender elementos da histérica cultural (BARROS, 2003), no
didlogo metodolégico com o campo da historia oral, das religiGes de matrizes africanas na area
foco desta pesquisa, as entrevistas visam, tambem, fornecer informagdes que possibilitem
conhecer como os Povos de Terreiro veem/significam/interpretam o PLN e suas intervencdes
nos bairros alcangados por suas acGes, em especial, no que tange as ameacas de remocao de
terreiros e a edificacdo da Praca dos Orixas. Técnicos da PMT, moradores e moradoras das
areas de intervencdo do PLN, incluindo aqueles e aquelas residentes no entorno do local onde
deve ser erguida a Praca dos Orixas também foram entrevistados e entrevistadas. Conversas no
cotidiano (MENEGON, 1999) com adeptos e adeptas das religides afro-brasileiras (méaes e pais
de santo, filhos e filhas de santo, dentre outros), moradores e moradoras da regido das Lagoas

do Norte e técnicos e técnicas do Instituto do Patriménio Historico Artistico Nacional (IPHAN)

20 Nesta dissertacdo, uso o termo paisagem cultural, no sentido em que Monte (2016) utiliza, para pensar
direitos culturais no bairro Poti Velho, localizado na zona Norte de Teresina, em relagcdo as
intervencGes urbanisticas promovidas pelo PLN.
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também sdo fonte de construcdo de dados. Todas essas atividades com as devidas indexagdes
no diario de campo (BRANDAO, 1998; WHITAKER, 2002).

O trabalho de producéo de imagens fotograficas (MARTINS, 2008; LOIZQOS, 2003) foi
realizado na perspectiva de tratar aimagem como linguagem (BITENCOURT, 1998), inclusive,
no corpo do texto da dissertacdo. Além das produzidas por mim, sdo utilizadas imagens
existentes, que sejam acessiveis e que atendam aos interesses da pesquisa. No intuito de obter
informacdes (imagens fotogréaficas e textos) que possam subsidiar o estudo, realizei busca em
sites locais, incluindo os de 6rgdos publicos, como o da PMT. Jornais eletronicos da cidade
foram consultados no periodo de construgio deste trabalho?!. Na busca de compreender um
pouco mais sobre as religides de matrizes africanas, também recorri a obras literarias que tratam
sobre o tema.

No processamento das informacdes, sdo utilizadas técnicas de analise de conteddo
(CHIZZOTTI, 2014; MICHELAT, 1987), através de mapas de producdo de sentidos
(APPOLINARIO, 2006; SPINK, 2000). Ressalto que, nesta dissertagdo, as imagens
fotograficas ndo apresentam boa resolucdo. Por limites de tempo, ndo foi possivel retornar ao
campo e realizar novos registros fotogréaficos.

Em relacdo a identificacdo de informantes e das casas de culto afro-religioso da zona
Norte, incluindo suas localizagdes, essa ocorreu com autorizagéo do interlocutor e interlocutora.
E no capitulo IV, omito as identificagdes para evitar exposi¢Oes desnecessarias. A identificacdo
foi feita com autorizacdo do interlocutor e/ou interlocutora. E importante enfatizar que no
decorrer desta construcdo textual serd utilizada a retorica de narracdo processual e narracao
reflexiva (COLOMBO, 2005)?%2. A exposicdo textual desta dissertacdo organiza-se em
introducéo, desenvolvimento de quatro capitulos, conclusdo, bibliografia e anexos 2. Vale
ressaltar que ao longo desta dissertacdo, campo e teoria dialogam, ndo havendo construcéo de
um capitulo exclusivamente tedrico.

No capitulo I, falo sobre Povos de Terreiro no Brasil, em abordagem socioantropolégica
das religides afro-brasileiras, com destaque para a Umbanda e o Candomblé, expressdes afro-

21 Jornal O Dia e Jornal Meio Norte.

22 Com base em Colombo (2005), esclareco que a opgéo pelo uso dessas duas formas retéricas deve-se
a natureza desta dissertacdo, uma vez que o texto fundamenta-se em um discurso cientifico e narrativo.
Quando tratar sobre a realizacio da pesquisa, o trabalho de campo, as fases que a caracterizaram, suas
contingéncias e a relacdo entre observador e observado, emprego a retorica narrativa processual. No
didlogo com autores e autoras da sociologia, antropologia e outras areas do conhecimento, com vistas
a iluminar as problematicas discutidas nesta dissertacdo, lanco mao da retérica narrativa reflexiva.
Assim, os discursos na primeira e na terceira pessoas devem se alternar no decorrer do texto.

23 Obras como “O compadre de Ogum”, “Mar Morto” e “Capitdes de Areia”, de Jorge Amado, que
abordam direta ou indiretamente a tematica das religides afro-brasileiras.



42

religiosas que se apresentam, por exceléncia, no cenario teresinense. Abordo, ainda, a formacgao
das culturas religiosas de matrizes africanas na cidade de Teresina, retomando aspectos da sua
historia social na cidade, nos séculos XIX e XX.

No capitulo 11, escrevo sobre territorios sociais de Povos de Terreiro em Teresina,
descrevendo as configuracOes atuais das religiosidades de matrizes africanas na geografia
teresinense, usos, (re)apropriagdes e (re)siginificagdes do espago urbano por adeptos e adeptas
das religides de matrizes africanas, referindo processos de expanséo urbana em Teresina e suas
consequéncias/influéncias na definicéo de territdrios sociais dos Povos de Terreiro da cidade.

No capitulo 111, falo da zona Norte de Teresina e de sua vida cultural, com foco nas
casas de cultos afro-religiosos mapeadas/identificadas nesta parte da cidade, em especifico, na
regido definida pelo PLN como Lagoas do Norte. Neste capitulo, procuro fazer uma
caracterizacdo dos terreiros da zona Norte, como esses se apresentam e localizam-se na regiéo,
como dialogam entre si as tradicdes de Umbanda e de Candomblé, e como se territorializam na
regido e na cidade. Como parte dessa exposicao, apresento mapas etnogréficos dos terreiros da
zona Norte, imagens fotograficas de terreiros e mapas de parentesco das familias de santo da
area em estudo. Ainda nesse capitulo, com base em registros orais e na memdria individual e
coletiva de Povos de Terreiros e moradores e moradoras dessa parte da cidade, falo sobre a
trajetoria historica dos terreiros na regido, referindo as primeiras casas de culto religioso e o
nome de lideres espirituais que contribuiram para a historia cultural das religiGes de matrizes
africanas na zona Norte de Teresina.

No capitulo 1V, discorro sobre o PLN e sua intervengdo urbanistica na cidade de
Teresina, direcionando minhas atencdes para as dimensdes cultural e social do programa. No
que tange a primeira, focalizo mais precisamente a constru¢do da controversa “Prag¢a dos
Orixas”. Quanto a segunda, trato da organiza¢do de moradores e moradoras, dentre eles, Povos
de Terreiros em movimentos de resisténcia a remogao compulsoria e reassentamentos previstos
pelo Programa e que alcangam familias de santo e terreiros da regido. Faco isso sob a ética do
direito a cidade e dos direitos culturais. Apos o quarto capitulo, apresento as conclusoes,
referéncias bibliograficas utilizadas no texto e anexos.

Tendo exposto minhas consideracdes prévias do trabalho, e a fim de comecar a
mergulhar no campo afro-religioso de Teresina, como diz um ponto cantado da Umbanda, “cu
abro a nossa gira com Deus e Nossa Senhora! Eu abro a nossa gira, Sambolé pemba de
Angola!”.
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CAPITULO |

NOS “CAMINHOS DE ARUANDA?”: culturas religiosas de matrizes africanas em
Teresina

“Trazidos por navios negreiros

Do solo africano para o torréo brasieliro

Os negros escravos

Que entre gemidos e lamentos de dor

Traziam em seus coracdes sofridos

Seus orixas de fé

Hoje to venerados no Brasil

Nos rituais de Umbanda e Candomblé” (Tributo aos Orixas, Clara Nunes.)

Acostumada a ouvir dizer que Teresina ¢ uma cidade “santa” por exceléncia, sobretudo
no que se refere a comunidade Catolica Apostdlica Romana local, neste capitulo, escrevo sobre
narrativas-mestras da cidade, procurando mostrar uma Teresina para além das praticas
religiosas ligadas ao catolicismo, com destaque para a formacéo e caracteristicas de culturas
religiosas de matrizes africanas, no espaco citadino, ao longo da histéria. Para isso, trago um
panorama da literatura sobre essas religiosidades em Teresina, abordando, antes, a temética das

religiGes de matrizes africanas e Povos de Terreiros no Brasil.

1.1 SOBRE RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS E POVOS DE TERREIROS NO
BRASIL: prolegbmenos

Como fendmeno sociocultural, o campo das religiosidades interpelam as Ciéncias
Sociais, do pensamento classico ao contemporaneo. No campo da Sociologia, autores como
Max Weber e Emile Durkheim, dentre outros, preocuparam-se em compreender o fenémeno
religioso. No entanto, suas interpretacGes, ainda que sirvam como referéncias para pensar e
significar elementos particulares do campo afro-religioso, assentaram-se na anélise de sistemas
religiosos mundiais e totémicos. Weber (2004 e 2015) debrugou-se no estudo das religides
consideradas mundiais (confucionismo, judaismo, cristianismo, hinduismo e budismo),
focalizando a acéo religiosa. Durkheim (1996) estudou as formas elementares da vida religiosa,
trazendo para reflexdo a dualidade sagrado-profano.

No campo da antropologia, os estudos classicos sobre fendmenos propriamente
religiosos e/ou experiéncias religiosas de sociedades, permaneceram circunscritos,
principalmente, a construcdo de conhecimentos sobre mitologias, ritos, crencas, feiticarias,

magias e organizagéo social e cultural de povos e comunidades. A temética da religiosidade,
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aparecendo, muitas vezes, de maneira transversal nas pesquisas. Os trabalhos de Eliade (1979)
e (2010), Frazer (1982), Mauss (2003), Mauss e Hubert (2005), Levi Strauss (2010),
Malinowsky (1984) e de Evans- Prithard (2005), que nascem a partir do interesse e necessidade
de compreender, em sistemas culturais complexos, as manifestagdes/expressdes religiosas de
forma densa, séo fundamentais no que tange a tentativa de produzir uma “antropologia das
religides”.

Nesta direcdo, estudos sobre povos africanos e suas religiosidades, religides de matrizes
africanas e de Povos de Terreiros no Brasil, seja no campo da sociologia, seja no campo da
antropologia, aparecem e ganham visibilidade, despertando o interesse de pesquisadores e
pesquisadoras em anos mais recentes. Nesta dire¢do, tais estudos voltam-se a
compreensdo/explicacdo de que por meio de religibes de matrizes africanas, presentes nas
diversas esferas da vida humana, homens e mulheres conferem explicagbes e sentidos a
determinadas experiéncias e vivenciam e significam o mundo, partilhando, individualmente
e/ou em comunidade, crencas, cultos, rituais e tradigdes.

No caso das religides de matrizes africanas e Povos de Terreiros no Brasil, autores como
Pierre Verger, Roger Bastide e Edson Carneiro, sao referéncias na tematica, sendo leituras
obrigatdrias a quem deseja alcancar uma compreensdo mais aprofundada destas religiosidades
e suas cosmovisoes.

Dentre os trabalhos pioneiros sobre afro-religiosidades no Brasil esta “O animista
fetichista dos negros baianos”, escrito em 1935, e “Os africanos no Brasil”, publicado em 1977,
ambos escritos pelo médico legista Raimundo Nina Rodrigues. O primeiro, com grande
conteudo racista, conforme Silva, V. G. (1995), mostrava as influéncias sociais exercidas pela
raca negra no Brasil, e 0 segundo, com carater descritivo, procurou ampliar e sistematizar as
sobrevivéncias africanas no pais. Independente das criticas as visfes reducionistas desses
autores, seus estudos foram fundamentais para estimular novas pesquisas e producdo de
conhecimentos sobre estas religides. As obras de Ramos (1971, 1988), Querino (1988) e Landes
(2002), também se constituem em marcos no estudo dos processos de formacao das religides
de matrizes africanas no territério brasileiro e as configuracdes indenitarias, culturais e
territoriais que ganharam na atualidade.

Na cena contemporanea, Reginaldo Prandi, Vagner Gongalves Silva e Mundicarmo Ferretti,
dentre outros autores e autoras, tém produzido contribui¢cdes importantes para entendermos o
universo do Candomblé, da Umbanda, do Tambor de Minas, do Terec6, das Encantarias e de
outras expressdes religiosas de origens africanas e indigenas. E assim, passeando entre autores

classicos e contemporaneos que, para falar sobre religides de matrizes africanas e Povos de
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Terreiros no Brasil, tomo como base os trabalhos de Verger (1997), Bastide (1971a;1971b;
2001), Carneiro (1991a, 1991b, 2001 e 2005), Concone (1987), Negrao (1993) e Prandi (1990,
1995, 2000, 2001, 2004 e 2003).

Abordar o fendmeno das religides de matrizes africanas e Povos de Terreiros no Brasil
requer um esfor¢co em conhecer e interpretar culturas religiosas que, com o transcorrer dos
séculos, em varias formas de cultos e expressdes, surgiram e se multiplicaram em todo territério
brasileiro, construindo e recriando, em terras americanas, o que Prandi (1995) chamou de uma
“Africa Simbolica”. Atentando para o campo afro-religioso brasileiro como um espaco de
construcdes identitarias étnicas, culturais e religiosas hibridas (CANCLINI, 1998), a analise
daquilo que se convencionou denominar de “religides afro-brasileiras”, ou “influéncias
africanas no Brasil”, e mesmo “sobrevivéncias africanas” e/ou “aculturacdo negra”, como
sugere Concone (1987) ou, ainda,“reinvengio da Africa no Brasil”, como refere Silva, V. G.
(2005), seguramente, € importante para compreendermos a constituicdo de Povos de Terreiros
e suas influéncias nas culturas, nas religides e identidades brasileiras.

E sob o angulo da cultura e da identidade, inspirando-me em Bastide (1971), que tento
elaborar, de maneira sucinta, uma espécie de sociologia da sociologia interpretativa das
religides de matrizes africanas e Povos de Terreiros no Brasil. Sem querer estender-me a
aspectos historicos, cosmolégicos e liturgicos dessas religiGes, assunto amplamente estudado e
exaustivamente etnografado por varios intelectuais brasileiros e estrangeiros (BASTIDE,
1971a; 1971b; CARNEIRO, 1991a; 1991b; 2001; 2005; CONCONE, 1987; VERGER, 1987;
QUERINO, 1988; RAMOS, 1971; 1988; SILVA, V. G., 2005; NEGRAO, 1993 e PRANDI,
1990; 1995; 2000; 2004; 2001; 2003; 2011), meu objetivo, nesta se¢do, mesmo correndo o risco
de parecer repetitiva, € compreender como culturas e identidades religiosas de origem africanas
formaram/formam-se entre fronteiras, a partir da insignia do poder, da ciéncia, do conhecimento
e de dominantes culturais, identitarios e religiosos, em uma nacéo tradicionalmente construida
pelas margens (BHABHA, 1998; HALL, 2003).

Pensando como Hall (2003), que identidades sdo historicas e que a sociedade é
constituida por diversos grupos, comunidades e/ou povos cujas origens nao sao Unicas e, sim,
variadas, entendo a trajetoria de povos africanos, escravizados no Brasil, e suas descendéncias
de modo que, longe de representarem apenas continuidades com seu passado, as identidades
culturais, étnicas e religiosas estdo marcadas por rupturas; muitas, como assevera Hall (2003,
p. 30), “aterrizadoras, violentas e abruptas”. Assim, proponho-me a falar sobre Povos de
Terreiros no Brasil a luz da diaspora negra, pois se & verdade que religibes africanas

atravessaram o Atlantico em navios negreiros, tdo bem representados e recitados nos versos
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abolicionistas do poeta Castro Alves, e que as religiosidades afro-brasileiras resultam de
processos de aculturacdes provenientes do contato de negros e negras com povos indigenas e
brancos (SILVA, V. G., 2005; PRANDI, 1990; 1995; 2000), o desembarque de diferentes
povos, trazidos violentamente da Africa para serem escravizados no Novo Mundo, simboliza e
marca 0 nascimento da didspora negra e das religides de matrizes africanas em nosso pais
(BASTIDE, 1971; SILVA, V. G., 2005; PRANDI, 1990; 2000).

Falar de religiGes de matrizes africanas e — acrescento — de Povos de Terreiros, implica
progressivas digressdes ao continente africano, isto é, a Africa, como diz Concone (1987).
Entretanto, vista a importancia de algumas discussfes que tangenciam e atravessam a formacéo
das religiGes africanas nas Américas e suas relacbes com os cultos dos orixas praticados ha
milénios por tribos africanas, parece pertinente, antes de adentrarmos no estudo das religides
de matrizes africanas e Povos de Terreiros, evidenciar que o termo “Africa”, em todo caso,
como diz Hall (2003, p. 31), ¢ uma “constru¢cdo moderna que se refere a uma variedade de
povos, tribos, culturas e linguas cujo principal ponto de origem comum” centralizava-se no
trafico de pessoas escravizadas que, além de contar com justificativas de cunho econémico para
sua realizacdo, tinha explicacdes de conotacéo religiosa?* que, por sua vez, endossava, entre 0s
comerciantes/traficantes, a sua atividade comercial.

A Africa é vista, predominantemente, na literatura que trata sobre religides afro-
brasileiras, como o lugar de origem das tradi¢cbes e dos cultos que formaram as culturas
religiosas de matrizes africanas no Brasil, sendo nela encontradas as raizes religiosas, étnicas e
identitarias dos Povos de Terreiros que viveram/vivem em terras longinquas, significado
compartilhado entre muitos seguidores e seguidoras das religides de matrizes africanas, como
mostra Prandi (2000; 2003) nas analises que tratam sobre as religiGes afro-americanas,

particularmente, afro-brasileiras. Por vezes, como reforca Concone (1987), ndo assume a figura

24 O trafico de pessoas escravizadas e suas atividades “constituiam o meio mais seguro e mais desejavel
de conduzir & igreja as almas de negros, o que seria mais recomendavel do que os deixar na Africa,
onde se perderiam num paganismo degradante ou estariam ameacados pelo perigo da sujeicao herética
as nagOes estrangeiras, para onde seriam, no minimo, deploravelmente enviados” (VERGER, 1997, p.
23). Era necessario que povos africanos fossem transportados de suas terras para regides distantes
daquela onde reinavam suas praticas religiosas, para que, no contato com a verdadeira religido — o
catolicismo —, pudessem encontrar a salvacdo e se livrassem do castigo eterno (AWOFA
OGBEBARA, 2014). Os negreiros, vistos como respeitosa atividade, ja que buscavam “salvar” as
almas de povos africanos da idolatria, invocavam a protecdo de todos os santos, levando o0s seus nomes
no casco. Sob a protecdo da Virgem Maria, de Nossa Senhora da Conceicdo, Santo André, de Cristo e
de muitas outras santidades, as embarcac6es lancavam-se ao mar com a tarefa de salvar a alma negra.
Eram os santos que protegiam e levavam a bom porto “os rolos de tabaco, nas viagens de ida em
diregdo a Africa, e os carregamentos de escravizados, nas viagens de volta”, com destino ao Brasil
(VERGER, 1997, p. 24).
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de um personagem central. Ao contrério, o retorno ao Velho Mundo da-se pelo desejo de
compreender elementos de religiosidades afro-americanas.

Deste modo, o elemento africano é analisado e/ou real¢cado em estudos e pesquisas sobre
religibes de matrizes africanas no Brasil, na medida em que interessa a abordagem de elementos
afro-americanos. Quero dizer com isso que a Africa aparece, em geral, dentro de contextos
macros, em que as analises perpassam as “sobrevivéncias”, “influéncias” ou “reformulagdes”
das culturas africanas em outros territorios. E nesse sentido que, para o exame das dimensdes
propriamente religiosas das culturas de terreiros em nosso pais e de seus fiéis, precisamos
conhecer em profundidade as populagdes originais africanas, a sociedade colonial e suas
estruturas sociais e o papel da escraviddo (CONCONE, 1987). Feitas essas ressalvas, entendo,
ainda, que o contato de povos africanos escravizados com povos indigenas foi bastante fértil,
no que diz respeito a formacéo do universo afro-religioso no Brasil. Além do que, na fase do
“descobrimento” e da colonizacdo portuguesa incial, povos indigenas foram escravizados e
submetidos a tentativa de conversao religiosa. Eram tratados como “gentios” e como “negros
da terra”, por colonizadores. A resisténcia desses povos a submissao as formas de trabalho de
colonizadores, fez com que estes se voltassem para povos da Africa.

Nas primeiras décadas do século XVI, com o trafico de pessoas escravizadas da Africa,
no contexto que Gilroy (2001) define como a diaspora no “Atlantico Negro” teve inicio a vinda
de populagdes negras para o continente americano (SILVA, V. G., 2005). Povos africanos de
varias etnias, nacdes (cidades/tribos/nucleos populacionais), linguas, religides e culturas, todos
ligados a familias, linhagens e clas, seguindo tradicOes e costumes africanos, foram
transportados em navios chamados “tumbeiros”, por mais de trés séculos, para o Novo Mundo,
ajudando a formar aquilo que se tornaria mais tarde a sociedade e a nacdo brasileira®
(BASTIDE, 1971; PRANDI, 1995; 2000). Entretanto, como realca Verger (1987), estudiosos
das religides afro-brasileiras e africanistas ndo sabem e/ou tém dificuldades de quantificar ao
certo o numero de individuos negros que chegaram ao Brasil durante o periodo da escravatura.

Estima-se, apenas, que muitos africanos e africanas que tinham em comum, como diz
Verger (1987, p. 22), “sendo a infelicidade de estar, todos eles, reduzidos a escravidao, longe
de suas terras de origem”, desembarcaram em solo brasileiro e, dentro de uma organizacao
social, politica, econdmica e religiosa regulada e normatizada por brancos europeus de origem
portuguesa (SILVA, V. G., 2005; BASTIDE, 1971), totalmente diferentes das estruturas e

25 Para saber mais sobre o trafico negreiro e a chegada de povos africanos no Brasil, ver Prandi (1995;
2000), Bastide (1971a), Querino (1988), Carneiro (1991a), Verger (1997), Silva V. G. (2005) e Ramos
(1998).
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organizacdes sociais vivenciadas pelos povos negros na Africa, tentaram reconstruir e,
preservar, aqui, resquicios de suas culturas tribais. As religides afro-brasileiras, como afirma
Bastide (1971), sdo consequéncias imprevistas do trafico e sistema produtivo e social
sustentado pela escravidéo.

Com o comércio promissor de escravizados e escravizadas, negros e negras foram sendo
introduzidos nas diferentes capitanias e provincias da col6nia para trabalhar nas fazendas e
lavouras, seguindo os fluxos da economia brasileira (PRANDI, 1995; 2000; BASTIDE, 1971).
Naquela época, como advoga Prandi (1995; 2000), a prosperidade econdémica da colbnia estava
relacionada diretamente a mao de obra escravizada, quase sempre africana. Foram os ciclos
econbmicos, primeiro os que surgiram em periodo colonial e, em seguida, aqueles que
sustentaram a coroa  portuguesa durante o império, que influenciaram
geograficamente/territorialmente a disposicdo/dispersdo de populacdes escravizadas no Brasil
e movimentaram, anos depois — quando o tréfico internacional de escravos tornou-se ilicito — o
trafico interno (PRANDI, 1995; 2000).

Foi assim, por exemplo, que até metade do século XVII1, grande parte de negros e negras
capturados e capturadas na Africa, foi destinada aos engenhos de acucar instalados nos
territérios que correspondem, hoje, aos estados de Pernambuco e Bahia. Com a descoberta do
ouro em Minas Gerais, posteriormente, muitos africanos e africanas foram trazidos da Africa
e/ou deslocados, por meio do trafico interno, para trabalhar nas minas, naquele que
correspondeu ao ciclo do ouro. Algo semelhante a essas migracGes e deslocamentos internos de
populacbes escravizadas ocorreu também nos ultimos anos da escraviddo no Brasil, tendo
contribuido de maneira significativa para uma nova dispersao cultural e rearranjos geograficos
de negros e negras no pais. Em 1850, quando se experimentava o ciclo do café, cultivado na
regido Sudeste, populacdes negras chegaram com mais intensidade nos Estados do Rio de
Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo e Minas Gerais (PRANDI, 1995; 2000).

A mao de obra negra, que era explorada de maneira brutal pelo colonizador, foi valiosa
para o cultivo de fumo e cacau na Bahia e em Sergipe, no plantio de cana-de-agucar e algodao
em Pernambuco, Alagoas e Paraiba, sendo indispensavel também a agricultura no Rio Grande
do Sul e a mineracdo em Goias e Mato Grosso (PRANDI, 1995; 2000). Em todos esses lugares,
onde passaram a viver e a trabalhar, como reforca Prandi (1995; 2000), negros e negras foram
incumbidos também de servigos domesticos, organizados no complexo casa grande-senzala.
Nas grandes fazendas, o povo negro comecou a formar comunidades. O engenho e as grandes
propriedades cafeeiras pareciam substituir a aldeia africana e, pelo codigo e vontade dos

senhores, estabeleciam-se normas de integracdo e seguranca entre 0s povos escravizados. Essas
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tinham como uma de suas funcdes, regular relagdes interindividuais e determinar papéis e status
sociais entre populagc6es negras e brancas (PRANDI, 1995; 2000).

Algumas faixas do territorio brasileiro, principalmente Nordeste e eixos do Sudeste,
foram densamente povoadas por africanos e africanas e pelo cruzamento desses povos com
povos indigenas e brancos europeus. Essa constatacdo conduz a algumas reflexdes sobre a
influéncia do trafico negreiro e da escraviddo na configuracdo espacial das culturas negras e
das religiGes de origem africana e de Povos de Terreiros no pais, ainda que, ressalto, a populacao
brasileira tenha sofrido importantes alteragdes em seu perfil demografico e experimentado
varios movimentos migratorios no espaco-tempo entre coldnia, império e republica, objetos
continuos de estudos da histéria, geografia e da sociologia. O modo como negros e negras
escravizados e escravizadas foram sendo distribuidos e territorializados no processo de
formacdo socio-historica da sociedade brasileira, que se deu segundo interesses de classes
detentoras de poder que se julgavam superiores a “raga” negra, inclusive culturalmente, ajuda
a compreender os quadros atuais das religides afro-brasileiras no pais, reportando a presenga
marcante de negros e negras e das culturas religiosas de matrizes africanas em alguns estados,
como a Bahia, que se fez mundialmente conhecida nas obras de Jorge Amado, e cuja beleza e
cores sdo tio cantadas na musica popular brasileira®.

No contexto de exploragdo econémica de uma classe sobre a outra, a origem de africanos
trazidos para o0 Novo Mundo dependia estreitamente de acordos e tratados firmados entre
Portugal, Brasil, e poténcias européias, principalmente a Inglaterra (PRANDI, 1995; 2000).
Apesar de criticas acerca das categorizacOes das populac@es originarias africanas, nas palavras
de Concone (1987, p. 35), classificagdes estas “insuficientes e parcialmente improprias”,
devido, dentre outros motivos, a diversidade de grupos e tribos africanas, € possivel,
sintetizando ao extremo as populacdes negras, categorizar 0s povos africanos importados para
0 Brasil em dois grandes grupos, a partir de suas procedéncias: aqueles chamados
genericamente de “bantos” e os chamados também genericamente de “sudaneses” (CONCONE,
1987).

Os povos bantos, provenientes do Sul da Africa e da Africa Meridional (Angola, Congo,
Mocambique etc), foram mapeados por africanistas, no Brasil, em territorios que hoje fazem
parte dos Estados do Maranh@o, Pernambuco e Rio de Janeiro, apresentando-se em numero

menor no Estado de Alagoas, no litoral do Para e em S&o Paulo. Os povos sudaneses, advindos

%6 Além de estar na prosa e ha poesia, 0 estado tem/teve constantemente seu povo e sua cultura,
principalmente as de raizes negras, estudadas por diversos autores e autoras como Bastide (2001),
Carneiro (1991; 2005), Querino (1988), Santos, J. E. (2012) e Santos, D. M. (1998), para citar alguns.
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da zona do Niger, na Africa Ocidental, constituiam a maioria esmagadora de negros e negras
na sociedade brasileira (CARNEIRO, 1991). Esses povos foram introduzidos na Bahia e, de I3,
espalharam-se pelo Recdncavo Baiano. Os negros e negras sudaneses, como informa Carneiro
(1991a), eram Nag6s (iorubas), jejes (ewes), os minas (thsins e gés), haussas, galinhas
(gruncis), tapas, bonu, etc. De acordo com Prandi (1995; 2000), escravizados e escravizadas de
origem Banto estavam mais ligados/ligadas as atividades agricola e mineradora, implantadas
h& mais tempo no Brasil e localizadas no interior do pais; e os povos identificados como
Sudaneses, concentraram-se mais nas cidades, exercendo atividades urbanas. 1sso se deve,
basicamente, as mudancas no fluxo de origem do tréafico negreiro durante o periodo historico
em que se praticaram, com maior ou menor intensidade, atividades agricolas e/ou urbanas no
pais. Ainda na Bahia, conforme acresce Carneiro (1991), entraram no Brasil, negros e negras
fulas e mandés (mandigas), que trouxeram consigo fortes influéncias mulgumanas?’. Todos
esses povos pertenceram a varios tipos de civilizagGes africanas.

Trago esta classificacdo de povos africanos — Bantos e Sudaneses —, em que pese as
criticas que lhe séo feitas e o carater, até certo ponto, artificial destas categorizagbes?®, para
fundamentar uma das ideias que tento desenvolver na dissertacao, a de pensar sobre a expressao
“Povos de Terreiros” no Brasil. O uso desta expressdao — Povos de Terreiros — justifica-se pela
multiplicidade de etnias e na¢Oes dos povos africanos e descendentes que viveram e ainda
vivem no pais, concentrados geografica e demograficamente em varias “por¢des” do territorio
nacional, onde fizeram/fazem aflorar, por meio de ritos e cultos, as tradicdes africanas
hibridizadas com elementos das tradi¢des africanas e indigenas. Isto, tendo em vista que foram
grupos culturalmente diferenciados, embora todos de raizes africanas, que forneceram e
continuam a ofertar as bases para a constituicdo de religiosidades consideradas ‘“afro-
brasileiras” no pais, a principio, religides exclusivamente negras. Afinal, como afirma Bastide
(1971, p. 96), no Novo Mundo, a “cultura africana deixou de ser uma cultura comunitaria de
uma sociedade global, para se tornar a cultura exclusiva de uma classe social, de um Unico
grupo da sociedade brasileira, de um grupo explorado economicamente e subordinado

socialmente”. As religides de matrizes africanas sdo plurais, cada uma com caracteristicas

27 Querino (1988), Bastide (1971a), Concone (1987), Verger (1997), Silva (2005), Ramos (1988a;
1988b) escrevem sobre os povos africanos no Brasil. Para conhecer mais sobre 0os povos africanos,
suas identidades e culturas, conferir Santos, J. E. (2012) e Prandi (2001).

28 Como assevera Concone (1987), muitos estudiosos africanistas protestam/criticam a concepcéo de
duas Africas (negra e ndo negra), divisdo que, consoante a autora, com categorizagdes heterogéneas
reconhecidamente rigidas face os conhecimentos disponiveis sobre as culturas africanas, leva a
supostas descontinuidades culturais e histéricas no continente africano.
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proprias que lhes dao identidades e as significam entre praticantes, como revelam Silva (2005),
Bastide (1971b) e Prandi (2003; 2004; 2011). Penso como esses autores, em reconhecimento a
diversidade das culturas de matrizes africanas na sociedade brasileira, ser plausivel falarmos
em religides de matrizes africanas e/ou religides afro-brasileiras e de Povos de Terreiros.

Usar o singular para falar de religiosidades de origem africana é correr o risco de
menosprezar as diferengas entre cultos e, consequentemente, perder elementos litargicos,
doutrinarios, cosmologicos, culturais e identitarios importantes, que podem possibilitar uma
compreensdo mais densa e fiel dessas religides. Como as identidades e etnicidades de povos
africanos no Brasil gestaram-se em condi¢cfes fronteirigas, alicercadas na destituicdo de
minorias étnicas, € muito complicado pensar as religiosidades e identidades afro-brasileiras
como categorias monoliticas, fixas e singulares. A categoria Povos de Terreiros, assim, longe
de ser entendida como expressdo genérica para referir religiosidades de matrizes africanas,
torna-se, desde que reconhecamos a complexidade e a riqueza cultural e identitaria do universo
afro-religioso brasileiro, essencial para tentarmos compreender a pluralidade de fiéis de
religiGes afro-brasileiras. Mais do que generalizante, Povos de Terreiros é um termo integrador,
a medida que é capaz de aglutinar, sem fazer segregacdes, as inumeras identidades e etnicidades
de Povos de Terreiro no Brasil.

Sobre as origens étnicas dos povos africanos recém-chegados no Novo Mundo e,
portanto, daqueles que seriam, no Brasil, dentre outras coisas, Povos de Terreiros, ressalva-se
que, no inicio, traficantes e colonizadores, movidos por interesse comercial, tentaram
“preservar” as raizes étnicas de africanos e africanas, referidas, em geral, como lembra Prandi
(1995; 2000), ao porto de embarque. No entanto, com a proibicdo do trafico negreiro, as
identificacbes étnicas e culturais das popula¢Ges negras escravizadas tornaram-se um
empreendimento complicado. Pelas fiscalizagdes ao trafico e dificuldades impostas pela prépria
natureza da atividade comercial, 0s comerciantes passaram a buscar povos africanos no interior
e/ou litoral do continente, levando-o0s, quando capturados, cada vez mais, a percorrerem longas
distancias, até alcancarem portos em que a travessia do Atlantico seria mais facil e segura,
fugindo do combate ao trafico (PRANDI, 1995; 2000).

Mas, em terras brasileiras, por estratégias da propria politica oficial da coroa, com receio
de futuras rebelides e agrupamentos de escravizados de mesma origem, era comum, cOmo
explica Prandi (1995, p. 56), estimular o “apagamento das origens culturais” de negros, embora
em outras épocas tenha-se registro de que o branco colonizador, a fim de melhor controlar

africanos e africanas em suas fazendas, procurou agrega-los. Pessoas negras eram considerados
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mercadorias, “a carne mais barata do mercado”, como canta, exasperada, Elza Soares®®e, como
tais, vendidas em feiras e mercados abertos no Brasil, “peca por peca” (PRANDI, 1995, p. 56),
algumas trocadas e comercializadas ali mesmo nos portos, assim que desembarcavam. Assim,
ndo foi dificil a desagregacéo e dispersdo de grupos que eventualmente poderiam ter a mesma
origem étnica, incluindo pessoas da mesma familia (pais, maes, filhos e filhas, irméos etc). A
separacdo de pessoas negras da mesma tribo, conhecidas e/ou com lagos parentais, fazia parte
das politicas de controle da coroa portuguesa e dava-se no intuito de evitar a unido, o
reconhecimento étnico e o fortalecimento de grupos escravizados que poderiam pbr em risco a
ordem social vigente (PRANDI, 1995; 2000; BASTIDE, 1971a).

Entendendo, como Bastide (1971), que escravidéo trata-se, antes de tudo, de uma luta
de classes que marca a dominacdo sobre racas e que traz consigo o esforco de pessoas
escravizadas em escapar de um estado de subordinacdo econdmica, social e étnica, a formacéo
de quilombos — por se tratar de formas coletivas que se condensavam em torno de um centro
religioso — foi fundamental para a sobrevivéncia das culturas africanas no Brasil. Como
resisténcia de pessoas negras ao trabalho servil, estas republicas negras representam as
primeiras tentativas de populaces escravizadas retornarem a tradicdes e recriarem a Africa nos
tropicos. Vistos como Estados civilizados, os quilombos expressam o esfor¢co de negros e
negras em construirem novas organizac¢des/sociedades com bases nas africanas, na forma de
uma regresséo tribal que se coloca contra a desagregacdo/apagamento de costumes ancestrais.
No entanto, por mais que se desejasse preservar a cultura negra, incluindo o culto a orixas, 0s
contatos culturais com a cultura estrangeira nas aldeias quilombolas continuavam a levar a
ocorréncia de hibridismos culturais e religiosos, definidos ndo como a simples adi¢do de
elementos justapostos que se misturam, mas como uma fusdo que ocasionaria o0 aparecimento
de novas instituices (BASTIDE, 1971). A resisténcia contra a colonizacdo branca e sua
civilizacdo que se impunha com a cruz e a espada foi uma resisténcia religiosa e cultural. Foi
na fuga para os quilombos que africanos e africanas entraram em contato mais préximo com
povos indigenas, e ai se tem um novo momento de hibridismos e aculturagdes.

A presenca e a significativa participacdo de povos indigenas no processo de formacao
social, territorial, politica e cultural do Brasil (CUNHA, M. C., 1992; BANIWA, 2006;
OLIVEIRA, J. P e FREIRE, C. A,, 2006) e das religides afro-brasileiras (BASTIDE, 1971a;
CONCONE, 1987; SILVA, V. G., 2005 e PRANDI, 2011); € inconteste. No contexto de

29 Musica “A Carne (Negra)”, composi¢do de Seu Jorge, Marcelo Yuca e Wilson Capellette, do album
“Do Coccix até o pescogo”, de 2002.
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surgimento e configuragdo das religides de matrizes africanas, a compreensédo das praticas e 0s
modelos de organizacdo sociocultural dos povos indigenas — etnicamente diferenciados —, é
essencial para entender identidades culturais e religiosas de Povos de Terreiros no Brasil. Ainda
que o conhecimento que se tem sobre povos indigenas no Brasil, suas origens e cifras no
periodo anterior e, mesmo, posterior, ao “descobrimento” das Américas nao seja absolutamente
seguro, como assevera Cunha, M. C. (1992), o que se sabe serve para produzir ensaios sobre a
histdria de povos indigenas no Brasil e suas influéncias no universo afro-religioso.

Sobre isso, ressalva-se que na época do ‘“descobrimento”, os povos indigenas,
dispersados territorialmente em diversas partes do Brasil, habitando regiGes costeiras,
sertanejas, de montanhas e de florestas, segundo Baniwa (2006), chegavam a somar em torno
de mil e quinhentos povos. Falando mais de 1.000 linguas, conforme suas etnias e identidades
culturais, esses povos detinham organizacdes sociais, politicas e econdmicas proprias,
relacionadas as suas concepc@es de mundo e de vida. Os lugares e estilos de habitacdo, modos
de vida, relagbes com o meio ambiente, e com 0 meio mitico religioso se diferenciavam
(OLIVEIRA, J. P., 2006; BANIWA, 2006), em um cenario de diversidade sociocultural que foi
decisivo no processo de (re) constituicdo das herancas e das religiGes de matrizes africanas no
pais.

Organizados em trés grandes familias linguisticas, a Tupi, a Macro-Jé e a Aruak
(BANIWA, 2006), os povos indigenas foram drasticamente reduzidos por meio de guerras de
conquistas, exterminios, exploracéo do trabalho e pela propagacédo de doencas introduzidas por
brancos colonizadores, dentre outros fatores de ordem ecoldgica e social. Como dizem Cunha,
M. C. (1992) e Oliveira, J. P. (2006), segundo o ultimo censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, atualmente, estima-se que vivam no pais em torno de
817.963 mil pessoas autodeclaradas indigenas, representando 305 etnias diferentes, com 274
linguas registradas pelo IBGE®. Eles representam culturas, crencas, linguas e conhecimentos
diferenciados e unicos que, seguindo o ritmo da histdria, continuam a se fundir com as culturas
religiosas de matrizes africanas®..

N&o se pode ignorar que, nos contatos culturais de povos indigenas com povos africanos,
mitologias e conhecimentos tradicionais acerca do mundo natural e sobrenatural que

orientavam e ainda orientam a vida social e espiritual desses povos, ritos, crencas, a estreita

30 Vale lembrar que observam-se processos de emergéncia étnica, como no Estado do Piaui, onde até
bem recentemente dizia-se ndo haver povos indigenas. Pesquisas antropolégicas recentes, levadas a
cabo por Kés Motta (2015), Silva, K. B. (2015) e, Barroso, I. M. e Lima, C. L. S. (2016) do PPGAAnt
da UFPI, a altima em andamento e, Franco(2014) vém tratando deste tema no estado.

31 Sobre povos indigenas ver Fausto (2000), Monteiro (1994) e Neves (1978).
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vinculagdo com o territério e com a ancestralidade e o saber quanto a propriedades especificas
de elementos da natureza, foram, aos poucos, sendo apropriadas e (re) significadas entre negros
e negras, sobretudo, no ambito religioso, em um processo de hibridizacdo cultural, muitas vezes,
expressa em denominagdes dessas religiosidades, sobretudo, quando deitamos um olhar sobre
a distribuicdo geografica no Brasil.

A propdsito, em uma geografia das religides africanas no Brasil, Bastide (1971) elenca
uma variedade de crencas, ritos e expressdes religiosas que formam o universo afro-religioso
no pais, dentre as quais encontram-se a Pajelanca, o Catimbo, o Tambor de Mina, os Xangos,
os Candomblés e os Batuques. De acordo com o autor, a Pajelanca e o Catimbé estdo presentes
em praticamente todo o Norte do Brasil, com acentuada presenca de tradicdes indigenas®?; o
Tambor de Mina concentra-se na area religiosa do Maranhdo, em territérios que, durante o
processo de formacdo da sociedade brasileira, foram dominio da nacdo daomeana; os Xangos
e Candomblés podem ser encontrados na regido Nordeste, em meio a zona de influéncias
indigenas, na qual esta o Piaui e suas Encantarias. Os Xang0s, presentes nas areas de
Pernambuco, Alagoas e Sergipe, e 0os Candomblés, predominantemente na Bahia; nas areas do
Brasil central, devido a urbanizacdo e industrializacdo, encontraremos a Macumba,
essencialmente sincrética, e o Espiritismo de Umbanda. Se avangarmos mais um pouco em
direcdo ao Sul, vamos nos deparar com outra expresséo religiosa afro-brasileira, o batuque, no
Rio Grande do Sul (BASTIDE, 1971).

Sobre o processo de formacao das religides de matrizes africanas no Brasil, a literatura
especializada aponta que por volta do século XIX, nas cidades, quando negros e negras
conheceram maiores possibilidades de integracdo entre si, de liberdade de movimento e
capacidade de organizagéo, criaram-se, em terras brasileiras “o que talvez seja a reconstituicao
cultural mais bem acabada do negro no Brasil”, as religides afro-brasileiras (PRANDI, 2000, p.
59). Foi no espaco urbano, como surgimento de grupos que recriavam cultos religiosos e outras
expressoes culturais e religiosas de origens africanas, que o processo de aculturacdo das culturas
e religiosidade africana deu-se de modo mais notavel. No entanto, apesar de a urbanizacéo ter
sido importante para a proliferacdo do culto a orixas, ela ndo ajudou na integracdao de povos
negros e brancos. Nos centros urbanos, o separatismo étnico/racial conseguiu projetar-se de
forma ainda mais intensa que nas grandes fazendas. Por certo, se no ambiente rural houve a

desafricanizag@o de negros e negras, “a escravidao urbana o re-africanizou, pondo-o em contato

32 Nas faixas de terras que se estendem do Para a Amazonia, encontram-se a Pajelanca e, nas demais
regibes, o Catimbo ou Cachimbdé.
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incessante com seus proprios centros de resisténcia cultural, confrarias ou nagdes” (BASTIDE,
1971, p. 96).

Conforme Prandi (1995, p. 56), quanto mais nos distanciamos no tempo, mais forte “tera
sido o processo de absorcdo do africano a cultura brasileira em formacdo, menos marcas
culturais especificas terdo sobrado”. Logo, quanto mais avangamos nos séculos, mais distante
da Africa e mais perto do Brasil esta a populago africana e suas descendéncias. Assim, apos a
escraviddo, a populacdo negra buscou com mais vigor integrar-se a sociedade brasileira, nédo
necessariamente como africanos e africanas e, sim, como brasileiros e brasielrias,
desinteressando-se por suas proprias origens étnicas e culturais. Com isso, referéncias de raizes
étnicas entre negros e negras perderam importancia e cairam em desuso, passando homens e
mulheres serem chamados de negros, africanos e/ou de origem africana. Nesses novos tempos,
no Brasil, comeca entdo a formar-se um “tipo negro que apagou suas origens” (PRANDI, 2000,
p. 58).

Mas, se por um lado temos um movimento de esquecimento e/ou generalizagéo das
origens africanas, por outro, nagdes com tradi¢Oes culturais negras foram preservadas na forma
do Candomblé em diversos estados brasileiros (PRANDI, 1995; 2000).

No Estado do Piaui, territério em que se inscreve esta pesquisa, em termos de afro-
religiosidades, tem-se, com maior representatividade, as expressdes religiosas Umbanda e
Candomblé (LODY, 2006). Tendo em vista os limites e objetivos deste trabalho, deter-nos-
emos, a partir deste momento, em uma analise mais acurada destas duas expressoes religiosas

de matrizes afro-brasileiras.

1.1.1 A Umbanda e o Candomblé

Definir e caracterizar a Umbanda, como alerta Concone (1987), é um trabalho
complexo, ingrato e, por vezes, escorregadio. Uma reviséo atenciosa e aprofundada na literatura
umbandista, em geral concentrada nos eixos Sudeste e Sul do pais, onde se apresentam em
maior expressdo templos religiosos de Umbanda, confirma essa tese. Talvez, a maior
dificuldade em significar a Umbanda e, consequentemente, em tracar caracteristicas proprias
do culto umbandista referentes a sua fundacdo, desenvolvimento socio-historico,
liturgias/doutrinas, perfil e dispersdo geografica de templos, religiosos e religiosas, deva-se,
inicialmente, entre fiéis ou ndo dessa religiosidade e idedlogos da temaética, a popularizagdo e
ao uso cada vez mais abrangente do termo “Umbanda” (CONCONE, 1987). Esta situacdo, que

tem como causa e consequéncia, no minimo, a imprecisdo na utilizacdo da referida palavra,
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gera confusfes no delineamento de religides afro-brasileiras, nas identidades culturais e
religiosas umbandistas.

Etimologicamente derivada da palavra “Ki-mbanda”, como esclarece Ramos (2005), o
termo “Umbanda”, em sua esséncia, serve para designar um tipo particular de culto religioso
capaz de reconhecer e sintetizar elementos historicos e sociais brasileiros de matrizes negras,
indigenas e ocidentais (CONCONE, 1987; NEGRAO, 1993), que se consolida, como diz Ortiz
(1976), como exigéncia e produto simbdlico de uma sociedade urbana, industrial e de classes,
que se apoia em valores de modernidade ligados a racionalizacdo e, principalmente, a
moralizagdo de praticas sociais, culturais e religiosas. E “entre a cruz e a encruzilhada”,
utilizando a feliz expressdo de Negrdo (1993), que a Umbanda, como religido medilnica que
incorpora em suas doutrinas as verdades teoldgicas do catolicismo (fé, esperanca e caridade), a
filosofia kardecista, os orixas e entidades dos Candomblés e das Macumbas e os encantados de
influéncias indigenas, em diferentes linhas (direita e esquerda), mostra-se como uma religido
universal (PRANDI, 1995) que incentiva a mobilidade social de seus adeptos e adeptas, a
medida que se forma, buscando reunir racas, grupos étnicos e classes sociais que constituem o
povo brasileiro. Como afirma Prandi (2003, p. 20), “a Umbanda retne o catolicismo branco, a
tradicdo dos orixds da vertente negra e simbolos e os espiritos de inspiragdo indigena,
contemplando as trés fontes basicas do Brasil mesti¢o”.

As entidades cultuadas, idealizadas e significadas por umbandistas como Pretos-Velhos,
Caboclos, Orixas e Santos, extraidas de um passado histérico marcado pela heterogeneidade
social, representam bem o interesse e a tentativa da Umbanda em se colocar como religido livre,
que pode alcancar/contemplar todos os segmentos de uma sociedade. Sdo os ideais
umbandistas, que em muito diferem e/ou se afastam das doutrinas kardecistas, que fazem da
Umbanda, desde seu nascimento, uma religido potencialmente transformadora (PRANDI,
1990; 1995). Ressignificando simbolos e praticas culturais e religiosas nacionais, sob
influéncias de um catolicismo cristdo e de um espiritismo branco que, a principio, “moralizam”
a religido e seus guias, extirpando dos cultos e/ou rituais praticas religiosas consideradas
primitivas (sacrificios de animais, ingestao de bebidas alcoolicas) que podem ofender os valores
puritanos da sociedade (NEGRAO, 1993; PRANDI, 1990; 1995), a Umbanda se legitimou
como uma religiosidade “genuinamente brasileira” (PRANDI, 2003) ou, como quer Silva
(2005, p. 125), “uma religido a moda brasileira”.

InterpretacGes socioldgicas acerca do nascimento desta religido demonstram que a
Umbanda emerge em um contexto de grande expansdo industrial e de crescimento de centros

urbanos, momento em que héa transformacdes societarias relevantes que demarcam, entre outras
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coisas, novos estilos de vida e ideologias (NEGRAOQ, 1993; ORTIZ, 1976). Embora n4o haja
consenso, na academia, sobre 0 mito de fundacdo da Umbanda, como salienta Silva, V. G.
(2005), a literatura geralmente aponta a década de 1920 como o marco inicial da Umbanda no
Brasil. Em meio a uma sociedade considerada moderna e racional, a religiosidade umbandista,
como culto organizado, nasce a partir de clivagens originadas no interior do kardecismo. A
criagdo da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, no Rio de Janeiro, representa
materialmente as cisdes kardecistas que marcam o nascimento da Umbanda.

Diferentemente da Umbanda, o Candomblé, nascido em uma organizacdo social e
religiosa alicercada na escravidao, é uma criacao religiosa e cultural brasileira que ao longo da
sua formacao e definicdo, incorporou as varias religides, cultos e simbolos de povos africanos,
0s costumes e crengas indigenas, além de elementos do catolicismo popular e do espiritismo
(PRANDI, 1995). Com herangas africanas, 0 Candomblé, enquanto expressao religiosa, surgiu
entre simbioses de culturas negras, indigenas e brancas, estruturadas a partir da adaptacdo do
pensamento e das culturas religiosas africanas a condi¢fes socio-historicas da América
(PRANDI, 1995; BASTIDE, 1971; 2001; CARNEIRO, 1991). Para Carneiro (1991), o
Candomblé caracteriza-se principalmente pela possessdo e carater pessoal da divindade, a
consulta ao oraculo e ao mensageiro, reconhecido como “Exu”. Na perspectiva do autor, essas
caracteristicas ajudam a identificar as origens africanas da religido.

Tendo passado, como indica Prandi (1995), por profundas metamorfoses na sua
concepcao e estruturacdo de culto ao longo dos anos, o0 Candomblé, termo que se acredita ser
derivado de expressdo frequentemente utilizada por negros e negras para referir a instrumentos
musicais e dancas de tradi¢do africana — candombe. Posteriormente, o termo, via processo de
ressignificacdo, comecaria a ser utilizado para nomear festas publicas e lugares e/ou espacos
onde povos negros escravizados e/ou libertos realizavam cultos de natureza religiosa, em
refigio aos sofrimentos da vida de amarguras e do labor escravo em uma sociedade branca e,
sobretudo, em tentativas de aproximagdo com o continente africano, principal referéncia
cultural de escravizados e escravizadas no Brasil (CARNEIRO, 1991; BASTIDE, 2001,
PRANDI, 1995), designando, também, com o passar do tempo, entre negros e negras e demais
membros da sociedade, as proprias cerimonias religiosas de origem africanas no Novo Mundo.

Inimeras sdo as nacOes e as tradicdes dos Candombles (ketu, ijexa, efa, de origens
acentuadamente nago e ioruba, os jeje ou jeje-mahietc). Podem-se distingui-las pelo toque dos
atabaques, idiomas de culto, nome das divindades, vestes litlrgicas, dentre outros aspectos das
culturas e identidades religiosas dos Candomblés. Talvez uma das expresses de Candomblés

gue mais levanta curiosidade dentre pesquisadores e pesquisadoras e interessados e interessadas



58

no tema seja 0 Candomblé de Caboclo, caracterizado pela predominancia de elementos do
Candomblé de Angola e pela valorizacao de elementos tidos como nacionais (SILVA, V. G.,
2005). Esse Candomblé, para alguns autores, entre eles Prandi et al. (2011), devido a
proximidade com a matriz cabocla e a cultura indigena, diferentemente daqueles Candomblés
considerados “tradicionais”, foi absorvido pela cultura religiosa umbandista. Mesmo diante
dessas inferéncias, o Candomblé de Caboclo, de origem baiana, na opinido de Braga (1999),
vem-se difundido com intensidade entre Candomblés brasileiros.

As andlises sobre o surgimento e o desenvolvimento das religides afro-brasileiras, em
particular do Candomblé, permitem-nos identificar momentos diferentes no processo de
formagéo e consolidacdo dessa religido e demais religiosidades de matrizes africanas no Brasil.
Tendo como base os estudos de Prandi (1995), as religiGes dos orixas, desde sua chegada nas
terras do Novo Mundo, experimentaram movimentos de aproximacao e afastamento das raizes
africanas e culturas negras. Essas movimentagdes, por vezes em sentidos opostos, levaram as
religides a passarem por muitas metamorfoses em suas composicdes liturgicas e doutrinarias,
influenciando a forma como o Candomblé se apresenta nos dias atuais. Sem ddvida, essas
mudancas alteraram e/ou esvaziaram determinados sentidos das religiosidades, afetando
também o perfil de fiéis. O fim da escraviddao marcou o inicio das grandes transformacdes no
Candomblé brasileiro.

Como visto, a escraviddo teve um papel importante na construcao das religides afro-
brasileiras no Brasil. No periodo, 0s povos escravizados reuniam-se em seus ritos por elementos
de identificacdo e pertencimento a um grupo, quase sempre ligados ao ideario de etnicidades e
nacBes. Com o fim do tréfico negreiro, essa realidade sofreu mudangas. O agrupamento das
populacOes negras nos ritos religiosos tradicionalmente delineados por nagdes, passa a assumir
novos contornos, colocando-se no plano de deciséo pessoal. A medida que perde o corte étnico,
o Candomblé, enquanto religido, esquece suas origens, e suas linguas originais aos poucos vao-
se perdendo na semantica e no vocabulo de uma sociedade multicultural (PRANDI, 1995). H4,
assim, visivelmente, um afastamento/negacdo das raizes culturais, memorias e identidades
africanas.

Esse exercicio de afastamento das origens africanas reflete as tentativas frustrantes das
populacbes negras em se integrar a um modelo de sociedade europeia, branca e crista.
Empreendimento que ainda ndo logrou efetivo sucesso. Na busca pela sua aceitagéo na ordem
social vigente, colonizados negros e negras, renegando suas raizes e seu tom de pele, a negra,
escondiam-se, com frequéncia, sob méascaras brancas (FANON, 1973). Na religido, esse desejo

mostrou-se latente no culto aos santos catélicos. Sentindo-se amaldigoados pela cor negra que,
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com a mesma intensidade que tingia seu corpo, conferindo aos povos africanos e descendentes
tons mais escuros de pele, que os distinguia socialmente/racialmente, negros e negras, mesmo
diante dos esforcos que faziam para parecerem brancos aos olhos da sociedade, continuavam
pretos. As alteridades entre brancos e negros, que alimentavam/alimentam o racismo,
justificando inclusive a colonizacdo, sé despertavam nos negros e negras a necessidade de
serem brancos e brancas. Assim, inutilmente, as populag¢des africanas, neste momento de
afastamento de suas herancgas culturais, tentaram fazerem-se brancas.

Mas, pergunto, inspirando-me em Fanon (1973), se em um sistema de valorizagdo da
epiderme racial, cuja predominancia em maior ou menor grau de melanina na pele serve de
construto para uma escala hierarquica social, cultural, identitaria e racial, ndo seria
compreensivo o esfor¢o de negros e negras em parecerem brancos, em sentirem-se brancos, em
elevarem-se na gama de cores, cujo branco julga ser a cor que ocupa nivel hierarquico mais
elevado? Refletindo sobre a pergunta, penso, ser perfeitamente compreensivel esse desejo de
populacdes negras colonizadas e escravizadas. Para responder & pergunta, recorro a Franz-
Fanon. O autor teorizando sobre o desejo de negros e negras de fazerem parte do mundo branco,
relata que “o desejo do negro em ser branco ¢ porque ele vive em uma sociedade que torna
possivel o complexo de inferioridade, uma sociedade cuja consciéncia depende desse
complexo, em uma sociedade que afirma a superioridade de uma rag¢a”, em uma sociedade em
gue os grupos dominantes, desconheciam e ignoravam negros e negras, formados e formadas
segundo a sua préopria imagem (FANON, 1973, p. 95).

Compreendendo que processos de aculturacdo como o experimentado por povos
africanos escravizados no Brasil e seus e suas descendentes, ndo sdo necessariamente processos
de sofrimento que produzem seres hibridos, inadaptados e infelizes, Roger Bastide, a partir da
atencdo voltada a compreensao do universo afro-brasileiro, elaborou, conceitualmente, o que
chamou de “Principio do Corte”*3, Segundo Cuche (1999), com o propdsito, dentre outros, de

fornecer explicacdes acerca da personalidade do homem em situacdo de aculturacdo. Nesta

33 Diante do processo de aculturacéo e socializacdo de negros e negras na sociedade branca que foram
acompanhados de conflitos comportamentais e da marginalizagdo social, cultural e psicolégica de
povos africanos escravizados (SILVA, L. C., 2012), o “Principio do Corte” permite que se pense a
mutacéo cultural e a descontinuidade e, ndo somente a mudanga na continuidade (CUCHE, 1999). De
acordo com o pensamento de Roger Basrtide, pelo “Principio do Corte” “os negros que vivem em uma
sociedade pluricultural cortam o universo social em um certo nimero de compartimentos isolados dos
quais eles tem participagdo de ordem diferente que, por isso nao lhe parecem contraditorias” (CUCHE,
1999, p.134). Assim, o indiviudo vai introduzir cortes em seus diferentes engajamentos. A depender
das relacBes entre 0s grupos culturais diferentes, o corte pode ou ndo acontecer, podendo se dar no
nivel das formas inconscientes do psiquismo (CUCHE, 1999). Sobre processo de aculturagdo de
negros e negras, “Equivaléncias Misiticas” e “Principio do Corte”, ver Silva, L. C. (2012).
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perspectiva, para Roger Bastide, elementos culturais e identitarios ndo podem ser analisados de
modo independente da esfera social, haja vista que rela¢bes culturais estdo no interior de
diferentes quadros sociais e relacdes de integracdo e conflitos. Neste sentido, a partir do
“Principio do Corte”, advoga que sincretismos, simbioses culturais e de assimilagcdo devem ser
relatados em contexto de estruturagdo ou desestruturagéo social e cultural. Portanto, negros e
negras poderiam sem dificuldades ser fiéis de Candomblé, — preservando, inclusive, elementos
identitarios, culturais e religiosos ancestrais — e, a0 mesmo tempo, ser agentes econémicos
perfeitamente adaptados a racionalidade moderna imposta pelos processos de colonizacao e
aculturacéo.

Afro-brasileiro e afro-brasileiras, em processo de aculturacdo, segundo Roger Bastide,
encontravam-se entre universos sociais e culturais distintos, jogando entre esses campos e, no
interior deles, construindo-se como sujeitos. Pelo “Principio do Corte”, caracteristico de grupos
tidos como minoritérios, para os quais constitui mecanismo de defesa de identidades culturais
e, no caso brasileiro, também de defesa de identidades religiosas, negros e negras escapam a
desgraca da marginalidade. No entanto, este autor, o termo marginalidade ndo guarda sentido
predominantemente negativo; ao contrario, homens e mulheres em situacdo de marginalidade
cultural sdo particularmente criativos, adaptaveis, com possiblidades reais de tornarem-se
lideres da mudanca social e cultural, pois pelo jogo de cortes, eles tiram partido da
complexidade do sistema social e cultural no qual estdo inseridos. (CUCHE, 1999).

Retomando as reflexdes sobre os movimentos de afastamento/negacédo das origens —
aproximacdes/afirmacdes da cultura negra, comuns as religides afro-brasileiras no percurso da
sua construcdo identitaria, na primeira metade do século XX3*, o Candomblé vive um novo
momento. A religido comeca a experimentar um movimento contrério aquele de afastamento
das raizes africanas, vivenciado anteriormente por povos negros. O Candomblé, que antes era
marcadamente étnico, circunscrito a populacdo negra, torna-se uma religido universal e,
portanto, aberta para todo o povo brasileiro. Legitimando-se socialmente como uma outra op¢ao
religiosa disponivel no mercado da fé, essa religiosidade alcanca a sociedade branca,

escolarizada e, em geral, com maior poder aquisitivo, rompendo/enfraquecendo preconceitos

34 0O poema de Victoria Santa Cruz, “Me gritaram Negra”, traduz com exatiddo esse movimento pendular
de negociacdes e afirmagdes da cultura e do povo negro que ndo se restringe a formacéo de negros e
negras brasileiras, fazendo-se presentes em diversos campos, incluindo o religioso. Ainda no debate
sobre as afirmag0es, reconhecimento e o respeito das culturas e idnetidades negras, Prandi (1995) afirma
gue a valorizacdo das culturas e religiosidades de matrizes africanas no Brasil da-se com a criagdo e
organizagdo de movimentos de minorias, entre eles, 0s movimentos negros, com demandas pelo fim das
discriminacdes de natureza étnica, racial e religiosa.
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étnicos, culturais e religiosos, ao passo que ultrapassa fronteiras sociais e geograficas. Com
status de ‘simbolo nacional”, tal qual o samba e/ou o futebol, a religido dos escravizados
comeca a ser exportada para outros paises, sendo apropriada na forma de produto pela cultura
de massa® (FRY, 1982).

Nesse processo de ressignificacBes e reposicionamentos do Candomblé, que se da em
meio a relagBes assimétricas de poder, tragos culturais reconhecidos publicamente como de
povos negros, ou como diz Fry (1982), de “grupos dominados” passaram a ser elaborados e/ou
rejeitados por uma burguesia branca, que na condi¢cdo de grupo dominante, ainda que,
contraditoriamente, brancos ndo representem a maioria da populagéo brasileira, exploraram o
potencial lucrativo dessa religido que, reforgo, teve sentidos transformados por produtores da
cultura de massa, convertendo-se em uma religiosidade “limpa”, “segura” e, principalmente,
“domesticada”.

E 0 que isso representa para 0 povo negro na construgédo de suas culturas e identidades?
A conversdo de simbolos religiosos/étnicos em nacionais e/ou a eliminacdo de fronteiras
religiosas/étnicas em apelo e mencdo a nacionalidade brasileira oculta/mascara uma situacédo
de dominacdo social e racial, evidente na desapropriacdo de bens culturais, materiais e
imateriais, dos verdadeiros idealizadores culturais do Candomblé, negros e negras, que de
protagonistas da cultura africana, uma vez que sdo eles/elas os produtores e produtoras culturais
do Candomblé e, por conseguinte, detentores e detentoras da tradi¢cdo ancestral, tornam-se
coadjuvantes, engrossando a fila de empregados e empregadas de produtores e estimuladores
da cultura de massa (FRY, 1982). A histdria parece repetir-se. Novamente, a hegemonia branca
repete o papel colonizador e, baseada na distin¢do entre produtores e consumidores, que é,
sendo, uma divisao de classes, volta a apoderar-se do povo negro, como indica Hall (2003) e
Fry (1982).

Entre encontros e desencontros com culturas africanas, os povos africanos e seus
descendentes, no curso da historia no Brasil, tentaram/tentam construir identidades culturais e
religiosas negras. No entanto, ainda quando negros e negras buscam reconstruir e afirmar suas
identidades e culturas africanas, retornando ao passado ancestral perdido, reinventando-o,
fazem isso a partir de referéncias brasileiras. O que se consegue normalmente € criar identidades
e culturas de origem idealizadas, afinal, é entre o Brasil contemporaneo e a velha Africa

pluriétnica, que se situam as origens dos povos negros (PRANDI, 2004, 2004). Isto significa

3 Sobre cultura de massa ver Martin-Barbero (1997), Canclin (2008), Morin (1997) e Ortiz (1998).
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que a experiéncia de diaspora, das lutas, dos disfarces étnicos, das conquistas e perdas, de
sincretismos e hibridismos, marcaram o campo das religiosidades africanas no Brasil.

Esta breve reconstrucdo da historia e da trajetoria da cultura africana, no Brasil, pelo
eixo da religido, com a retomada de episodios e movimentos religiosos que marcaram/marcam
o0 modo de ser afro-brasileiro, determinando e/ou influenciando a constituicdo de cultos
religiosos de matrizes africanas e suas apresentagdes no campo religioso nacional, ainda que
ndo tenhamos aqui nos aprofundado nos meandros histéricos, sociais, culturais e indenitarios
do assunto, é importante nesse exercicio de reflexdo sobre Povos de Terreiros. Assim, depois e
referéncias & Africa como um dos continentes ancestrais, ao doloroso encontro de negros e
negras com brancos e povos indigenas; a elementos historicos do passado brasileiro; e a
tentativas de caracterizar as afro-religiosidades no pais, situando as transformacoes vivenciadas
pelas religides de origens, matrizes e indigenas, passo, agora, a expor como Povos de Terreiro

colocam-se no contexto atual brasileiro, destacando nlimeros e territorialidades.

1.1.2 Povos de Terreiros em numeros e territorialidades

O grupo de religiosos e religiosas que se declaram afro-brasileiros, segundo dados
censitarios do IBGE, é demograficamente pequeno. Esses numeros, por sinal, bastante
subestimados, como assevera Prandi (2003; 2004), parecem ainda menores quando tomamos
como referéncia o conjunto total da populacéo brasileira. E quase unanime, entre estudiosos e
fiéis das religiosidades de matrizes africanas, que as cifras sobre Povos de Terreiros oferecidas
pelo IBGE, pelo proprio carater superficial das analises referentes ao indicador religido, néo
demonstram com fidedignidade a realidade afro-brasileira de um pais que, hoje, se reconhece,
em larga escala, nos orixas, nos guias, nos encantados e em tantas outras divindades africanas
e indigenas e que, de Norte a Sul, de Leste a Oeste, estd também todo “feito no axé”. Mas, as
explicagdes sobre o descenso de Povos de Terreiro no Brasil, nas estatisticas oficiais, ndo se
resumem ao modelo de analises de dados e perfis demogréaficos voltados para a religido, no
IBGE. A complexidade da tematica avanca para outros campos, levando a circunstancias
histdricas nas quais as religides afro-brasileiras foram gestadas.

A hegemonia do Catolicismo Apostdlico Romano, o carater hibrido de religiosidades
de origens africanas, e o preconceito racial que recaiu sobre a cultura negra, sdo apontados
como fatores decisivos na construcao de estatisticas sobre Povos de Terreiros no Brasil, como
afirma Prandi (2003; 2004). Em sintese, a compreensdo deste fendmeno de subestimacédo do

numero de afro-brasileiros no pais, para o autor, pode residir no fato de que muitos afro-
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brasileiros continuam a se esconder sob mascaras catélicas, mesmo quando o catolicismo
deixou de ser a religido oficial do pais e fonte basica de legitimidade social. No século XIX, o
catolicismo era a Unica expressao religiosa tolerada no Brasil. Assumindo uma dupla
identidade, a de afro-brasileiros e a de catdlicos, Povos de Terreiros inseridos em uma sociedade
que privilegia a escolha religiosa, continuam a declararem-se catélicos, por medo de represalias
ou simplesmente porque também se sentem assim (PRANDI, 2003 e 2004).

Na visdo de Prandi (2003; 2004), quanto mais o/as afro-brasileiro/as estdo perto da
tradicdo, mais catélicos e catélicas se consideram. Isso pode ser observado no mapeamento de
Povos de Terreiros no pais. O contigente afro-brasileiro esta mais concentrado nas regides em
que as religiosidades de matrizes africanas instalaram-se recentemente, no Sul e Sudeste.
Nesses lugares, mudancas religiosas ocorreram com mais vigor. No Nordeste, o contingente de
fiéis dessas religiosidades é menor. Ainda, no que reporta as analises estatisticas do IBGE para
Povos de Terreiros, o autor declara que muitas denominagdes religiosas de origem afro-
brasileiras, como o Xang0 de Pernambuco, Tambor de Mina do Maranh&o, Batuque do Rio
Grande do Sul, dentre outras, estdo arroladas no censo sobre nomenclatura mais conhecida, o
Candomblé. Isso revela, pelo menos em parte, a fragilidade dos dados produzidos pelo governo
brasileiro sobre populagdes de terreiros e as deficiéncias na compreensao e reconhecimento das
diversidades das religides de matrizes africanas.

O ultimo censo do IBGE, realizado em 2010, mostra que apenas 0,3% dos brasileiros se
identifica como pertencente ao segmento afro-religioso. A maior concentracdo de pessoas que
se dizem seguidoras das religibes de matrizes africanas, com base na leitura dos dados
censitarios, esta no estado do Rio Grande do Sul. Estados como Bahia e S&o Paulo ocupam o
segundo e o terceiro lugar em representatividade afro-religiosa no pais, seguidos pelas
federacbes do Para, Maranhdo e Pernambuco (ORO, 2012). Observa-se que esse nimero pouco
se alterou, se comparados com os resultados dos censos de 1991, em que 0,4% da populacéo
declarou-se afro-brasileira, e de 2000, em que 0,3% representava a parcela de religiosos que
proclamava como fé o Candomblé ou a Umbanda. E, se retornarmos algumas décadas antes,
mais precisamente a década de 1980, perceberemos que houve uma reducao no namero de fiéis.
Naquele ano, 0,6% de pessoas declarava-se afro-brasileira.

Sem deter-me, aqui, em uma analise aprofundada sobre critérios e procedimentos da
estatisticas oficial na construgdo desses dados, apresento um balanco de autores e autoras que
se detiveram na analise das estatisticas.

As andlises dos resultados dos censos de 1980, 1991 e 2000 sinalizam tendéncias

importantes no cenéario afro-religioso, levando a crer que religides de matrizes africanas estéo
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enfrentando, nos ultimos anos, um movimento significativo de perdas de fiéis. Prandi (2003;
2004), a partir de uma reflexdo temética dos nameros censitarios do IBGE, afirma com
veeméncia que segmentos das religides afro-brasileiras estdo em declinio, destacando a retragédo
do contingente umbandista nos quadros dessas religiosidades. O decréscimo no nimero de
umbandistas esta atribuido a dois motivos: 1) migracGes constantes de umbandistas para o
universo do Candomblé, transito religioso impulsionado principalmente pelo movimento de
africanizacdo do Candomblé®; 2) crenca compartilhada entre muitos que compdem o segmento
afro-religioso de que a religido dos orixas detém maior fonte de poder magico que a Umbanda
(PRANDI, 2003; 2004). Aparece, ainda, como justificativa a reducdo do campo religioso
umbandista, a dificuldade dessa religido em adaptar-se a nova conjuntura do cenario religioso
brasileiro, algo que o0 Candomblé tem conseguido fazer de maneira mais agil e eficaz (PRANDI,
2003; 2004).

Numa abordagem otimista sobre o futuro das religiGes afro-brasileiras e seus fiéis,
Luciana Duccini e Miriam Rabelo, como revela Texeira (2013), em analises sobre o censo de
2010 e as religides no Brasil, defendem que os dados obtidos com o Gltimo censo apontam para
uma recuperacdo do crescimento das religibes de matrizes africanas no pais, que vinham
perdendo adeptos ao longo de vinte anos. Contrarios a Prandi (2003; 2004), as estudiosas
afirmam que em 2010 houve um incremento de 12% no numero de Povos de Terreiros,
motivado majoritariamente pelo crescimento do Candomblé, que foi na ordem de 31,2%, e da
Umbanda, em que foi verificado um aumento pouco expressivo, na casa de 2,5%. Na opinido
de Prandi (2003; 2004), a expansdo do Candomblé foi a grande responsavel pela estabilidade
das cifras e/ou crescimento, ainda que muito baixo, do segmento das religides afro-brasileiras.
Logo, apesar de discordarem sobre o crescimento numérico de Povos de Terreiros, tanto Prandi
(2003; 2004), quanto referidas estudiosas, concordam quanto a atracdo de fiéis em maior escala
para o Candomblé. Um dos fatores que explica o aumento de adeptos dessa expressao religiosa
é o fato de o Candomblé ser a religido mais proxima da Africa, no Brasil.

Ainda, sobre perdas numéricas de Povos de Terreiros e retragdo do campo afro-religioso
registradas pelo IBGE, Prandi (2003; 2004) assevera que o descenso afro-brasileiro esta
claramente associado as novas condicdes de expansdo das religies do pais, moldadas e
solidificadas em contexto que privilegia a diferenca cultural e a diversificacdo religiosa. Nao
obstante, essas aparecem aliadas ao ideario de competitividade entre religides, o que enseja o

nascimento e a consolidacdo daquilo que o autor refere como mercado religioso. Nesse novo

3% No capitulo 3 desta dissertacdo poderemos ver nuangas dessa movimentacao.
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ambiente religioso que se configura no Brasil, em que os fiéis passam a apresentar
comportamentos diferentes, mostrando por vezes pouca fidelidade a uma denominacéo
religiosa, sendo considerados, portanto, potenciais consumidores religiosos, as religides véem-
se obrigadas, pelo mercado, a criar estratégias de acionar e atrair fiéis, ofertando servicos
variados a consumidores religiosos, incluindo aqueles de natureza mdgica, como alguns
trabalhos desenvolvidos pela Umbanda e Candomblé, e religides esotéricas. Pode-se pensar,
com Bourdie (1983) em um campo de disputas.

Para continuar a sobreviver em uma sociedade em que permanecer em uma determinada
religido hoje é, sobretudo, fruto de escolha pessoal, o que alarga consideravelmente os nimeros
do transito religioso, as religides precisam se ajustar as novas condicionalidades impostas pelo
mercado religioso, adaptando-se e mudando conforme suas necessidades. E nesse ponto, pela
sua forte vinculacdo a tradicdo, que se encontra a dificuldade dos Povos de Terreiros em
manterem-se em crescimento no pais, principalmente, os umbandistas (PRANDI, 2003; 2004).
A concorréncia religiosa e as proprias caracteristicas das religides de matrizes africanas, dentre
elas 0 modelo de organizacdo de terreiros e a valorizacdo de ritos e do segredo iniciatico,
dificultam e/ou diminuem a possibilidade de mudanca nessas religiosidades e, com isso, as
religibes competem de forma desigual com outras expressdes religiosas, o que pode culminar
na reducéo de adeptos afro-brasileiros, como esclarece Prandi (2003; 2004).

Outra razdo que poderia estar levando ao declinio de Povos de Terreiros € a perseguicao
de igrejas neopentecostais a religides de origens africanas, justificadas teologicamente em
discursos que priorizam o que se convencionou definir como intolerancia religiosa®’, parte
integrante da identidade religiosa de muitos grupos neopentecostais e de seu planejamento
expansionista. Assim, em um mercado religioso competitivo, em que fiéis dotam-se de maior
liberdade e mobilidade religiosa, o sucesso de um segmento religioso nao esta mais determinado
pelo alcance teoldgico, mas pela capacidade de adesdo de crentes. Nesse prisma, as religides
neopentecostais parecem sufocar as religiosidades afro-brasileiras, atacando-as, até mesmo,
diretamente, levando a reducéo de fiéis (PRANDI, 2003; 2004).

37 Mariano (2007), na tentativa de conceituar tolerancia e intolerancia religiosa, recorre a Noberto
Bobbio, que em “A era dos Direitos”, afirmou que os significados e no¢des de tolerdncia e intolerancia
referem-se a situagdes conflituosas entre confissdes religiosas diversas, suscitadas pela ruptura do
cristianismo catolico com os “protestantes”. De acordo com Mariano (2007), a tolerdncia ¢ a
intolerancia apresentam sentidos opostos que variam entre o0 positivo e o negativo. Neste trabalho, a
expressao intolerancia religiosa € acionado para referir reconhecimento das religides de matrizes
africanas. Afinal, no enfrentamento de preconceitos étnicos e religiosos, em particular ao povo negro,
precisamos muito mais que “tolerar” as religides de matrizes africanas. Para saber mais sobre
intolerancia religiosa, consultar Silva, V. G. (2007).
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Como parte das particularidades do universo afro-religioso e de Povos de Terreiros no

Brasil, direcionamos, a seguir, nosso olhar para a cidade de Teresina e suas culturas religiosas.

1.2 NARRATIVAS-MESTRAS DE FUNDACAO: imaginario de uma “cidade catélica”

Teresina traz impressa em seus tragos arquitetdnicos e em sua vida cultural religiosa
elementos que lembram aos homens e mulheres que residem e/ou circulam, cotidianamente, no
espaco citadino, a presenca marcante das religides cristds Catdlica Apostélica Romana e
Evangélicas na cidade, estas com varias expressdes®. Nos bairros de Teresina, pode-se observar
com frequéncia, em meio a residéncias e prédios publicos e comerciais, erguidos em terrenos
proprios, cedidos ou alugados, em movimentadas avenidas e ruas ou em locais de menor
circulacdo de pessoas e veiculos, templos religiosos dedicados aos cultos catolicos,
pentecostais®® e neopentecostais®’. Igrejas*' de pequeno, médio e grande porte, algumas
suntuosas, outras consideradas historicas e tradicionais, dado o periodo em que foram edificadas
e a importancia e significado de sua construcdo para a cidade, em especial, templos catdlicos
edificados nos primeiros tempos de Teresina, destacam-se na paisagem urbana, cultural e
religiosa teresinense.

Nas conversas cotidianas de citadinos e citadinas, seja na porta de casa ou em seus

ambientes de trabalho e estudo, e demais espagos por onde transitam, é facil perceber, nos

%8 Foge aos limites desta pesquisa uma identificacdo exaustiva das diversas expressdes de igrejas

evangélicas na cidade.

3 O termo Pentecostal tem origem na palavra “pentecostes”, que ¢ uma festa cristd que ocorre
anualmente, ap6s o periodo da Pascoa. O movimento pentecostal € um movimento cristdo protestante
que se inicia em Los Angeles e considera o batismo no Espirito Santo como o caminho da salvacéo.

40 Neopentecostalismo ou Terceira Onda é um movimento sectério dissidente do evangelicalismo que
comecou a se formar a partir da década de 1970. O Neopentecostalismo congrega denominacfes
oriundas do pentecostalismo classico ou mesmo de igrejas cristds tradicionais que se distinguem de
igrejas tradicionais pela proposi¢do de novos ritos, crencas e praticas e o relaxamento de costumes e
comportamentos. As igrejas neopentecostais aproximam-se do protestantismo apostélico, que aceitam
apostolos, bispos, pastores e missionarios que passam a nortear o rumo das suas igrejas no pais e no
mundo, utilizando instrumentos massivos de evangelizacdo (canais de televisao, radios, editoras etc).
Nos templos, Cristo é propagandeado como capaz de resolver todos os problemas. E baseiam-se em
processos e ritos para a cura fisica e emocional, prosperidade material, libertacdo de demonios,
resolucdo de problemas afetivos, familiares e outros (MARIANO, 2007).

41 0 termo “igreja” é aqui empregado, ora para referir templo, local ou edificio para celebragdes ou
cultos, ora no sentido weberiano de associacdo religiosa. Para esse autor, “as associagdes e
comunidades religiosas pertencem a um tipo de autoridade corporativa”. Representam associagtes
“hierocraticas”, ou seja, seu poder de governar ¢ apoiado pelo monopolio na concessdo ou recusa de
valores sagrados” (WEBER, 1982, p. 338). Para Max Weber, a igreja, diferentemente de uma
congregacdo — que se compde de um conjunto de auxiliares permanentes unidos pessoalmente a um
profeta portador de carisma —, submete seus membros de modo racional e continuo. Neste ambito,
sacerdotes sdo individuos burocratizados por meio da hierarquia administrativa (WEBER, 1982).
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discursos produzidos e reproduzidos por esses sujeitos, a influéncia da religido, manifestada em
crencas, valores, cultos e simbolos, nas formas de nascer, viver e morrer de teresinenses. Em
residéncias e mesmo em institui¢cdes publicas e privadas, também se nota, com frequéncia, a
forte presenca de signos de religiosidades, em geral da Igreja Catdlica Apostolica Romana.
Dispostos em paredes e portas, ou colocados sobre mesas, armarios e outros moveis, imagens
e gquadros de santos catolicos em diferentes cores e tamanhos, biblias, frases e mensagens de
conteddo religioso catolico, crucifixos, tercos e outros simbolos/signos de tradicdo Catolica
Apostdlica Romana ornamentam salas e outros recintos de institui¢cfes publicas e privadas da
cidade*, além de imdveis domiciliares. Claro esta, como indicam estudos sobre religido no
Brasil, em especifico os que tratam sobre religiosidades afro-brasileiras (VERGER, 1997;
BASTIDE 1971a; 1971b; CARNEIRO, 1971; QUERINO, 1978; RAMOS, 1971; 1988;
PRANDI, 1990; 1996; 2000; 2003; 2004; SILVA, V. G., 2005), que esta ostensividade de
signos cristdos, esconde, muitas vezes, a hibridagdo — inconfessada — com outras religides, entre
elas as de matrizes africanas.

A religiosidade e a espiritualidade sdo marcadores identitarios assumidos pela cidade de
Teresina, notadamente, no que tange ao catolicismo. Segundo dados do IBGE, no ano de 2010,
0 Piaui apresentava o maior nimero de pessoas que se autodeclaravam catolicas no pais, ou
seja, 85,08% de adeptos e adeptas dessa religido. Em 2000, o percentual de catdlicos e catolicas
no estado correspondia a 91,4%. Em uma geografia da religido, Teresina encontra-se entre as
cidades mais catolicas do pais. Como explicam Chaves (1998), Silva, M. C. (2008) e Sousa, T.
M. (2012), talvez, o alto nimero de pessoas que se declaram pertencentes ao catolicismo, em
Teresina, possa ser explicado pela formacgdo histérica, social e cultural da cidade. Ber¢o da
tradicdo catdlica no meio-norte piauiense, Teresina, desde suas origens, apresenta identidade
religiosa fortemente marcada pelo Catolicismo Apostolico Romano e popular, expresso em
celebracOes religiosas e eclesiasticas, nas festividades, tradi¢des, existéncia de irmandades,
realizacdo de sacramentos como batismo, eucaristia e matrimonio, ceriménias funebres e nos

modos de vida do povo teresinense.

42 Apesar da laicidade do Estado, reconhecida e defendida no artigo 5°, inciso 1V, da Constituicdo
Federal de 1988, que diz “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantido, na forma de lei, a protecdo aos locais de culto e suas
liturgias™, verifica-se em espacos publicos da cidade a marcante presenca de simbolos religiosos
ligados ao catolicismo. A comunidade de Terreiro de Teresina nos meses iniciais de 2016, a partir de
reunido com o Ministério Publico, solicitou a retirada de simbolos religiosos desses espacos,
incompativeis com a natureza laica do Estado.
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Aspectos do processo de formagdo e construcdo da cidade, caracteristicas de seu
povoamento e ocupacdo, tradigdes religiosas e populares, costumes de sua populacdo, modos
de existir e de fazer, lendas e historias que fazem parte do imaginario de Teresina, remetem a
processos culturais e identitarios religiosos que tendem, por vezes, a reforcar uma suposta
“vocacdo catolica” da cidade, defendida e ressaltada, sobretudo, em narrativas-mestras de
fundacéo, formacdo e configuracdo deste ndcleo urbano. Observa-se, assim, o predominio da
expressao religiosa Catolica Apostolica Romana na representa¢do dos contornos que 0 campo
religioso de Teresina tem ganhado ao longo das décadas.

As narrativas da representatividade desta religido em Teresina relacionam-se, em larga
medida, ao proprio imaginario dominante de uma cidade que nasceu, cresceu e desenvolveu-se
em torno de igrejas catdlicas, como relatam Chaves (1998) e Sousa, T. M. (2012), segundo
padrdes da América luso-espanhola. Sem a pretensdo de (re)escrever a historia da cidade e de
seu processo de povoamento e urbanizacdo/expansdo, assuntos explorados por diversos
estudiosos e estudiosas piauienses/teresinenses, apresento elementos sécio-historiograficos
importantes para pensarmos a vida religiosa e cultural teresinense. Deste modo, tomamos como
ponto de partida os anos referentes a criacdo e a fundacgéo da cidade. Entretanto, em algumas
passagens, impde-se reportar a épocas anteriores aquelas, quando a Unica povoagdo que se
conhecia no territorio, que no futuro passaria a ser parte da cidade, era a Vila Velha do Poti.

Edificada em 1852, em um recanto agreste na localidade conhecida como Chapada do
Corisco, nas proximidades do rio Parnaiba, a cidade de Teresina, como lembra Chaves (1998,
p.53), nasceu “nos bragos da Igreja Catolica”, na celebragdo de uma missa, durante a ocasiao
de langamento da pedra fundamental de sua matriz, a Igreja Nossa Senhora do Amparo. Ao
redor deste templo consagrado e dedicado a Nossa Senhora, construido por subscri¢do popular,
que foram erguidas as primeiras casas e prédios para abrigar 0s negocios administrativos da
cidade e do estado, que até entdo era uma provincia do império (CHAVES, 1998). Como diz
Chaves (1998, p. 27), “o terreno da cidade, tirado da data Covas, compreendia de norte a sul
um quarto de légua para cada lado, tendo a igreja de Nossa Senhora do Amparo por centro e
leste a oeste o espaco entre os rios Parnaiba e Poti”.

Nos fins da década de 1850, a Igreja de Nossa Senhora do Amparo, entidade catolica
padroeira® da cidade, era a Gnica matriz que teresinenses conheciam. Face ao crescimento

populacional da cidade, Sousa, T. M. (2012) afirma que se fazia imperioso elevarem-se, na

43 Na tradicdo catolica, a figura do padroeiro ou da padroeira refere-se a entidades como santos, anjos e
as multiplas identidades atribuidas a Maria, a quem determinada localidade é dedicada. Na legislacao
que estabelece a simbologia associada as freguesias portuguesas, ha mengdes frequentes aos oragos.



69

nascente Teresina, novos templos catolicos, de maneira a atender a demandas e anseios
populares. Segundo a autora, com 0 aumento da populacdo teresinense, a matriz ja ndo tinha
capacidade de acomodar fiéis que, em periodos festivos, quando centenas de pessoas se
dirigiam & igreja para agradecer e pedir gracas, disputavam espaco.

Em marco de 1865, lembra Chaves (1998), foi langada a pedra fundamental da Igreja
Nossa Senhora das Dores, no lugar conhecido como Largo Saraiva. Dois anos depois, o templo,
construido pelo governo da provincia, foi inaugurado. Assim, até 1874, existiam apenas duas
paroquias* na cidade, a Igreja Matriz de Nossa Senhora do Amparo e a Igreja Nossa Senhora
das Dores (SOUSA, T. M., 2012). Teresina, entdo, encontrava-se, em termos administrativos,
dividida em duas freguesias que, por sua vez, levavam o nome de suas paroquias e estabeleciam
os limites geogréaficos da cidade, destacando os lagos entre Igreja e Estado. A freguesia do
Amparo detinha um tracejar urbano que delimitava seus contornos territoriais em 16
quarteirGes. Em frente a sede da freguesia, a Matriz do Amparo situava-se nas proximidades da
Praga da Constituicdo, local de fiscalizagdo de mercadorias desembarcadas por meio do rio
Parnaiba, de comércio de quitutes e outras iguarias preparadas por mulheres negras
escravizadas e pobres, e de passagem de pessoas escravizadas e livres, que transitavam em
direcdo a préedios publicos, armazéns e mercados da cidade (SILVA, M. C., 2008).

Em junho de 1874, Frei Serafim de Catania langava a pedra fundamental da igreja de
Sé&o Benedito, no lugar chamado Alto da Jurubeba (hoje, marco inicial de umas das principais
avenidas da cidade, a Avenida Frei Serafim*), no limite oriental da cidade, dando inicio as
obras do templo (CHAVES, 1998). Segundo Sousa, T. M. (2012), para as pessoas mais pobres,
escravizadas e/ou libertas, esse era um local marcado por manifestacfes espontaneas de
religiosidade. Junto a cruz fincada na terra, mulheres e homens faziam pedidos e oragdes. Logo
ali, proximo, dizem existir um cemitério de negro/as*.

A igreja de Sdo Benedito, construida proxima a Rua dos Negros (atual Rua Eliseu

Martins)*’, em homenagem a um santo negro*®, reconhecido como um dos simbolos da luta

4 No vocabulario do catolicismo, Paréquia refere territorio sobre o qual se estende a jurisdicdo de um
padre ou sacerdote, e 0 conjunto dos habitantes desse territorio.

45Apontado como fundador da Igreja de Sdo Benedito, Frei Serafim de Catania (italiano de nascimento,
missionario capuchinho), lancou a pedra fundamental da igreja de Sdo Benedito no dia 13 de junho de
1874. Para detalhes sobre a edificagcdo do templo, ver Costa (2010).

46 Informacéo transmitida pelo historiador Raimundo Filho, morador da Avenida Boa Esperanca.

47 Sobre a rua dos negros, ver Silva, M. C. (2008).

48 Esta representacdo de S&o Benedito esta intrinsecamente relacionada com a permeabilidade difundida
entre as fronteiras territoriais da Europa com a Africa no século XVI, particularmente, entre o
Mediterraneo (canal para a insercdo de negros nos paises europeus). Benedetto Massenari nasceu em
San Fratello, perto de Messina, e faleceu em Palermo, em 1589. Filho primogénito de ex-escravizados
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contra a escraviddo, foi levantada pelas méaos e bragos de populagdes escravizadas e de
retirantes da seca que assolou o Piaui em 18774, A sua edificacdo contou também com o auxilio
e doacdo de populares e com esporadicas subvencdes do governo provincial. Em junho de 1886,
as obras da igreja de S&o Benedito foram concluidas® (SOUSA, T. M., 2012). Chaves (1998)
diz que em 1882, no intervalo temporal entre o inicio e conclusdo da construgdo da igreja de
Sdo Benedito, havia, no Largo da Misericordia, uma capelinha dedicada ao culto de So José.
No entanto, esse templo religioso teve vida curta, desaparecendo em curto espaco de tempo.

As narrativas-mestras sobre comemoragdes de carater religioso na cidade de Teresina,
durante o século XIX, referem, como Sousa, T. M. (2012), que as “principais’ eram procissoes,
leildes, missas cantadas e festas, como as realizadas no més de maio (més mariano), na igreja
Nossa Senhora das Dores, e a festa da padroeira da cidade, na Matriz Nossa Senhora do
Amparo. Além dessas, em abril, a Irmandade do Santissimo Sacramento organizava a procissao
do Senhor Morto e da Ressurrei¢do. A populacdo considerada mais empobrecida aguardava
com ansiedade os chamados festejos juninos, de Sdo Jodo, Sao Pedro, Santo Antdnio e os de
Sao Sebastido. Para Sousa, T. M. (2012), as festas catolicas, principalmente para os “ditos”
pobres, estavam diretamente associadas a lazer na cidade. Como diz Durkheim (1989, p. 453),
“as vezes ¢ dificil assinalar com precisdo as fronteiras entre rito religioso e divertimento
publico”.

Por seu turno, Chaves (1998) tipifica as festividades teresinenses em trés grandes
grupos: religiosas, civico-patridticas e populares. A respeito das festas religiosas, o autor
destaca as de culto publico, celebradas na Igreja Matriz, e as novenas rezadas em casas
particulares, no intuito de pagamento de promessas. Consoante ao autor, a Semana Santa®?, nos
primeiros meses do ano; a festa da Padroeira, celebrada nos meses de setembro ou novembro;
e a da Imaculada Concei¢cdo, comemorada em dezembro, pelo Exército, com procissdo, eram
vistas com grande simpatia por teresinenses. Dentre as festividades populares, Chaves (1998)

menciona —sem fazer qualquer associa¢do com a religiosidade — os batuques de negros e negras,

convertidos ao catolicismo, tornou-se livre aos 18 anos de idade, quando iniciou sua jornada eremita
de 17 anos com um grupo de seguidores de S&o Francisco de Assis. Entre os 32 e 36 anos, tornou-se
frei da Ordem de Sédo Francisco, passando a viver no Convento de Santa Maria de Jesus, em Palermo
(OLIVEIRA, 2016).

49 Interessante notar que nas narrativas-mestras (textos que fazem o elogio do Frei Serafim e da
edificacdo da igreja), como em Costa (2010), ndo héa referéncias a este fato.

50 para mais detalhes sobre a construcédo da Igreja de Sdo Benedito, consultar Sousa, T. M. (2012).

51 Celebragdes do calendario moével religioso referentes a crucificacdo de Jesus Cristo, entre o carnaval
e a pascoa cristd. Recaem, assim, via de regra, no segundo bimestre do ano civil.
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geralmente realizados aos sédbados, os forrds, sambas, dancas de S&o Gongalo e demais festas
que aconteciam, principalmente, no sublrbio da cidade, as chamadas beleques®.

Em meados do século XIX, a hegemonia catolica pode ser observada no trabalho, na
vida cultural, na vida religiosa e no lazer teresinense. De acordo com Chaves (1998), o povo
de Teresina, em sua maioria, guardava sua fé, respeitava seus valores e principios religiosos,
batizava seus filhos e filhas e santificava enlaces matrimoniais com as béncdos da Igreja
Catolica Apostdlica Romana. Certamente, enterrava seus mortos. Entretanto, Cavalcante e
Sousa (2005) ressaltam que nem sempre a tentativa de implantagdo de uma cultura religiosa
tradicionalmente catolica deu-se sem conflitos na cidade. Sobre isso, teresinenses, por meio de
narrativas orais transmitidas por antepassados e estudiosos e estudiosas, relatam historias e
lendas sobre a mudanca da imagem da santa Nossa Senhora do Amparo da capela localizada
no Poti Velho para a igreja recém-edificada em Teresina®.

Moraes (2013) e Pereira (2014), em escritos sobre memoria e marcadores identitarios
do Poti Velho, dentre eles a religiosidade de matriz Catdlica Apostélica Romana e Popular,
com base em depoimentos orais de moradores e moradoras do bairro, referem as tramas e
conflitos que permeiam a historia da mudanca da santa de um bairro tradicional de Teresina
para o centro da cidade. D&o a entender que a padroeira do bairro Poti Velho, assim como a de
Teresina, € Nossa Senhora do Amparo. A imagem da santa protetora, por diversas vezes, nas
narrativas orais confundidas com a propria santa, teria chegado a regido onde hoje se encontra
o0 Poti Velho por volta do final do século XIX.

Para Pereira (2014), as narrativas orais sobre a mudanca de Nossa Senhora do Amparo
de uma antiga vila para a nova cidade que crescia as margens do rio Parnaiba representam
relacdes de identidade e alteridade existente entre o povo teresinense e a populacéo residente
no Poti. Resquicios da disputa pela santa podem ser identificados nas proprias datas
comemorativas da padroeira na cidade. No Poti, a santa é festejada em novembro. As festas
iniciam-se no dia 17 e terminam no dia 25 do mesmo més, com realizagcdo de uma procisséo
pelas ruas do bairro. Em Teresina, Nossa Senhora do Amparo é comemorada no dia 16 de
agosto, na data de aniversario de fundacdo da cidade.

No entender de Cavalcante e Sousa (2005), a historia da mudanca da imagem de Nossa
Senhora do Amparo do Poti para a Matriz de Teresina privilegia a histéria das elites e, em certa

medida, legitima, em periodos posteriores, a cultura religiosa das oligarquias teresinenses, a

2 Nome dado as festancas que aconteciam nas areas periféricas da cidade de Teresina (CHAVES, 1998).
53 Sobre narrativas de tradicdo oral no Poti Velho, sobre esta padroeira, ver Moraes (2013).
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mesma difundida e defendida pelo Estado. E advertem que a historia contada e repetida por
diversas vezes no transcorrer dos séculos na sociedade teresinense reflete a postura contraria de
populares e religiosidades locais em relacdo a deciséo da Igreja Catolica de retirar a imagem da
santa do seu lugar de origem. Pode-se, assim, falar de reacdes de moradores e moradoras da
Vila do Poti as imposicfes da igreja catdlica. Sobretudo quando se considera que na cidade
existiam experiéncias religiosas anteriores e diversas do catolicismo. Afinal, naquelas terras do
Poti, povos indigenas viviam antes da chegada de colonizadores e colonizadoras brancos.
Ressalta-se, também, que moravam, na cidade, pessoas africanas, brasileiras, europeias e seus
descendentes, dentre os quais, portadores de identidade religiosa distinta daquela proclamada,
na época, como religido oficial do Brasil (CAVALCANTE; SOUSA, 2005).

1.3 OUTRAS NARRATIVAS: o campo religioso teresinense para alem do catolicismo

Apesar da hegemonia historica do catolicismo na cidade, o campo religioso teresinense,
a exemplo do brasileiro (BASTIDE, 1971; ANDRADE, 2009; PRANDI, 2011 e LODY, 2006),
é marcado por uma pluralidade de expressdes e manifestagdes de religiosidade e por uma
diversidade de crencas e processos de hibridizacdo, comuns as religides de matrizes africanas e
indigenas. A esse respeito, Cavalcante (2013) aponta para a existéncia, na cidade, na atualidade,
de culturas religiosas que contemplam elementos de religiosidades indigena, catdlica, afro-
brasileira, pentecostal, judaica e kardecista, além dos chamados Novos Movimentos Religiosos
(NMR) e préticas novaeristas® que tratam n3o apenas de uma religido, mas de um conjunto de
religides inscritas na esteira dos NMR, que tém suscitado novas e diferentes formas de entender
e lidar com o sagrado, como o Santo Daime e a Unido do Vegetal®® (CAVALCANTE, 2009).

% Cavalcante (2009) ressalta que as praticas novaeristas, tipicas da chamada Nova Era ndo podem ser
consideradas uma religido. Novaeristas apresentam uma nova forma de lidar, vivenciar/experimentar
a espiritualidade, acreditando que a relacdo entre ser humano e natureza possa se dar sem dominagéo,
diferente daquilo que predominava no pensamento iluminista, em meados do século XVIII. Nas
préticas novaeristas, ndo é possivel observar a separagao entre corpo-mente-espirito, o que implica em
novas posturas em relacdo a dimensdo do sagrado e aos cuidados com a satide. Essas novas praticas —
algumas ligadas a filosofia, a técnicas, a tradigdes e rituais — vém provocando a emergéncia desse novo
mercado religioso/espiritual. No campo biol6gico, estas praticas tém-se transformado em fortes
concorrentes da medicina alopética e da psicologia convencional. Para detalhes sobre praticas
Novaeristas no Brasil e em Teresina, ver Cavalcante (2009).

%5 O culto do Santo Daime e a Unido do Vegetal tem como caracteristica 0 uso por parte de adeptos e
adeptas de uma beberagem sagrada, a ayuascara, considerada um cha com propriedades psicoativas.
Essa religido engloba elementos da religido Catolica e da Umbanda (CAVALCANTE, 2013).
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Em relacdo as praticas novaeristas, a autora identificou, nas zonas urbanas e rurais de
Teresina, cultos religiosos como a Uni&o Espiritualista Vale do Amanhecer®®, Santo Daime, a
Estregueria®’ e a arte oriental Mahikari®®. Nas palavras de Cavalcante (2013, p. 194), “com a
chegada do novo século [é possivel observar em Teresina] um reflorescimento da Nova Era, na
sua visdo mais moderna. Encontram-se, hoje, na capital, ndo sé espagos holisticos como
também templos de religido que fazem parte dos denominados novos movimentos religiosos”.

Cavalcante (2013) refere ainda catolicos, pentecostais e neopentecostais em Teresina,
tendo mapeado alguns templos kardecistas, umbandistas, candomblecistas na cidade, chamando
a atencdo para o crescimento do nimero de pessoas que, em se tratando de pertenca religiosa,
autodeclararam-se sem religido, sobretudo jovens, além de etnografar festas religiosas em
templo candomblecista na cidade (CAVALCANTE, 2013). Cavalcante (2011) explorou as
expressdes contemporaneas do campo afro-religioso na cidade, evidenciando espacos de culto
e maneiras de ser, de vivenciar e de construir a memoria sobre religides afro-brasileiras,
juventudes e festas em Teresina. A autora focalizou dois espacos de cultos religiosos de
matrizes africanas, Umbanda e Candomblé, e falou sobre o fendbmeno da presenca de jovens
nessas religides na cidade.

Embora os censos do IBGE oferecam cifras pouco expressivas acerca das religides
consideradas de transe em Teresina, como o kardecismo e as religiosidades afro-brasileiras, em
especial suas expressdes, Umbanda e Candomblé, Cavalcante (2013) acredita que essas
religiosidades exercem grandes influéncias nas culturas e identidades religiosas na cidade. Na
perspectiva de Cruz (2014), os dados do recenseamento do IBGE sobre aderéncia religiosa no
Piaui e em Teresina, no que se refere as religides de matrizes africanas, aparecem
subnotificados. O autor compreende que a subnotificacdo dos nimeros deve-se ao fato de
Umbanda e Candomblé constituirem-se em categorias religiosas socialmente estigmatizadas e

marginalizadas na sociedade teresinense e piauiense.

6 E uma religido sincrética e hierarquizada. Apresenta elementos da religido Catdlica, Espirita,
Umbanda, Candomblé, “passando pelos maias, astecas, incas e romanos”. No Piaui, essa religido
parece enfatizar a cultura religiosa catlica (CAVALCANTE, 2013, p. 173).

57 Estregueria ou Strgheria é um termo de origem italiana que refere a antiga bruxaria, que se baseia no
culto & natureza, as estaces, ao sol e a lua. E considerada a religido dos antigos camponeses
(CAVALCANTE, 2013).

%8 Arte japonesa que busca a cura a partir da imposicdo de mdos (CAVALCANTE, 2013).
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1.4 PANORAMA DO CAMPO RELIGIOSO NA LITERATURA SOBRE AFRO-
RELIGIOSIDADE DE TERESINA

Desvendar os elementos da histéria social e cultural de religiosidades de matrizes
africanas na cidade de Teresina, de modo a evidenciar aspectos constituintes das identidades
sociais, culturais e religiosas do lugar, considerando-se a presenca historica de Povos de
Terreiro da cidade, exige que se busque compreender como esses dialogam, usam, apropriam-
se e atribuem sentidos e significados aos espagos urbanos, entendidos aqui, com base em
Certeau (1996), como espacos praticados, onde se instituem territérios sociais e, portanto,
territdrios de culturas religiosas. Sem duvida, essa ndo € uma tarefa facil, nem para quem estuda
0 campo religioso afro-brasileiro em Teresina, nem para demais curiosos e interessados no
tema.

Diferentemente de outras cidades e estados brasileiros considerados centros de
irradiacdo de saberes, no que tange a producdo académica sobre o universo afro-religioso do
Brasil, no Estado do Piaui, em especifico na cidade de Teresina, ainda sdo poucos 0s estudos
dedicados a compreensao de cultos de origens africanas. Nesses referidos centros de irradiacéo,
sobretudo aqueles localizados na Grande Salvador e RecOncavo Baiano, na regido
metropolitana do Rio de Janeiro, Recife, Sdo Luis e Porto Alegre (considerados centros de
difusdo primaria) e na Grande Sado Paulo, Baixada Santista e Fortaleza (centros de difusdo
secundaria) (CRUZ, 2014), ao longo dos anos, varios intelectuais® envolvidos com o estudo
das religides de matrizes africanas tém despontado. Em sua maioria, tomam como foco de
analise, a partir de contextos sdcio-historicos especificos, particularidades socioculturais e
identitarias das religiosidades de origem africanas e indigenas, focalizando ritos, cultos, festas
e obrigacg0es destas religides, com ampla publicacdo de etnografias afro-religiosas.

A escassez de pesquisas que tratam sobre os inicios das religides de origem africana
e/ou que apontam para sua presenga em Teresina, principalmente nos primeiros anos de
fundacéo da urbe, dificultam o processo de constru¢do do percurso historico das religides de
matrizes africanas na cidade, em particular, Umbanda e Candomblé. A reduzida producéo
académica referente a essa tematica, também compromete estudos sobre a formacdo da
sociedade teresinense, uma vez que, como esclarecem Chaves (1998), Silva, M. C. (2008) e

Sousa, T. M. (2012), foi o trabalho conjunto de senhores, vaqueiros e de populacdes

% Como Carneiro (1991; 2005), Landes (1967), Bastide (1971; 2001), Braga (1999; 2000), Silva, V. G.
(1995; 2000; 2005; 2006), Maggie (2001), Ferretti, M. (1993; 2001; 2011), Ferretti, S. F. (1995),
Negrédo (1993), Prandi (1990; 1996; 2000; 2003; 2004; 2011), Concone (1987), Santos, J. E. (2012),
Carvalho (2004), dentre outros autores e autoras.
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escravizadas, de diversas etnias, trazidas do continente africano para o Brasil para trabalhar nas
grandes fazendas ou nas cidades, que possibilitou a edificacdo da capital do Piaui®°.

A literatura piauiense/teresinense sobre o processo de fundacéo e edificacdo da cidade
de Teresina tende a focalizar a figura do homem branco colonizador, suas iniciativas, conquistas
e religiosidade, seu papel na organizagao social, assim como seus problemas na dificil tarefa de
implantar uma cidade no Piaui. A histéria oficial negligencia e marginaliza negros e negras que
viveram, trabalharam e morreram no processo de formacéo da cidade teresinense. Somente em
décadas recentes, estudos sobre as populacdes escravizadas urbanas e as condigdes de
escraviddo em Teresina, comecaram a ganhar publicidade e despertar interesses de historiadoras
e historiadores, como Solimar Oliveira Lima, um dos pioneiros no tratamento dessa tematica.

Quando tomamos por referéncia a presenca das culturas religiosas consideradas negras,
nos primordios da cidade, os registros historicos revelam-se ainda mais timidos, escassos, alem
de ideologicamente conduzidos. Cavalcante e Sousa (2005) alertam que as versdes sobre as
expressdes religiosas de grupos negros na cidade, produzidas e reproduzidas pela historia
oficial, remetem a visdo colonizadora, portanto, tendem a revelar ideias dominantes, narrativas-
mestras da sociedade da época.

Tenho observado, em leituras sobre a tematica das culturas religiosas de matrizes
africanas em Teresina, particularmente naquelas em que busco compreender as raizes historicas
e culturais dessa expressdo na cidade, que eventos como festas, referenciadas como “batuques
de negros”, sdo comumente citados na literatura; entretanto, as abordagens nao se estendem
para além de festividades. Alem do que, percebo a desatencdo em problematizar/investigar em
profundidade tais festas e outros elementos das culturas e das religiosidades afro-brasileiras. A
respeito da vida cultural e religiosa de negros e negras na cidade, Cavalcante e Sousa (2005)
afirmam que historiadores como Monsenhor Chaves, interpretam manifestacGes religiosas
negras no limite do lazer e da festa, retirando delas a dimenséo, o conteudo e o carater religioso.
Nessa perspectiva, advogam que estas interpretacbes apontam para a dificuldade em
caracterizar as expressoes religiosas de matrizes africanas como legitimas.

Mais recentemente, na tentativa de entender a historia cultural da presenca de
populacOes negras e de africanidades em Teresina, pesquisadores, estudiosos, especialmente
historiadores, tém-se debrugado em investigacdes sobre trabalhadores e trabalhadoras negras e
culturas negras na cidade, como Silva, M. C. (2008), cujo texto constitui leitura fundamental

para quem se aventura nos estudos sobre afro-religiosidade no Piaui e em Teresina. O autor

% Incluindo, como referido, a edificacdo da igreja de Sdo Benedito, no ano de 1886.
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aborda a presenca negra na cidade, evidenciando modos de vida, trabalho, festas e aspectos da
religiosidade de povos africanos e descendentes, discorrendo sobre relagdes de negros e negras
com outros grupos da sociedade teresinense do século XIX, em especial, com instituicdes
publicas, com destaque para a policia. A partir de micro-historias de escravizados e
escravizadas obtidas em registros de jornais e inquéritos policiais da época, disponiveis no
acervo publico da cidade, apresenta uma Teresina multiétnica e multirracial, e traz indicios de
que, naquele tempo, ja se praticavam na cidade ritos de religides de origem africanas.

Sousa, T. M. (2012), embora n&o tenha tratado especificamente das culturas religiosas
negras na sociedade teresinense do final do século XIX, escreve sobre vivéncias e experiéncias
cotidianas de trabalhadores e trabalhadoras negras na cidade. A autora enfatiza o papel de
grupos escravizados na edificacdo da cidade e de sua paisagem cultural, destacando a
contribuicdo do povo negro na construcdo social e cultural de Teresina. O estudo faz mengéo a
influéncia da Igreja Catolica Apostélica Romana na cidade, inclusive entre o povo negro, além
de abordar o tema trabalho e lazer de homens e mulheres negras em Teresina, referindo
festividades negras, marcadores da identidade religiosa e étnica de popula¢6es escravizadas que
residiam e/ou trabalhavam na cidade. Assim como em outros trabalhos, as festas negras sdo
analisadas a partir do ideario do lazer. Outra leitura indispensavel para a compreensao do campo
afro-religioso teresinense encontra-se em Cavalcante e Sousa (2005). Abordando o tema das
expressdes antigas e contemporaneas de religiosidade em Teresina, 0s autores trazem a tona,
ainda que de maneira breve, a discusséo sobre as religides de povos escravizados do Piaui.

Geralmente, pesquisas e estudos que fazem menc¢do mais detalhada a presenca negra na
cidade de Teresina sdo os que abordam a escravidao no Piaui e temas conexos. Ainda sdo poucas
as producdes académicas que trazem registros sobre a trajetdria histdrica e cultural dos Povos
de Terreiros e das religibes de matrizes africanas na cidade. Assim, interessados e interessadas
em aprofundar conhecimentos sobre religides afro-brasileiras em Teresina devem buscar
diversas leituras, sobretudo historiogréficas, e a partir delas identificar elementos que permitam
localizar, no tempo e no espaco, expressdes das culturas afro-religiosas na cidade.

A limitada producdo académica que versa sobre as afro-religiosidades piauiense e
teresinense pode ser constatada no campo da Antropologia, Sociologia, Historia e Educacéo e
nos demais campos das ciéncias humanas. Nas exatas, em que temos, principalmente, pesquisas
direcionadas a composicao e aspectos biomedicinais de plantas, raizes e folhas utilizadas nos
espacos de culto das religides, também h& um vazio. E quando tomamos como foco de anélise
as relacOes estabelecidas entre Povos de Terreiro, o poder publico e a cidade, que se encontra

em continuo processo de (re)construcdo, muito ha por pesquisar.
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Penso que a notoria deficiéncia em estudos sobre ancestralidade africana na cidade,
culturas e identidades religiosas seja reflexo do lugar que as religides afro-brasileiras ainda
ocupam no imaginario dominante da sociedade teresinense sobre si mesma, que ndo incorpora
ainda o universo afro-religioso e sua magnitude, em sua paisagem cultural e urbana
representada no imaginario de cidade catdlica. Segundo Cruz (2014, p. 110), no momento, 0
Estado do Piaui encontra-se em vias de se desenvolver como mais uma area de difusdo
secundaria de religiosidades de matrizes africanas, “na Orbita das areas primarias do Maranhao,
por influéncia da cultura religiosa do Tambor de Mina, do Terecd, do Babassué (ou Béarbara
Soeira) e do Tambor da Mata de Codo e suas respectivas variagdes”.

Ainda no que diz respeito a cultura religiosa de origem africana no estado, e na cidade
de Teresina, Cruz (2014) informa que a Umbanda, tradicionalmente praticada no Rio de Janeiro,
e 0 Candomblé, nos padrdes soteropolitanos, também exercem fortes influéncias na constituicao
das identidades religiosas e culturais dos Povos de Terreiros desta cidade. Afinal, elementos
dessas praticas culturais e religiosas, em suas multiplas formas, independentes ou cruzadas,
podem ser encontrados em varios terreiros da capital, estando expressos em indumentarias
utilizadas por seguidores e seguidoras das religides afro-brasileiras, em doutrinas, cultos e ritos
religiosos.

Sobre as afro-religiosidades no Piaui, 0 autor acresce que “mais ao Sul do Estado, existe,
ainda, uma possivel irradiacgdo do modelo afro-religioso oriundo da zona da Mata
pernambucana e alagoana, referido sob a denominagdo de Xang6” (CRUZ, 2014, p. 110). Para
Cruz (2014), estas especificidades socioculturais tém definido um modelo de tradi¢do afro-
piauiense marcado por um processo de “crioulizacdo” reforcado em diasporas religiosas
internas, verificadas, ainda que de maneiras sutis, em alguns detalhes das liturgias e relagdes
grupais entre as familias de santo.

Outro estudo relevante para a compreenséo das religiGes de matrizes africanas no Piaui
é 0 de Tavares (2008), realizado pelo Programa de Ciéncias Sociais da Universidade Estadual
Paulista. Essa pesquisa focaliza a religiosidade da populagdo do quilombo Mimbd, localizado
na zona rural do Municipio de Amarante.

Se, por um lado, visualiza-se um reduzido nimero de estudos sobre religiosidades de
matrizes africanas na cidade de Teresina e no territorio piauiense, 0 que demarca a histérica
invisibilidade e marginalizacdo dos Povos de Terreiro na cidade, por outro, € valido ressaltar
que esse quadro estd mudando. Nos Ultimos anos, discentes e docentes de programas de pds-
graduacdo da UFPI vém realizando pesquisas sobre religiGes de matrizes africanas na cidade,

com destaque para o Programa de Antropologia (PPGANT), Programa de Pos-Graduacao em
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historia do Brasil (PGGHS), Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo (PPGE) e Programa de
Pds-Graduacdo em Sociologia (PPGS). Autores e autoras como Chagas Filho (2011),
Cavalcante (2011; 2013), Souza, R. A. (2012), Silva, H. R. (2013), Lima, S. V. (2013; 2016;
2017), Ribeiro (2014), Cruz (2014), Souza, A. M. (2015), Lima, S. O. (2014), Carmo e Moraes
(2016) e Silva, R. W. (2014), com suas etnografias sobre temas afro-religiosos e estudos sécio-
histérico-antropologicos, tém contribuido para a compreensao de praticas culturais e religiosas
de matrizes africanas em Teresina e no Piaui.

No campo afro-religioso de pesquisa e afins, esses autores e autoras escrevem sobre
obrigagdes, transes, ritos, festas, educacdo, praticas terapéuticas e religiosas e demais assuntos
ligados a esfera litargica e ritualistica nos espacos de cultos afro-brasileiros. Tratam, ainda, da
chegada, da institucionalizacdo e da trajetoria das religides de matrizes africanas no Piaui e na
cidade, relatando experiéncias e vivéncias de filhos e filhas de santo em Teresina no século XX.
Mostram, em certa medida, usos religiosos da cidade e exploram os aspectos identitarios e
constitutivos de determinadas casas de culto afro-religioso. Buscando didlogos com producées
bibliograficas sobre religides de origem africana no Brasil, alinham conceitos e mapeiam
templos religiosos, tecem caracterizagdes socioeconémicas de um conjunto de casas na cidade
ou de frequentadores e frequentadoras de um espaco especifico.

Por fim, dentre essas pesquisas, ha artigos recentes que versam sobre género nas
religides de matrizes africanas, focalizando o papel das mulheres e as maneiras como eram
vistas pela sociedade do século XIX (LIMA, S. V., 2015). Também héa aqueles que analisam as
relacdes entre Povos de Terreiros e o poder publico, examinando as implicacdes da implantacéo
de uma politica publica de intervencdo urbanistica na configuracdo de territérios sociais de
Povos de Terreiros em Teresina (CARMO; MORAES, 2016).

Pode-se dizer que estudos sobre afro-religiosidades, no Piaui e em Teresina, ganham
visibilidade no cenario académico da UFPI, no Centro de Ciéncias Humanas e Letras (CCHL),
em cursos de pés-graduacdo, na segunda década dos anos 2000, quando um estudante, filho de
santo, interessado em desenvolver pesquisa sobre religides afro-brasileiras, ingressou no
Mestrado de Antropologia e Arqueologia, como era denominado o atual PPGANT. A partir dai,
os estudos sobre religibes de matrizes africanas nesta instituicdo, no nivel de mestrado,
comecam a ganhar a simpatia de outros pesquisadores docentes e discentes, que passam a ver
as religides afro-brasileiras como um campo de estudo em potencial. Assim, tem-se
experimentado na cidade, como indicam pesquisadores e professores que buscam desvelar e
compreender o universo afro-religioso de Teresina, e até mesmo construir um panorama das

religiosidades afro-piauienses, como refere Cruz (2014), um movimento de expansao desses
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estudos académicos. Entretanto, essas produgdes tedricas e empiricas ainda sdo reduzidas, se
comparadas com outras areas temas de pesquisa.

A producao da pds-graduacdo da UFPI no programa PPGANT, no programa PPGE e no
programa PPGHB, até o ano de 2015, pode ser assim identificada: o PPGANT é o programa
que mais se destaca em termos de produgdes académicas quando o assunto € afro-religiosidades.
Da sua criagéo, no ano de 2008, até o periodo em recorte, quatro dissertagdes foram defendidas
no programa (CHAGAS FILHO, 2011; SOUZA, A. M., 2015; RIBEIRO, 2014; SILVA, R. W.,
2014). O trabalho de Chagas Filho (2011) tem como objetivo compreender os aspectos da
estrutura ritual do Terreiro Sdo Benedito e Vovd Quitéria (TSBVQ), localizados na cidade de
Parnaiba, litoral do Piaui. O autor propde-se a verificar processos de operacionalizacdo de
alguns ritos denominados obrigacdes, e relaciona-los com o encaminhamento do transe de
possessdo por espiritos, de modo a evidenciar a importancia e significados atribuidos por
médiuns integrantes da familia de santo ao (des)cumprimento das ritualisticas e ao transe. Os
terreiros abordados na pesquisa sdo apresentados, com base em Ferretti, M. (2001), como
“terreiros cruzados”, que mesclam elementos da religiosidade Umbanda e do Tambor de Mina.

A pesquisa de Souza, A. M. F. (2015) tem como locus empirico a Tenda Espirita
Umbandista de Santa Barbara, localizada no bairro Santa Maria da Codipi. E um trabalho que
focaliza um terreiro especifico da zona Norte da cidade, com o objetivo de compreender 0s
significados atribuidos por frequentadores da tenda, a rituais e praticas religiosas e de caridade
desenvolvidas no lugar. A autora descreve a histdria do lider religioso da Tenda Espirita
Umbandista Santa Barbara e da fundacdo do espaco religioso, incluindo o processo de
transferéncia da tenda do bairro Aeroporto para a Santa Maria da Codipi. A autora etnografa o
espaco da tenda, suas festividades, e analisa o projeto socioassistencial “Casa da Sopa”,
organizado e coordenado por membros da tenda, e conclui que o projeto Casa da Sopa guarda
intima relacdo com o ideario de caridade utilizado por umbandistas como forma de legitimar a
Umbanda na comunidade. Além de tracar um perfil de seguidores e seguidoras do pai de santo,
destacando filhos e filhas de santo, buscadores e buscadoras da religido e da caridade.

O estudo de Ribeiro (2014) tem como objetivo descrever e analisar construgdes
narrativas presentes nos trabalhos de cura com caboclos da Umbanda em dois terreiros da zona
Norte de Teresina. A autora, por meio de doutrinas entoadas por adeptos e adeptas das
religiosidades de matrizes africanas, quando incorporados por guias, em ocasido de trabalhos
de curas, examinou as representacles terapéuticas religiosas aplicadas as experiéncias e
vivéncias no trato com o sagrado, a doenca e a cura. Silva, R. W. O. (2013), a partir da analise

de uma casa de culto afro-religioso na cidade de Parnaiba, Piaui, aborda questBes referentes a
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natureza, tendo como base a concepcao de mundo das religides de matrizes africanas. O autor
explora aspectos espaciais do terreiro, buscando entender a ética e a estética dessas religides,
na relacdo entre seres humanos e a natureza, ou entre cultura e natureza.

Entre as produgdes do PPGE referentes as religides de matrizes africanas, encontra-se o
estudo de Silva, H. R. (2013). Nessa pesquisa, a autora analisa e desvela saberes produzidos em
um terreiro de Umbanda de Teresina. No texto, Silva, H. R. (2013) toma a Umbanda e todos os
elementos que compdem essa expressao religiosa como fonte de aprendizagem no tocante a
disciplina, a responsabilidade, ao compromisso, e ao respeito com seres humanos e com a
natureza. A autora escreve sobre a histéria do terreiro investigado, fala de pontos cantados,
tambores, ervas, festas e obrigagfes, como importantes para 0S processos de ensino-
aprendizagem nos terreiros. Ainda no campo da educacéo, Silva, H. R. (2013) analisa 0 espaco
educacional formal, pontuando a importancia do dialogo entre Umbanda e a escola, com énfase
na observancia a Lei 10.639, de 2003, que inclui no curriculo oficial de ensino a obrigatoriedade
da tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira”. A autora, aborda, ainda, o tema da educagao
popular em comunidades de terreiros em Teresina.

No PPGHB, as producdes cientificas sobre religides de matrizes africanas identificadas
limitam-se ao trabalho de Brandim (2012). Nesse estudo, a autora analisa um ritual de Umbanda
realizado anualmente no Sitio Sdo José, na cidade de Codo, Maranhdo, chamado “Obrigagao
de Dona Constancia”. O ritual, iniciado por Constancia Alves de Sousa, mde de santo
umbandista, “desde que se entende por gente”, como ressalta a autora, envolve obrigagdes aos
povos das matas, das aguas, aos orixas e santos catélicos e foi realizado da década de 1980 ao
ano de 2008, mesmo com a morte da matriarca. Brandim (2012), usando como aporte
metodologico a historia oral e a etnografia, analisa a historia de vida de Dona Consténcia, suas
relacbes sociais, sua iniciacdo nas praticas umbandistas e a constituicdo da Umbanda no

territério maranhense.

1.5 CULTURAS RELIGIOSAS DE MATRIZES AFRICANAS EM TERESINA: formagéo e
caracteristicas

A literatura afro-teresinense aponta a década de 1930 como “marco inicial da Umbanda
na cidade” (SOUZA, R. A., 2012, p. 6). A esse respeito, a memoria sobre as celebragdes negras
na cidade, como dizem Souza, T. M. (2012), Lima, S. V. (2013) e Lima, S. O. (2014),
identificam na area de convergéncia dos rios Parnaiba e Poti, territorio que faz parte da zona
Norte da cidade, um terreiro de Umbanda que mais tarde passaria a ser a principal referéncia
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historica contemporanea dos lugares de culto de matrizes afro-brasileiras em Teresina. Trata-
se da Tenda Espirita Santa Barbara, fundada em 1932, pela senhora Joana Maciel Bezerra, mais
conhecida como mée Joaninha do Pontal®?,

De acordo com José Soares de Albuquerque®, ex-presidente da Federacdo de
Umbandistas do Piaui, “nos idos de 1919 aportou-se em Teresina, capital do Estado do Piaui, a
senhora conhecida por Joaninha, advinda do vizinho estado do Ceara”. Fugindo das
perseguicdes religiosas neste estado, a senhora, que praticava ritos umbandistas, “trazia em sua
bagagem varios santos, em vultos, e outros tantos de orixas” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 161).
Joana Maciel Bezerra seria, entdo, a responsavel pela introducdo do culto e de praticas
umbandistas em Teresina.

Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016) afirmam que Mé&e Joaninha do Pontal teria sido a
precursora da Umbanda na cidade, no que se refere a manutengdo de um culto organizado com
base nos moldes encontrados hoje nos espacos de cultos afro-religiosos teresinenses. Esta mée
de santo teria conferido as praticas ligadas as afro-religiosidades uma estrutura magico-
religiosa, definindo liturgias nos ritos e ordenando em um espaco fisico considerado sagrado,
praticas religiosas e culturais de tradicdo afro-brasileiras e amerindia, até entdo dispersas na
cidade. Para Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016), Mae Joaninha do Pontal trouxe para Teresina a
significagdo simbolica das préticas e rituais da Umbanda, expressas nas vestimentas, nos ritos
e no culto as entidades.

A literatura sobre religiosidade afro-teresinense revela que a Tenda Espirita Santa
Barbara, logo apos a sua fundacao, ganhou varios adeptos e adeptas, tornando-se também ponto
de migracdo e de visitacdo de muitas pessoas, curiosos, religiosos e fiéis. Durante o periodo que
se estabeleceu e viveu em Teresina, Mae Joaninha do Pontal teria iniciado e formado muitos
filhos e filhas de santo que, posteriormente, abriram seus proprios terreiros na cidade. Mais do
que introduzir as religides afro-brasileiras na cidade, esta mae de santo contribuiu para a
formagéo de comunidades de terreiros em Teresina (LIMA, S. V.; LIMA, S. O., 2016)%,

61 A mae de santo passou a ser reconhecida no cendrio religioso teresinense e piauiense como Mée
Joaninha do Pontal, em razéo da localidade onde se encontrava instalada sua tenda. Como dito, a Tenda
de Santa Béarbara foi fundada no pontal formado pelo encontro dos dois principais rios do territério
piauiense, no Poti Velho (LIMA, S. O.; LIMA, S. V., 2016).

62 José Soares de Albuquerque foi, durante algum tempo, vereador da cidade de Teresina. Exerceu a
profissdo de advogado, tornando-se procurador e secretario de assuntos juridicos da prefeitura. Em
meados da década de 1970, assumiu a presidéncia da Federacdo Espirita Umbandista e dos Afro-
brasileiros do Estado Piaui (FEUCABEPI), antiga Federagdo Umbandista do Piaui. Trata-se de um
nome muito conhecido no cenario afro-religioso teresinense.

63 Entre os filhos e filhas de santo de mae Joaninha do Pontal que fundaram terreiros em Teresina,
ajudando a formar uma comunidade umbandista na cidade, destacam-se Pai Jodo Alcéntara, com a
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Pesquisa sobre a institucionalizagdo da Umbanda no Piaui®, realizada pela Federagdo
Piauiense de Umbanda, criada em 1964, assevera que a tradicdo oral de umbandistas tem
sinalizado para outra versdo da chegada da Umbanda na cidade. Sobre isso, com base em
narrativas orais, a mée Joaninha do Pontal teria vindo de S&o Luis do Maranhdo para o Piaui,
vitima de intolerancia religiosa®®. Ao chegar a Teresina, essa mée de santo juntou-se a um grupo
de pessoas que costumava exercer, na cidade, praticas de carater religioso, entre elas,
benzimentos e curas (LIMA, S. V.; LIMA, S. O., 2016).

Souza, R. A. (2012), por meio de consultas a edi¢des jornalisticas da década de 1930 e
1940, lembra que, em Teresina, esta mae de santo também foi perseguida por pessoas de outras
religides e por autoridades locais, tendo sido acusada de “crime de curandeirismo” (SOUZA,
R. A., 2012, p. 6). Ressalta-se que neste periodo, a religido Catélica Apostélica Romana era
hegemdnica nas sociedades brasileira e teresinense. Ainda em relacdo a noticias sobre a
perseguicdo policial de Mé&e Joaninha do Pontal, Albuquerque (1987), a partir de depoimentos
de umbandistas, afirma que esta mée de santo “era portadora de uma grandiosa forca espiritual”,
visto que diversas patrulhas policiais que se deslocavam para a regido do Pontal “com o objetivo
de acabar com a festa umbandista” fracassaram em seu proposito. Muitas dessas patrulhas ndo
encontravam o local onde estava edificada a Tenda de Mae Joaninha e terminavam “rodando
como verdadeiras baratas tontas” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 161).

E importante assinalar que perseguicdes a fiéis das religides de matrizes africanas, que
culminavam muitas vezes na invasao e destruicdo/desapropriacao do espaco sagrado do terreiro
e na prisdo de adeptos e adeptas, popularmente chamados de filhos e filhas de santo, eram

movidos, dentre outras razdes, por discursos “moralistas e civilizatorios”®®. Como relata Silva,

Tenda Ordem do Siléncio e Pai Aristide Alves Feitosa de Abreu, chefe da Tenda nominada Santa
Barbara. José Bruno de Morais e Joaquim Gomes do Santos, formados pais de santo na Tenda Espirita
de Santa Béarbara, edificaram seus templos religiosos no estado vizinho, Maranhdo. O primeiro ergueu
sua tenda na localidade chamada Nazaré e o segundo, no lugar conhecido como Cajubeiras
(ALBUQUERQUE, 1987).

64 Esta pesquisa visa compreender como ocorreu a institucionalizacdo da Umbanda na cidade de
Teresina. Para isso, a autora analisa o processo de fundacdo da primeira federacdo umbandista do
Estado do Piaui. A partir de consultas a documentos cartoriais, registros, atas e estatuto da Federacéo
Umbandista do Piaui (1964) e de analise de matérias jornalisticas publicadas no Jornal da Umbanda,
editado no ano de 1954, na cidade do Rio de Janeiro, nos jornais O Dia e a A Tribuna, ambos, editados
em Teresina, Sabrina Lima estuda a Umbanda na cidade. A autora adota o século XX, mais
precisamente os anos de 1965 a 1970, como recorte temporal de estudo. Na concretizagdo desta
pesquisa, ainda em andamento, Sabrina Lima, entrevista umbandistas com idade acima de 50 anos.

% InformacGes obtidas a partir de entrevista concedida em marco de 2016, a revista Revestrés, n. 24,
Edicdo José Medeiros.

66 Os discursos moralistas e civilizatdrios, que pregavam a moral e os bons costumes, algo que para a
sociedade ndo existia nos espagos de culto afro-religiosos, baseavam-se em valores apregoados pela
Igreja Catdlica Apostolica Romana.
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M. C. (2008), essa foi, durante muito tempo, uma pratica recorrente na cidade de Teresina,
repetindo o que também aconteceu Brasil afora. Atualmente, estas perseguicdes, estimuladas
por uma heranca social e cultural racista e preconceituosa, forjada, inicialmente, por membros
de uma elite branca, que desembarcou em terras brasileiras ha séculos, ganharam novos atores,
motivacGes e formas que vieram produzindo e reproduzindo no decorrer dos anos em VArios
dominios sociais.

Em que pese esta narrativa dos inicios, centrada na figura de Mae Joaninha do Pontual,
Lima, S. O. (2014) ressalta que o templo religioso Tenda Espirita Santa Barbara, a rigor, ndo
pode ser tomado como lécus originario das religiGes de matrizes africanas em Teresina, haja
vista registros, principalmente em jornais antigos e em outros documentos, reunidos em sua
maioria no arquivo publico municipal, que dao noticias da presenga de religides ditas “negras”
na cidade, ainda em seus primeiros tempos. No entanto, a referida tenda, conforme Lima, S. O.
(2014, p.18), representa “o inicio do tempo de valoracdo dos povos e comunidades tradicionais
na cidade”.

No gue tange ao surgimento da Umbanda no Piaui e na cidade de Teresina, outro nome
gue merece destaque é o da afamada terecozeira Maria Silva Lima, conhecida como Maria Piaui
(CHAGAS FILHO, 2011). Essa mae de santo teria se tornado muito conhecida no Piaui e
Maranhdo, fundando, em 1948, um terreiro na cidade de Codd (MA), onde é vista como
“introdutora da umbanda” (FERRETI, M., 2011, p. 179). A lider religiosa piauiense tornou
ainda mais conhecido o cruzamento das linhas Terec6 de Cod6 e Tambor de Mina, ja praticado
em Séo Luis, quando em uma missdo folclorica de Sdo Paulo registrando a musica de terreiro
de Maximiana, em 1938, ali esteve®’. A autora ainda menciona que Maria Piaui, no intento de
melhor conhecer as religiosidades tradicionais do Maranhdo, buscou reforgo na mina da capital,
no terreiro do Cutim, classificado como cambinda e nagb-derivado, hoje
desativado/desaparecido (FERRETTI, M., 2001; 2011)%,

Ante os relatos da chegada da Umbanda em Teresina, que nem sempre convergem na
mesma direcéo, apesar de geralmente reconhecerem mée Joaninha do Pontal como a primeira
mée de santo da cidade (LIMA, S. V.; LIMA, S. O., 2016), Cavalcante (2011) afirma que ao

67 A Missdo de Pesquisas Folcléricas, criada por Mario de Andrade, no Departamento de Cultura de Séo
Paulo, registrou, no ano de 1938, na capital maranhense, 0 Tambor de Mina, no Terreiro Fé em Deus,
de Maximiana, e o Tambor de Crioula, apresentado por um grupo da mesma cidade. A missdo
percorreu varias cidades do Norte e Nordeste documentando o folclore musical e levando para S&o
Paulo um rico material que seria publicado na forma de livros, videos, catdlogos, filmes etc.
(FERRETTI, M., 2006).

68 Para mais detalhes sobre a mée de santo Maria Piauf, ver Centriny (2015).
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estudarmos a Umbanda em Teresina, sua constituicéo e influéncias religiosas, néo podemos
esquecer a proximidade da cidade com o Estado do Maranhdo, estado reconhecido
nacionalmente pela expressividade da cultura religiosa Tambor de Mina, exaustivamente
estudada por varios pesquisadores e pesquisadoras do campo afro-brasileiro, como Nunes
Pereira, Costa Eduardo, Pierre Verger, Roger Bastide, Sérgio Ferreti, Mundicarmo Ferreti,
dentre outros de renome nacional® (FERRETTI, M., 2011).

Ainda a respeito das influéncias religiosas da Umbanda em Teresina, ndo podemos
deixar de citar a proximidade da capital piauiense com a cidade de Cod6, no Estado do
Maranh&o, onde tradicionalmente pratica-se o Tereco, expressao de religiosidade presente em
outros entes federativos de maneira integrada ao Tambor de Mina e &8 Umbanda (FERRETTI,
M., 2011). Segundo Ferreti, M. (2011), o Terec6 também é visto como Encantaria de Barba
Soéra ou Barbara Soeira, entidade sincretizada no catolicismo com Santa Barbara. Esta
expressdo religiosa também pode ser chamada por Tambor da Mata, ou simplesmente Mata,
termo utilizado em alusdo a sua origem rural ou para diferenciar esta religiosidade da tradicional
Mina surgida e praticada na capital, S0 Luis’®.

O desafio de conhecer caminhos e trilhas das religides de matrizes africanas no territorio
teresinense, de desvendar suas origens e linhagens, é fundamental para entender as
configuracdes culturais, identitarias e territoriais destas religiosidades e de seus praticantes, nos
dias atuais. Neste ambito, conhecer os fundadores e/ou fundadoras das religides afro-brasileiras
na cidade, assim como suas tradicdes e ancestralidades religiosas, ajuda a refletir sobre a
trajetdria historica/cultural dos Povos de Terreiros em Teresina. Sobretudo, considerando que,
na cidade, ainda ndo h& estudos que de fato se debrucem sobre a tradi¢do e influéncias religiosas
no campo das religiosidades de matrizes africanas. As pesquisas e ensaios tedricos produzidos
até hoje sobre Teresina apontam apenas para direcionamentos sobre raizes culturais e religiosas
destas expressdes de religiosidades no territdrio piauiense/teresinense.

Como referido, as religiosidades de matrizes africanas, em Teresina, datam de periodos
anteriores aos anos de 1930. E ha convergéncias sobre isso quando se consideram abordagens
sobre sua construcdo historica, acompanhando o processo de edificacdo e desenvolvimento da
cidade, como se pode observar nos estudos de Chaves (1998), Cavalcante e Souza (2005), Silva,
M. C. (2008), Souza, T. M. (2012), Lima, S. O. (2014), Souza, A. M. (2015), Lima, S. V. e
Lima, S. O. (2016). Mergulhando mais fundo na histdria das culturas religiosas afro-brasileiras

%9 Para mais informacdes sobre estudos realizados acerca do Tambor de Mina, ver Ferretti, M. (2011).
0 Sobre Terec6, a linha de Cédo, consultar Ferretti, M. (1993; 2001; 2011).
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na cidade, a historiografia nos leva a uma época quando “o pontal formado pelo encontro dos
rios Parnaiba e Poti era referéncia segura para descanso” (LIMA, S. O., 2014, p. 14) de viajantes
e tropas que seguiam cortando os sertdes, indo ou voltando da capitania do Maranh&o para o
Piaui, em direcdo a alguma vila ou a muitas fazendas, localizadas ao longo do Parnaiba (LIMA,
S. 0., 2014).

Segundo Lima, S. O. (2014), a Barra do Poti, como ficou conhecida essa localidade, era
um local de belas paisagens naturais, com terras drenadas por rios com aguas caudalosas e
abundantes em peixes, cobertas por “matas verdejantes e vistosos canaviais”, que se estendiam
por vastas areas (LIMA, S. O., 2014, p. 14). Tais caracteristicas constituiam-se em atrativos
para viajantes e fazendeiros que passavam e repousavam naquele local (LIMA, S. O., 2014, p.
14). Os registros historicos sobre a Barra do Poti retratam essa regido como um local de natureza
exuberante, aprazivel, com terrenos saudaveis e férteis, em posicao vantajosa sobre as margens
do Parnaiba e Poti (CHAVES, 1998)".

Chaves (1998) diz que no final do século XVII, habitavam nesta regido, nas
proximidades do rio Parnaiba, diversos povos indigenas, dentre eles, os Potis’?, que sio
reconhecidos por alguns Povos de Terreiros teresinenses como os “verdadeiros donos da terra”
— do territério onde se edifica, hoje, a cidade de Teresina. Os “caboclos de pena”’®, como sdo
chamados os espiritos desses povos em religifes de matrizes africanas, cuidavam de viajantes
e de animais que chegavam exaustos e feridos naquelas paragens (LIMA, S. O., 2014). Eram
povos, como diz Silva, V. G. (2005), que detinham conhecimento acerca das propriedades de
sementes, raizes, folhas e plantas, sabendo o efeito de seus usos para o bem ou para o mal.

Cultuavam a natureza deificada e acreditavam em forgas sobrenaturais.

L A Barra do Poti, por estar localizada em porc¢des de terras proximas a confluéncia de dois rios, na area
de extravasdo de &guas, durante 0s invernos rigorosos, era constantemente assolada por inundagdes.
Assim, em alguns momentos na literatura piauiense/teresinense esta regido, onde se concentram 0s
primeiros nucleos de povoacdo do estado, aparece como um lugar insalubre, sujeito a enchentes e a
febres intermitentes e caudalosas, como podemaos verificar em Chaves (1998).

2 Conhecidos por sua bravura e notoria habilidade na pesca, esse povo, conforme Chaves (1998),
dominou quase totalmente a regido da Barra do Poti, resistindo a ataques dos exploradores que
invadiam seu territorio.

3 De acordo com Silva, V. G. (2005), os caboclos, além de representarem os espiritos de indigenas que
j& morreram e voltaram a terra como encantados, neste caso, chamados de “caboclo de pena”, dentre
outros motivos, porque usam na cabeca um cocar de penas, artefato tipicamente indigena, também sdo
considerados representantes da populagdo multiétnica, proveniente de cruzamentos entre 0 homem
branco e a india. Os caboclos também podem ser antigos homens do sertdo, roceiros, com habitos
rurais. Esses sdo chamados de “boiadeiros”, vestem chapéu de couro e dangam segurando um lago, a
imitar o gesto de lacar o gado. Os “boiadeiros”, em razdo do seu contato com a cultura branca e
ocidental, ja descaracterizaram habitos e costumes originais da aldeia.
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Nas palavras de Silva, V. G. (2005, p. 24), “o pajé e o feiticeiro ou xama tinham acesso
ao mundo dos mortos e dos espiritos da floresta” e a eles competia a realizacdo de rituais de
cura, inclusive com o preparo e a ingestdo de alimentos e bebidas fermentadas, que também
tinham func&o ritual. Cabia a chefes da aldeia e feiticeiros e/ou feiticeiras a responsabilidade
de “expulsar os maus espiritos que se alojavam no corpo das pessoas”, desfazendo, muitas
vezes, feiticos mandados pelos inimigos™ (SILVA, V. G., 2005, p. 24). Assim, 0 uso de
instrumentos magicos e adornos feitos com penas de aves, além da fumaca derivada da queima
do fumo, eram indispensaveis nas ceriménias e ritos, inclusive naqueles considerados de cura
(SILVA, V. G., 2005)".

Durante muito tempo, 0s povos indigenas potienses dominaram quase totalmente a
regido da Barra do Pontal, resistindo a ataques constantes dos colonizadores/exploradores.
Muitas foram as guerras entre os colonizadores, desbravadores de terras do império brasileiro
que seguiam em expedicao armada pelos sertdes do Piaui, e povos indigenas. Nas empreitadas
expansionistas, de descobertas e de povoamento, colonizadores realizavam exterminio de
indigenas, aniquilando-os e expulsando-os de seus territdrios, apropriando-se de suas terras e
povoavam-nas a seu modo. Muitos resistiram e muitos foram rendidos e aldeados, passando a
conviver com o colonizador. Outros, como enfatiza Pereira (2017), encantaram-se naquelas
terras. Dai o lastro de fusdes étnico/cultural do povo piauiense e brasileiro (CHAVES, 1998).

Lima, S. O. (2014) ressalta a presenca de populacGes negras, escravizadas e fugitivas na

regido denominada Barra do Pontal. Consoante a esse autor, no século XVIII, na area do

4 Apesar do colonizador e das missdes jesuitas tentarem converter os povos indigenas a fé catélica,
tendo-os hostilizados em todo o territorio brasileiro, esses povos, ainda que convertidos, nao
abandonaram por completo suas crencas e tradicbes e continuaram a acreditar em seus deuses,
cultuando espiritos da floresta e reverenciando ancestrais, associando suas divindades ao deus e santos
catolicos (SILVA, V. G., 2005).

5 Muitos elementos caracteristicos dos ritos de povos indigenas fazem-se presentes em cultos das
religides de matrizes africanas, como no Catimbd, a Pajelanca e a Cura, tipicas no Norte do Brasil, em
extensdo territoriais que compreendem a Amazonia até Pernambuco. Silva, V. G. (2005), ao descrever
0 pantedo e as denominagdes regionais das religides afro-brasileiras, afirma que o Catimbo, a Pajelanga
e a Cura sdo religiGes essencialmente magico-curativas, baseadas no culto a entidades sobrenaturais
que se manifestam como espiritos de indios, de animais ou de antigo e prestigiados chefes de culto.
Na sessdo de Catimbd, os trabalhos iniciam-se com a defumacdo (das pessoas reunidas em torno do
altar ou de uma mesa), feita com a fumaca ou cachimbo. Feito isso, os praticantes comegcam a fazer
rezas catolicas (pai-nosso, ave-maria) e a dangar, agitando os maracas em chamado/invocacdo a
espiritos de mestres, que vao baixando nos corpos dos presentes, conforme se canta para a linha a que
pertencam. Assim, 0s mestres, quando incorporados, curam doengas, receitam remédios, exorcizam
com o poder do maraca as coisas feitas e 0s maus espiritos do corpo da pessoa. Na pajelanca,
tradicional na Amaz6nia, além dos espiritos de mestres humanos, outras entidades descem a terra e se
manifestam no corpo de presentes, como o espirito de animais reais ou fantasticos. Nesse rito, 0 uso
da bebida chamada jurema (feita com a casca da &rvore de mesmo nome) € frequente (SILVA, V. G.,
2005). Na Umbanda, a influéncia indigena é notavel.
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encontro dos rios Parnaiba e Poti, escondido entre as matas, as margens do rio Poti, havia um
mocambo de escravizados e escravizadas que resistiram por muitos anos a perseguicao de
senhores e fazendeiros da regido. Negros e negras de diferentes nacGes e partes do Piaui, ao
longo do tempo, teriam fugido/migrado para o Pontal, abrigando-se no mocambo e construido
uma comunidade. Entretanto, em julho de 1779, “a resisténcia negra sangrara no Pontal da
Barra do Poti” (LIMA, S. O., 2014, p. 15). O mocambo, embora fortalecido, néo resistiu ao
confronto com os militares, o que resultou na morte de negros e negras que tinham o lugar como
referéncia de protecédo e abrigo. Como diz Lima, S. O. (2014, p. 15), naquele ano, “a espada e
a polvora haviam destruido o quilombo”.

Com o passar do tempo, como afirma Lima, S. O. (2014), a Barra do Poti, por suas
condic¢des naturais e localizacdo, proxima aos rios (e a estrada que ligava a cidade de Oeiras,
ao Sul, a Parnaiba, ao extremo Norte do Piaui), revelou-se um local conveniente para a
povoacao. Passada as guerras entre colonizadores e indigenas, pouco a pouco familias foram se
estabelecendo na regido, fixando fazendas de gados. Chaves (1998) recorda que em fins do
século XVIII ja existiam, na regido do Poti, algumas casas. Ao longo dos anos, a povoacao foi
crescendo e logo um aglomerado de pessoas passou a habitar a regido, em sua maioria,
vaqueiros, pescadores, canoeiros, plantadores de fumo e mandioca, que viviam, como lembra
Lima, S. O. (2014, p. 15), “em fun¢ado das necessidades dos viajantes e do que a natureza podia
oferecer”.

Em dezembro de 1797, comecou-se a edificar, na Barra do Poti, uma capela dedicada a
Nossa Senhora do Amparo, considerada, desde entdo, padroeira dos habitantes do lugar’®. No
ano de 1827, a povoacéo foi elevada a condicdo de freguesia, recebendo o nome de Barra do
Poti, desmembrando-se do seu territério das freguesias de Campo Maior, Valenca e S&o
Gongalo do Amarante. Em 1832, a Barra do Poti é elevada a categoria de Vila. E somente em
1850, na ocasido da visita de José Antdnio Saraiva, entdo presidente da Provincia do Piaui, a
Vila do Poti, que foi acertada a mudanga de moradores e moradoras do local e transferéncia
desta vila para um lugar mais seguro e salubre, longe das enchentes que durante os periodos
chuvosos assolavam a regido. A nova Vila, a ser erguida a uma légua da Barra do Poti, num
“recanto agreste da chapada do Corisco”, assim chamada pela “frequéncia de quedas de faiscas

elétricas em circuito”, passaria a se chamar Vila Nova do Poti, e abrigaria 0s negocios

6 Sob o dominio do catolicismo apostélico romano, a edificacdo de um templo em uma determinada
povoacao, significava também a possibilidade de um nicleo populacional ser elevado ao préximo grau
na hierarquia politico-administrativa. As povoacGes, a principio, eram elevadas a categoria de
freguesias, em seguida, transformavam-se em vilas e depois em cidades (CAVALCANTE; SOUSA,
2005).
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administrativos do estado, até entdo provincia do império brasileiro (CHAVES, 1998, p. 163).
Em 16 de agosto de 1852, naquela regido, foi fundada a cidade de Teresina.

A transferéncia da capital da Provincia do Piaui da cidade de Oeiras para Teresina e a
fundacéo de uma cidade inventada pelo Conselheiro Antonio Saraiva, na Chapada do Corisco,
as margens do rio Parnaiba, inauguram um novo tempo na sociedade piauiense, formada, na
época, em maior niumero, por povos negros, libertos e/ou escravizados. Segundo o
Recenseamento Geral do Império, Teresina, em 1872, possuia uma populacdo negra
correspondente a 71% dos seus habitantes. A esse percentual, somavam-se 5% relativos aos
caboclos’’. Nesse tempo, a presenca de pardos escravos também era marcante no espaco da
cidade (SILVA, M. C., 2008). Teresina, entdo, como relembram Silva, M. C. (2008), Sousa, T.
M. (2012) e Lima, S. O. (2014), em seus anos iniciais, tratava-se de uma capital com uma
populacdo dotada de caracteristicas muito distantes dos padrdes considerados tipicos da cultura
dominante, branca e europeia’®.

Provavelmente, a composi¢do demogréafica/étnica/cultural da sociedade teresinense, em
pleno século XIX, deva-se, em parte, ao processo de formacéo/edificacdo da cidade de Teresina
e de significacdo da cidade e seus espacos/lugares, principalmente para a camada pobre e negra
da populacdo piauiense que, fugindo do sofrimento e do jugo da escraviddo, empreendia fugas
continuas de fazendas no interior do Piaui para este novo nucleo urbano. Certas de alcangarem
sua liberdade e autonomia, e acreditando na possibilidade de construir na nascente cidade uma
vida melhor, prometida pela ideia de progresso e desenvolvimento, propria do ambiente urbano,
uma vultosa populacdo de negros e negras dirigia-se a Teresina, criando espacos de
sociabilidade, notadamente marcados pela cultura e identidade negras (SILVA, M. C., 2008;
SOUSA, T. M., 2012).

Em meados do seculo XIX, um contingente significativo de homens e mulheres negras
era trazido e/ou recrutado de fazendas piauienses para trabalhar nas obras publicas da cidade.
Sousa, T. M. (2012) confere ao povo negro uma posic¢ao de destaque na construcdo/edificacdo
de Teresina, reconhecendo sua participacdo ativa na construcdo de igrejas, casas e predios
publicos no espacgo urbano. Por meio do trabalho, negros e negras foram, assim, os principais
responsaveis pela construcao social, espacial e cultural de Teresina e da sociedade teresinense.

Na cidade, pessoas negras circulavam por todos os lugares, em aparente liberdade.

" BRASIL. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Recenseamento do Brasil em 1872.
Disponivel em: http://biblioteca.ibge.gov.br. Acesso em: 08 out. 2013; TITO FILHO, A. Teresina:
ruas, pracas, avenidas. Teresina: Fundacdo Monsenhor Chaves (1986 apud LIMA, 2014).

8 Sobre a composicéo étnica/racial da populacdo teresinense durante o século XIX, ver Silva, M. C.
(2008).
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Trabalhavam, passeavam e frequentavam varios espagos, como bares e pragas. Empregavam-
se em diferentes trabalhos, e algumas chegavam a se especializar em determinadas atividades,
passando a ser chamadas de trabalhadores de oficio. Podiam ser escravizados e trabalhadores
domeésticos, escravizados e trabalhadores de aluguel e de ganho. Muitas eram as possibilidades
(SILVA, M. C., 2008; SOUSA, T. M., 2012).

Através do trabalho, negros e negras obtinham renda e garantiam o
sustento/sobrevivéncia da familia e a manutencao da familia do seu senhor, que ndo raras vezes,
também dependia diretamente do seu trabalho. Além de se ocuparem com a edificacdo de
Teresina e executarem diversas atividades no espaco urbano, também costumavam cultivar
rogados, em geral, localizados nas proximidades das margens dos rios Parnaiba e Poti (SILVA,
M. C. 2008; SOUSA, T. M., 2012). Para o0 povo negro, os rogados significavam a oportunidade
de desenvolver uma economia propria e de estreitar lacos de solidariedade. Na viséo senhorial,
esses espacos funcionavam como recurso para baratear custos alimenticios com homens e
mulheres negros, e como politica de controle social (SILVA, M. C., 2008). Em meio ao
processo de urbanizacdo e desenvolvimento da cidade, as facilidades ofertadas e as condig6es
socioecondmicas do espacgo urbano, vistas como estimulo ao fenémeno da migracéo, a presenca
negra, como diz Silva, M. C. (2008), intensificou-se na cidade.

Como destaca Silva, M. C. (2008), na area pertencente a Freguesia das Dores,
concentrava-se o maior percentual de pessoas negras escravizadas e libertas em Teresina. Neste
local, a presenga, as culturas e as identidades negras podiam ser sentidas, ouvidas e vistas com
facilidade por aqueles que circulavam/moravam nas ruas do lugar, como aquela que
popularmente levava o referido nome de Rua dos Negros, assim chamada por seus moradores
e moradoras e demais citadinos e citadinas, em virtude do nimero expressivo de negros e negras
que habitavam, trabalhavam, dancavam e faziam performances no local. Esse espaco,
considerado reduto de populacdes negras da cidade, muitas recem-chegadas a Teresina, era
denominado oficialmente como Rua Augusta (SILVA, M. C., 2008; SOUSA, T. M., 2012).

A historiografia local retrata a Rua dos Negros como éarea constituida por varios barracos
de palha, amontoados uns sobre 0s outros, onde residiam povos escravizados e a as camadas de
pobres livres da cidade, ambos vistos pelo poder publico e pelas autoridades policiais
teresinenses como classes perigosas (SILVA, M. C., 2008). Nessa rua, como diz Lima, S. O.
(2014) e Silva, M. C. (2008), a populacéo parda e preta, com suas celebracdes festivo-religiosas,
estabeleceram referéncias de vida que mudaram o cotidiano e a paisagem cultural da cidade.
Na ladeira de acesso ao Campo de Santana, em dias de batuques, canticos e dancas, frequentes

naquelas bandas, podia se ouvir o0 som dos tambores a ecoar na cidade, e avistar pessoas com



90

indumentérias, comumente usadas por aqueles que mantinham costumes e praticas culturais e
religiosas especificas, hoje chamadas afro-brasileiras (SILVA, M. C., 2008).

Como diz Silva, M. C. (2008), em meados do século XIX as festas negras aconteciam
com frequéncia em Teresina, inclusive, nas areas consideradas rurais. Na concepc¢éo de Silva,
M. C. (2008) e Sousa, T. M. (2012), essas festividades, também chamadas de batuques’®,
demarcavam o pertencimento étnico/cultural/religioso de um povo e constituiam-se em espagos
coletivos de lazer e diversdo, de resisténcia negra e de intercdmbios culturais®. As atividades
festivo-religiosas de tradicdo africana na cidade compunham as identidades
social/cultural/religiosa da sociedade teresinense da época. Como menciona Lima, S. O. (2014,
p. 16), nessas festas e ritos, negros e negras ¢ demais brincantes “faziam uso de patuas e de
ervas, benzimentos e curas, jogos de buzios e contas para a prote¢ao, oracdes e feiticarias”.

No espaco urbano de Teresina, no século XIX, ajuntamentos de pessoas negras
ocorriam, principalmente, nas areas mais afastadas do centro da cidade. Ao som de tambores e
batuques, nos calojis®!, negros e negras festejavam, dancavam e praticavam rituais religiosos,
marcadamente influenciados pelas culturas amerindia e africana. Costumavam participar destes
ajuntamentos, além de homens e mulheres negros, outros segmentos sociais igualmente
excluidos, como caboclos e brancos pobres, até mesmo alguns membros das elites teresinenses,
0 que gerava bastante incOmodo nas autoridades (LIMA, S. O. 2014; SILVA, M. C., 2008).

Para autoridades policiais e eclesiasticas da cidade, como informa Silva, M. C. (2008,
p.100), os batuques eram “um ato de feitigaria, ligado ao fanatismo e a supersti¢do popular de
um povo pobre e analfabeto”, que os aceitava e praticava com facilidade. Além de apresentar
um carater diabolico e antirreligioso, na perspectiva de membros da elite teresinense, 0s
batuques, devido ao barulho que emitiam, a quantidade de bebidas que se acreditava regar as
festas e 0 comportamento daqueles e daguelas que os frequentavam, consistiam em ofensas a
moral e ao sossego dos cidadaos civilizados de Teresina e representavam um perigo a ordem
instituida na cidade. Dai a necessidade de serem constantemente vigiados pela policia e
reprimidos por cddigos de posturas e decretos municipais (SILVA, M. C., 2008).

9 O Batuque designou uma danga, em que negros e negras, reunidos em circulo, rezavam, cantavam e
dancavam, em ritmos marcados por palmas e instrumentos de percussdo (SOUSA, T. M., 2012).

80 Sousa, T. M. (2012), ao analisar as festas negras na cidade, pde em relevo a dimenséo lidica da festa,
entendendo-a, principalmente, como um momento dedicado ao lazer, um espaco de fuga frente aos
arduos trabalhos e a vida dificil que levavam as populacdes negras em solo teresinense. Esta
interpretacdo sobre as festas negras também é citada por Silva, M. C. (2008). A ela, 0 autor acresce a
dimensdo religiosa.

81 Os calojis eram locais de ajuntamentos de negros e negras e representavam manifestacdes da
sobrevivéncia da cultura escrava urbana.
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Como referido, Chaves (1998) faz mencéo aos batuques de negros, registrando ainda,
entre as celebracdes/comemoracdes populares, a festa do boi®2. No que tange as festividades do
Bumba Meu Boi, Silva, M. C. (2008) refere-se a elas como uma festa/brincadeira bastante
comum na cidade, em especial, nos dias da Folia de Reis. Conforme o autor, a brincadeira do
Bumba Meu Boi, por sua natureza e pelo nimero de pessoas que envolvia, seja dancando ou
acompanhando a festa, chamava a atengdo das autoridades publicas, que sentiam, cada vez
mais, necessidade de vigiar e controlar a brincadeira®.

Nesse ambito, para muitas pessoas negras, escravizadas e libertas, brincantes do boi
apresentarem seu grupo e seu boi nas festas populares, era preciso autorizagao/licenca policial.
A esse respeito, Silva, M. C. (2008) ilustra uma situacédo que faz refletir sobre a hibridizagao
cultural do Bumba Meu Boi e suas relacdes com as religides de matrizes africanas. Trata-se da
histdria do escravizado Rufino, que com o proposito de alegrar as pessoas e conseguir recursos
nas festas de S&o Jodo, pediu autorizacdo para utilizar o Boi nas festividades que aconteciam
na cidade. Entretanto, o escravizado acrescentou a cultura do Bumba Meu Boi o ritmo do
tambor e dancas frenéticas nas brincadeiras, somando-se a elas cantigas que traziam em seus
versos referéncia a nomes e pessoas desconhecidas. Como conclui Silva, M. C. (2008), a partir
da anélise de registros policiais, por essa razao, foi cacada a permissdo do negro de apresentar-
se com seu Boi em Teresina (SILVA, M. C. 2008).

Durante o século XI1X, ja se tinham, na cidade, indicios da realizacao de atividades tidas
como magicas/religiosas por pessoas negras em Teresina, dentre elas, o curandeirismo e
manifestacdes de feiticaria. Essas, por sua vez, eram reiteradamente combatidas e controladas

pelo poder publico municipal. No tocante ao cumprimento de atividades magico-religiosas,

82 A festa do Bumba meu Boi acontece em datas relativas a comemoragdo de santos do cristianismo
catélico, nos dias de Sdo Pedro, Santo Anténio e Sdo José, durante os meses de junho e julho.
Entretanto, na cultura do Bumba Meu boi, em Teresina, ha um calendério festivo anual, que se inicia
com o nascimento do boi e finda-se com sua morte, que ocorre, geralmente, entre 0s meses de agosto
a outubro. H& um conjunto de tradi¢@es, rituais, encantarias e simbologias presentes no universo
boiadeiro. Com dimensdo mitico-religiosa, 0 Bumba meu Boi é uma festa/brincadeira que funde
elementos do catolicismo popular, das religiosidades de matrizes africanas e sentimentos de prote¢do
por seres sobrenaturais. Os simbolos e signos que formam o Bumba meu Boi em Teresina guardam
estreita relacdo com as religides de origem africanas, principalmente a Umbanda, sendo comum a
apresentacdo cultural de grupos de Bumba meu Boi em espacos de cultos afro-religiosos na cidade.
Nestes lugares, em dias de festa, a visita do Boi ao terreiro comeca a ser divulgada com antecedéncia
para comunidade na qual o espago de culto se encontra, para amigos e amigas da casa e para outros
possiveis visitantes. No terreiro, 0 boi, que danca ao som de tambores e de instrumentos musicais
préprios da sua cultura, passa a ser, entdo, umas das atracdes mais esperadas e festejadas, recebendo a
atencdo, o carinho e o respeito de todos que se encontram no templo religioso (PEREIRA, 2011).

8 Esta ideia de controle permanece na atualidade, inclusive por parte de gestores publicos que pretendem
“domesticar” o boi (PEREIRA, 2011).
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havia batidas policiais a residéncias de negros e negras, escravizados ou libertos, praticantes de
manifestacdes religiosas “negras” e inquéritos policiais que tratavam do crime de charlatanice.
Havia, ainda, casos de homens e mulheres negros, com atribuicdes de lideres religiosos, que
supostamente praticavam curandeirismo, reunindo em sua casa grupos escravizados, libertos e
“pessoas de grandes circunstancias®” (SILVA, M. C., 2008, p. 100).

Até o final do século XIX ndo se reconheciam as praticas religiosas e culturais de povos
negros escravizados ou libertos como expressdes caracteristicas do que seriam denominadas
religiosidades afro-brasileiras. Até entdo, as culturas negras na cidade eram identificadas como
ajuntamentos de pessoas negras e batuques. De acordo com Lima, S. O. (2014), as primeiras
manifestacdes de religibes de matrizes africanas na cidade de Teresina ocorrem no comego do
século XX, sob a forma da Umbanda. Candomblés, na cidade, datam de periodos mais recentes.
O barracdo 11é OpassoroFadakar, erguido em 1985 no bairro Aeroporto, na zona norte da
cidade, por Pai Oscar de Oxala, formado na Casa Branca, Obatoni e Casa Jeje, tradicionais na
Bahia, é reconhecido por muitos estudiosos e estudiosas do campo afro-religioso teresinense,
como a primeira casa de Candomblé da cidade® (CAVALCANTE, 2013; 2011).

No entanto, registros historicos das religiosidades de matrizes africanas na cidade de
Teresina também fazem referéncia a outro nome, como introdutor do Candomblé em Teresina:
Jodo Bosco Matos Rocha, conhecido como Jodo de lemanja. Albuquerque (1987) refere-se a
vinda e & instalacdo desse babalorixa em Teresina, com o qual o culto do Candomblé, apds
inlmeras tentativas de introducdo na cidade, teria se tornado promissor em Teresina. Segundo
Albuquerque (1987), o pai de santo, oriundo do Estado de Séo Paulo, lugar onde teria recebido
todos os ensinamentos do Candomblé e se formado babalorixa, gozava de prestigio na
sociedade, mostrando-se um adepto corajoso e inteligente. No dizer do autor, a tenda erguida
por Jodo de Iemanja era grandiosa, “quer pela aparéncia fisica, quer pela forca propulsora dos
orixas gque a apoiam e fornecem-lhe sustentacdo” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 163).

Consoante Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016), na segunda metade do século XX, religides
de matrizes afro-brasileiras passaram por um processo de legitimagéo e aceitacdo na sociedade
teresinense, consolidando-se, na década de 1960, quando se tem a institucionalizacdo da
Umbanda em Teresina (LIMA, S. V.; LIMA, S. O., 2016). A década de 1970, por sua vez,

inaugurou um novo tempo para essas religides. A partir deste periodo, através dos esfor¢cos dos

8 Termo utilizado por Silva, M. C. (2008) para referir-se as pessoas que, na sociedade teresinense do
século XIX, detinham poder econémico e politico, compondo a elite da cidade.

8 No ano de 2012, o lider espiritual desta casa veio a falecer, o que culminou no fechamento temporéario
do barracdo. No inicio de 2016, a casa retomou suas atividades e voltou a funcionar, agora sob a
lideranca espiritual e religiosa da méae de santo Edarlane de Xang®é.
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Povos de Terreiro da cidade, ganharam um pouco mais de visibilidade na sociedade e por parte
do poder publico, como mencionam Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016), embora ainda sujeitas a
perseguicOes policiais e ao juizo social/cultural/religioso de moradores e moradoras da cidade,
marcado por preconceitos.

Conjectura-se que nos primeiros decénios do século XX Teresina experimentou um
momento de expansdo do numero de terreiros identificados sob a denominagdo Umbanda
(SOUSA, R. A,, 2012). No periodo que compreende o0s anos de 1932 e 1945, foram instaladas
em Teresina, onze tendas de Umbanda, das quais, sete coexistiram entre 1939 e 1945 (SOUZA,
R. A., 2012). Essas tendas, como explica Souza, R. A. (2012), estavam distribuidas por varias
partes da cidade, sendo que seis encontravam-se estabelecidas no centro ou em suas mediacoes.
Ali residia, principalmente, a elite teresinense, como registra Nascimento (1999), em estudos
sobre modernizacdo urbana e violéncia policial em Teresina. Todavia, das casas que se
situavam nas areas centrais, apenas trés funcionavam ao mesmo tempo, entre 1938 e 1941
(SOUZA, R. A, 2012).

Albuquerque (1987) diz que ao longo da década de 50 muitas tendas umbandistas foram
instaladas na cidade. Para esse autor, o preceito constitucional estabelecido pela Constituicao
Federal de 1946, que defendia a liberdade de culto religioso, foi imprescindivel para o
estabelecimento de novas casas de cultos afro-religiosos em Teresina. Mas convem lembrar que
neste periodo, mesmo com a defesa da liberdade de culto religioso, praticas culturais e religiosas
de matrizes africanas ainda se realizavam sob vigilancia constante de aparatos de controle,
sendo constantemente objeto de acdo policial. Nesse sentido, os cultos podiam ser realizados
sob 0 pagamento de fiangas e emolumentos, e sua duracdo ndo poderia exceder ao horério das
vinte e duas horas (ALBUQUERQUE, 1987).

Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016) identificam como uma das primeiras tentativas de
legitimac&o e institucionalizagdo da religiosidade umbandista no Piaui, a filiagdo, em 1954, de
um terreiro a Unido Espirita de Umbanda no Brasil. A filiagdo a esse érgdo de carater nacional,
dizem, poderia representar tambem uma medida de protecdo deste terreiro as investidas
policiais frequentes naquele periodo. No intuito de reunir, representar, proteger, organizar e
fiscalizar os estabelecimentos religiosos que praticavam cultos umbandistas no Piaui, lideres
religiosos de Teresina, em 1964, fundaram a Federagéo Espirita Umbandista do Estado do Piaui
(FEUEPI). Além de registrar tendas e terreiros de Umbanda da cidade e normatizar a pratica do
culto religioso, a federacdo objetivava também difundir a religido umbandista em Teresina
(LIMA, S. V; LIMA, S. O,, 2016; LIMA, S. V., 2016). Lima, S. V. (2016) informa que o termo

Umbanda, em referéncia as religides de matrizes africanas em Teresina, s6 comeca a ser
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utilizado em jornais e arquivos publicos que davam noticia sobre essa expressao religiosa em
Teresina, a partir da década de 19608,

Com vistas a tornar a Umbanda uma religido popular, os membros dirigentes da
FEUEPI, que na década de 1970 recebera nova nomenclatura, passando a se chamar Federacao
Espirita Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Piaui (FEUCABEPI),
investiram em publicagbes de matérias jornalisticas/informativas em jornais e revistas de
grande circulacdo na cidade (ALBUQUERQUE, 1987; LIMA, S. V., LIMA, S. O., 2016). Os
informes umbandistas em veiculos de comunicacdo de massa, como assinala Lima, S. V. e
Lima, S. O. (2016), abordavam assuntos de conteudo religioso, noticiavam acontecimentos
importantes dos universos umbandistas e afro-religiosos e informavam sobre acgdes e festas dos
Povos de Terreiros na cidade.

Deste modo, com a criacdo da federacdo, as comunidades umbandistas e afro-religiosas
de Teresina passaram a dispor, tanto de representatividade juridica, ofertada pela equipe técnica
da federacdo, como de certo respaldo social, como enfatiza Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016).
Cabe ratificar que a FEUEPI/FEUCABEPI filiou-se, logo ap6s sua cria¢do, como estratégia
para legitimar e validar sua atuacdo em territorio piauiense, a Confederacdo Nacional Espirita
Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros, institui¢cdo de abrangéncia nacional que contava com
certo prestigio religioso (LIMA, S. V., LIMA, S. O., 2016).

Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016) comentam que na década de 1970, na cidade de
Teresina, a Umbanda estava sendo apresentada a sociedade por meio de realizacao/celebragéo
de festas publicas em homenagem a orixas, em determinados espacgos/lugares da cidade, (re)
significados pelos Povos de Terreiros teresinenses, seguindo a ritualistica e a simbologia da
religido. Essas festividades eram organizadas pela Federacdo Umbandista do Piaui, que
solicitava autorizacdo prévia aos 0rgdos responsaveis para realizar, em data, horario e local
antecipadamente definidos, a realizacéo das festas. O fato de as festividades serem idealizadas
e organizadas pelo 6rgdo representativo das comunidades de terreiro teresinense, dava-lhes um
carater de acontecimento oficial. Por outro lado, a necessidade de adeptos e adeptas pedirem

autorizacdo para cumprimento de determinados ritos e festas umbandistas no espaco publico da

8 Até entdo, na cidade, ndo havia qualquer mencéo a praticas culturais e religiosas caracterizadas como
de matrizes africanas. E esclarece que a associacdo de expressdes especificas de religiosidade a
religibes afro-brasileiras surgem, de fato, no cendrio religioso teresinense, na década 1960, quando se
passa a falar em religiGes de matrizes africanas. Neste contexto, praticantes das expressdes de
religiosidade que compdem o pantedo das religiGes de matrizes africanas eram chamados de
macumbeiros. Na maioria das vezes, 0 uso desta palavra para referir-se a adeptos/as das religides afro-
brasileiras dava-se de forma preconceituosa e pejorativa.
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cidade reflete o grau de controle do poder publico piauiense/teresinense sobre os Povos de
Terreiro.

Com as festividades, lugares de cultos afro-religiosos emergiam, nos anos 70, na
paisagem urbana, cultural e religiosa teresinenses, atraindo fieis em dias santos e de festas. A
capela erguida em invocagédo a leman;ja®’, hoje em ruinas, em decorréncia da acéo do tempo e,
claro, do deslocamento de fiéis para outros pontos de culto da cidade, as margens do Parnaiba,
nas intermediacGes de um importante ponto comercial da cidade, conhecido como Troca-
Troca®, na Avenida Maranhdo, constitui exemplo de lugares sacralizados por Povos de
Terreiros em Teresina. Na década em questdo, essa capela era um dos principais simbolos da
forca e da presenca das religiosidades de matrizes africanas na cidade. Nesse lugar, as margens
do rio Parnaiba, muitas festas pablicas umbandistas foram realizadas, dentre elas, as dedicadas
a SAo Sebastido® e a mais esperada e festejada de todas, a Festa em homenagem a lemanj4, que
acontecia anualmente na passagem de um ano para outro.

Ao analisar matérias jornalisticas da década de 1970, Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016)

chegam a concluséo de que as festas umbandistas eram amplamente noticiadas pela imprensa

87 Na mitologia dos deuses africanos, lemanja é reconhecida como a deusa das aguas, mée de todos 0s
orixas. Simbolizada por conchas e pedras do mar, € a orixa mais reverenciada e cultuada no Brasil. A
ela sdo consagrados o ultimo dia do ano e o dia dois de fevereiro, quando fiéis e simpatizantes dirigem-
se ao mar para prestar-lhe homenagens. Na festa de lemanja, devotos e devotas costumam realizar
rituais com velas e oferendas, como flores, perfumes, espelhos e outros presentes. No Brasil, a orixa é
cultuada principalmente no mar, mas em cidades ndo litoraneas, como Teresina, o culto a orixa pode
se dar em rios. Sincretizada como Nossa Senhora da Conceicdo, devido a sua relagdo com a
maternidade, no Brasil, suas contas sdo transparentes e suas vestes, geralmente sdo em cores azul-
claro. A orixa leva em uma de suas maos o abebé com a figura de uma sereia e, quando danca, procura
imitar o balanco das aguas (SILVA, V. G., 2005). lemanja também esta associada a outros encantados
das aguas de origem de crencas de povos indigenas, recebendo diversos nomes, como Rainha do Mar,
Janaina, Mae D’agua, Sereia, lara. Ha aqueles/as que a chamam também de Inaé, dona Maria ou
Princesa de Aidca. Jorge Amado (2008), em seu romance “Mar Morto”, ao contar as historias da beira
de um cais da Bahia, aborda a importancia de lemanja na vida de maritimos e de suas mulheres no
Reconcavo Baiano, mostrando sentidos e significados atribuidos a orixd por canoeiras, saveiros,
pescadores e demais membros da beira do cais, homens e mulheres que a entendem como dona do cais
e da vida de todos agueles que nele habitam.

8 O Troca-Troca é um dos pontos comerciais mais tradicionais de Teresina. L& se comercializa de tudo.
Eletrodomésticos, bicicletas, calgados etc sdo vendidos e/ou trocados por outros produtos. Segundo
narrativas populares, esta espécie de feira, fundada em 1985, iniciou-se em baixo de uma figueira e,
mesmo apds a construcdo de uma estrutura em concreto para abrigar comerciantes, a arvore foi
preservada, por constituir uma memoria do lugar.

8 Na narrativa catdlica, Sdo Sebastido foi um soldado cristdo que se teria alistado no exército romano
com o objetivo acalmar o coracdo de cristdos enfraguecidos com torturas. Embora querido entre os
imperadores romanos foi acusado de traicdo e condenado a morrer por flechas, em decorréncia de sua
conduta branda com os prisioneiros cristdos. No entanto, mesmo tendo o corpo perfurado por flechas,
0 santo ndo veio a falecer de imediato, tendo sido levado novamente a presenca do imperador, que
ordenou que ele fosse espancado até a morte e que seu corpo fosse jogado no esgoto publico de Roma.
Na Umbanda, esse santo, lembrado no dia 19 de janeiro, é sincretizado com Ox6ssi, 0 orixa da mata.
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local. Jornais da cidade anunciavam de maneira convidativa a ocorréncia das festas, destacando
expectativas das comunidades umbandistas acerca do evento e noticiavam os detalhes das
festividades ap0s sua realizacdo. A partir do exame dessas reportagens jornalisticas Lima, S. V.
e Lima, S. O. (2016) apontam para aspectos caracteristicos do universo festivo afro-brasileiro
na cidade, trazendo elementos importantes para compreensao da formacdo do campo afro-
religioso em Teresina.

Em analise de reportagens sobre as Festividades de lemanja que ocorreram na virada do
ano de 1972 para 1973, portanto, no réveillon de 1973, a beira-rio, Lima, S. V. e Lima, S. O.
(2016) destacam o grande numero de umbandistas que compareceram as festividades,
enfatizando a presenca de pessoas da “alta sociedade”® frequentando os eventos organizados
pela Federacdo Umbandista do Piaui. Segundo Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016), pessoas das
elites teresinenses que se faziam presentes nas festividades participavam do evento, aceitando
e praticando algumas simbologias préprias da Umbanda, mesmo (como se podia notar pelas
reportagens jornalisticas) sem terem o conhecimento real de seus significados. A respeito das
festas a lemanja, mencionam o intercambio religioso entre os Estado do Maranh&o e do Piaui®.
Nas palavras de Sabrina Lima, em entrevista a Sena (2016, p. 43-44), “as festas de Iemanja
reuniam muitas pessoas, cerca de 300 terreiros”, com “procissdo fluvial, barcos com pais de
santos atravessando” da cidade de Timon para Teresina, com “terreiros de Bacabal vindo para
nossa festa”. “Era incrivel”, conclui.

A despeito dos usos religiosos do espaco da cidade por fiéis das religibes afro-
brasileiras, ainda em meados do século XIX, Sabrina Lima situa a edificacdo da estatua de
lemanja na referida capela localizada na regido central da cidade como o primeiro lugar de
memoria dos Povos de Terreiro no espaco urbano de Teresina. Para Cruz (2014) e Sousa, R. A.
(2012), a instalacdo de uma imagem publica de lemanja (na cidade), considerada um dos
simbolos mais representativos das religides de matrizes africanas no Brasil, representa uma

ocupacao concreta do espago urbano e publico de Teresina pelas religiosidades afro-brasileiras.

% E o termo utilizado por Lima, S. V. e Lima, S. O. (2016) para referir pessoas que faziam parte das
elites teresinenses durante a década de 1970.

91A grandiosidade das festas pablicas, idealizadas e executadas pela federagdo umbandista expressava-
se no numero de pessoas que Se reuniam para comemorar/agradecer aos Orixas e seus santos protetores
e saudar/rever amigos e amigas, no colorido e na beleza da decoracéo, na fartura de comidas, bebidas,
na quantidade de presentes deixados para 0s orixas e no sentido/significado de determinados ritos que
faziam parte da festa. Em Teresina, as festas cresciam ano ap6s ano. Com o sucesso das festas publicas,
as comemoraces tradicionais das expressoes de religiosidades de matrizes africanas, em particular da
Umbanda, foram inseridas no calendario festivo da cidade, passando a serem ansiosamente aguardadas
por fiéis, simpatizantes e outros. Mais do que um momento de alegria e de comemoragdo, as
festividades representavam uma conquista dos Povos de Terreiros da cidade.
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A imagem de lemanja confere a esta expressdo religiosa, seus simbolos e signos, mais
visibilidade na sociedade teresinense e na paisagem cultural e religiosa da cidade®.

Neste sentido, cumpre destacar que o rio Parnaiba, para umbandistas e demais adeptos
e adeptas das religides de matrizes africanas, representa um local sagrado, dedicado ao
cumprimento dos ritos a lemanja, uma das divindades mais populares da Umbanda e do
Candomblé em Teresina. A consagracdo do rio como um lugar sagrado para as religiosidades
afro-brasileiras ocorreu em 1986, quando a Prefeitura Municipal de Teresina (PMT), em
atendimento a solicitacdo das comunidades de terreiro, instalou, as margens do rio Parnaiba,
imagem publica da Rainha do Mar, para que os populares pudessem levar oferendas e fazer
pedidos no local, que passou a ser um espago de memoria e de peregrinacdo para a comunidade
de terreiros em Teresina (SOUSA, R. A., 2012)%,

Como referido, o estabelecimento das primeiras casas de culto religioso afro-brasileiro
no centro da cidade relaciona-se ao fato de alguns membros da pequena burguesia da capital
frequentarem esses espacos religiosos. Outro fator relevante para a fundagdo e permanéncia,
durante um determinado tempo, de tendas umbandistas na regido central da cidade, é a
proximidade com os rios e a sua importancia na realizacdo de celebracdes/obrigacdes/rituais,
dentre eles o culto a lemanja (SOUZA, R. A., 2012)%,

Para Albuquerque (1987), em meados da década de 1980, os templos umbandistas, no
Estado do Piaui, imprimiam na paisagem cultural e religiosa da cidade sua simplicidade.
Conforme o autor, a maioria das casas de cultos afro-religiosos era humilde, tinham piso de
cimento e geralmente detinham &area em torno de quarenta metros quadrados. Nos altares,

encontravam-se dispostas imagens de santos da igreja catdlica e de entidades e orixas tipicos

92 Hoje, a estatua de lemanja esta localizada na Avenida Marechal Castelo Branco, em um monumento
as margens do rio Poti. A imagem vem sofrendo constantes ataques de vandalos que, a depredam e a
decapitam. Essa agdo se configura, pelo Cédigo Penal Brasileiro, em crime de intolerancia religiosa.

% Albuquerque (1987) conta que em 1986, em decorréncia da popularidade das festas de lemanja, Povos
de Terreiro de Teresina pediram ao prefeito da cidade para levantar um monumento em homenagem a
lemanja. A estatua foi esculpida em Salvador, Bahia, por um piauiense la radicado. A imagem foi
inaugurada em agosto de 1987. Desde entdo, as comunidades de terreiros teresinenses passaram a
desfrutar de um novo lugar para comemorar o dia de lemanja.

94 Como Teresina localiza-se no interior do Estado do Piaui, em uma area afastada das faixas litoraneas,
os presentes a lemanja, ofertados principalmente durante as festas de fim ano, eram depositados no
Rio Parnaiba, aos cuidados de Oxum, deusa iorubana das &guas doces, dos lagos, das fontes e das
cachoeiras. A orixa, que tinha como morada na cidade o rio Parnaiba, encarregava-se de levar até o
mar as oferendas de lemanja. Por essa via, o rio Parnaiba, em termos de lugares (re) significados por
religiosos e religiosas de matrizes africanas em Teresina, constituia-se em um condutor de oferendas.
Na cidade, outros espacos também foram (re)significados pelos Povos de Terreiro, a exemplo das
matas, que passaram a ser a morada de Ox0ssi, orixa cagador, que vive na mata e dela retira o seu
sustento e da sua familia (LIMA, S. V. e LIMA, S. O., 2016; SILVA, V. G., 2005).



98

das religiosidades de matrizes africanas. O autor, ao caracterizar os templos umbandistas na
referida década, refere a presenca, em todas as casas por ele visitadas, da “tronqueira”, lugar
onde se reverenciam os Exus®. E vélido destacar que muitos templos umbandistas na cidade
ainda hoje preservam essas caracteristicas.

Ao falar sobre fi¢is umbandistas e suas vestimentas, o autor afirma que “os médiuns,
dada a circunstancia do poder aquisitivo de nossa gente [apresentavam-se] com trajes
umbandistas mais variados possiveis” (ALBUQUERQUE, 1987, p. 162), entretanto, esclarece
que na cidade também existiam templos em que a cor branca usada nas indumentarias e outros
acessorios das religiosidades afro-brasileiras, demarcando sua identidade, prevalecia como um
traco caracteristico e obrigatorio da religiosidade umbandista. No que se refere aos trabalhos
espirituais, o autor informa que esses se diferenciavam de templo para templo. Em dias atuais,
essas caracteristicas também podem ser facilmente observadas no interior dos terreiros de
Umbanda na cidade.

Hoje, ao visitar as casas umbandistas em dias festivos, por exemplo, nota-se a variedade
de cores, tecidos, cortes e recortes das vestimentas e 0 uso, por parte de sacerdotes e
sacerdotisas, e demais adeptos e adeptas, de outros paramentos/adornos/enfeites marcadores
das identidades religiosas de origens africanas, como guias e turbantes. A cor branca continua
sendo referéncia em termos de cores, talvez pelo seu significado® entre os Povos de Terreiros,
sendo usada costumeiramente por religiosos e religiosas nas diversas celebracgdes e rituais que
marcam o universo afro-religioso. Nos encontros festivos e demais celebracGes, lideres
espirituais dos terreiros diferenciam-se, dentre outras coisas, por suas indumentarias, em geral,
mais ricas e trabalhadas do que aquelas utilizadas por filhos e filhas de santo. A roupa, assim,
também funciona como elemento de distingdo e hierarquizacdo no interior dos terreiros. No que
se refere aos trabalhos espirituais, esses continuam a se diferenciar de templo para templo,

dependendo dos objetivos, da situacio e dos interesses daqueles que os acionam/solicitam®’.

% Exu é orixa mensageiro entre humanos e deuses e abridor de caminhos. E ele quem faz a seguranca
da casa. Este orixa, representado por um homem com um tridente na méo, ou empunhando sete
espadas, esta associado ao poder da fertilizagdo e da forga transformadora das coisas. “Entre os objetos
gue o representam esta o0 0go, instrumento de madeira esculpido em forma de pénis e adornado com
cabegas e blizios que representam os testiculos € o sémen”. Suas cores predominantes sdo 0 vermelho
e 0 preto, mas também pode vestir azul. O dia de Exu é a segunda-feira e “sua comida preferida ¢ o
galo, farofa de dend€, pimenta e cachaca” (SILVA, V. G., 2005, p. 71).

% Para os Povos de Terreiro, a cor branca remete a assepsia, a calma, a paz espiritual, a serenidade e a
igualdade. E a cor de Oxald, o pai de todos os outros orixas. O branco, na ritualistica das religides afro-
brasileiras, consiste em simbolo de unidade e fraternidade.

97 Sobre roupas de santo e identidades religiosas de matrizes afro-brasileiras em Teresina, consultar
Tavares (2017).
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A trajetoria aqui brevemente delineada visa melhorar o entendimento de como se
apresentam as religiosidades de matrizes africanas em Teresina, no tempo e no espaco, € como
essas dialogam com a cidade. Faz-se, entdo, necessario entender como essas expressoes
religiosas se manifestam em espago/tempos especificos e como seus praticantes vivenciam a fé
e a religiosidade. Nesta perspectiva, Souza, R. A. (2012), ao analisar o surgimento da
religiosidade umbandista em Teresina e a compreensdo que dela fazem seus seguidores e
sequidoras, enfatiza que ao longo da trajetdria dessas expressdes religiosas na cidade, os
umbandistas teresinenses procuraram realcar a dimensdo do carater cristdo da religido, em
detrimento das matrizes indo-afro-brasileiras que, como referido, caracterizam essas
religiosidades, conferindo-lhe elementos para suas identidades religiosas. O autor sup8e que a
identidade religiosa dos Povos de Terreiro de Teresina, em especifico, na tradicdo umbandista,
constrdi-se no inicio do século XX, a partir da tensdo entre a religiosidade cristd e aquela de
matrizes afro-brasileiras.

Com base em relatos orais recolhidos dentre Povos de Terreiro de Teresina, Sousa, R.
A. (2012) destaca a percepcao de pais e maes de santo locais acerca da formacao identitaria das
religiosidades de matrizes africanas na cidade. Nesse @mbito, o vinculo da Umbanda com
crengas, praticas, ritos, cerimoénias e divindades de origem/influéncias africanas aparecem
preferencialmente nos discursos de pais e médes de santo envolvidos e envolvidas com o
movimento negro®®. Para aqueles que ndo participam deste movimento, invariavelmente,
entende o autor, as referéncias africanas nas religiosidades servem como um argumento
depreciativo, construido ideoldgica e socialmente, por quem persegue as religides afro-
brasileiras (SOUZA, R. A., 2012). Ao que parece, esses argumentos valorativos séo utilizados
para justificar e legitimar os casos de intolerancia religiosa.

A trajetoria destas expressdes religiosas na cidade aponta para usos/ ocupacdes/disputas
e significados atribuidos por Povos de Terreiros a determinados espacos/lugares, muito
sacralizados pelos fiéis das religiGes de matrizes africanas. Dai a necessidade de atentar para a
relacdo entre esta trajetéria e o espaco urbano de Teresina, desde as primeiras acOes de
urbanizacdo/modernizacéo da cidade. Segundo Nascimento (1999; 2007), em meados do século

XIX, até a elaboracao/execucédo de planos diretores e de projetos para intervir no tecido urbano,

% Movimento social formado por pessoas negras e afrodescendentes, que tem como uma de suas pautas
a luta pelo reconhecimento de direitos, via politicas pUblicas e outras a¢fes da populacdo negra em
Teresina. Na cidade, este movimento também é formado por membros de comunidades de terreiros,
de modo que demandas das populacBes negras chegam a se confundir com demandas dos Povos de
Terreiros cuja grande maioria é negra e/ou afrodescendente. Ribeiro (2017) faz mencéo as relagdes
estabelecidas entre movimentos negros e movimento de Povos de Terreiros em Teresina.
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com base em planejamentos estratégicos alicergados na ideia de city-marketing e de cidade
espetaculo®, esses gestados em fins do século XX e inicio do século XXI na cidade, como
referido por Facanha (2007). E imprescindivel — na perspectiva do “reconhecimento”
(OLIVEIRA, 2000) — para compreendermos como a dindmica urbana de Teresina tem
provocado a (des)construcdo de territorios sociais dos Povos de Terreiro na cidade e processos
de (re)territorializacdo e/ou (des)territorializacdo das religides de matrizes africanas em
Teresina.

Nesta seara, destacam-se a ideologia de desenvolvimento e a implantagdo de planos
urbanisticos em Teresina, assim como a concep¢do de planejamento urbano adotada ao longo
dos anos pelos gestores da cidade, como essenciais para se compreender o lugar que as
territorialidades das religides de matrizes africanas ocupam no espaco urbano teresinense. Com
isto, pode-se conhecer como as praticas religiosas e culturais de origem afro-brasileiras tém se
apresentado na configuracdo espacial e na paisagem cultural da cidade e nas politicas publicas
de intervencdo urbanisticas. A propoésito, o processo de urbanizagdo e modernizacdo de
Teresina e 0s modelos de gestdo da cidade vém sendo amplamente estudados por pesquisadores
e pesquisadoras como Lima, A. J. (2007; 2010a; 2010b), Facanha (1998; 2007) e Nascimento
(1999; 2007), Morais e Monte (2016), Monte (2016), dentre outros'®, fornecendo evidéncias
empiricas e reflexdes tedricas que podem ser acionadas para pensar sobre a relacao entre poder
publico, politicas de urbanizacédo e culturas religiosas de matrizes africanas, sobretudo no que
Nogueira (2012) chama de hierarquizacao religiosa do espaco urbano.

No processo de urbanizacdo de Teresina, observa-se, em largos tracos, uma trajetéria
que vai da sua fundacdo como capital do Estado do Piaui, como cidade planejada para ser
moderna, passando por processos de modernizagdo urbana da rea central, como tratado por
Nascimento (1999), por projetos habitacionais na constituicdo de bairros na cidade, nos anos
1960, a projetos mais recentes, das ultimas décadas do século XX para o século XXI, quando a
cidade tende a uma arquitetura verticalizada e vive uma expansdo do setor imobiliario, com
condominios de luxo. Essas mudangas imprimem novos tracados na cidade, assim como a

redefinicao de tragados anteriores. No processo, areas tidas, até pouco tempo, como de “bairros

9 Para saber mais sobre Planejamento Estratégico, City Marketing e Cidade Espetaculo, ver Sanchez
(1999).

100 Os trabalhos de Monte e Morais (2016) e de Monte (2016) trazem contribuicdes significantes por
focalizarem bairros da zona Norte de Teresina na perspectiva dos direitos culturais de seus habitantes
no contexto de intervencdes urbanisticas de largo espectro como o PLN.
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populares”, entram na mira das alteragdes urbanisticas da cidade e da valorizagao dos espacos,
dentre os quais, a zona Norte.

A partir do exposto, considerando o processo de urbanizagdo/modernizacdo da cidade
de Teresina, pde-se a questdo da relacdo entre projetos de urbanizacéo de Teresina e territdrios
sociais dos Povos de Terreiros da cidade, buscando entender processos atuais de (des)
territorializacdo e (re) territorializacdo das religides de matrizes africanas na cidade. Para tanto,
no capitulo seguinte focalizo o tema dos territérios sociais, dialogando teoricamente com
autores como Little (2002), Trindade Janior (1998), Silva (2000), trazendo a baila o processo
de hierarquizagéo, inclusive religiosa, do espaco, tendo como referéncia o estudo de Nogueira
(2012).
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CAPITULO II

TERRITORIOS SOCIAIS DE POVOS DE TERREIRO EM TERESINA

“O sino da igrejinha faz blém, blém blom!

O sino da igrejinha faz blém, blém, blom!

Deu meia noite o galo ja cantou,

Seu Tranca-Rua que é dono da gira,

Oh corre gira que Ogum mandou...” (Ponto Cantado de Umbanda).

Nos estudos historicos, socioldgicos e antropoldgicos sobre as religiosidades de
matrizes africanas no Brasil, as cidades destacam-se como locais, por exceléncia, de cultos
religiosos afro-brasileiros, concentrando inimeros templos umbandistas e candomblecistas que,
de maneira diversificada, apresentam/ocupam o espaco urbano, estabelecendo nele suas
territorialidades.

Na literatura afro-religiosa, as cidades geralmente aparecem associadas ao processo de
surgimento, desenvolvimento e disseminacdo de terreiros e, consequentemente, das culturas
religiosas de origem africana no Brasil, sobretudo quando se toma por referéncia o periodo
escravista brasileiro, quando populacGes negras escravizadas passaram a residir/circular,
também em ambientes urbanos, reinventando a Africa no Brasil, na medida em que construiam
nesses espacos novas formas de sociabilidades (SILVA, V. G., 1995; PRANDI, 1990; 1996;
2000). Pelas qualidades que carregavam, dentre elas a relativa liberdade que negros e negras
detinham para circular nos mais diferentes espacos da cidade e a possibilidade de se camuflarem
em meio ao aglomerado de pessoas, prédios, parques, pracas e casas que formam o cenario
urbano, as cidades, como diz Silva, V. G. (1995) e Prandi (1990; 1996; 2000), consistiam em
espacos propicios para encontros e celebracfes de pessoas negras.

Para Sales Junior (2014), as populac¢Bes negras — também chamadas pretas e pardas —
desempenharam importante papel na formacao historica e cultural das religides de origem afro-
brasileiras na cidade, contribuindo de modo significativo para consolidar praticas culturais e
religiosas de matrizes africanas no espaco urbano. Nas cidades, como alude Prandi (2000, p.
55), “a escravidao se urbaniza, o escravo ganhou mais liberdade de movimento, ampliou suas
relagdes sociais e desenvolveu novas formas de sociabilidade”. Desta forma, no transcorrer dos
séculos, no Brasil, os Povos de Terreiros foram estabelecendo “territérios sociais” (LITTLE,
2002) no espago citadino.

A concepcdo de territorio adotada neste trabalho extrapola o conceito

geogréfico/espacial do termo, aproximando-se categoricamente de definicdes/abordagens
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socioantropolégicas. Mais do que expressdo da organizacgao/disposicdo do espaco e de suas
delimitacGes fisicas e geogréaficas, entendemos territdrio como uma constru¢do social,
identitaria e cultural, com base na concepcao de Little (2002). Nesse sentido, os territorios,
definidos por homens e mulheres, no inter-relacionamento com seus respectivos espagos
geogréficos, estdo inscritos em realidades complexas e dindmicas que se encontram em
permanente processo de transformacdo, dado o intenso fluxo de mudancas fisicas,
socioecondmicas, politicas e culturais vivenciadas por grupos sociais em contextos locais e
espaciais especificos (LITTLE, 2000; RIELLA, GEHLEN, 2004).

Estando ligados, de acordo com Félix Guatari, citado por Trindade Junior (1998) e
Moraes (2000), a subjetivacdo individual e coletiva de um individuo ou de grupos sociais a um
espaco/lugar'® e o sentimento de pertencimento de populacdes a um local, ao qual se atribui
significados e sentidos, usos sociais e ocupacgdes, em geral, guardados na memdria coletiva de
grupos, os territorios — como enfatiza Silva, J. M. (2000) — estdo marcados por relacdes de
poder, seja na delimitacdo de seus contornos territoriais e geogréficos, seja nas relagdes internas
ou externas que o grupo mantém com seus pares, com o Estado e com a sociedade. Aqui, ao
discutir sobre territérios e territorialidades, priorizo a dimensao simbolica/cultural do conceito,
com foco nas identidades dos grupos sociais na relagdo com o espaco vivido.

Porém, ao tomar territorio e territorialidades como categoria de analise, ndo posso deixar
de citar o carater politico/disciplinar do conceito, ja indicado por Haesbaert (1995) em estudos
sobre modernidade, desterritorializacédo e identidade. Essa dimensdo, diferente daquela que pde
em evidéncia a natureza simbdlica e cultural dos territorios, focalizando a identidade dos grupos
sociais e suas formas de controle simbdlico e apropriacdo do espago onde vivem, caracteriza-
se por apoiar-se em uma definicdo material e tem a ver com o estabelecimento de fronteiras, a

disciplinarizacdo de individuos, 0s usos e controle de recursos. Esta compreensdo do carater

101 «“De fato, gedgrafos e, mais recentemente, também fildsofos, estdo estabelecendo um contraste entre as
noc¢Oes de espaco e de lugar. Espaco aponta para um meio (medium) homogéneo, vazio, infinito, no qual
corpos se movimentam e interagem no sentido estabelecido pela fisica newtoniana. Essa no¢ao de espago
esta também subjacente ao planejamento que trata a base material da vida social como uma superficie

desprovida de caracteristicas permanentes e que pode ser apagada (com tratores, por exemplo) e refeita
a partir de um plano concebido em pranchetas. J& a nocéo de lugar, a qual a ideia de territorio é afim,
aponta para uma nog¢éo segundo a qual o mundo é finito, heterogéneo e formado por manchas carregadas
de diferencas imprimidas pelas pessoas. Assim, ha lugares sagrados, lugares da infancia, lugares da
memoria nacional, lugares que construimos e que ndo sdo substituiveis. Os gedgrafos contribuiram para
a reabilitacdo do enfoque de lugar e territorio e com a critica ao planejamento espacial. Mas essa
contribuicdo, que se incorpora hoje na sociologia e na antropologia, sofreu, por sua vez, a influéncia de
sociologos (como Henri Léfebvre) e filosofos (como Gaston Bachelard e Merleau-Ponty)” (MORAES,
2000, p. 145).
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politico/disciplinar do territério é primordial para entendermos como grupos sociais se
estabelecem e vivem em determinados espacgos/ lugares, como paises, por exemplo.

Por seu turno, Little (2002) considera a conduta territorial como inerente ao
comportamento de todos os grupos humanos, destacando as particularidades socioculturais dos
individuos e grupos como fundamentais na formacéo/constituicdo de territorios e de suas
territorialidades. Vale sublinhar que para o autor a diversidade sociocultural e fundiaria
brasileira contribui para a formacdo de territorios multiplos e variados. Para esse autor,
territorios surgem a partir de condutas territoriais de grupos sociais que usam um determinado
espaco, produzindo e reproduzindo nele saberes, ideologias e identidades coletivamente
criadas, a partir de uma dimensdo logica e cognitiva que os ajudam a formar um sistema de
conhecimento e lhes permite permanecerem e manterem-se no territdrio, ao passo que
contribuem também na criacdo de mecanismos de defesa. O autor advoga que qualquer
territorio pode ser considerado como produto histérico de processos sociais e politicos.
Acreditamos ser a cultura e a identidade de grupos sociais, por vezes em didsporas, um elemento
decisivo também na producdo, instituicao e reconhecimento de territérios e territorialidades no
Brasil.

Little (2002, p. 4) define como territorialidade o “esforgo coletivo de um grupo social
para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-o assim em seu territorio”. No intuito de elucidar o conceito € a relagdo
particular de um grupo com seu ambiente geografico, o autor langca mdo do conceito de
cosmografia, definido como uma palavra que serve para referenciar o conjunto de
conhecimentos produzidos/ adquiridos por grupos sociais historicamente situados, que detém
visOes diferenciadas sobre o ser humano, o mundo e suas relagdes com o0 espago onde vivem.

Corroborando com o pensamento do autor, Trindade Junior (1998) concebe
territorialidade como algo intrinseco ao espaco socialmente produzido, refor¢cando a natureza
essencialmente coletiva do termo e, com isso, as relac@es culturais e identitarias que individuos
e grupos estabelecem com o territorio. Territorialidade, entdo, remete a ideia de apropriacdo
de um determinado territério por grupos sociais. A ideia de territorialidade incorpora dimensdes
simbolicas, identitarias, afetivas nas relacdes de grupos sociais com espagos/lugares.

A formacéo de territorios sociais por parte de povos, comunidades, grupos e populacdes
esta diretamente relacionada, assim, a constituicdo/manutencao de vinculos sociais, simbolicos
e rituais de grupos sociais culturalmente diferenciados, com seus ambientes biofisicos e
culturais, isto €, com seus territorios. A nocao de identidade e de pertencimento a um lugar, 0s

codigos e significados agenciados pelos sujeitos em sua relacdo subjetiva com o espaco torna-
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se, deste modo, indispensavel para se pensar territérios sociais (LITTLE, 2002; SILVA, J. M.,
2000). Entdo, pensamos o processo de territorializacdo/ (des)territorializacao de religides afro-
brasileiras e dos Povos de Terreiro no espaco da cidade com as categorias territorio e
territorialidades vistas pelo prisma da cultura, em particular, da cultura religiosa de matrizes

africanas.

2.1 TERREIROS NA CIDADE

As religibes de matrizes africanas sdo, marcadamente, religides territoriais. Com
dindmicas geograficas particulares, expressas na localizacéo espacial dos templos religiosos e
no uso/apropriacdo/sacralizacdo de espacos/lugares por Povos de Terreiros, as religiées afro-
brasileiras constituem, no espaco da cidade, territorialidades diversas, expandindo territorios
sociais para além da estrutura interna do terreiro. Ao extrapolar seus dominios territoriais,
alcancam espacos/lugares muitas vezes situados no entorno da casa e/ou a uma distancia
consideréavel do local de culto. E neste movimento de contra¢do/expansdo que as religiosidades
de matrizes africanas, enquanto territorialidades contritas ou expandidas, influenciadas pela
dindmica territorial do espago urbano, assumem determinadas configuragdes espaciais e
formam territorialidades afro-brasileiras (CARNEIRO, 2011).

Ao edificar um terreiro na cidade, realizar festas publicas, ou mesmo ao cumprir com
rituais e obrigacdes comuns no universo afro-religioso, adeptos e adeptas da religiosidade de
matrizes africanas acionam aspectos simbdlicos sagrados de sua religido, (re)significando
espacos/lugares e afirmando territorializagdes, “sendo possivel encontrar nos terreiros a marca
do urbano” (SILVA, V. G., 2000, p. 103). O movimento em sentido contrario, de encontrar na
cidade referéncias as religiosidades de matrizes africanas, estabelecidas pelos fiéis no culto aos
orixas e demais divindades afro-brasileiras, também pode ser realizado. Seguindo esse
raciocinio, continua o autor: “muitos rituais da religido devem ser realizados fora dos muros do
terreiro, em pontos que se acredita estar a fonte da energia mitica dos deuses e que, por isso,
sdo tidos como altares ou cenarios propicios ao seu encontro, isto €, ao contato direto do homem
com o sobrenatural” (SILVA, V. G., 2000, p. 103).

Assim, também nesse sentido, o terreiro, inserido no tecido urbano, abre-se ao didlogo
com a cidade, consagrando-a a sua imagem e as suas ritualisticas. No espaco urbano, os deuses,
antes habitantes de aldeias africanas, passaram a estabelecer moradas, podendo ser encontrados
em esquinas, ruas, cemitérios, encruzilhadas e em outros espacos/lugares. Além de

(re)significar espacos geograficos como lugares, Povos de Terreiros, apesar do nitido
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desaparecimento de elementos da natureza nos centros urbanos —acentuado por transformacoes
paisagisticas/espaciais, pelas proprias caracteristicas das religiosidades afro-brasileiras, que
detém forte vinculacdo com elementos da natureza (SILVA, V. G., 1995) — sacralizam, usam e
apropriam-se de espagos naturais como montanhas, mares, arvores, rios e florestas, que em uma
sociedade urbana/industrial, ainda resistem aos avangos do capital.

Sobre a relagdo de Povos de Terreiros com o ambiente natural e o espaco geografico,
Bastide (1971, p. 120) explica que, na Africa, negros e negras acreditavam que o lugar onde se
nasce e vive “nao ¢ um mero sistema de acidentes geograficos, montanhas, lagos ou rios, ¢ um
todo social geografico onde os mitos locais, a divisdo na tribo no solo, os locais determinados
de reunioes secretas etc constituem um unico ¢ mesmo todo”. Logo, por ndo tenderem a separar
0 mundo material do conjunto de valores que ocupam, cada qual, posicdo neste mundo,
religiosos e religiosas ndo olham um elemento do espaco apenas por si S0, mas 0 veem como
morada deste ou daquele espirito, ou como centro tradicional desta ou daquela cerim6nia
(BASTIDE, 1971).

Outra dimenséo das territorialidades das religides de matrizes africanas, como observa
Carneiro (2011), encontra-se na prépria estruturacao/fundacao de um terreiro. As expressoes
“plantar um terreiro” e “assentamentos”, por exemplo, remetem a ideia de espago transformado
em lugar'®e sinalizam para relacdes entre grupos e um espago/lugar. A esse respeito, no
Candomblé, como reporta Silva, V. G. (2000, p. 103.), “o terreiro ¢ a sede do axé, da forca
sagrada; é nele que estdo plantados os fundamentos dos deuses em seus assentamentos (ibas) e
altares (pejis)”.

Povos de Terreiros fazem da cidade, como diz Silva, V. G. (2000), um espaco social e
cultural de religiosidade de matrizes africanas. No entanto, o processo de ocupagédo e uso do
espaco citadino pelas religides afro-brasileiras nem sempre se deu sem conflitos étnico-
religiosos, uma vez que o0 espaco urbano, como lugar de cultura, € também um campo de
friccdes e disputas. Sem prestigio social e forgca politica, comuns a outras denominacdes
religiosas, 0s terreiros, historicamente marginalizados e estigmatizados, tornaram-se
vulneraveis a acdes de politicas de reordenamento urbano, em especial dagquelas que preveem

intervencdes de requalificacdo urbano-ambiental.

102 Para a discussao entre espaco e lugar, ver Yi-Fu Tuan (1980) e Moraes (2000). Para Yu-Fu-Tuan, o
termo “topofilia” define “todos os lagos afetivos dos seres humanos com o meio ambiente material”
(TUAN, 1980, p. 107). A aplicacdo ao caso dos terreiros ganha sentido quando se considera a
importancia da natureza na Umbanda.
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Certamente, as relagdes hierarquicas existentes no vasto campo religioso brasileiro
contribuem para manter determinadas configuracdes espaciais na cidade, dentre elas a
hierarquizacdo religiosa do espaco urbano. Com o avango da urbanizacdo, Vé-se,
constantemente, no espago citadino, expulsdo/desapropriacdo de casas de cultos religiosos afro-
brasileiros de arecas definidas como de “interesse publico” para regides afastadas do centro da
cidade, ou de interesse econémico, geralmente carentes de infraestrutura de servigos basicos e
com baixo valor econémico (SILVA, 1995; 2000; NOGUEIRA, 2012; SALES JUNIOR, 2014;
SANTOS, 2013; CARMO E MORAES 2016a e 2016b). A localizagdo dos terreiros na cidade
representa, muitas vezes, a posicdo que as religides de matrizes africanas e Povos de Terreiros
ocupam na hierarquia do campo religioso na sociedade brasileira. Neste sentido, a religiosidade
afro-brasileira, em contexto urbano, realiza trocas, negociacbes com outros grupos
étnicos/culturais, operando estratégias de subversao e de sobrevivéncia e aceitacdo no espacgo
citadino. Na opinido de Carneiro (2011), a estrutura territorial e arquitetonica das cidades induz
os terreiros a readaptarem-se e a instituirem as territorialidades com novas dindmicas
simbolicas, quer no espaco interno do templo, quer no espago externo.

No caso de Teresina, 0s processos de modernizagéo e urbanizacdo da cidade, durante os
séculos XIX e XX (NASCIMENTO, 2007; FACANHA, 1998), embasados em um discurso
higienista/sanitarista, repercutiram na construcéo/formacéo de territorios sociais de Povos de
Terreiro nesta urbe, influenciando nos processos de territorializacdo e desterritorializacéo das
religides de matrizes africanas na cidade!®®. Com efeito, neste periodo, estima-se que muitos
terreiros foram derrubados ou desativados e empurrados para outras areas, deslocados de areas
consideradas centrais, com maior valor econémico, para outros espagos/lugares situados em
bairros tidos como periféricos, e na zona rural da cidade, muitas vezes desprovidos de servi¢os
publicos (LIMA, S. O., 2014).

Povos de Terreiros recorriam a esses espacos/lugares, geralmente de dificil acesso, seja
pela falta de infraestrutura local ou pela distancia em relacdo ao nucleo administrativo da
cidade, para se protegerem/esconderem das ofensivas policiais e civis, que condenavam suas
praticas culturais e religiosas, como referido por Silva (2008) e Lima, S. O. (2014). No processo
de expansdo urbana de Teresina, Povos de Terreiro reencontram-se, como diz Lima, S. O.

(2014), com a Barra do Poti, na zona Norte da cidade, lugar das origens, para onde muitos

103 A obra “Palha de Arroz”, de Fontes Ibiapina, inspira-se em fatos ocorridos na década de 1940, na
cidade de Teresina, quando pessoas, sobretudo negras e pobres, perdiam suas casas em incéndios
criminosos na cidade.
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adeptos e adeptas de religiosidades de matrizes africanas migraram, em decorréncia das
politicas de urbanizacdo da cidade e do crescimento da malha urbana de Teresina.

De acordo com Souza, R. A. (2012), a quantidade de terreiros localizados na area central
da cidade, nos primeiros anos da presenca religiosa afro-brasileira em Teresina, contrasta com
a localizagéo atual das casas de cultos afro-religiosos na urbe. Em decorréncia do modelo de
urbanizacdo teresinense posto em préatica pela gestdo publica ao longo dos anos, em pleno
século XXI, a maioria dos terreiros de Teresina situa-se na periferia e/ou franjas da cidade.
Dado o acelerado crescimento urbano de Teresina e o0 intenso povoamento da cidade, sobretudo
nos anos de 1970 e 1980 (LIMA, A. J., 2010), na zona Norte, em geral, os templos religiosos
passaram a ocupar/usar espacos reconhecidos pelo poder plblico como irregularest®. Assim,
0s terreiros, nos processos de urbanizacdo, saem, muitas vezes, de uma cidade legal para a
chamada cidade ilegal, usando o termo de Maricato (2000).

Na trajetoria de urbanizacdo de Teresina, as acdes na area de habitacdo e saneamento
bésico ficaram a cargo da Companhia de Habitacdo do Piaui (COHAB-PI). Esse 6rgéo, ligado
ao Governo do Estado, iniciou suas atividades em 1966, com a construcdo de grandes conjuntos
populacionais, promovendo alteracdes no espaco citadino. Dos anos de 1960 até meados de
1980, conjuntos habitacionais como Saci, Itararé, Primavera Il, Itaperu, Mocambinho I, Il e Ill,
e Sdo Joaquim, foram construidos na cidade (LIMA, A. J., 2010). Neles, igrejas catolicas, como
parte do projeto de edificacdo de adensamentos populacionais, foram erguidas. Diferentemente
do que acontece com o0s terreiros, cuja arquitetura ndo ocupa pracas centrais de bairros e/ou
conjuntos/residenciais, a institucionalizacdo de espaco publico, feita, por vezes, pelo préoprio
Estado, para templos da igreja catolica, pratica historica da sociedade brasileira, demonstra a
valorizagdo de uma expresséo de religiosidade em detrimento de outras, nesse caso, das casas
de culto afro-religiosos.

Ainda sobre os processos de urbanizacdo de Teresina e a constituicdo de unidades
habitacionais na cidade, em interface com as expressoes religiosas que se observam no espago
urbano onde estes adensamentos populacionais sdo construidos, ressalta-se que nos dias atuais,
0s terreiros, em sua maioria, continuam na invisibilidade. Nota-se, nos residenciais que estdo
sendo construidos pelo poder publico nos planos estadual e federal, o uso de estabelecimentos
de vocacdo residencial para fins religiosos, em especial, para a realizacdo de cultos evangélicos.
Muitas casas, transformadas em pontos comerciais alugam/cedem seus espacos para igrejas

evangélicas que, nos ultimos anos, parecem multiplicar-se pela cidade, sendo comum a

104 N&o inseridos nos marcos da legislacdo territorial da cidade pela Prefeitura Municipal.
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abertura/fechamento/transferéncia de locais de cultos desta natureza. Ao contrério dos terreiros,
que guardam intima relacdo com o espaco/lugar que ocupam, esses templos religiosos ndo
detém vinculos mais profundos com o espaco em que se encontram edificados, portanto, em
casos de politicas de intervencdo urbanistica que tém como acOes a desapropriacdo de imoveis
e reassentamento de familias ou — para utilizarmos o termo cunhado por Pereira (2017) —
deslocamentos forgados, como o PLN, tornam-se menos problematicas as intervencfes para
essas associacoes religiosas.

Na visdo de Souza, A. M. (2015), ndo ha um discurso uniforme e sincrénico sobre as
origens das religides de matrizes africanas em Teresina, mas, sim, relatos diferentes que,
guando analisados e cruzados entre si, junto com demais documentos que tratam das expressoes
das culturas religiosas de origem africanas na cidade, apontam para duas dire¢Ges de expanséo
destas praticas culturais e religiosas em Teresina: o centro e a periferia. E importante salientar
que além da racionalizacéo e planificacdo do espa¢o urbano ter forcado migracdo das casas de
cultos afro-religiosos das areas centrais para localidades periféricas da cidade, os bairros mais
afastados da zona central da capital também se constituiram, durante muito tempo, em rotas de
fuga para as comunidades de terreiro, estando, pois, vinculados a processos de territorializagdo
desses povos na cidade.

Em Teresina, “a quantidade de igrejas [catélicas] ndo chega aos pés do numero de
terreiros. A diferenca ¢ que as igrejas estdo nas avenidas e os terreiros no fundo dos quintais”.
E assim que pai Flavio de Ogum refere-se a presenca da cultura de terreiro na cidade de Teresina
e a localizacdo das casas de cultos afro-religiosos no espago urbano. Pondo em questdo a
hegemonia de templos cat6licos na cidade de Teresina, os Povos de Terreiro da cidade afirmam
existir um numero relevante de templos de Umbanda e Candomblé em Teresina, e chegam a
especular que muito provavelmente a quantidade de terreiros existentes na cidade seja superior
a0 numero de igrejas catélicas encontradas no perimetro urbano e rural da cidade®.

A presenca massiva de terreiros, integrada ao espago e ao cotidiano da cidade, ganhou
evidéncia entre as comunidades de terreiro e na comunidade cientifica quando, em 2014, o
professor Solimar Lima, em pesquisa sobre o mapeamento das comunidades de terreiro em

Teresina, realizada em parceria com o governo Estadual, a partir da Secretaria de Assisténcia

105 No ano de 2008, noticias veiculadas por portais eletrdnicos da cidade, destacavam a presenca de cerca
de 200 terreiros de Umbanda e Candomblé na cidade. Em 2013, foi noticiado que Teresina detinha
mais de 480 terreiros. Para informagdes, acessar: <<http://180graus.com/noticias/teresina-tem-200-
terreiros-de-umbanda-e-candomble-49799.htm|>> e
<<http://cidadeverde.com/noticias/132819/pesquisa-constata-480-terreiros-de-umbanda-e-
candomble-em-teresina>>.



http://180graus.com/noticias/teresina-tem-200-terreiros-de-umbanda-e-candomble-49799.html
http://180graus.com/noticias/teresina-tem-200-terreiros-de-umbanda-e-candomble-49799.html
http://cidadeverde.com/noticias/132819/pesquisa-constata-480-terreiros-de-umbanda-e-candomble-em-teresina
http://cidadeverde.com/noticias/132819/pesquisa-constata-480-terreiros-de-umbanda-e-candomble-em-teresina
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Social (SASC), e a Coordenadoria dos Direitos Humanos e da Juventude, em meados dos anos
de 2008 e 2009, como parte do projeto Terreiros do Brasil, desenvolvido pela Secretaria de
Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), organizou um mapeamento das comunidades de
terreiro em Teresina, registrado no livro “Fiéis da Ancestralidade”, publicado no ano de 2014.
Na ocasido, foram mapeadas, em Teresina, cerca de 244 comunidades de terreiros, das quais,
223 (91,4%) localizam-se na zona urbana e 21 (8,6%) na zona rural'® (Quadro 1). Esses dados,
como assevera Ribeiro (2014), realcam o carater marcadamente urbano da cultura afro-religiosa

em Teresina.

Total de Casas de Zona Urbana % Zona Rural %
Culto Afro-Religioso

244 223 91,4% 21 8,6%

Quadro 1: Comunidades de Terreiro em Teresina. Elaborado por Francisca Daniele
Soares do Carmo e Maria Dione Carvalho de Moraes, 2016, a partir de dados
apresentados em Lima, S. O. (2014).

Quanto ao perfil religioso do total de terreiros mapeados/identificados na cidade na

época de construcdo da pesquisa (Quadro 2), segundo Lima, S. O. (2014, p. 35).

106 Em razéo das limitacdes do mapeamento, nem todas as casas de cultos afro-religiosos teresinenses
foram devidamente identificadas. As comunidades de terreiro de Teresina (em parceria com o poder
publico municipal), como relatado por uma de suas representantes, estdo organizando um novo
mapeamento dos terreiros na cidade. Tendo em vista que muitos terreiros podem ter sido fechados e
outros abertos no lapso temporal entre a coleta de informacges e publicacdo desta pesquisa, membros
das comunidades de terreiros e pesquisadores e pesquisadoras de tematicas referentes as religides
afro-brasileiras, assim como eu, acreditam que esses dados encontram-se desatualizados. Interessante
pontuar que no ano de 1993, em levantamento sobre religiosidades de Teresina (Perfil Religioso de
Teresina), conforme informacGes disponibilizadas pelo historiador Edmundo Ximenses, a PMT
identificou por volta de 8.000 adeptos e adeptas de Umbanda, ndo fazendo qualquer referéncia a
templos religiosos, o que pode demonstrar também a dificuldade, ja naquela época, de se mapearem
terreiros e fiéis de religides afro-brasileiras.
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Total de Candomblé Total Umbanda Total
Casas de | Candomblé | Candomblé | Candomblé e Umbanda | Umbanda e
Culto e Umbanda | Quimbanda Quimbanda
Afro-
Religioso
244 6 5 1 12 216 16 232

Quadro 2: Préticas de Culto de Comunidades de Terreiro em Teresina. Elaborado por Francisca
Daniele Soares do Carmo e Maria Dione Carvalho de Moraes, 2016, a partir de dados apresentados
em Lima, S. O. (2014).

Conforme demonstrado no quadro acima, 12 (4,9%) indicaram a pratica do Candombleé,
todas de nacdo Ketu; ainda assim, cinco praticam Candomblé e Umbanda, e uma, Candomblé
e Quimbanda. Dentre as 232 casas de Umbanda, em 16 (6,9%) ha também as praticas de
Quimbanda. Tanto as casas de Candomblé, incluindo as que associam Umbanda e Quimbanda,
como as de Umbanda e Quimbanda, estdo situadas na zona urbana. Assim, as comunidades
rurais sdo exclusivamente de Umbanda.

Ainda de acordo com Lima, S. O. (2014), os terreiros em Teresina existem, em sua
maioria, ha menos de uma geragdo. Atualmente, como observado na pesquisa de campo, uma
das casas mais tradicionais da cidade é o Centro Espirita Imaculada Virgem da Conceicédo, Casa
de Lei de Umbanda, fundada no ano de 1944, que tem como lider espiritual a yalorixa Mée
Maria Pereira, considerada matriarca do Axé no estado do Piaui, localizada no bairro Monte
Castelo, zona Sul da cidade. Consoante a Lima (2014), 81% dos terreiros teresinenses possuem
até 30 anos de funcionamento, 35% das casas até 10 anos, e 32% foram fundadas entre 11 a 20
anos atras. Somente oito (3,3%) das 244 comunidades de terreiros mapeadas, estdo
estabelecidas ha mais de 50 anos na cidade, sendo seis delas situadas na zona Norte e duas na
zona Sul (Quadro 3). Na maior parte, como ressalta 0 autor, as casas ocupam imoveis de
propriedade da autoridade tradicional e os demais séo alugados ou cedidos. Na zona rural, 0s
imoveis sdo proprios (LIMA, S. O., 2014).

Total de Casas Tempo de Funcionamento
de Culto Afro-
Religioso Até 30 anos Total Mais de 50
anos (%)
Até 10 anos | Entre 11 a 20 | Entre 20 a
anos 30 anos 81% 8%

35% 32% 14%

Quadro 3: Tempo de Funcionamento de Comunidades de Terreiro em Teresina. Elaborado por
Francisca Daniele Soares do Carmo e Maria Dione Carvalho de Moraes, 2016, de acordo com
dados encontrados em Lima, S. O. (2014).
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Edificados, em grande parte, em alvenaria, com abastecimento de 4gua e energia elétrica
regularizado pelas redes de distribuicdo publica, os terreiros, na cidade, sdo administrados por
liderancas religiosas, cuja maioria apresenta grau de escolaridade no nivel do ensino
fundamental, embora haja, dentre eles, religiosos e religiosas com cursos de graduacdo e/ou
po6s-graduacdo, concluidos ou em andamento (LIMA, S. O., 2014). Conforme representante de
Povos de Terreiro e Lima, S. O. (2014), as casas de cultos afro-religiosos da cidade, de forma
predominante, ndo sdo assistidas por politicas publicas (programas sociais, politicas de
promogao a satde, politicas culturais e etc.)!%’, sendo comum encontrar diversas expressoes da
questdo social nas comunidades de terreiros®®,

De acordo com informagdes disponibilizadas pela PMT, no ano de 2016, pesquisas mais
recentes, com base em registros do IBGE, apontam para a existéncia de cerca de 1.500 terreiros
situados em cidades e/ou localizados em areas rurais no interior do Piaui. As cidades de Altos
(NASCIMENTO, L. S., 2011), Campo Maior e Alto Longa, além de Teresina — onde se
concentra a maioria das casas de culto afro-religioso do estado, com aproximadamente, segundo
dados da PMT, 480 terreiros — sdo exemplos de cidades onde é possivel verificar templos
dedicados as religides de matrizes africanas. Em Teresina, a maioria das casas esta localizada
na zona Norte, onde deve ser edificada a Praca dos Orixas, intervencdo do PLN estudada nesta

dissertacdo e trabalhada no capitulo 1V.

2.2 POVOS DE TERREIROS E APROPRIACOES DO ESPACO URBANO EM TERESINA

2.2.1. Demarcacédo de sitios com imagens e celebragdes

Para citadinos e citadinas que circulam cotidianamente na Avenida Marechal Castelo
Branco, localizada no bairro Ilhotas, zona Sul de Teresina, ndo é novidade observar, erguida as
margens do rio Poti, uma estatua da Orixa considerada um dos simbolos mais representativos
das religiosidades de matrizes africanas no Brasil (Figura 1). No percurso para o trabalho ou na

volta para casa, ou mesmo no caminho percorrido para se dirigir a outras regides da cidade em

107 Como veremos no préximo capitulo, atualmente, Povos de Terreiros da cidade de Teresina participam
de um Programa de Distribuicdo de Cestas Basicas.

108 Em Lima, S. O. (2014), teceu-se uma caracterizacdo das comunidades de terreiro de Teresina.
Aspectos como tipologias do terreiro, abastecimento de agua, fornecimento de energia elétrica,
saneamento basico, escolaridade e rendimento dos lideres religiosos, acesso a programas sociais,
além dos principais guias e festividades das casas de cultos afro-religiosos da cidade séo
evidenciados nesta obra.
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busca de diversos servigos (comércio, saude, assisténcia social, lazer e outros), ou simplesmente
no intuito de visitar amigos/familiares que residem ou ndo nas proximidades desta avenida,
teresinenses podem avistar, ao transitar por essa via, uma imagem erguida em uma estrutura de
concreto e ferro, de uma mulher com pele clara e cabelos longos, lisos e escuros, trajando um
vestido no tom de azul-claro, com mangas longas, cujo comprimento alcanca os pés'®. Alguns
detalhes do vestido, como os punhos, aparecem na cor branca. Trata-se de lemanja, que do alto
da coluna/pedestal onde esta erguida, encontra-se de bragos levemente abertos, como 0s de uma

mé&e pronta para acolher e abracar seus filhos e filhas.

Figura 1: Imagem fotografica da escultura de lemanja as margens do rio Poti em Teresina.
Fonte:<http://www.trekearth.com/gallery/South_America/Brazil/Northeast/Piaui/Teresina/p
hot01223497.htm>. Acesso em: 21 nov. 2016.

Adeptos e adeptas de atividades esportivas que costumam correr nas primeiras horas da
manhd ou no finalzinho da tarde, no calcaddo da Marechal Castelo Branco, também se
acostumaram a passar em frente ao monumento. A presenca da imagem de lemanja no local faz
parte da paisagem urbana/cultural/religiosa teresinense e representa, como ja mencionado no

capitulo 1, uma forma de ocupagéo concreta de um espaco publico por simbolos de religides de

109 A construcdo de uma imagem de orixa com pele clara, se tomarmos como referéncia que esta
divindade compde o pantedo de religides consideradas religides negras (CARNEIRO, 1991),
demonstra a forga dos discursos e das instituicdes brancas que, por vezes, se apropriam de simbolos
étnicos/raciais/culturais de “grupos dominados”, como diz Fry (1982), (re)significando-0s,
(re)desenhando-os e (re)posicionando-o0s segundo seus interesses. A edificacdo de uma lemanja
branca evidencia os preconceitos étnicos/raciais brasileiros (DAMATTA, 1987; NOGUEIRA, 2006)
e da indicios de que a “A Casa Grande e a Senzala”, mencionadas na obra de Gilberto Freyre, tendo
tomado novos lugares e assentos no século XXI, continuam a ser espagos de distingdo de cor e de
classe. Tingir de branco um dos simbolos religiosos de origem africana apenas revela que estruturas
sociais arcaicas, de herancas racistas, ainda permanecem vivas no Brasil.


http://www.trekearth.com/gallery/South_America/Brazil/Northeast/Piaui/Teresina/photo1223497.htm
http://www.trekearth.com/gallery/South_America/Brazil/Northeast/Piaui/Teresina/photo1223497.htm
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matrizes africanas na cidade. A presenca deste marcador identitario das religiGes afro-
brasileiras na paisagem urbana de Teresina resulta da luta diaria dos Povos de Terreiros da
cidade pelo reconhecimento na esfera publica.

Também ndo causa estranhamento ter o dia quinze de novembro como Dia Nacional da
Umbanda — instituido pela Lei n° 12.644, em 16 de maio de 20121, pela entdo presidenta do
Brasil, Dilma Rousseff. Uma multiddo de fiéis vestidos de branco, com as guias ou colares
atravessados no peito ou pendurados no pescoco e lencos (torcos) na cabeca, entoando hinos e
pontos cantados, a peregrinar na Avenida Marechal Castelo Branco, em direcdo a imagem de
lemanja para lhe prestar homenagens, fazer pedidos e agradecimentos, como se V€ nas imagens
abaixo (Figuras de 2 a 7), referentes aos anos de 2009, 2012 e 2013. Neste dia, a comunidade
de terreiro teresinense também tem o costume de se dirigir ao Santuario de Oxum, erguido as
margens do rio Parnaiba, na Avenida Maranh&o. Algo semelhante acontece na cidade no dia

dois de fevereiro, data em que as casas de cultos religiosos afro-brasileiros em todo o pais estdo

em festa, comemorando o Dia de lemanja.

Figura 2: Imagem fotografica de Figura 3: Imagem fotografica de Comemoracéo
Comemoracdo do Dia Nacional da do Dia Nacional da Umbanda, no ano de 2009,
Umbanda, no ano de 2009. Fonte: com destaque para frutas, flores e bebidas
Cidadeverde.com (2009). depositadas ao pé da imagem. Fonte:

Cidadeverde.com (2009).

110 A Lei 12.644, de 12 de maio de 2012, institui o Dia Nacional da Umbanda em 15 de novembro.



Figura 4: Imagem fotografica de
comemoragdo do Dia Nacional da Umbanda,
no ano de 2012. Fonte: Cidadeverde.com

(2012).

Figura 6: Imagem fotografica de
comemoracdo do Dia Nacional da
Umbanda, ano 2013, com destaque para a
imagem de lemanja. Fonte: Geysa Chaves
para o jornal Cidade Verde.com (2013).
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Figura 5: Imagem fotogréfica de
comemoragdo do Dia Nacional da Umbanda,
no ano de 2012. Fonte: Cidadeverde.com
(2012).

Figura 7: Imagem fotogréafica de comemoracéo
do Dia Nacional da Umbanda, ano 2013, com
destaque para os Povos de Terreiro da cidade em
volta da imagem de lemanja. Fonte: Geysa
Chaves para o jornal Cidade Verde.com (2013).
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A esse respeito, Souza, R. A. (2012), em especial, no que tange a Umbanda, descreve
como se deu esta comemoragdo na cidade no ano de 2010. Segundo o autor, na ocasido, foi

11 reunida “as

possivel assistir “uma multiddo ndo inferior a cinco mil fiéis de umbandistas
margens do rio Parnaiba”, diante daquela que seria a “imagem publica da Rainha do mar, ali
posta pela Prefeitura Municipal em 1986, em atendimento a uma solicitagdo popular”, isto é, a
pedido dos Povos de Terreiro da cidade que necessitavam de um lugar para levar suas oferendas
a Iemanja. Ainda sobre essas comemoracdes, “as margens do rio Parnaiba ou em barcos ao
longo do leito do rio, os umbandistas depositaram seus presentes e pediram a Oxum, deusa
yorubd das &guas doces, que os leve até o mar, que os leve até sua irma Iemanja” (SOUZA, R.
A., 2012, p. 1). A cerimdnia, de acordo com esse autor, acontece em Teresina hd mais de cinco

décadas.

2.2.2 Ocupando e compartilhando espacos: reapropriacdes e ressignificacdes no tecido
urbano

Neste tdpico, focalizamos duas situagdes exemplares da presenca de Povos de Terreiro
na cena publica de Teresina, a partir de dois eventos significativos: as comemoracdes do “Dia
de Sao Benedito” e o evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte”. O primeiro, etnografado por

mim no ano de 2015, e 0 segundo, em 2016.

» Comemoragdes do Dia de S&o Benedito

Parece que ndo gera mais tanta indignacéo ou espanto por parte de quem passa, no Dia
de Sdo Benedito, comemorado em 13 de novembro, nas intermediagdes da Avenida Frei
Serafim, avistar nas escadarias da Igreja Sdo Benedito, um dos cartBes postais de Teresina,
simbolo do catolicismo local, algumas dezenas de umbandistas a acender velas no Cruzeiro
desta matriz, ofertando-as ao santo, a medida que fazem, em voz baixa, suas preces e agradecem
as gracas concedidas*?,

As comemoracdes do Dia de S&o Benedito antecedem a Semana da Consciéncia Negra,
comemorada pelos Povos de Terreiro de Teresina em eventos, festas e atos de resisténcia

113

cultural como, por exemplo, a Festa da Beleza Negra-*°. A lavagem das escadarias da igreja

111 N&o ha maiores informag6es quanto ao nimero referido.

112 Sobre a Igreja de Séo Benedito, ver Sousa, T. M. (2012).

113 A Festa da Beleza é realizada anualmente em Teresina e costuma reunir muitas pessoas. O evento
fecha as comemoracdes da semana da Consciéncia Negra e representa o dia de celebrar a luta contra
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Sao Benedito, que teve como um dos idealizadores o grupo Afro-Cultural Coisa de Négo, é
realizada desde o ano de 2008 e faz parte do calendario comemorativo do Dia da Consciéncia
Negra na cidade. Além de celebrar um santo negro cultuado nas religiGes catdlica e afro-
brasileira, o ritual visa conscientizar a sociedade sobre o preconceito que os Povos de Terreiro
tém enfrentado na cidade, conferindo mais visibilidade as religides de matrizes africanas e a
seus adeptos e adeptas. Essa atividade simboliza a resisténcia cultural e a luta do povo negro
contra a discriminacgéo étnico-religiosa.

Em 2015, quando acompanhei o ritual de lavagem das escadarias da igreja S&o Benedito,
a comunidade de terreiro da casa Asé 11é Oy Tade, com apoio da Fundagdo Municipal de
Cultura Monsenhor Chaves (FMCMC), estava a frente do evento. E importante assinalar que a
escolha em lavar as escadarias da igreja Sdo Benedito deve-se ao fato de a igreja ter sido
construida por pessoas negras escravizadas e/ou libertas, e por acreditar-se que préximo a esse
templo religioso ha indicios da existéncia de um cemitério de negros e negras. A convite de
uma amiga filha de santo, tive a oportunidade, nesse ano, de participar da cerimdnia da lavagem
das escadarias da igreja de S&o Benedito!**, acompanhando o que existe em outras metrépoles
e cidades do Brasil, a exemplo de Salvador, onde a lavagem das escadarias do Senhor do
Bonfim faz parte do calendario cultural da cidade.A seguir, descrevo um pouco dessa
experiéncia.

Ao final da tarde do dia 13 de novembro de 2015 ja era possivel ver, sentados em alguns
bancos da Praca da Liberdade, ou mesmo em pé, fiéis conversando animadamente a espera de
irmaos, irmds e de pais e mées de santo para dar inicio ao ritual de lavagem das escadarias da
igreja S&o Benedito. Jovens umbandistas, facilmente identificAveis por trajarem branco e
estarem usando algumas indumentarias tipicas das religiosidades afro-brasileiras. Marcado para
iniciar as 18h, os tambores comecaram a tocar quando a noite ja havia coberto o céu teresinense.

Aos poucos, filhos e filhas de santo foram chegando e se organizando em frente a igreja,
onde acontecia, naquele mesmo horario, uma missa. Ainda durante o fim da tarde, a igreja de

Sao Benedito conservava suas grandes portas, talhadas em madeira de lei, abertas a espera de

0 preconceito e de declarar o orgulho de ser negro e negra. No ano de 2015, a festa aconteceu no
Clube dos Diarios, e em 2016, no Parque da Cidadania, o que revela o uso de espacos publicos pela
populagdo negra e de terreiro.

114 Para mais informagdes sobre o ritual de lavagem das escadarias da igreja de Sdo Benedito, consultar
matérias jornalisticas e videos disponiveis em: <<http://www.portalodia.com/noticias/piaui/contra-
preconceito,-negros-lavam-a-escadaria-da-igreja-sao-benedito-
187098.html<<http://cidadeverde.com/noticias/68194/coisa-de-nego-comanda-lavagem-das-
escadarias-da-igreja-de-sao-benedito>>; <<http://cidadeverde.com/noticias/148915/grupos-lavam-
escadaria-da-igreja-sao-benedito-e-alertam-para-preconceito>> e
<<https://www.youtube.com/watch?v=L8fb7YIsw_g>>. Acesso em: 19 nov. 2016.
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visitantes e religiosos e religiosas. Aproveitei o fato e dirigi-me, juntamente com dois amigos
umbandistas e filhos de santo (uma confirmada em terreiro) a igreja. Nesse templo, sentei, junto
com eles, nos ultimos bancos, admirada com a beleza do lugar. Acompanhei, durante algum
tempo, enquanto esperava o ritual das lavagens das escadarias comecar, fragmentos da missa,
uma vez que dividia minha atencédo entre os sermdes do padre e 0 que meus mais novos amigos
conversavam. Os assuntos dessas conversas giravam em torno das minhas pretensfes na
pesquisa, dos motivos que me levaram a enveredar pelo universo afro-religioso. Mas,
principalmente, tratava sobre o hibridismo religioso entre Umbanda e catolicismo.

Na realidade, um dos meus amigos me esclarecia, por ser “leiga nos estudos afro-
brasileiros” até entdo, 0 que era o sincretismo e hibridismo religioso e como ele se dava nas
religides de matrizes africanas. Enquanto pesquisadora, aventurava-me, pela primeira vez, no
desafio de compreender melhor as estruturas significantes, os simbolos, os cddigos e as praticas
culturais partilhadas por seguidores e seguidoras das religides de matrizes africanas no interior
dos terreiros e fora deles, buscando entender sentidos agenciados pelos sujeitos praticantes das
religiosidades umbandista/candomblecista a sua religido, aos rituais, as festas e a outros
elementos destas culturas religiosas. Empreitada essa que se torna, talvez ainda mais
complicada, quando ndo se conhece a religido ou, pior, quando o que se sabe sobre ela € aquilo
repassado pelas estruturas sociais dominantes na sociedade.

Para mim, até aquele momento ainda era dificil compreender os signos da Umbanda.
Meu amigo, solidario com minhas dificuldades em compreender e interpretar este universo
diversificado, tentava explicar insistentemente a importancia daquele ritual para umbandistas,
fazendo um esforgo de andlise socioldgica do que ele representava para a tessitura social da
cidade e para o universo afro-piauiense. Esta participacéo no ritual da lavagem das escadarias
da igreja Sdo Benedito foi, sem duvidas, o despertar para a pesquisa. Antes dessa experiéncia,
havia visitado apenas uma mae de santo da zona Norte e, na ocasido, pelo medo que nutria do
campo afro-religioso, sequer consegui olhar as imagens de Pretos-Velhos e Caboclos dispostas
no Conga. Mal me atrevia a me movimentar pelo espaco da casa, e ainda recordo do sinal da
cruz que fiz para adentrar o lugar. Naguela ocasido, tudo parecia-me estranho e, por muitas
vezes, cogitei se a religiosa estava a ler meus pensamentos. Agora, sentia-me mais a vontade e,
de um modo muito especial, os tambores pareciam ecoar dentro de mim.

Apos pedir as béngdos de S&o Benedito, sai da igreja na companhia de meus amigos. Do
lado fora, mais umbandistas haviam chegado. Quando todos os filhos e filhas de santo, netos e
netas de santo e o pai de santo do terreiro que estava realizando o ritual fizeram-se presentes no

lugar, as atividades tiveram inicio. Primeiro os umbandistas acenderam velas no cruzeiro da
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igreja, que fica no alto das escadarias (Figura 8), a frente da porta central do templo, que da
vista para a sede administrativa do governo do Estado do Piaui (Palacio de Karnac) e, mais ao
fundo, para a Praca Pedro Il, onde ha equipamentos publicos culturais tradicionais da cidade,
como o Teatro 4 de Setembro e o Centro de Artesanato Mestre Zezinho. Proximo a igreja, nas
ruas laterais e na propria Avenida Frei Serafim, também se encontram o Instituto Federal de
Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Piaui (IFPI) e duas escolas privadas, das quais, uma €

dirigida por freiras.

Figura 8: Imagem fotografica do Ritual de Lavagem das
Escadarias da igreja Sdo Benedito, com destaque para o
cruzeiro da igreja rodeado por adeptos e adeptas de
religiosidades de matrizes africanas. Por Francisca Daniele
Soares do Carmo, em novembro de 2015.

Com as velas acesas, umbandistas, a maioria, pessoas negras e jovens, apesar de ser
notavel a presenca de pessoas mais velhas e criancas participando do ritual, organizaram-se em
um circulo sagrado que tinha o cruzeiro como centro, como se pode ver na imagem abaixo

(Figura 9). Todos vestidos de branco, os homens usando cal¢as e camisetas de manga, algumas
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em tecido de algoddo, com colares coloridos; e as mulheres, com aderecgos (lencos) na cabeca,
usando brincos, pulseiras e colares, trajavam vestidos com saias longas e volumosas, com bicos
e babados, a maioria confeccionado com tecidos brilhosos e rendados. Dentre os tecidos usados
na confeccdo de roupas de santo dos homens e mulheres, encontra-se o guipure e o broderie!®®.
Algumas mulheres que estavam na roda também seguravam vasos com flores brancas

(crisantemos), muito perfumadas, junto ao peito.

Figura 9: Imagem fotogréafica do Ritual de Lavagem das
Escadarias da Igreja Sdo Benedito, com destaque para filhos e
filhas de santo a baiar em torno do cruzeiro da igreja. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, em novembro de 2015.

Cada umbandista permaneceu em lugares ordenados, ndo ficando mulheres ao lado de
homens. Com o toque dos tambores, filhos e filhas de santo comecaram a dancar. Seguiam 0

ritmo que os tamborzeiros imprimiam, &s vezes mais frenético, outras mais compassado,

115 Tecidos designados com nomes franceses. S&o uma espécie de bordado em relevo (broderie) e
rendado (guipure).
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cantando pontos e hinos de maneira bem animada. Aos serem tocados, os tambores consagrados
e fortalecidos no axé cantavam com os vivos, falavam com os mortos, chamavam guias e
demais divindades. Em alguns momentos, os mediuns rodopiavam em torno de seu proprio
eixo, movimento que levantava as saias das mulheres, com efeito de um balé sincronizado de
“beleza quase transcendental”, parafraseando Cruz (2014, p. 113), em relato de visita a um
terreiro maranhense. E, confesso, o ritmo contagiante dos tambores fez meu corpo estremecer,
e quase sem perceber, eu ja estava dando passos desajeitados, movimentando o corpo para um
lado e para o outro, envolvida com as batidas sagradas, de maneira que minha amiga, filha da
casa que estava celebrando o ritual, ofereceu uma saia para que eu pudesse entrar na roda e
“baiar”*'® com o grupo. Naquele momento, ainda ndo me sentia encorajada para esse gesto,
considerado por mim de muita ousadia®’.

Enquanto todos estavam na grande roda, o pai de santo observava de perto seus filhos e
filhas, chamando-Ihes a atencdo quando necessario. A medida que o ritual evoluia, as pessoas
que passavam proximo ao local, dentre elas, simpatizantes e curiosos, aproximavam-se das
escadarias para acompanhar mais de perto o ritual. Seguidores e seguidoras das religiGes de
matrizes africanas e mesmo outros pesquisadores e pesquisadoras dessas religiosidades, como
eu, também chegavam ao local, aglomerando-se a frente da igreja. Uma figura “politica” do
estado, vinculada ao movimento da juventude teresinense, fez-se presente. Diante dos muitos
olhares curiosos, alguns espantados, os umbandistas continuavam a cerimdnia, agora com a
chegada de membros de outros terreiros convidados.

Desde 0 momento em que comecou o ritual umbandista, a igreja Sdo Benedito
permaneceu de portas fechadas. Um frei baiano que assistia conosco a lavagem das escadarias
e que estava passando uma temporada nesta paréquia, alegou que o fechamento das portas da
igreja deu-se em razdo do barulho dos tambores, que poderia atrapalhar a missa que la
acontecia. Curiosamente, o frei, em conversa informal comigo € com meu amigo, disse que “a
sociedade” precisa abrir-se para compreender outras expressdes religiosas, além do catolicismo,
que é preciso o fim da intolerancia religiosa, mas que isso é ainda muito dificil, pois ha membros
bastante conservadores na igreja catolica. No dizer do frei, “de cabega totalmente fechada” que,

inclusive, acham a manifestacdo das lavagens das escadarias das igrejas um verdadeiro

116 Na linguagem umbandista, baiar significa entrar na “gira”. Baiar é entrar na grande roda formada por
filhos e filhas de santo nas celebraces, rituais e trabalhos, sejam eles realizados nos terreiros ou em
outros espacos. E baiando, dancando, cantando, rodopiando que os umbandistas fortalecem suas
forcas, entram em transe e recebem entidades.

117 Meses depois, em festa dedicada a uma Pomba-Gira, finalmente entrei na gira e “baiei” com Povos
de Terreiros da zona Norte de Teresina.
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desrespeito. Ainda conversando sobre a posic¢do de alguns membros do clero, o frei acrescentou
que, na Bahia, a igreja catolica e Povos de Santo tém uma boa relacéo, e enfatizou também que
0s usos do espaco da cidade pelas comunidades de terreiro € algo que ja estd mais bem
resolvido, diferentemente de Teresina, em que muitas pessoas ainda olham para as religides de
matrizes africanas com discriminacdo. O frei, entdo, afastou-se um pouco de nds para fazer
fotografias do ritual, como outros espectadores e espectadoras estavam fazendo.

Depois de certo tempo, o circulo foi desfeito. Os umbandistas dirigiram-se a um
determinado local, préximo ao lugar em que estavam os tamborzeiros, e pegaram 0S Seus
instrumentos de trabalho para a lavagem das escadarias. Uma parte deles trazia nas maos uma
espécie de vassoura, confeccionada a partir de um determinado tipo de planta (a qual ndo
consegui definir a espécie), e outra trazia potes cheios de uma agua perfumada que era
despejada, aos poucos, a medida que filhas de santo que estavam “a varrer” e “lavar” as
escadarias desciam os degraus, até chegar a avenida, como ilustrado nas figuras 10 e 11, de
modo que o cheiro, que muito lembrava a lavanda, disseminou-se no local. As mulheres que
traziam nos bracos jarros com flores, ao final da lavagem distribuiram-nas aos presentes, em

um gesto de amor ao préximo.

Figura 10: Imagem fotografica do Ritual de Lavagem das Escadarias da
igreja Sdo Benedito. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em
novembro de 2015.
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Figura 11: Imagem fotografica do Ritual de Lavagem das Escadarias da
igreja S&o Benedito, com destaque para as filhas de santo. Algumas trazem
nas maos vassouras feitas com plantas e outras trazem na cabeca jarro com
agua de cheiro e flores. Ao fundo, a igreja Sdo Benedito. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, em novembro de 2015.

Finda a lavagem das escadarias, os religiosos e religiosas tornaram a roda, ocupando
suas posi¢des, ao som do batuque e de muitas masicas ancestrais. Ainda reunidos em uma
grande roda, os filhos e filhas de santo assistiram atenciosamente a apresentacdo de um grupo
cultural. Seus dancarinos e dancarinas, todos de pele negra, vestiam amarelo, em roupas bem
ornamentadas. No compasso da musica, os da;ncantes faziam coreografias, algumas, por vezes,
dificeis, pelo menos para mim, que ndo tenho habilidades em dancas afro. A entrega dos
dancarinos e dancarinas ao ritmo e as musicas, cantadas por um coro forte, tratando da
Umbanda e suas divindades, despertaram em mim sentimentos de admirag@o por essa expressao
de religiosidade, ainda tdo marginalizada e discriminada em nosso meio social.

Depois da apresentagdo do grupo, mediuns do terreiro organizador da festa sentaram-se
em cadeiras pequenas (uma espécie de banquinhos de madeira), enfileiradas em frente ao
cruzeiro, colocando-se de costas para ele (Figuras 12 e 13). Ao lado de cada banco, estava uma
caixa em formato retangular. Nelas estavam guardadas garrafas térmicas cheias de café, uma
pequena Xxicara, usada pelos médiuns para beber o liquido, uma vela branca acesa e um
recipiente contendo uma agua perfumada. Todos os médiuns, que somavam um numero de seis

pessoas, entre homens e mulheres, estavam com um cachimbo na méo, a espera de serem
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“irradiados”**® por seus preto-velhos, entidades que estavam vindo a terra naquele dia para dar
béngéos aos presentes que assim desejassem. As entidades chegavam sem nenhum alarde. Nada
de gestos convulsivos, silvos, uivos e gargalhadas. Ao lado dos médiuns em transe, estavam
filhas de santo que auxiliavam as entidades em pequenas tarefas, acendendo seus cachimbos,

dando-lhes cafés e atendendo-lhes no que mais fosse necessario, as cambonas.

Figura 12: Imagem fotogréafica do Ritual de Lavagem das Escadarias
da igreja Sdo Bendito, com destague para pretos-velhos incorporados
em filhos e filhas de santo, abencoando religios e religiosas, curiosos
e curiosas e, simpatizantes das religides de matrizes africanas. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, em novembro de 2015.

118 No vocabulo umbandista, a irradiacdo diz respeito ao transe e possessao de fiéis por entidades.
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Figura 13: Imagem fotogréafica do Ritual de Lavagem
das Escadarias da igreja Sdo Bendito. Na imagem, o
preto-velho incorporado na filha de santo. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, em novembro de
2015.

As pessoas comecaram a fazer filas para falar com os Preto-Velhos. Com uma certa
insisténcia dos amigos que me acompanhavam naquela noite, entrei em uma das filas e aguardei
ansiosamente minha vez, com um misto de sentimento de medo e curiosidade; sobretudo, medo.
Vou narrar brevemente como foi esse encontro, dada a importancia deste momento para minha
formacéo pessoal e académica e, claro, para meu envolvimento com a pesquisa. Diferentemente
do que imaginei, a entidade recebeu-me de bracos abertos e fez-me a seguinte pergunta: “Como
vai minha filha?”. Ainda muita assustada e temerosa, respondi: “Eu vou bem!”. Com essa
resposta, tentava disfarcar o medo que sentia de estar ali conversando com um Preto-Velho. Era
a primeira vez, em toda vida, que fazia aquilo. Sem ter conhecimento dos codigos de conduta e
ética do mundo umbandista e, tendo sido orientada apenas a fazer um pedido a entidade, quando
chegasse a minha vez, fiquei sem saber o que fazer. Fez-se um pouco de siléncio e logo percebi
que a entidade me dava suas méos. Eu as beijei. Ela repetiu 0 meu gesto, levando as minhas

maos aos seus labios. Feito isso, a entidade derramou na palma das minhas méaos aquele liquido
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cheiroso que ficava guardado na sua caixa. Sob sua orientacdo, o distribui em meus bragos.
Intimamente, fiz o pedido. Em seguida, o Preto-Velho disse: “Muita luz em seu caminho, que
nao te faltem forgas para vocé chegar até onde vocé deseja”. Neste momento, a emogao tomou
conta de mim. Mesmo sem dizer uma sO palavra, parecia que aquele espirito sabia 0 que se
passava em meu coracgéo. A religido, ali, me tocava. Hoje, consigo entender melhor as palavras
do Preto-Velho.

Dadas as béncaos dos Pretos-Velhos, o ritual foi encerrado. Os umbandistas voltaram a
formar uma grande roda. Ao centro, o cruzeiro, os mediuns, ainda em transe, e o pai de santo
do terreiro. Esse, para finalizar, proferiu algumas palavras, enfatizando que a Umbanda prega
0 amor ao proximo, ao tempo em que tocou em questdes referentes a intolerancia religiosa. E,
ao som do Hino da Umbanda, aos poucos o publico que assistia ao ritual foi dispersando-se,
esvaziando as escadarias e a frente da igreja que, durante todo o ritual, ressalto, permaneceu de
portas fechadas. Voltei para casa com meus amigos, por volta das 20h30, ainda
assustada/admirada com o mundo novo que estava a descobrir, mas profundamente feliz, pois
comecava a desconstruir/desmitificar conceitos ja cristalizados sobre as religiées e 0 cenario

afro-brasileiro.

» Cultura Negra Estaiada na Ponte

A Avenida Cajuina, situada na zona Leste da cidade, em meados do més de agosto, em
razdo da realizagdo do evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte”, que em 2016 completou sua
quarta edi¢do, é tomada por um mar de pessoas vestidas, em sua maioria, de branco, que ao som
dos tambores, pregam o fim da intolerancia religiosa e a busca por equidade social. Pais e maes
de santo, filhos e filhas de santo, simpatizantes, demais seguidores e seguidoras das religides
afro-brasileiras, e curiosos, concentram-se no Parque Potycabana, ponto turistico da cidade, e
seguem em caminhada, com muito batuque, entoando pontos e musicas de conteudo religioso,
até o estacionamento da Ponte Estaiada, lugar em que ocorrem apresentacdes artisticas e
culturais de grupos pertencentes, em sua maioria, a religides de matrizes africanas. Ha, tambem,
comercializacdo de produtos produzidos por Povos de Terreiros da cidade (culinéria, moda, arte
etc),

119 Para mais informacoes do evento Cultura Negra Estaiada na Ponte, consultar matéria jornalistica
disponivel em: <<http://cidadeverde.com/noticias/140326/pedido-de-tolerancia-marca-inicio-do-
cultura-negra-estaiada-na-ponte>>. Acesso em: 20/06/2016 e
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A criagdo do evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte” resultou do desejo de
umbandistas e candomblecistas de terem reconhecidas, publicamente, suas religiosidades na
cidade, tendo em vista o grande ndmero de casas de cultos afro-religiosos existentes em
Teresina. Originado a partir de demandas postas por liderangas religiosas dos Povos de Terreiro
a PMT, sua realizacdo, anualmente, da-se em parceria entre o poder publico e grupos religiosos
de matrizes africanas e entidades negras, por meio da Secretaria Municipal de Economia
Solidéaria e Trabalho (SEMEST) e da Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude
(RENAFRO) e, mais recentemente, do Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-
Brasileira (CENARAB).

Foi assistindo segmentos de expressoes religiosas tomarem, em dias determinados do
calendario cultural/religioso de Teresina, as principais avenidas da cidade, como a Caminhada
da Fraternidade e a Marcha para Jesus, eventos que arrastam multid6es, que Mae Eufrasina de
lansa — mae de santo muito conhecida na cidade, lider religiosa da Tenda Santa Barbara, situada
no bairro Santo Antonio, na zona Sul da cidade — teve a ideia de realizar, em Teresina, uma
caminhada direcionada prioritariamente aos povos que formam o universo afro-religioso
teresinense, reconstruindo nessas terras uma “verdadeira aldeia africana”, os Povos de
Terreiros. Além do Cultura Negra Estaiada na Ponte constituir-se um momento de celebracédo
das culturas e tradi¢Ges negras, ele procura dar visibilidade as religiGes de matrizes africanas e
combater a intolerancia religiosa.

No corrente ano, tive a oportunidade de acompanhar, ao lado de amigos, alguns filhos e
filhas de santo, de quem me aproximei durante a pesquisa, a realizacao do evento que encerrou
a programacdo festiva em comemoracdo ao 164° aniversario de Teresina'?®. Confesso que
muito ja tinha ouvido falar sobre 0 “Cultura Negra Estaiada na Ponte”. Visto por Povos de
Terreiro da cidade como um marco no calendario anual dessa cultura religiosa em Teresina,
como em alguns momentos foi citado em conversas com pais e mées de santo da zona Norte.

Assim, conheci o evento, primeiramente pela voz de lideres religiosos e religiosas da cidade,

<<http://portalsambito.com.br/2016/08/21/cultura-negra-estaiada-na-ponte-reune-quase-100-
terreiros/>>. Acesso em: 30 ago. 2016.

120 Cabe enfatizar que em 2016, por meio de Lei ordinaria n° 4908, de 3 de junho de 20186, institui-se,
no calendario oficial de eventos do municipio de Teresina, 0 Dia Municipal da Cultura Negra
Estaiada na Ponte, a ser comemorado, anualmente, no pendltimo sabado do més de agosto. Assim, o
evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte” tornou-se lei municipal. Para Povos de Terreiro da cidade,
0 evento e a recente assinatura desta lei representam uma conquista para as religiosidades de matrizes
africanas em Teresina. Ao passo que chama a aten¢do para a discriminacdo racial e religiosa, serve
também para dar visibilidade as culturas religiosas afro-brasileiras na cidade.


http://portalsambito.com.br/2016/08/21/cultura-negra-estaiada-na-ponte-reune-quase-100-terreiros/
http://portalsambito.com.br/2016/08/21/cultura-negra-estaiada-na-ponte-reune-quase-100-terreiros/
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que se referiam a ele como um momento de afirmar sua identidade religiosa para a sociedade e
celebrar as culturas de matrizes africanas na cidade (Figura 14). Depois, movida pela
curiosidade, passei a buscar, em sites e jornais locais, noticias e/ou reportagens sobre a
realizacdo do “Cultura Negra Estaiada na Ponte” em Teresina. O material com o qual me
deparei indicava, de fato, que o evento era algo grandioso e movimentava 0s Povos de Terreiro

da cidade e de municipios vizinhos.

Figura 14: Imagem fotografica do evento Cultura Negra
Estaiada na Ponte, ano 2013. A frente, Mae Eufrasina de
lansd. Ao fundo, Pai Bita de Bardo, do Estado do
Maranh&o, que conferiu béncdos ao evento. Fonte: Yala
Sena, em agosto de 2013.

Porém, ao seguir com os adeptos e adeptas de religiosidades de matrizes africanas do
Parque Potycabana ao estacionamento da Ponte Estaiada, no que chamam de “caminhada do
Ax¢&”, percebi, pela quantidade de pessoas que ali se aglutinava, em grupos ou sozinhas,
seguindo em passos lentos e/ou dancando, fazendo coreografias que pareciam ter sido treinadas
e/ou improvisadas, criadas e apresentadas ali mesmo, em uma das avenidas mais conhecidas e
movimentadas da cidade, que eu era mais uma no meio de uma multiddo de fiéis/simpatizantes
das religides de matrizes africanas que tomava parte da Avenida Cajuina. E nos acompanhando
com os olhos, maquinas e celulares estavam curiosos, que das calcadas e das portas de prédios
e shoppings da cidade, registravam aquele momento. Alguns esbogavam sorrisos e pareciam
gostar do que assistiam, outros, ao verem, animadas por um trio elétrico, centenas de pessoas
(Figura 15) que simpatizam e/ou professam, como religido, a Umbanda e o Candomblé, agiam

de maneira indiferente.
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Figura 15: Imagem fotografica do evento Cultura Negra Estaiada
na ponte, ano 2016, com destaque para a multiddo que seguia em
caminhada do Parque Potycabana para o estacionamento da Ponte
Estaiada. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em agosto de
2016.

A tarde estava comecando quando os primeiros representantes dos Povos de Terreiros
de Teresina chegaram ao Parque Potycabana (figura 16). Levando o nome de suas tendas e
barraces em faixas ou em vestimentas, estavam organizados basicamente em grupos, a partir
de suas familias de santo. Mulheres, homens e criangas vestiam roupas coloridas, apesar de o
branco ser predominante. Algumas casas trouxeram seus filhos e filhas de santo com
vestimentas padronizadas, que indicavam a qual terreiro pertenciam. Muitos usavam turbantes
e traziam guias no pescogo. Outros estavam bem ornamentados, com roupas brilhosas e tecidos
com recortes diferenciados. Esses se destacavam no meio da multiddo. Havia também quem se
vestira de caboclos de penas, embelezando ainda mais o evento. O preparo e o cuidado com o
modo de vestir e de se apresentar na avenida, além da representatividade do evento para 0s

Povos de Terreiro, indicavam que aquele era um dia de festa.
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Figura 16: Imagem fotografica do evento Cultura Negra Estaiada na Ponte,
ano 2016, com destaque para a &rea de concentracdo dos adeptos e adeptas
da religido de matrizes africanas, no Parque Potycabana. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, em agosto de 2016.

Junto com as familias de santo, chegavam ao local da concentracdo do evento grupos de
capoeira, que logo faziam roda e comegavam a jogar. O mesmo acontecia com algumas casas,
cujos filhos e filhas de santo puxavam pontos cantados e davam ritmo ao tambor. Em meio
aquelas pessoas e ao som de berimbaus e batuques, teresinenses das mais variadas idades e
tribos misturavam-se naguela paisagem. Curiosamente, no mesmo dia, no espaco de eventos do
Parque Potycabana, ao lado da area em que se concentravam para sair em caminhada fiéis da
religiosidade de matrizes africanas, grupos religiosos da igreja catdlica, em suas congregacdes
e comunidades, estavam reunidos para um evento catolico, e prestavam
informacdes/orientacBes para as pessoas que se aproximavam, sobre os valores da sua
comunidade e da Igreja Catdlica Apost6lica Romana.

A caminhada iniciou-se com pedidos ¢ homenagens a Exu, o “Padé de Exu™'%,
seguindo a etiqueta das tradi¢Oes ritualisticas africanas. Quando os foguetes foram lancados, ja

cantavamos o hino da Umbanda (Figuras 17 a 19). Os Povos de Terreiro, que costumam

121 O termo padé significa encontro, em ioruba, e é servido a Exu antes de cerimonias para acalma-lo e
dele, obter a promessa de ndo perturbar a ordem do ritual. Nos terreiros Kéto, o padé se apresenta de
duas maneiras: pode consistir em cénticos a Exu e/ou em oferendas de farofa amarela, cachaca e
azeite de dendé (VERGER, 1997).
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frequentar espagos de cultos, geralmente localizados em eixos periféricos da cidade, naquele
momento, estavam mostrando suas culturas, religiosidades, cores e sentimentos a populacao de
Teresina, ocupando uma area da cidade considerada “nobre” (como se diz no jargdo da gestao
publica e do empresariado do ramo imobiliario). Cada um em seu ritmo, embalados pelo
tambor, seguiamos em direcdo a ponte Estaiada. No trio, um lider religioso cantava para a
multiddo, que parecia conhecer todos 0s pontos entoados, e repetia-0s a uma s6 voz.

Levamos pouco mais de meia hora de caminhada para terminar o trajeto. No
estacionamento da Ponte Estaiada (ver figura 20), um palco e tendas onde vendiam produtos
alimenticios, bijuterias, artesanato e produtos ligados ao que se denomina “moda afro” foram
montados, dando indicios de que a festa estava apenas comegando. No local, grupos culturais

afro, como Magia das Trés Racas, 116 Axé Oxaguian, ljexa e Coisa de Nego apresentaram-se.

-
=

Figura 17: Imagem fotografica do evento “Cultura Negra
na ponte Estaiada”, ano 2016. A frente, Me Eufrasina de
lansd e Pai ltalo de Logm Edé cantando o Hino da
Umbanda. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em
agosto de 2016.
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Figura 18: Imagem fotografica do evento Cultura Negra na ponte Estaiada, ano
2016, com destaque para religiosas que levam na cabeca um balaio com flores. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, em agosto de 2016.

Figura 19: Imagem fotogréafica do evento Cultura Negra Estaiada na Ponte, ano
2016, com destaque para cartaz que traz mensagem contra a intolerancia religiosa.
Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em agosto de 2016.
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Figura 20: Imagem fotografica do evento “Cultura Negra
Estaiada na Ponte”, ano 2016. Na parte superior da
imagem a Ponte Estaiada. Na parte inferior, tendas e
adeptos e adeptas de religiosidades de matrizes africanas.
Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em agosto de
2016.

Ainda como parte da festa, 0 mirante da Ponte Estaiada, durante toda a semana de
comemoracao do aniversario de Teresina, recebeu a exposi¢ao “Xiré dos Orixas”, organizada
pela professora e pesquisadora de religides de matrizes africanas L’hosana Tavares'??. Na
mostra, estavam expostos, em circulo, lembrando o Xiré dos Orixas (como se chama a grande
roda onde dangam filhos e filhas de santo nas ceriménias de Candomblé) miniaturas dos
dezesseis orixas mais cultuados do Brasil (Exu, Ogum, Ox6ssi, Omolu, Ossaim, Oxumaré,

Nana Buruku, Oxum, Oba, Ewa, lansd, lemanja, Xangd, Oxala, Logunedé e Iroco). Proximo a

122° A exposigdo “Xiré dos Orixas” faz parte da pesquisa intitulada “Roupas de Santo: marcadores
identitarios das religides afro-brasieliras”, do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia da UFPI.
A exposicao prioriza o corpo e as indumentérias de filhos e filhas de santos e lideres religiosos e
religiosas, mostrando a simbologia das roupas de santo usadas em rituais de Umbanda e Candomblé,
seja nas cerimonias dentro dos terreiros (as roupas de racdo), seja as utilizadas durante as festas em
momentos que antecedem a incorporagdo, possessdo ou o transe, e as roupas especificas de cada
orixd. Entendendo que roupas de santo marcam a identidade religiosa de umbandistas e
candomblecistas, a exposi¢do as apresenta como instrumentos valiosos no processo de desconstrugéo
de preconceitos e de intolerancias etnocéntricas aos cultos religiosos e rituais afro-brasileiros. Para
saber mais sobre a Exposi¢ao “Xiré dos Orixas”, consultar Tavares (2017).
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elas, pequenos bonecos e bonecas vestidos com roupa de sarcedote, de baina e de ragcdo, uma
feminina e outra masculina'?,

Segundo a organizacdo do evento, cerca de 100 casas de cultos afro-religiosos de
Teresina e de cidades vizinhas participaram, no ano de 2016, do “Cultura Negra Estaiada na
Ponte”, que reuniu terreiros das mais diversas regides de Teresina, entre eles 0S localizados na
zona Norte, e de municipios como Unido, Picos e Campo Maior. Cobrindo a caminhada,
equipes jornalisticas de uma rede local de televisdo. Além desses profissionais, pesquisadores
e pesquisadoras da universidade faziam, ali, um documentario sobre as culturas religiosas de
matrizes africanas em Teresina. Em meio as apresentacfes culturais e a agitacdo da festa, um
Preto-Velho desceu “na coroa de seu cavalo” neste dia e passou a atender ali mesmo, proximo
ao palco. Ja passava das 21h, e as pessoas, que estavam agora no estacionamento da Ponte

Estaiada, ndo demonstravam querer ir embora.

2.2.3 Presenca difusa no espaco publico da cidade: alguns percursos

Ainda em relacdo a presenca de religiosidades de matrizes africanas na cidade de
Teresina, quando se vai em direcdo ao centro da cidade é facil encontrar pessoas, geralmente
jovens, distribuindo panfletos coloridos que anunciam servigos religiosos de pais e mées de
santo para transeuntes, atraindo interesse daqueles que querem recuperar um amor perdido,
conseguir um bom emprego, curar enfermidades e restabelecer a saude, consultar os buzios e
descobrir, talvez, algo sobre o futuro. Se avancarmos mais um pouco, podemos notar a
presenca, também, de lojas especializadas na venda de artigos religiosos de Umbanda e
Candomblé. Essas lojas facilitam a vida de consulentes e de pais, maes, filhos e filhas de santo,
gue podem encontrar 0s artigos necessarios para realizarem suas praticas religiosas, como ervas,
raizes, defumadores, esséncias, por¢des e patuas contra doencas. Entre as apertadas bancas do
Mercado Velho de Teresina, facilmente é possivel encontrar produtos naturais para preparacao
de lambedores, garrafadas e os tradicionais banhos, o que também faz dele uma boa opg¢éo para

quem pretende fazer “trabalhos” e “simpatias”.

123 A abertura oficial desta exposicdo foi na Camara Municipal de Teresina, em abril de 2016. Como foi
criada para ser movel, o “Xiré dos Orixas” ja esteve na Biblioteca da UFPI, na ocasido do I Simpdsio
de Antropologia; na sede campestre do Insituto de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural de Teresina
(EMATER), durante o0 9° Seminario Nacional de Lésbicas e Mulheres Bissexuais, promovido pelo
grupo Matizes; no IFPI, em Teresina, na abertura do Curso Superior de Moda, e no Campus da cidade
de Pedro Il; em Jodo Pessoa, na 30° Reunido Brasileira de Antropologia; no Teresina Shopping, no
Parque da Cidadania e na Tenda Espirita de Umbanda Rainha de lemanja, que tem como lider
Espiritual Bita do Bardo, na cidade de Codd, no Maranhdo (TAVARES, 2017).
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Ainda, na regido Centro-Norte, ndo chega a causar tanta surpresa encontrarmos, em
plena Avenida Miguel Rosa, nas proximidades do mercado do Mafua, um enorme outdoor
oferecendo consultas com irmas, pais e mées de santo. Seguindo do Centro em direcdo a zona
Norte da cidade, também j& ndo gera muita admiracdo a quem ocupa ou transita pelos espacos
urbanos, deparar-se, na rua Sergipe, nas proximidades da UESPI, com o templo religioso 11é
Axé Opasoro Fadaka, casa de axé tradicional na cidade. Dotado de bela estrutura, com suas
edificacGes na cor branca (predominante) e amarela, esse terreiro de Candomblé chama a
atencdo de passantes na rua, despertando curiosidade por parte de alguns, e sensacdo de
desconforto por parte de outros, que ndo raras vezes esbocam um sorriso debochado, fazem
pequenas oracles e se benzem, fazendo o sinal da cruz no corpo. Mas hd também passantes que
sequer associam o imdvel a um templo religioso. Esses sentimentos sdao compartilhados por
pessoas que, ao trafegarem pelas ruas do bairro Itaperu, também se deparam com um grandioso
terreiro, o 11é Oyéa Tade. Na zona Norte de Teresina, essas sdo as duas casas de cultos afro-
religiosos que mais se destacam arquitetonicamente no tecido urbano. Ainda no que diz respeito
a tracos arquiteténicos, outros dois templos na zona, de menores proporcdes guardam, em suas
fachadas, desenhos caracteristicos da arquitetura de terreiros e 0s contornos de Seus muros
lembram, tragos de um castelo.

Acordar e deparar-se com um “despacho” na porta da sua residéncia, como aconteceu
com alguns moradores e moradoras da Avenida Boa Esperanca, na regido Norte, no final do
ano 2016, vista a riqueza e a diversidade do cenario afro-religioso em Teresina, sobretudo nesta
area da cidade, também ja ndo trazem tantos “arrepios”, indignagao ou medo, como antes. Ter
estabelecimentos comerciais e/ou residenciais que fazem mencdo a elementos das
religiosidades afro-brasileiras, como o Condominio dos Orixas, na zona Leste, ou 0 quiosque
Vové Candinha, no Parque da Cidadania, administrado por Povos de Terreiros, que vendem,
no estabelecimento, dentre outras coisas, algumas “comidas tipicas” dessas religiosidades, ou
mesmo ter festas e eventos voltados para a celebracdo da cultura negra em espacos publicos,
como o proprio Parque acima citado, apenas mostra que o dialogo da cidade com religiGes de
matrizes africanas torna-se mais comum.

Ter expressadas as religiosidades, as culturas e o protagonismo negro no evento

124

Piaulismo*~*, no Clube dos Diarios, e/ou em pecas teatrais apresentadas para grande publico no

Teatro 4 de Setembro e Teatro do Boi, representa também como religiées de matrizes africanas

124 Evento promovido, em fevereiro de 2017, pelo Departamento de Moda da Universidade Federal do
Piaui, para lancar a nova turma de Moda e Estilismo da Instituicdo.
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tém-se apropriado de espacos e da cena cultural da cidade. A apresentacdo de grupos culturais
de danca afro, como Unido das Trés Racas, Afro ljexa, Afro 11é Oya Tade, Afro Cultural Coisa
de Nego e do grupo de capoeira Raizes do Brasil, na passagem da Tocha Olimpica pelo Piaui,
em junho de 2016, apenas reforga 0s novos lugares que Povos de Terreiros e suas expressoes
religiosas vém assumindo na cidade e pdem em evidéncia suas relacbes com o espago urbano e
poder publico.

Em que pese a relevancia da participacdo de fiéis das religiosidades de matrizes
africanas em eventos importantes da cidade, como o da Passagem da Tocha Olimpica,
principalmente no que diz respeito ao reconhecimento das tradigdes africanas na formagédo da
vida religiosa e cultural de Teresina, penso que essas agdes de colocar Povos de Terreiros para
se apresentarem em palcos provocam novas interrogacdes. Assim, longe de levar grupos afro
“a fazer um mergulho musical na historia e na ancestralidade afro-brasileira”, “com alguns
instrumentos musicais e toques de tambores, canticos de exaltagdo e dangas”, de modo que toda
a comunidade de povos tradicionais de terreiro, formadora da identidade cultural da zona Norte
de Teresina”, possa pedir a bén¢do dos orixas aos Jogos Olimpicos, para que ocorram em uma
aura de luz, harmonia ¢ amizade”, como disse uma religiosa ao veiculo de comunicacao da
cidade, fazem-se pensar sobre 0 modo como as culturas religiosas de matrizes africanas sao
vistas por representantes do povo, incluindo os proprios Povos de Terreiros.

A forma como o poder publico vem tratando religides de matrizes africanas, em
Teresina, da indicios de que elas, cada vez mais, para liderangas governamentais, tém ganhado
contornos folcléricos, passando a serem inseridas na “politica de eventos” da cidade. Ademais,
a visibilidade dada a Povos de Terreiros, como vem sendo possibilitada por quem detém o poder
politico-econdbmico e administra a maquina estatal, também pode servir a outros propdsitos,
como a legitimacdo de acbes de uma politica publica de intervencdo urbanistica — o PLN — e
como estratégia para o governo, especialmente o municipal, conquistar popularidade e
aceitacao por parte de segmentos religiosos e culturais, o que, na pior das hipéteses, serve para
fortalecer uma gestdo. Em sintese, os acontecimentos narrados acima revelam, em parte, como
se ddo os usos religiosos do espaco de Teresina por adeptos e adeptas das religides de matrizes
africanas, para além dos espacos dos terreiros.

Apesar da presenca do sagrado afro-brasileiro compor o cenario e o cotidiano de
Teresina, essa ainda provoca nas pessoas que nao séo de tradi¢des afro-religiosas sentimentos
de estranhamento, surpresa, medo e repudio. Muitas pessoas ainda compreendem estas culturas
religiosas como feiticarias, termo que guarda consigo uma aura de proibido e de mistério. Esta

representacdo no campo é alimentada diariamente por outras forcas religiosas que atribuem as
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religiosidades de matrizes africanas um status subalterno de crengas. Para Cruz (2014, p. 116),
esta situacgdo leva “ao fendomeno do colocar medo sem conhecer”, o que, por sua vez, fortalece
a construcao de um imaginario popular “equivocado” sobre as religides de matrizes africanas.
Na perspectiva de Marcel Mauss, citado por Cruz (2014), a ideia do proibido e do mistério que
perpassa as religides de matrizes africanas atua como fonte de eficicia simbdlica nessas
religiBes, apresentando também um carater sedutor, atraindo as pessoas em geral, ainda que de
maneira inconfessavel. O medo nutrido por muitas pessoas em relacao as religides afro, neste
caso, também pode ser visto, no entender de Cruz (2014, p. 116), como um “componente
essencial na manutencdo do poder no contexto afro-religioso”. Uma forma, inclusive, de a
religido continuar existindo, ou seja, de garantir a sobrevivéncia desses cultos na sociedade
brasileira.

O certo € que no contexto teresinense, como dizem Cruz (2014) e Sousa, R. A. (2012),
a invisibilidade social e institucional atribuida aos Povos de Terreiros tem passado, ainda que
de forma gradativa, por um processo de reversdo. Os movimentos de militancia social, como o
movimento negro, movimento de homens e mulheres de terreiros*?®, o movimento da juventude

de terreiro*?®

e tantos outros que reivindicam politicas de governo voltadas para o atendimento
das demandas dessas comunidades, historicamente esquecidas pelo poder publico e segregados
por outros grupos na sociedade, esta sendo fundamental nesse processo.

Nestes Ultimos anos, assiste-se na cidade de Teresina a pais, maes, filhos e filhas, netos
e netas de santo conquistando novos espacos e assumindo cargos na gestdo publica, tornando-
se representantes estaduais e municipais de instituicoes e conselhos nacionais (governamentais
e ndo-governamentais), estabelecendo parcerias com projetos internacionais, dialogando com
outras unidades federativas a respeito de assuntos importantes para a efetivacao dos direitos das

comunidades de terreiros, dentre outros, além de parcerias nas esferas académicas.

125 Este movimento é composto por homens e mulheres que declaram como fé religiosa a Umbanda e/ou
Candomblé. O movimento propGe politicas publicas a diversas esferas do poder estatal para Povos
de Terreiros de Teresina e reivindicam os direitos das mulheres e homens de terreiros. O CENARAB,
na cidade de Teresina, é um dos principais responsaveis pela organizagdo do movimento de terreiro
da cidade, sendo parte de seus membros ativistas deste movimento. Ressalva-se que um dos objetivos
da instituicdo é formar liderancas religiosas para fortalecer a luta contra o preconceito e a
discriminacdo. Em Teresina, 0 movimento de Terreiro confunde-se com o préprio movimento negro,
haja vista que muitos pais, maes, filhos e filhas de santo, por se reconhecerem como negros € negras,
também participam deste movimento.

126 Movimento formado por jovens frequentadores e frequentadoras de terreiros. Em Teresina, 0
movimento da juventude de terreiro também tem como uma das principais institui¢des responsaveis
pela sua organizacdo e articulacdo o CENARAB.
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Seguindo a tendéncia da saida dos Povos de Terreiros da invisibilidade, nota-se, na
capital, o aumento do numero de eventos em oOrgaos publicos (universidades, faculdades,
Ordem dos Advogados do Brasil - OAB etc) preocupados em discutir a condicao de adeptos e
adeptas das religides de matrizes africanas no Estado do Piaui, abordando temas referentes a
intolerancia religiosa, arte, dancas, moda, salde dos Povos de Terreiro, educacdo, emprego e
geracdo de renda, mulheres negras, laicidade do Estado, dentre outros. Vale destacar que o
CENARAB e da RENAFRO, como instituicdes formadas por Povos de Terreiros em Teresina,
tém desempenhado um papel importante nas discussdes de tematicas, na articulacao de eventos,
na conquista de espacos publicos para fiéis de religiosidades de matrizes africanas e, claro, na
construcdo de politicas publicas, sociais e culturais direcionadas a esse segmento religioso,
junto a esferas governamentais. Essas instituicdes tém concretizado, predominantemente, acdes
de cunho social e educacional para comunidades de terreiros da cidade.

Embora ainda muito limitadas, como pude observar ligeiramente em campo, a
problematica da promocéo de politicas publicas voltadas diretamente para Povos de Terreiros
fomenta debates acerca de intervenc@es estatais, no que se refere a promocéao de politicas sociais
e culturais, as ultimas, defendidas em Constituicdo Federal (1998), no Plano Nacional de
Cultura (2010) e no Sistema Nacional de Cultura (2011) a religiosos e religiosas de matrizes
africanas, o que merece um estudo atento e detalhado de pesquisadores e pesquisadoras
interessados e interessadas em conhecer melhor a realidade dos Povos de Terreiros de Teresina.

Ainda nesse campo de discussoes, € possivel verificar na cidade, também, o crescimento
do interesse de veiculos midiaticos pelas religides de matrizes africanas, uma vez que se pode
encontrar com mais frequéncia, em jornais da cidade (impressos e eletr6nicos) e revistas,
reportagens e noticias sobre Povos de Terreiro, enfatizando, muitas vezes, suas culturas
religiosas e suas lutas pela promocao da igualdade étnico-racial. Na feitura deste trabalho, por
exemplo, por diversas vezes participei de congressos, seminarios, simpdésios, reunides, ou
mesmo rodas de conversas, debatendo sobre problematicas de interesse das comunidades de
terreiro. E em minhas incursdes ao campo, conheci dois jovens vinculados a uma revista da
cidade que estavam colhendo informacGes para fazer matéria sobre as religides afro em
Teresina. Quando indagados sobre o porqué do interesse em trabalhar com o tema, obtive a

seguinte resposta:

Quando um membro do nosso conselho editorial levou para a equipe o livro
‘Fiéis da Ancestralidade-comunidades de terreiros de Teresina’*?’, ficamos
surpresos com 0s numeros daquele mapeamento, os 400 terreiros catalogados
por regides, renda, idade e suas histérias. Achamos que renderia um bom
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material, por entender que a religido é uma cultura do povo, principalmente as
religides de matrizes africanas, que sdo verdadeiros exemplos da nossa
miscigenagdo. Em paralelo, tinhamos o dado do senso de 2010 do IBGE,
revelando Teresina como uma das capitais mais catélicas do pais. [...] 0 que
fazemos é levantar a discussao, trazer a tona, dar um pouco de visibilidade a
determinados assuntos (Comunicacédo Oral. Luana Sena, Jornalista)'?.

Sem duvida, ndo se pode generalizar. Nos meios de comunicacdo, as noticias sobre
terreiros e pessoas que os frequentam nem sempre sdo positivas, e quem as idealiza/transmite
nem sempre faz isso de maneira ética e responsavel, contribuindo até para deturpar a visao das
pessoas acerca dos sistemas simbolicos das religides afro, e reforcar preconceitos. Assim
ocorreu com noticia veiculada de maneira espetaculosa, no ano de 2016, em Teresina, em que
se atribui a morte de uma garota de dez anos a rituais de magia negral?®. Infelizmente,
informacfes como essa, a todo momento surgem no cenario nacional. Entretanto, o fato de
existirem, hoje, instrumentos de largo alcance trazendo, em suas paginas, abordagens sobre as
culturas religiosas de matrizes africanas €, em si, importante para fomentar discussoes/reflexdes
e dar mais visibilidade a essas religides e a seus adeptos e adeptas.

Para Cruz (2014) e Souza, R. A. (2012), Povos de Terreiros, cada vez mais vém saindo
da invisibilidade e ganhando “as ruas”, “as pragas” e outros espacos publicos, adquirindo
inclusive o poder de negociar/propor medidas que venham atender aos interesses das
comunidades de terreiro. Na pesquisa de campo, por vezes testemunhei situagdes que me levam
a concordar com os autores. Como diz Cruz (2014), “usualmente contida nas quatro paredes e
muros altos dos terreiros que suspeitamente ocultavam qualquer coisa que o imaginario
amedrontado e excitado da sociedade elucubrava sobre os cultos afros”, e continua o autor,
“adornado com uma suposta liberagao pelo transe em dancas orgiasticas e ritos sangrentos do
romantismo gotico”, as religides de matrizes africanas t€ém deixado a clandestinidade dos
terreiros, emergindo, em espacos publicos, ao passo que também vém reapropriando-se e

ressignificando espacgos urbanos para dar continuidade as suas praticas culturais.

128 Entrevista concedida a autora, no dia 22/03/2016, no bairro Mafrense.

129 Para saber mais sobre o caso ver http://cidadeverde.com/noticias/218603/garota-intoxicada-em-
suposto-ritual-de-magia-negra-morre-e-corpo-e-submetido-a-autopsia. Em conversa com uma
funcionaria do Ministério Publico de Timon-MA, lugar onde a familia da garota residia e frequentava
um terreiro de Umbanda, foi relatado que a crianca ja estava doente ha um bom tempo, tendo sofrido
abuso sexual. Pelo que observei, a familia buscou no terreiro outros meios para o tratamento da
garota, com vistas ao restabelecimento da sua satde. Até onde tomei conhecimento, a menor ndo
faleceu devido & participagdo em rituais de magia negra, como exaustivamente relatou a imprensa.
Infelizmente, os meios de comunicacao deixaram de falar sobre o caso, esquecendo de relatar que a
morte da crianca estava relacionada a doenca de que ja padecia e a abusos sexuais que estava
sofrendo.
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Neste contexto, os fiéis das religides afro-brasileiras veem-se regularmente obrigados a
testemunhar e defender na sociedade sua prépria fé, por vezes, testadas em ambientes hostis,
onde supostamente ndo sdo desejados (CRUZ, 2014). No entanto, esta emergéncia dos Povos
de Terreiro no cenario publico trata-se de uma realidade relativamente nova, que estd muito
longe do ideal de uma sociedade justa e igualitaria e de um estado laico, como prediz a
Constituicdo Federal. Se hoje existe um movimento de descortinar as religides de matrizes
africanas na sociedade teresinense, € bom lembrar que nem sempre foi assim. Basta recordar
que em outras épocas, 0s adeptos e adeptas das religides afro sofriam forte discriminacéo social,
muitas vezes somadas a violéncia e a repressdo policial. N&o raro, as perseguicdes policiais
incitadas por membros das outras igrejas, populares, politicos e membros da elite,
frequentemente resultavam na invasao de templos e na priséo de seus membros, por diversos
motivos, desde o barulho dos tambores, a bebedeira, 0s maus costumes, a desordem e 0 medo
de rebelides, como informam Silva, M. C. (2008), Lima, S. O. (2014), Lima, S. V. (2013) e
Sousa, R. A. (2012) em pesquisas sobre as religides de matrizes africanas em Teresina, mais
especificadamente a Umbanda.

Tal cena ndo era exclusividade da cidade de Teresina, ao contrario, agdes como essas
multiplicavam-se pelo pais, fazendo parte da historia cultural das religiGes de matrizes africanas
aqui no Brasil. Nos dias de hoje, essas perseguigdes as casas de cultos afro-religiosas continuam
a existir, agora, sobretudo, sob o disfarce do progresso e do desenvolvimento, como as que Sao
promovidas por certas politicas urbanisticas, em nivel nacional, estadual e municipal. Assim, é
de se perguntar sobre as relacdes entre uma politica de amplo espectro, como o PLN, e 0s Povos

de Terreiro da zona Norte de Teresina. Tema do quarto capitulo desta dissertacao.
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CAPITULO Il

“LEVANTANDO A BANDEIRA DE OXALA”: religiosidades de matrizes africanas e
Povos de Terreiro na zona Norte de Teresina

“Sonhei um sonho lindo

Sonho téo lindo que me encantou

Eu banhava com as aguas da Oxum

Que desciam da pedreira de pai Xangd
O tempo virava

Ventos e trovdes roncou

Ela bela Oya

Que no meu sonho, vinha para me ajudar
Ela bailava sem ter os pés no ch&o

Com sua espada e seu calice na mao

Era lansd me dando a sua protecdo. (Ponto Cantado de Umbanda).

Na literatura piauiense/teresinense, escassos sdo 0s estudos que tratam sobre o
surgimento e o desenvolvimento de praticas religiosas afro-brasileiras em Teresina, e o lugar
que ocupam nos campos religiosos nessa cidade. Muitas sdo as perguntas sobre o universo
religioso afro-piauiense e teresinense, e, ainda, poucas sdo as respostas oferecidas por
pesquisas, sobre a realidade local. Como aludido no primeiro capitulo desta dissertacéo, 0s
estudos sobre religiosidades de matrizes africanas em Teresina (CARIBE, 2008;
CAVALCANTE, 2011; 2013; RIBEIRO, 2014; SILVA, H. R., 2013; SOUZA, A. M. F, 2015;
SOUZA, R. A, 2012; TAVARES, 2017) estdo circunscritos, em larga medida, a temas como
rituais, festividades, obrigacdes, praticas educativas e assistencialistas, realizados em casas de
cultos afro-religiosos, geralmente focalizando um terreiro especifico.

Essas pesquisas, muito ajudam a entender processos de construcdes identitarias sociais
e culturais das comunidades de terreiro de Teresina. Todavia, investigag0es sobre as origens e
institucionalizacgdo das religides de matrizes africanas na cidade, tais como as de Lima, S. V.
G. e Lima, S. O. (2016), apesar de serem uma tarefa ardua e complexa, também seriam muito
proficuas para compreender a trajetdria e a historia cultural, em especial, da Umbanda e do
Candomblé, no Piaui e na cidade de Teresina. Ainda pouco explorado cientificamente, estudos
sobre o surgimento de religiosidades afro-brasileiras na cidade, possibilitaria entender melhor
como afloram e se consolidam essas religifes no cendrio teresinense. Pesquisas, a partir dessas
abordagens historicas, permitiriam, assim, conhecer um pouco mais sobre 0 modo como Povos

de Terreiros dialogavam/dialogam com o espaco da cidade.
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Neste contexto, ao direcionar o olhar para o universo religioso afro-brasileiro na zona
Norte, onde Povos de Terreiros e poder publico, por meio de levantamento de comunidades de
terreiros realizado no ano de 2013, declaram encontrar-se 0 maior numero de terreiros em
Teresina®®, procuramos identificar elementos das origens histdricas/culturais das religides
afro-brasileiras e a configuragdo que estas expressoes culturais e religiosas assumem nesse
territorio, além de atentar para como se apropriam, significam e usam este espago da cidade.
Para conhecer as raizes destas religides na zona Norte, e entender como se desencadeou, nessa
regido, o processo de formacéo e difusdo dessas religiosidades, recorremos a narrativas orais,
no trabalho de construcdo da memdria coletiva’*! de Povos de Terreiro na regio.

Sabemos que religides de matrizes africanas constituem-se em um dos marcadores
culturais da zona Norte de Teresina, podendo serem vistas como parte do patriménio cultural*32
e religioso da regido e da cidade. O mapa etnografico das comunidades de terreiro da zona
Norte, construido nesta pesquisa, a partir do mapa politico da cidade, revela tanto a densidade
do nimero de terreiros que se situam nessa regido, assim como na area identificada como das
Lagoas do Norte, palco das intervencdes do PLN**3. Neste caso, no mapa, as casas de culto
afro-religiosos da zona Norte aparecem georreferenciadas segundo suas caracterizacdes
religiosas (Umbanda, Candomblé e/ou Candomblé e Umbanda).

Dada a importancia dos lacos estabelecidos em uma familia de santo e a necessidade de
obediéncia a uma hierarquia religiosa propria de Povos de Terreiro, realgadas por autores como
Silva, V. G. (2005), Bastide (2001), Prandi (1990; 1995; 2000), Moura (2004), Joaquim (2001)
e Maggie (2001), entre outros autores e autoras, e constatada em pesquisa, tracamos, ainda neste
capitulo, uma rede de parentesco de santo dos pais e mées de santo da zona Norte, que residem
e exercem a funcdo de lideres religiosos em terreiros localizados nas &reas de intervengdo do

PLN. Na construcdo desta espécie de mapa genealdgico de algumas familias de santo que

130 Durante a pesquisa ndo tive acesso a esse suposto levantamento. Fiquei sabendo da sua existéncia
nas noticias veiculadas no site oficial da PMT (www.portalpmt.com.br) sobre a Praca dos Orixas,
objeto de discussdo do préximo capitulo.

131 A proposito, ver Halbwachs (1968), que na esteira da teorizacdo durkheimniana sobre representacdes
coletivas, volta-se a elaboracédo tedrica do tema memdria coletiva, para referir-se ao processo social
de construcdo de memérias de grupos. A contribuicdo de Maurice Halbwachs, como observa Moraes
(2000), tem sido ampliada nas abordagens do tema da memoria social.

132 Refiro patriménio cultural a partir de uma perspectiva antropoldgica de cultura, compreendendo-o
ndo apenas como bens de natureza material, muitas vezes herdados de antepassados, aos quais
atribuimos grande valor, mas também como bens culturais, imateriais, que guardam uma dimensdo
simbolica e referem-se a identidades, memdria, modos de fazer, viver e morrer de um povo. Para
mais informacGes sobre Patriménio cultural, ver Magnani (1986) e Pelegrini (2006).

133 \oltarei ao tema no quarto capitulo desta dissertacéo.
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formam o universo afro-religioso desta regido, tomei como base informacdes transmitidas
oralmente.

Partindo da concepcdo de experiéncia religiosa como uma experiéncia cultural,
conhecer a rede de parentesco das familias de santo destas areas é fundamental para apontar as
raizes religiosas dos cultos afro na zona Norte, em especial, na area pesquisada. 1sso permite
perceber como essas influenciam na formacéo identitaria, litargica, doutrinaria e ritualistica das
comunidades de terreiro visitadas/mapeadas durante a pesquisa. Identificar as origens das
religides afro-brasileiras dos terreiros pesquisados ajuda também a entender a configuracéo das
culturas religiosas de matrizes africanas nesta regido da cidade. Ressaltamos que a rede de
parentesco de santo apresentada mais adiante, neste capitulo, ainda ndo tem o aprofundamento
necessario'®, entretanto, ela ajuda a visualizar lagos religiosos entre comunidades de terreiro
da regido.

Terreiros, como espac¢os sagrados socialmente construidos, em que se cultuam orixas e
outras divindades do pantedo das religides de matrizes africanas, funcionam como unidades
autébnomas, autossuficientes, quase domésticas, compostas por grupos que se reconhecem e se
relacionam entre si, estabelecendo vinculos baseados em lacos de parentesco religioso, 0s quais
se denominam familias de santo (PRANDI, 2003; 2004; SILVA, 2005). Os terreiros, vinculados
as herancas culturais de matrizes africanas, com organizagdo social estruturada a partir de
hierarquias de cargos e funcdes, nas quais a figura do pai e mée de santo assumem as funcoes
principais (SILVA, 2005), tém, assim, um governo independente, uma dimensao comunitaria,
e um carater étnico religioso.

No territorio brasileiro, além de terreiros de Candomblés, denominados normalmente
pelo povo de santo como barracdo, que devem ser compostos pelo ilé-ori-xa (casa das
divindades) e pelo ilé-semi (casas dos mortos) (BASTIDE, 2001), podem-se encontrar terreiros
de Umbanda. Acrescentam-se as herancas culturais africanas, tracos de culturas indigenas e
ocidentais, de vinculacdo catolica e do espiritismo kardecista, como assevera Prandi (1990;
1995; 2000; 2003), Ortiz (1976), Jorge (2013), Concone (1987) e Negrdo (1993). Né&o raro,
também, podem-se encontrar templos religiosos que cruzam linhas, misturando praticas
umbandistas e candomblecistas, os chamados terreiros cruzados (FERRETTI, 2001) e outros
chamados Candomblés de Caboclos (SILVA, V. G, 2005; BRAGA, 1999).

134 Construida a partir de relatos obtidos em entrevistas e/ou conversas informais, a rede de parentesco
de pais e mées de santo da regido das Lagoas do Norte ndo apresenta 0 nome de todos os lideres
religiosos da area. A complexidade do campo e a auséncia de tempo habil para mapear os lacos de
parentesco dificultaram o processo de elaboragdo da rede. Os nomes apontados no mapa genealdgico
foram informados por pais, maes e filhos e filhas de santo da regido.
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Cada terreiro tem suas singularidades e cada lideranca religiosa tem sua forma de
trabalhar, dai a necessidade de compreender a diversidade deste universo afro-religioso. Sobre
a pluralidade cultural e identitaria das religides de matrizes afro-brasileiras, Viviam Brandim,
em Col6quio de Histéria que tratava sobre Mundos da Escraviddo e Pds-Emancipacéo,
realizado em maio de 2016, na UFPI, do qual tive a oportunidade de participar na condicao de
ouvinte, afirmou, apds analisar a Umbanda nos Estados do Piaui e Maranhéo, onde desenvolveu
sua pesquisa de mestrado, que ndo existe Umbanda, no singular, mas “Umbandas”, no plural,
apontando para as multiplas e hibridas culturas religiosas existentes no cenario religioso afro-
brasileiro, no geral, e na Umbanda, em particular. Essa pluralidade cultural/religiosa, em parte,
deve-se ao amplo pantedo das religides ditas “negras”, expresso no niumero de linhas e de
falanges, nos diferentes orixas e entidades, nas encantarias, nos rituais, no toque ou nao do
tambor, e até no hibridismo religioso com o Catolicismo Apostolico Romano.

Os elementos que formam as culturas religiosas de matrizes africanas, apontadas,
durante anos, por alguns estudiosos e estudiosas, como uma subcultura tipica de religides
classificadas como primitivas, fetichistas e magicas, como mostra Maggie (2001), indicam que
esta religiosidade ¢, em sua esséncia, rica e diversificada. “Cada terreiro ¢ um terreiro!”, “Cada
pai de santo tem uma forma de trabalhar!”, como bem explicou uma mae de santo da zona Norte
de Teresina, ao falar das diferencas existentes entre as casas de culto religioso de origem
africana na cidade.

Nessa direcdo, esta pesquisa ndo esgota a analise do campo afro-religioso da zona Norte,
mas traz algumas constatacdes de sua configuracdo empirica na area estudada, visando a uma

melhor compreens&o desse universo cultural.

3.1 “AXE!”: os terreiros na vida cultural da zona Norte

A regido centro-norte de Teresina ocupa area territorial equivalente a 71,51 km?,
representando 29,8% da &rea urbana do municipio. Com densidade demografica em torno de
3,201 ha/km?, estima-se residirem, nessa parte da cidade, em seus quarenta bairros, cerca de
228.906 pessoas (TERESINA, 2016)**. Delineada, como diz Lima (2010), no ano de 1980, por
meio de medida legal (Decreto n° 120, de 2 de maio de 1980), a zona Norte (figura 21) situa-se
em uma &rea de topografia plana, na regido de confluéncia dos rios Parnaiba e Poti (CARMO,
COELHO, 2014). Como parte do sistema natural de macrodrenagem de aguas, existiam, na

135 Informacéo disponivel em <<http://semplan.teresina.pi.gov.br/sdu-centronorte/>>.
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regido, originalmente, em torno de 34 lagoas, naturais e/ou artificiais, com dimensdes e

profundidades variadas. Atualmente, apenas 12 lagoas permanecem, como parte da paisagem

urbana/ambiental da regido (TERESINA, 2008).
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A concentragdo de mananciais d’dgua nesta regido possibilitou/impulsionou o

extrativismo mineral (exploracdo de seixo, areia, etc.) por parte de moradores e moradoras e

empresarios e empresarias locais, e a realizacdo de atividade oleira, ceramista artesanal e

pesqueira. Tais atividades mereceram atencdo de varios estudos de cunho ambientalista e
urbano (MOURA, 2006; MOURA e LOPES, 2006; MASCARENHAS, 2008; BARTIRA,
2007; LIMA, A. J. (2006), CARMO e COELHO, 2014). A zona Norte de Teresina detém,

ainda, entre seus contornos territoriais circundados por lagoas, canais e rios, um dos bairros!3®

reconhecidos como marcador identitario e lugar de memaria social, que demarca o ponto de

povoamento original da cidade, o bairro Poti Velho'¥'.

136 Sobre bairros, ver Lefebvre (1978) e Mayol (2003).

137 Moraes (2013) analisa imaginarios e representacdes deste bairro, como invencéo cultural e politica,
examinando uma sociografia que reline varias expressdes do pensamento social sobe o Poti, ora como
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Com vida cultural rica e diversificada, expressa nos modos de criar, fazer e viver de
habitantes da regido, inscritos em territorialidades urbanas especificas, tanto o Poti Velho
guanto outros bairros da zona Norte de Teresina constituem um espaco significado como

lugares'®

, a0 longo do tempo, por meio de uma “geografia imaginativa que lhe confere sentidos
e significados, ora pela cultura cotidiana de insiders, ora pela cultura letrada/institucional de
outsiders” (MORAES, 2013, p. 25), assim como por interlocucGes entre ambas. Para Carmo e
Moraes (2016, p. 5), “os aspectos fisico-geograficos da area dialogam com os modos de vida,
tradigdes, saberes locais € memorias sociais” da regido. Isso pode ser visto nas lendas locais,
como a do Cabeca de Cuia'®®, nos grupos ditos “culturais” da regido (capoeira, grupos afro,
blocos carnavalescos etc), na tradicdo do bumba meu boi (PEREIRA, 2011), nas atividades
oleiras e artesanais (MORAES, 2013), na pesca e criacao de peixes em reservatorios, na criacao
de animais de pequeno e médio porte (cabras, porcos, coelhos, galinhas, patos, vacas, cavalos
e outros), no cultivo de pomares, hortas comunitarias e vazantes (PEREIRA, 2016; 2017)%° g,
sem davida, na religiosidade. Neste campo, destacam-se a cultura religiosa catolica, incluindo-
se a presenca do catolicismo popular (PEREIRA, 2014) e de matrizes africanas (CARMO e
MORAES, 2016; SILVA, H. R, 2013; SOUZA, A. M. F., 2015; RIBEIRO, 2014), além do
avanco da presenca de igrejas cristds evangeélicas.

No ambito da cultura religiosa na zona Norte, Pereira (2014) focaliza a religiosidade
catdlica, sobretudo do catolicismo popular, destacando sentidos atribuidos a padroeira local,
Nossa Senhora do Amparo, bem como o festejo de Sdo Pedro, dentre os quais se inclui a

procissao fluvial. O autor fala da fé e das festas catdlicas que marcam o universo cultural e

mito de origem, ora como alteridade a cidade. Moraes e Pereira (2012), e Moraes (2013), referem
significados do bairro em trés tempos: 1/lugar das origens; 2/ 16cus de pobreza, 3/ polo cerdmico,
turistico, e lugar de politicas de urbanizacdo. O Poti Velho, nos ultimos anos, tem sido alvo de
importantes estudos, que buscam entender a identidade cultural do bairro. Moraes e Pereira (2012),
e Moraes (2013) desenvolveram pesquisas sobre mulheres ceramistas no Poti Velho, focalizando
identidade de género, economia criativa e empreendedorismo no artesanato ceramico; Pereira (2014),
realizou estudos sobre a histdria cultural do bairro, memoria e marcadores indenitarios; Moraes et al.
(2014), escreveram sobre cultura “barrial”, intervengdes urbanisticas e direitos culturais, tomando o
Poti Velho como referéncia empirica de analise; Moraes e Monte (2015; 2016), e Monte (2016)
pesquisaram sobre artesanato ceramista e direitos culturais frente ao PLN; abordaram o tema das
paisagens culturais, intervengdes urbanisticas e direitos culturais no Poti Velho.

138 Relembro a reflexao tedrica referida no segundo capitulo desta dissertacdo, sobre espaco e lugar.

139 Para detalhes, ver Monte (2016).

140 S30 atividades praticadas por moradores e moradoras da regido, especialmente aqueles residentes nos
bairros Poti Velho, Olarias e Sdo Joaquim. Diariamente, frutas, legumes, cereais e carnes produzidos
nos quintais das casas, nos “baixdes”, “altos” e “lombos”, como fala Pereira (2016; 2017), situados
ao longo das margens dos rios e de canais que drenam estes bairros, sdo vendidos em feiras, mercados
municipais, pequenos comércios, sendo utilizados também no autoconsumo das familias
cultivadoras.
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religioso da zona Norte, em especifico, do Poti Velho e bairros adjacentes, e faz menc¢éo a um
terreiro de Umbanda nesta parte da cidade'*, embora esse ndo fosse seu objeto de estudo. Mas
no mesmo cenario desta religiosidade catolica, os terreiros da zona Norte, com seus saberes,
celebracdes, expressdes, memoarias, musicalidade, religiosidade, transmissfes de conhecimento
intergeracional, fazem parte da historia da regido. Estéo presentes no cotidiano de moradores e
moradoras, e de quem por & transita, como se pode observar nos trabalhos de Silva, H. R.
(2013), Souza, A. M. (2015), Ribeiro (2014) e Carmo e Moraes (2016).

Silva, H. R. (2013) focaliza, na regido, um terreiro de Umbanda como l6cus de praticas
educativas. Souza, A. M. (2015), por sua vez, etnografa a experiéncia do dar-receber-contribuir,
e as festas e rituais de uma casa de culto religioso localizada no extremo Norte da regido, no
grande Santa Maria da Codipi; Ribeiro (2014) fala das praticas terapéuticas religiosas no
trabalho de cura com caboclos da Umbanda em terreiros da regido, e Carmo e Moraes (2016)
abordam o tema de sentidos agenciados na relacdo entre Povos de Terreiro da zona Norte e 0

poder publico municipal, no ambito do PLN.

3.2 AFRO-RELIGIOSIDADE NA ZONA NORTE DE TERESINA: um trabalho da memdria
com base na oralidade

A literatura registra que desde o inicio da constituicdo e definicdo territorial da zona
Norte de Teresina, as culturas religiosas de matrizes africanas fazem parte da paisagem cultural
da regido, estando inscritas de maneira indelével na historia desta &rea, em especial, na atual
regido das Lagoas do Norte, onde se registra significativo nimero de casas de cultos afro-
religiosos. A memdria oral de umbandistas e candomblecistas desta parte da cidade traz
importantes nomes para se pensar a constituicdo, disseminacdo e consolidacdo das praticas
culturais e religiosas da Umbanda e do Candomblé na zona Norte e na cidade de Teresina. Pais
e maes de santo, como Zé Padeiro, Francisca Pé de Boneca, Antdnio Miranda, Antdnio Campo,
Amélia, Maria Feliciana, Mimosa, Pedrina, Paulina, Nair, Maria Badé, de tradicdo Umbandista;
e pai Oscar de Oxala, do Candomble, dentre outras liderancas religiosas ja falecidas, com
terreiros e/ou congas na regido'*?, sdo constantemente lembrados por adeptos e adeptas de

matrizes africanas e demais moradores e moradoras da zona, simpatizantes ou néo, das culturas

141 O terreiro referido localiza-se no bairro Mafrense, é dirigido por Mée Dora.

142 Das casas dos pais e mées de santo citados, sabe-se que apenas a Tenda Sdo Jorge Guerreiro, fundada
por Maria Badé, e o barracdo I1é Axé Opossor6 Fadaka, cujo chefe era Pai Oscar de Oxala, continuam
a funcionar, mesmo apds a morte de seus lideres espirituais. Os filhos e filhas de santo dessas casas
de cultos afro-religiosos, agora sob novas liderangas, ddo continuidade ao trabalho de seus/suas
lideres religiosos e religiosas.
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religiosas Umbanda e Candomblé, pelo trabalho, sabedoria e pelo poder mégico, espiritual e
religioso'*,

Essas liderancas religiosas, durante o tempo em que permaneceram em atividade,
dedicando-se ao culto a entidades da linha umbandista e aos orixas africanos, formaram, em
suas casas, muitos filhos e filhas de santo, tendo influenciado diretamente nos modos de saber
fazer e viver religioso umbandista e candomblecista na regido. Alguns filhos e filhas de santo
das casas consideradas tradicionais pelos Povos de Terreiro na zona Norte da cidade, que
comp8em/compuseram 0 cendrio religioso da regido, estabelecendo territorios sociais,
residindo e/ou frequentando terreiros, continuam trabalhando, desenvolvendo novos médiuns,
agora, em suas proprias casas, também na zona Norte, onde desenvolveram e fixaram suas
raizes religiosas.

144 a0 concluirem o trabalho de

Ap0Os receberem a autorizacao de madrinhas e padrinhos
desenvolvimento medilnico e estarem aptos e aptas a fundarem suas casas e formar seus
proprios filhos e filhas de santo, pais e mdes de santo formados em terreiros da regido
edificaram, em locais préximos a sua casa de formacdo, ou em localidades mais afastadas,
porém, situados nas fronteiras territoriais da zona Norte, seus terreiros e/ou congas,
continuando, ali, a dedicar-se a vida espiritual.

O trabalho da memoria via oralidade revela que no final dos anos de 1970, na regido da
Boa Esperanga, existia um terreiro de Umbanda, a casa de Pai Temistocles, hoje desativada®#.
Segundo moradores/as, 0 batuque dos tambores, as festas, e as tradicionais giras no terreiro
atraiam muitas pessoas da regido para essa casa de culto. Como relatado por um morador, “a
comunidade, como um todo, costumava participar das festas do terreiro e mantinha boas
relagdes com o pai de santo”, que trabalhava com curas. Naquele tempo, continua, “as pessoas

viviam na base da troca e da partilha”. O mesmo lembra ainda que quando crianga, ele e outros

garotos da regido costumavam brincar na casa de pai Temistocles, junto com os filhos e filhas

143 Com o falecimento da lideranca religiosa da casa, o terreiro encontra muitas dificuldades para se
manter em funcionamento. E provavel que isso explique o fato de muitas casas da regido Norte de
Teresina terem sido fechadas ap6s a morte de seus chefes. VVoltarei ao tema ainda neste capitulo. Para
mais informagOes sobre a sobrevivéncia de um terreiro mesmo com a morte de seus fundadores ver
Silva, V. G. (1995) e Prandi (1996; 2000).

144 Os termos madrinha e padrinho sdo utilizados por filhos e filhas de santo para referirem a seus pais
e suas mées de santo.

145 pai Temistocles foi embora de Boa Esperanca ha anos. Mas pessoas ndo souberam informar os
motivos que o levaram a sair do lugar. Alguns cogitam o preconceito religioso como fator motivador
para o pai mudar-se do local. Apesar de ter um bom relacionamento com a comunidade, como notado
no depoimento de moradores e moradoras, o lider religioso, dizem, sofria preconceitos por parte de
alguns vizinhos e vizinhas.
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desse lider religioso. Filho de mée catdlica, 0 morador, ao narrar suas aventuras no terreiro de
Pai Temistocles, conta que, na época, ndo fazia ideia do que se tratava aquele espaco, e ia
brincar ali porque na regido ndo tinham muitas opcGes para lazer e diversdo. Muitas criangas,
revela o morador, tinham medo do pai Temistocles “porque ele era umbandista e mexia com os
espiritos”'*®. Pai Temistocles, “aquele negdo, ele era bem grande!, era uma pessoa muito
respeitada e conhecida na regido, e costumava ajudar muitas pessoas, tanto na parte espiritual
quanto material*#’.

Vista a importancia dos lagos estabelecidos entre membros de comunidades de terreiros,
a figura 22 traga uma rede de parentesco de santo de lideres religiosos da regido das Lagoas do
Norte.
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Figura 22: Rede de parentesco de santo de liderancas religiosas da regido
do Lagoas do Norte. Fonte: Elaborada por Francisca Daniele Soares do
Carmo, em abril de 2017.

148 Informacédo obtida em conversa no cotidiano com Francisco Souza, morador da regido da Boa
Esperanca, no dia 06/03/2016, no bairro Sdo Joaquim, Teresina.

147 Informacdo obtida em entrevista a D. Dalvina, 75 anos, moradora da regido da Boa Esperanca,
realizada por esta pesquisadora no dia 06/03/2016, no bairro Sdo Joaquim, Teresina.
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3.3 “ATOTO MEU PAI!”: caracteristicas e localizacdo das casas de cultos afro-religiosos na
zona Norte de Teresina

A zona Norte da cidade é considerada pela PMT, de acordo com o texto do Relatério de
Avaliagdo Ambiental e Social do Programa Lagoas do Norte (RAA), de 2014, como espago “de
rica atividade cultural” ligada a cultos religiosos afro-brasileiros. No entanto, ndo ha um
consenso entre informacdes do poder publico, Povos de Terreiro e pesquisadores e
pesquisadoras da tematica, sobre o nimero de casas de culto afro-religioso existentes na regiao.
Sabe-se, apenas, que ha uma vasta quantidade de terreiros instalados nas ruas e vielas dos
bairros da zona Norte. Silva, H. R. (2013) estima haver ali cerca de 210 casas de cultos
religiosos afro-brasileiros, ressaltando, porém, que esses dados ndo podem ser comprovados,
devido as parcas pesquisas sobre essas casas na regiao.

No documento que mapeia as comunidades de terreiro de Teresina, organizado por
Lima, S. O. (2014), ndo ha confirmacédo sobre 0 nimero exato de terreiros encontrados nessa
regido. Apenas uma listagem de algumas dessas casas. Ao todo, na referida pesquisa, 90 casas,
sendo 12 congés e 2 Federacdes, foram listadas no perimetro urbano que compreende a zona
Norte de Teresina. Desses, 31 terreiros, 4 congas e 1 Federacdo localizam-se nas areas de
intervencdo do PLN. Cabe lembrar que o mapeamento das casas de religiosidades de matrizes
africanas foi realizado em 2009, e publicado em 2014, logo, ha possibilidades de que esses
dados, como mencionado no segundo capitulo, estejam desatualizados, uma vez que casas
podem ter sido fundadas ou fechadas durante o periodo entre a realizagdo do relatério e sua
publicagéo.

Mapear os terreiros da zona Norte ndo é tarefa facil. Além de ser uma regido extensa
territorialmente, as casas de cultos religiosos de matrizes africanas multiplicam-se de maneira
acelerada, crescendo em numero a cada dia, como relatado por mées de santo da regido. Apesar
de muitos pais e mées de santo declararem, com orgulho, sua vocacéo religiosa, a professora
Haldaci Regina, em evento cientifico realizado em 2015 na UESPI, 0 “Africa Brasil”, ao falar
sobre as dificuldades de identificar casas de culto afro-religiosos na cidade, enfatizou que frente
ao forte preconceito em relagéo a religides de matrizes africanas, e por receio/medo da reacao
e da aceitacdo, ou ndo, de populares, alguns pais e mées de santo, ao serem indagados sobre a
fé que professam, e sobre a existéncia de templo religioso em sua casa, ou mesmo de elementos
que facam mencdo as religiosidades afro-brasileiras em suas residéncias, ocultam sua condicéo

de “fiéis da ancestralidade”, para utilizar a expresséo de Lima, S. O. (2014).
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Ademais, os campos religiosos afro-brasileiros, na zona Norte, guardam
particularidades que dificultam a identificacdo dos espacos de culto na regido da cidade para
aqueles e aquelas que ndo os frequentam e que desconhecem sua localizacao.
Escondidos/camuflados entre residéncias, prédios comerciais e outros templos religiosos, 0s
terreiros da zona Norte encontram-se, geralmente, nos quintais de casas de morada de pais e
maes de santo, e de filhos e filhas de santo. Realidade comum em outras regides da cidade.
Carmo e Moraes (2016) supdem que esta camuflagem deva-se a historica estigmatizacéo,
marginalizacéo e segregacao socioespacial a que foram/séo submetidas as religides de matrizes
africanas em Teresina. Assim, enderecos e localizagdes de templos religiosos afro-brasileiros
no espaco urbano da cidade reforgam a “invisibilidade” de Povos de Terreiros na cidade.

Podemos pensar esta invisibilidade, segundo Carmo e Moraes (2016), em dois sentidos:
1/ no ambito das hierarquias sociais que produzem/reproduzem hierarquias culturais, como
dizem Cuche (1999) e Bourdieu (2007). Isso remete ao preconceito presente em uma sociedade
gue ndo reconhece a diversidade cultural, sobretudo nos campos religiosos e, em particular, as
religiosidades de matrizes africanas, que relinem marcadores de identidades étnicas'*®; 2/ no
que pode ser visto como estratégia de resisténcia étnica/cultural/religiosa e territorial, na qual
aciona-se a camuflagem para fazer funcionar a existéncia sociocultural. Ambos os sentidos
podem ser associados, ainda, para as autoras, a condi¢do, em alguns casos, de aparente pobreza
material dos terreiros da zona Norte de Teresina.

No que se referem as condic¢des socioecondmicas dos terreiros da zona Norte, Lima, S.
0. (2014) destaca essa regido como a que detém o maior nimero de terreiros erguidos em taipa,
na cidade, embora, com cobertura de telhas. O autor fala, ainda, da precéria situacdo de
saneamento, com lancamento de dejetos da casa a céu aberto. Além do mais, refere outro
indicador do quadro de pobreza material das casas: o rendimento das autoridades religiosas dos
terreiros e de seus filhos e filhas de santo. De acordo com o autor, 75% das liderancgas religiosas
declararam néo ter fontes formais de renda.

Ainda sobre as casas de cultos afro-religiosos na cidade, Silva, V. G. (1995, p. 168) diz
que os terreiros, “por nao constituirem uma arquitetura no seu exterior tdo singularmente
inidentificavel como de outros templos de outras denominagdes” [como igrejas catolicas e
cristds evangélicas, por exemplo], “confundem-se na paisagem urbana com as fachadas das

casas residenciais, cujo modelo de construcio em geral pode abrigar suas instalagdes” .

148 Sobre a problemética do reconhecimento e identidade étnica, ver Oliveira (2006).
149 Para mais detalhes sobre os terreiros na cidade, consultar Silva, V. G. (1995).
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Conforme o autor, os terreiros podem ser reconhecidos na paisagem urbana por certos simbolos
do universo religioso de matrizes afro-brasileiras, como “a bandeira (um pano branco hasteado
por um bambu numa altura superior ao telhado do terreiro) de Tempo (um deus rito da angola,
representado por uma arvore), geralmente localizada por um muro, e as folhas de marid
(palmeira)”, que funcionam como uma cortina, emoldurando e protegendo portas, janelas e
demais acessos as casas de energias negativas (SILVA, V. G., 1995).

Além desses elementos, Silva, V. G. (1995) refere as quartinhas (recipientes de barro)
que também costumam ser colocadas sobre 0 muro ou nas soleiras da porta como indicativo de
que no local hd uma casa de cultos religiosos de matrizes africanas. Para o autor, 0 uso de placas
de identificagdo postas nas fachadas das casas de cultos afro-brasileiros também é cada vez
mais frequente no espaco urbano (SILVA, V. G., 1995). No caso dos terreiros estudados na
zona Norte, poucos séo 0s que trazem em sua fachada placas de identificacdo (Figura 23 e 24).
Quando isso ocorre, geralmente as placas sao pequenas e chegam a passar despercebidas por
pessoas menos atentas (Figura 25). Outras, por sua vez, j& sofreram a acdo do tempo,
encontrando-se desgastadas, o que dificulta a identificacdo do espaco por aqueles e aquelas que

0 buscam para os mais variados fins.

Figura 23: Imagem fotogréfica da vista de residéncia onde se encontra instalada
a Tenda S&o Jorge Guerreiro. No quintal da casa esta o templo. Por Francisca
Daniele Soares, em marco de 2016.



153

Figura 24: Imagem fotogréafica da vista de residéncia onde se
encontra instalada o Conga de Nossa Senhora Santana. No quintal da
casa, em um quarto esta o templo. Por Francisca Daniele Soares, em
outubro de 2016.

Figura 25: Imagem fotogréfica da vista de residéncia onde se encontra
instalada a Tenda de Sdo Sebastido, com destaque para a Placa de
identificagdo do terreiro, circulada na imagem. Em uma area anexa a
casa esta o terreiro. Por Francisca Daniele Soares, em outubro de 2016.

Percorrendo as territorialidades sagradas de matrizes africanas da zona Norte de
Teresina, em especifico, aquelas que geograficamente ocupam o territorio alcancado pelo PLN,
foi possivel notar um significativo nimero de terreiros erguidos em alvenaria, com estruturas
simples, com saldes com pequenas e médias dimensdes. Mas, também, como referido por Lima,

S. 0. (2014), deparamo-nos com terreiros construidos com material do tipo taipa ou pau a
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pique™. Essas casas encontram-se localizadas, principalmente, nos fundos dos quintais das
residéncias de pais, mées e/ou filhos e filhas de santo, seja como extensdo da residéncia, sejam
edificadas em construcdes independentes, ao fundo do terreno, como podemos observar nos

mapas etnogréaficos, nas figuras 26 e 27.

150 E uym tipo de construcdo que usa madeira, cipds e/ou bambu. Os materiais sdo entrelagados e 0s
espacos vazios formados durante o entrelagcamento preenchido com barro.
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Figura 26: Mapa Etnogréafico do espaco da Tenda Santa Joana D’arc. Este terreiro da zona Norte de
Teresina esta construido no terreno como uma construgdo independente. A entrada do terreiro se da pela
residéncia da mae de santo. Fonte: Elaborado por Francisca Daniele Soares do Carmo, em abril de 2017
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Figura 27: Mapa etnogréafico do espaco da Tenda S&o Jorge Guerreiro. Este terreiro da zona Norte de
Teresina esta construido ao fundo da residéncia do avé da mée de santo, em continuidade a construcao
da casa. A entrada do terreiro se da por um corredor de acesso. Fonte: Elaborado por Francisca Daniele
Soares do Carmo, em abril de 2017.
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Nos terreiros, além do saldo de festas, congas™® e pejis sdo assentados. Nas casas em
gue encontramos apenas congas, € comum que eles (figura 28), em geral, sejam erguidos em

comodos exclusivos para o culto a orixas e entidades.

Figura 28: Imagem fotogréafica do congé na casa de D. Nenzinha. Nas
imagens de santos e santas catolicos, tergos e de entidades de religides
de matrizes africanas. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em
novembro de 2015.

Um dos altares mapeados nesta pesquisa, por exemplo, estava abrigado entre paredes de
pau a pique repletas com imagens de santos catdlicos e cobertas por um telhado em palha, no
fundo do quintal. Trata-se da casa de Dona Neusa que, na ocasido desta visita, encontrava-se
em reforma. Proximo ao sobrado de pau a pique, que ja tinha algumas de suas paredes
derrubadas, em razdo da construcdo, erguiam-se comodos em estrutura de alvenaria. Apos
finalizado, o conga devera passar a ocupar um lugar na nova edificacdo. Pudemos observar
parte do seu funcionamento nessas condices e, assim, apreender um pouco mais a respeito dos

usos do espaco interno.

151 Conga é um altar. E uma mesa onde se faz oragdes para os santos, entidades e orixas. Nele se reza,
faz oferendas, banhos, descargas, garrafadas e cantas doutrinas. O terreiro é onde se tem batuque, o
tambor. E onde se faz as festas e se tem outros espacos de devocdo. As vezes, por ndo ter condico
materiais de colocar um terreiro, haja vista 0s custos e a responsabilidade de dirigir uma casa, 0s
seguidores e seguidoras de matrizes africanas, apds formados na religido, o que lhes confere o direito
de fundar sua propria casa, montam primeiro o Conga. Com o tempo, fundam os terreiros. E bom
lembrar que é caracteristico dos terreiros de Umbanda terem um altar sincretizado com santos
catolicos.
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Ao chegar a residéncia de Dona Neusa, méde de santo bastante conhecida na regido do
Séo Joaquim, logo fui convidada por seu esposo a dirigir-me até os fundos da casa para conhecer
a Tenda Nossa Senhora da Conceicgdo. J& na cozinha da casa, sentia-se o cheiro de incenso que,
vindo do quintal, parecia pairar no ar, dominando/energizando todo o ambiente. L& no quintal,
embaixo de um sobrado erguido em paredes de pau a pique, com cobertura de palha, em “chao
batido”, aguardava-me, proximo ao congd, uma senhora negra. Apesar de usar uma espécie de
gorro na cabeca, feito de croché, podia-se avistar, na mae de santo, alguns fios de cabelos
brancos. Muito simpatica, a mée, sempre com seu cigarro na mdo, foi me atendendo e de
maneira solicita, respondendo a todas as minhas perguntas. Entre uma conversa e outra,
chegavam a casa, a sua procura, adultos e criancas, essas acompanhadas de seus responsaveis
adultos, para serem benzidos e benzidas.

Assim que chegavam, a mae tomava em suas maos galhos da planta que cultivava ali
mesmo em seu quintal. Ela se aproximava de quem a procurava, fazia-lhe algumas perguntas e
entdo comegava a benzer a pessoa. Fazia o sinal da cruz. Rezava baixinho, balbuciando algumas
palavras por mim ndo compreendidas. Enquanto fazia suas oracdes, agitava sobre a pessoa 0s
galhos que ha pouco colhera no quintal. J& benzidos e benzidas, a mae fazia suas recomendacdes
e, se necessario, aconselhava as pessoas a voltarem outro dia. Em respeito ao momento,
permaneci em siléncio, atenta aos gestos da religiosa e admirada com sua sabedoria. Neste dia,
fiquei sabendo que a mée de santo € uma das rezadeiras mais respeitadas na regido. No Conga
de Dona Neusa estavam dispostas imagens de santos catolicos (Virgem Maria, Sdo Jorge, dentre
outros) e dependurados muitos tercos. Imagens de indios (caboclos de pena), pretos-velhos e
outras entidades também estavam no altar, além de algumas oferendas dedicadas a elas. Ainda
nesse lugar, a vela que representa, na Umbanda, o ponto firmado, queimava lentamente. Nas
paredes, muitos retratos de santos e mais tercos. Logo ali perto, o “balaio da nega”*2.

Nos terreiros que se situam na area de abrangéncia do PLN, observamos, também, a
auséncia ou o reduzido numero de arvores, sobretudo aquelas de grande porte,
situadas/plantadas no espaco fisico das casas. Em alguns templos, por exemplo, ndo ha o cultivo
de plantas tradicionais de terreiros, iSso porque 0s terrenos nos quais se situam esses lugares de

cultos religiosos encontram-se totalmente urbanizados, higienizados e ocupados com

152 Espécie de cesto de palha onde pais e maes de santo guardam materiais de trabalho utilizados nos
cultos, em atendimento a consulentes e/ou em obrigacdes. Em alguns terreiros da zona norte, lideres
religiosos substituiram o tradicional cesto de palha por caixas de papeldo. Nelas armazenam
esséncias, incensos, raizes e etc.
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instalacfes prediais que se ampliam por toda a area do terreno, tendo livres apenas alguns
espacos, como corredores, que ligam o ambiente externo, “a rua”, ao terreiro.

Deste modo, para realizar os banhos, confeccionar garrafadas, lambedores e outros
remédios da “medicina espiritual umbandista”, como disse uma mae de santo da regido, as
liderancas religiosas que ndo detém em seus templos locais para o cultivo de
plantas/folhas/raizes consideradas elementos imprescindiveis na composicao litargica dos
terreiros, sendo fundamentais no preparo/realizacdo de ritos/obrigacdes das religides africanas,
compram ervas, folhas e raizes no “mercado velho” de Teresina, ou em lojas que vendem
produtos especializados de religides afro-brasileiras. O mesmo acontece quando se tratam de
obrigacdes ou outros trabalhos que precisam ser realizados por pais e maes de santo, demais
membros de um terreiro e/ou consulentes. Nas casas em que ha o cultivo de plantas de terreiro,
essas sao geralmente cultivadas em jarros de barros, ou em uma area mais especifica da casa.
Assim, em meio aos espacos urbanizados da cidade, os terreiros sobrevivem, alterando e
ressignificando algumas de suas praticas no decorrer do tempo. Logo, como nos revela Silva,
V. G. (2005), os terreiros lancam mao de estratégias na cidade para cumprir com sua funcéo
religiosa e social.

Nas casas visitadas, e cujo terreiro situa-se ao fundo do terreno, em geral, como referido,
hé& corredores, localizados ao lado da residéncia, que ligam o espaco da rua ao templo religioso.
Esses funcionam como uma espécie de entrada do terreiro. Por ele, na maioria das vezes somos
convidados e convidadas a adentrar nos templos afro-religiosos. No universo afro-brasileiro, a
possibilidade de um visitante dirigir-se até o terreiro, sem entrar no espaco de moradia de
pais/maes e filhos e filhas de santos guarda uma dimensdo simbdlica. Segundo um pai de santo
da regido, ndo é aconselhavel que pessoas estranhas entrem nas residéncias, porque,
dependendo das suas condicGes de salde fisica/mental/emocional, podem trazer doencas para
a familia. Dai ser importante conduzir as pessoas até o terreiro, por um espaco independente da
area interna da casa.

Algumas imagens dessas &reas internas podem ser vistas abaixo, nas figuras de 29 a 34.
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Figura 29: Imagem fotogréfica da Tenda Nossa Senhora da
Conceicdo, localizada no bairro Sao Joaquim. Ao centro, observa-
se a Guma, e ao fundo, o altar do terreiro. Por Francisca Daniele

Soares do Carmo, em marco de 2016.

Figura 30: Imagem fotografica da Tenda Nossa Senhora da Conceigdo,
localizada no bairro Sdo Joaquim. Na imagem, mée Lourdinha, préxima ao
altar dos Pretos-Velhos, erguido em um quarto da casa, ao lado da tronqueira
de Exu. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em marco de 2016.



Figura 31: Imagem fotografica da Casa 1lé Axé de Obaluaé, localizada no
bairro Nova Brasilia, com destaque para o saldo do terreiro. Ao fundo, o altar
da Casa. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em marco de 2016.

Figura 32: Imagem fotografica da Casa 116 Axé de Obaluaé, localizada no
Nova Brasilia, com destaque para a entrada do saldo. Nos cantos do saldo,
altares dedicados a Pretos-Velhos e Caboclos. Por Francisca Daniele Soares
do Carmo, em margo de 2016.
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Figura 33: Imagem fotogréafica da Tenda Sdo Raimundo Nonato, localizada
no bairro Mafrense, com destaque para o saldo do terreiro. Ao fundo, o altar
da casa. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em margo de 2016.

Figura 34: Imagem fotogréfica da Tenda S0 Raimundo Nonato, localizada
no bairro Mafrense, com destaque para o altar da casa. Por Francisca Daniele
Soares do Carmo, em marco de 2016.

Apesar de, em sua maioria, apresentarem-se camuflados no espaco urbano, ha, na zona
Norte, dois terreiros que se destoam na paisagem por seus tracos arquitetbnicos e pela
magnitude (Figura 33), como ja relatado no segundo capitulo. Estes terreiros, com estruturas

grandiosas e dimensdes amplas, e mesmo luxuosas, costumam atrair, sobretudo em dias de
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festas, centenas de pessoas, incluindo politicos e outras figuras de grande popularidade na
cidade. Essas caracteristicas fisicas do espago religioso revelam “cuidado e preocupag@o” com
a arquitetura e a beleza do templo, que contempla espagos mais higienizados, revestidos, com
ceramica. Em geral, tendem a frequentar esses espacos religiosos, tornando-se amigos e amigas
da casa, pessoas residentes nos mais diferentes bairros/zonas de Teresina, e até de outras cidades
e estados. Pessoas das mais distintas classes sociais, curiosos e curiosas, frequentadores e
frequentadoras assiduas e demais interessados e interessadas pelas culturas religiosas de
matrizes africanas, aglutinam-se, em dias festivos, no interior desses terreiros, com o0
predominio, em certa medida, daquelas com médio/alto poder aquisitivo.

Figura 35: Imagem fotogréfica da fachada do barracdo 11é Asé Opassoré Fadaka. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, em novembro de 2016.

A presenca, no espaco urbano da zona Norte de Teresina, de casas reconhecidas por sua
grandiosidade, tanto em termos fisicos/materiais quanto pelo numero de fiéis que congregam,
leva a se refletir sobre alteridades sociais no cendrio afro-religioso teresinense. Afinal, assim
como hé casas pouco conhecidas, frequentadas, em grande parte, por pessoas de baixa renda,
que residem nas intermediacdes do terreiro ou em bairros vizinhos, até mesmo em outras
localidades, incluindo, filhos e filhas de santo, ha casas dirigidas por lideres religiosos mais
abastados e que se destacam em grandes eventos relacionados a cultura negra e de terreiro na
cidade, caso do “Cultura Negra Estaiada na Ponte”. Esses sdo templos conhecidos na cidade,

cujo trabalho espiritual/religioso e atividades, ganham pela popularidade, através de
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frequentadores e frequentadoras do espac¢o e, muitas vezes, pelas midias locais. S&o vistas como
referéncia em Teresina e também em outros estados.

Merece atencdo o didlogo existente entre as casas de cultos afro-religiosos da regido,
principalmente aquelas localizadas nas &reas de intervencdes do PLN. Além de algumas casas
dialogarem entre si, os templos religiosos da zona Norte também mantém liga¢cdes com outras
casas de matrizes africanas na cidade, que em datas especiais sdo convidadas para participar
das atividades destes terreiros. Assim, em dias festivos, podemos observar em um mesmo
terreiro a presenca de varias familias de santo, cada qual caracterizada a sua maneira (figuras
36 e 37). Estas relacOes e trocas culturais/religiosas demarcam, por sua vez, a pluralidade das
culturas religiosas de matrizes africanas local. Cabe ressaltar que alguns lideres religiosos ainda
detém estreitas relacdes com casas localizadas em municipios vizinhos, no interior do Piaui,
como Alto Longa e Campo Maior, e no Estado do Maranh&o, com destaque para as cidades de
Codd e Timon. Ressalto, ainda, que nestas minhas andancas pelos terreiros da regido, em
algumas festas, deparei-me, também, com toques de tambores que muito lembravam o terecd
e/ou Tambor da Mata do Maranh&o, como me relatavam filhos de santos e outras pessoas mais
conhecedoras do assunto, o que reforca a concepcdo de que Teresina tem fortes influéncias
religiosas desse estado, especialmente, da linha de Barba Soeira.

No entanto, nas minhas participacGes nas celebragdes religiosas de terreiros na zona
Norte, observei, algumas vezes, que nas festas em terreiros tidos como “menores” ¢ “menos
tradicionais”, ndo se tinha a participacao de casas, reconhecidamente, como de maior expressao
na regido, o que me leva a concluir que o dialogo entre grandes e pequenas casas, dentre elas,
aquelas localizadas nas areas mais periféricas da zona Norte, como na localidade Inferninho,
ndo é algo frequente. Se, por um lado, essa situacdo leva a pensar que no campo afro-religioso
da zona Norte ha estabelecimento de vinculos e relacdes, com base no prestigio religioso e
financeiro de um terreiro, por outro, tal fato também permite refletir sobre algo que ouvi de
forma recorrente durante a pesquisa de campo: falas, indicando que as comunidades de terreiros
de Teresina ndo sdo unidas e que ha muitos conflitos, concorréncias, disputas de egos e

divergéncias, inclusive, politicas, entre muitos pais e maes de santo.
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Figura 36: Imagem fotogréafica da Festa de Ogum na Tenda S&o Jorge Guerreiro
na zona Norte de Teresina. Na ocasido, a Tenda Ilé Axé de Obaluaé se fez
presente. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, em abril de 2016.

Figura 37: Imagem fotogréfica da participacdo da Tenda S&o Jorge Guerreiro na
Festa de Seu Légua Bogi da Trindade no terreiro 1€ Oya Tade. Na imagem, mae
Maria Alice Neta e seus filhos e filhas de santo entrando no terreiro. A esquerda
da fotografia, vestidos de marrom, membros da casa 116 OydTade; a direita,
membros de outras casas da cidade, convidados para a festa. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, em julho de 2016.

Tao mencionados na literatura sobre afro-religiosidades, terreiros, lugares de culto das
religides afro-brasileiras ganham, na zona Norte da cidade, outras denominagdes. Povos de
Terreiro langam mdo de signos e de um repertorio cultural que simbolizam/significam os

templos. Boa parte de pais e maes de santo desta regiao referem-se a essas casas de culto como
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“barracoes”. Ha quem use o termo terreiro; ha quem refira “saldes”. Somente um pai de santo,
dentre os ouvidos na pesquisa, Pai Rondinele de Ogum, usou, por vezes, a denominacao casa

de axé. Este pai de santo do Candomblé e da Umbanda®®®

cumpre suas fungées em um terreiro
localizado na faixa mais ao Norte desta regido, em uma area que faz parte do Grande Santa
Maria da Codipi, e que ndo esta diretamente georreferenciada na area desta pesquisa. E muito
conhecido dentre Povos de Terreiro, por seu engajamento na luta por direitos sociais e culturais
desses povos

A expressao “tenda” também aparece na nomenclatura, a exemplo de “Tenda Sao Jorge
Guerreiro”, “Tenda de Sdo Sebastido” e “Tenda Sdo Raimundo Nonato”. Os termos barracoes
e sal6es sdo utilizados, principalmente, por pais e mées de santo mais idosos, ou por aqueles e
aquelas formados e formadas em casas tradicionais da regido, lideradas por pessoas com muitos

anos de vivéncia/experiéncia na espiritualidade®

, algumas delas falecidas. Registra-se,
também, o uso da palavra roca'®, expressio utilizada por um pai de santo da regido para fazer
referéncia ao seu terreiro, continuando a chamar os demais templos religiosos localizados na
zona Norte de terreiros/barracoes.

Como referido, a zona Norte de Teresina concentra grande nimero das casas de culto
afro-religioso. E provavel que as condigdes fisico/geograficas da regido, além do processo de
ocupacao/povoamento e urbanizacdo de Teresina, aliadas a especulacdo imobilidria na cidade,
tenham favorecido, no decorrer dos anos, o surgimento de templos religiosos nesta parte da
cidade, fazendo dela um dos polos de maior concentracdo local de terreiros. O fato de ser
banhada por rios e de ter/manter em seu territorio mananciais d’agua e algumas reservas
naturais, com a presenca de areas verdes, principalmente acompanhando o leito dos rios e lagoas
na regido, margeando-os, deve ter contribuido também para fomentar a fundacdo de casas de

terreiros e/ou incentivar o deslocamento de Povos de Terreiro para essa regido, sobretudo

153 Em razdo do trabalho que desenvolve, o pai de santo ja visitou varios estados brasileiros, em
intercambios com outras casas de culturas religiosas afro-brasileiras. Talvez, o uso do termo “Casas
de Axé” derive, também, da experiéncia cultural do sacerdote.

1540 termo espiritualidade é utilizado por pais e mées de santo com mais vivéncia na espiritualidade
para referir religides de matrizes africanas, em especifico, Umbanda. O uso da palavra remete a
crenca na dimenséo espiritual das religides que praticam. E costumam chamar aqueles e aquelas que
cultuam deuses africanos, entidades ¢ encantados, de “espiritas”. Portanto, ¢ um nome utilizado por
Povos de Terreiro para referir-se ao mundo medidnico e suas entidades

1% O termo roga faz alusdo ao “plantio”, no espago do terreiro, dos elementos ligados a cultura afro-
religiosa. Nesta perspectiva, todos os dias, o referido pai de santo, que estd desempregado, e vive
daquilo que a espiritualidade lhe proporciona, diz “fazer roga para os santos”, € com isso, faz oragdes,
cuida e zela por seus guias e orixas, e cumpre suas obrigacdes, acreditando no poder da
espiritualidade. A expressdo roga € muito utilizada por filhos e filhas de santo para designar
Candomblés.
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fugindo da perseguigdo policial ¢ “empurrados” no processo de expansdo da urbanizagdo da
cidade. Por um lado, rios e demais elementos naturais cumprem funcges rituais na religiosidade
de matriz afro-brasileira, sendo bastante “significados” entre os Povos de Terreiro; por outro,
os valores de terrenos e moradias, em areas da zona Norte, podem ter motivado a migracao de
Povos de Terreiro para essa regido. A maioria dessas casas é registrada na federacao.

Ao que tudo indica, nas areas de abrangéncia do PLN, as casas de culto afro-religioso
aparecem em maior nimero no eixo composto pelos bairros Sdo Joaquim (07 casas), Mafrense
(06 casas), Parque Alvorada (04 casas) e Nova Brasilia (03 casas). Por conseguinte, também ha
registros de terreiros em bairros como Poti Velho, Vila S&o Francisco, Mocambinho,
Matadouro e Itaperu. Com exce¢édo do bairro Aeroporto, em que foi registrada a presenca de
duas casas de culto afro-religioso, os demais endere¢os constam com apenas, como verificado

em campo, um templo religioso®®

. Os Povos de Terreiro e moradores e moradoras da regido
também registram a existéncia de casas e congas em outras localidades da area, como a Vila
Carlos Feitosa.

No trabalho de mapear os templos religiosos de matrizes africanas nas areas de
intervencgdo do programa, foram identificadas 27 casas. Numero que se contrapde ao indicado
pela PMT, no que diz respeito a quantidade de terreiros encontrados nos bairros alcan¢ados
pelo PLN*", Em demais bairros da zona Norte de Teresina, casas de cultos afro-religiosos
podem ser encontradas, ndo sendo essa uma caracteristica exclusiva das areas de intervencéo
do programa. A esse respeito, tenho observado, nas incursdes em campo, que a grande Santa
Maria da Codipi, localizada no extremo norte da regido, ao que parece, vem se tornando,

também, uma importante &rea de concentracdo de terreiros na zona Norte da cidade.

1% Os nimeros e identificacdo das casas de cultos afro-religiosos nas areas de alcance do PLN, em sua
maioria, foram obtidos na pesquisa de campo. Outra ferramenta utilizada como guia na identificacéo
dos terreiros foi a relacdo de terreiros da regido utilizada pela SEMEST, no controle da distribuigdo
de cestas basicas para Povos de Terreiro da zona Norte, e a lista de casas que a PMT organizou para
ajudar na mobilizagdo dos Povos de Terreiros para o evento “Cultura Negra Estaiada na Ponte”. A
Gltima do ano de 2013. Mesmo sendo documentos importantes, estas listas (como observado em
campo e informado por representantes dos Povos de Terreiro da regido), ndo mapeiam todas as casas
e congas da regido Norte, deixando muitas fora dessa contabilidade. Ndo ha, também, no poder
publico, ou entre os Povos de Terreiro, em especial, aqueles que exercem atividades/trabalhos no
ambito pablico municipal voltados a cultura de terreiro e/ou & promocéo de politicas publicas para
os Povos de Terreiro (até o ponto em que consegui avangar na pesquisa), nenhum documento formal,
como relatério ou mapeamento, que traga com exatidao os enderecos das casas de culto afro-religioso
da zona Norte e de outras regides da cidade. Quando indagados sobre isso, a referéncia, tanto da
PMT quanto dos Povos de Terreiro, é o livro “Fiéis da Ancestralidade”.

157 Representante da PMT, em audiéncia publica, confirmou ter identificado 21 casas de culto afro-
religioso nas areas de intervencgdo do PLN.
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A significativa presenca de terreiros na regido da grande Santa Maria da Codipi explica-
se por essa parte da cidade ter se apresentado, nos Gltimos anos, como um novo espaco de
expansdo, delineando novas fronteiras no perimetro urbano da cidade. Nessa regido, observa-
se 0 crescimento do mercado imobiliario, e investimentos habitacionais dos governos
Federal/Estadual, na edificacdo de conjuntos habitacionais. Nessa area, os templos religiosos
de matriz africana chegam a somar 17 terreiros. Na figura 38 apresento um mapa etnogréafico

de comunidades de terreiros na zona Norte de Teresinal®.
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Figura 38: Mapa etnogréafico com a localizacdo de comunidades de terreiros na zona
Norte de Teresina. Fonte: Elaborado por Inessa Racine G. Araljo, tecn6loga em

geoprocessamento, abril de 2017.

Historicamente, a classe, raca/etnia e género constituem-se em marcadores identitarios
importantes das religides de matrizes africanas no Brasil. Tais elementos, encontram-se
estreitamente associados a trajetoria historica e cultural das religiosidades afro-brasileiras no
pais, como se nota nos trabalhos de Prandi (1990; 1996; 2000; 2003; 2004), Ortiz (1976), Silva
(2005), Teixeira (2000), Bernardo (2005), Pires (2008) Bastos (2009), Landes (2002), Rezende

158 O mapa etnogréfico foi construido a partir de enderecos contidos na Lista de Terreiros da PMT do
evento Cultura Negra Estaiada na Ponte de 2013, do endere¢co de casas visitadas e outros

disponibilizados por Povos de Terreiros.
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(2013), Joaquim (2001), dentre outros e outras. Nesse sentido, conhecer a diversidade de classe,
racial, étnica e religiosa de adeptos e adeptas dessas religides, além de atentar as relagcdes de
género engendradas no interior dos terreiros, fornece subsidios que auxiliam na tarefa de
compreender o processo de formagdo sociorreligiosa dos Povos de Terreiro da zona Norte e
ajuda, também, no exame das configuracdes que as religides de matrizes africanas assumem na
cena contemporanea, na regiao.

Minha incursdo no cenario religioso afro-brasileiro na zona Norte de Teresina,
possibilitou identificar especificidades socioculturais e religiosas das comunidades de terreiro
dessa regido, importantes no delineamento de seus tracos identitarios e socioeconémicos. Nos
terreiros pesquisados, as liderangas espirituais apresentam faixa etéria entre 25 a 72 anos de
idade, com predominancia de pessoas com idade superior a 50 anos. Apenas quatro tem idade
inferior a 40 anos. As casas, em grande parte, sio lideradas por mulheres®®. A lideranca
feminina nas casas de cultos afro-religiosos refor¢ca o matriarcado cultural das religides de
matrizes africanas e pde em evidéncia o papel das mulheres nas culturas religiosas afro-
brasileiras. O destaque para o numero de mulheres nos terreiros, seja em cargo de lideranca
e/ou como filhas de santo, leva, também, a refletir como o sexo feminino € visto e significado
pelos Povos de Terreiro (LANDES, 2002), Além do grande niimero de mulheres, destaca-se
também, nos terreiros, um elevado percentual de homens e mulheres que se declaram
homossexuais e/ou que, aparentemente, demonstram ter outros tipos de orientagdo sexual®®?,

No que tange ao rendimento financeiro de pais e maes de santo, importa destacar que 0s
sacerdotes e sacerdotisas, em sua maioria, dizem viver da “espiritualidade” e daquilo que ela
Ihes oferece, prestando atendimentos/consultas a quem os procura. Cabe frisar, que na regido
hé& pais e mées de santos que ndo cobram pelos servicos prestados, realizando-os em forma de
caridade/solidariedade. E um preceito da Umbanda, segundo uma mée de santo da regio,
acolher, ouvir, aconselhar quem a procura, e ajudar naquilo que vem buscar. Acrescenta que,
geralmente, “as pessoas quando se dirigem a um centro umbandista j& vém com uma carga
grande de sofrimento, tendo passado por diversos lugares (igrejas catdlicas e evangélicas,

hospitais, etc.) na busca da solucédo de seus problemas. O Terreiro, quase sempre é a Gltima

159 Na area pesquisada, apenas 09 terreiros sdo dirigidos por homens, que na linguagem africana, séo
chamados por babalorixas.

160 para mais informacdes sobre a presenca feminina nos espacos de culto afro-religiosos, ver Landes
(2002), Bernardo (2005), Bastos (2009), Pires (2008) e Texeira (2000).

161 para alguns filhos e filhas de santo, e/ou mées de santo da regiéo, esse carater agregador das religides
de matrizes africanas, em relacdo a pessoas de diferentes cores, estratos sociais e orientagdes sexuais,
deve-se as proprias caracteristicas das religides afro-brasileiras.
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alternativa”. Mas ha quem chega a cobrar cerca de R$ 300,00 por consulta com seus guias. O
preco da consulta varia de acordo com o tipo de atendimento, de trabalho, e com o0s objetivos
que se pretende alcancar. A depender de com qual entidade o consulente deseje
conversar/consultar, o valor cobrado pelo atendimento apresenta variacdes. Além desses tipos
de atendimento, também é costume entre mées e pais de santo da regifo o jogo de cartas'®.
Para algumas liderancas religiosas que vivem da espiritualidade, ser umbandista é uma
profisséo.

Ha pais e maes desanto que sdo autdbnomos, outros que recebem aposentadorias
relacionadas a algum outro tipo de trabalho, e também ha aqueles que trabalham formalmente,
exercendo profissao reconhecida pelas leis trabalhistas brasileiras. Na pesquisa, apenas um lider
espiritual relatou exercer, em concomitancia a sua condicdo de coordenador de terreiro, a
profissdo de seguranca. Mas ha também uma mée de santo que, tendo formagdo em curso
superior, declarou em evento plblico'®3ter interesse em seguir com seu lado religioso e exercer
a profissdo para a qual se qualificou, no caso, a fisioterapia. Provavelmente, um dos fatores que
explicam o fato de a esmagadora maioria de pais e maes de santo restringirem suas atividades
ao mundo da espiritualidade, deva-se a notavel dedicacgéo a vida espiritual. Coordenar uma casa,
formar e cuidar de seus filhos e filhas de santo e pedir béncaos/protecdo para as familias deles,
cumprir com obrigagBes para com o0s santos, zelar pelos orixas, dentre outras atividades
circunscritas ao interior dos terreiros, séo tarefas de grande responsabilidade, e requerem
disponibilidade e doacdo a orixas e guias. Na linguagem desses atores sociais “ 0s guias nao
deixam nada faltar”. Isso significa entre outras coisas que as pessoas atendidas levam doagdes
ao terreiro como dadiva.

No que diz respeito ao nivel de instrucdo dos pais e mées de santo, nos terreiros visitados
foram encontrados, predominantemente, liderancas religiosas com ensino fundamental
incompleto. As que ndo tém dominio da escrita e leitura recorrem a seus filhos e filhas, netos e
netas, bioldgicos ou de santo, na realizacdo de suas rezas, oracdes e trabalhos, quando se faz

necessaria a leitura de livros ou textos importantes no cumprimento de ritos durante as sessdes

162 A depender dos fins que se pretende alcangar, os trabalhos realizados por pais e mées de santo séo
variados. Cada trabalho (amor, cura de doenca, obter emprego, e etc,) ha ritualisticas, locus e
cuidados especificos de realizacdo. Se é um trabalho para amor, por exemplo, como me disse uma
mée de santo, no geral, usam-se muitas rosas. Aqui, o termo trabalho refere-se a consultas, mas ha
casos em que pais e maes de santo referem trabalhos como o préprio funcionamento da casa: 0s
trabalhos de abrir e fechar uma gira. Nesta dissertacdo, esses dois sentidos atribuidos a palavra
trabalho, por Povos de Terreiros, sdo utilizados.

163 1 Jornada de Estudos das Religides: experiéncias espirituais na contemporaneidade, realizada em
novembro de 2016, pelo PPGANT, na UFPI.
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ou execucdo de trabalhos no terreiro. No tocante a filhos e filhas de santo, uma analise mesmo
superficial das comunidades de terreiros revela que do mesmo modo em que vamos encontrar
muitos religiosos e religiosas que cursaram, ou estdo cursando, cursos superiores, € possivel
encontrar, entre jovens, adultos e idosos, também quem tem ensino medio e/ou ensino
fundamental, completo e incompleto. Muitas casas de cultos afro-religiosos da regido agregam
filhos e filhas de santo com baixo nivel de renda. A essas casas, a SEMEST, em parceria com
0 governo federal e 6rgdos nacionais que desenvolvem politicas e acdes direcionadas de
promogcao da igualdade racial, como a SEPPIR, tem distribuido cestas basicas!®*. Além desse,
um projeto aprovado recentemente pelo Banco Mundial, o “Projeto de Sustentabilidade de
Terreiros”, também sob responsabilidade da PMT, via SEMEST, estd em processos de
implantacio nas comunidades de terreiro da cidade®®.

Na zona Norte, todas as casas visitadas no decorrer da pesquisa funcionam em terrenos
préprios, ainda que esses ndo pertengcam as liderancas religiosas que a coordenam e

administram. Os terreiros e congas sdo registrados na Federacdo Umbandista Piauiense® e,

164 Terreiros de diferentes regies de Teresina recebem cestas basicas. Essa ndo é uma situacdo especifica
daqueles localizados na zona Norte. A distribuicdo destas cestas, durante alguns meses de 2016
permaneceu suspensa. No 2° Encontro Estadual de Gestores com Comunidades Tradicionais de
Terreiros, realizado em fevereiro de 2017, esta problematica, visto a importancia deste projeto social
para Povos de Terreiros, foi debatida. Atualmente, comunidades de terreiros estdo-se organizando e
(re)cadastrando-se junto aos Centros de Referéncias de Assisténcia Social (CRAS), para obtencdo
do Numero de Identificacdo Social (NIS). E a partir desse registro que casas de culto afro-brasileiras
vao receber e/ou continuar recendo cestas basicas. No caso da zona Norte, quando casas ainda
estavam recebendo as cestas, 0s alimentos eram entregues a um “terreiro de referéncia” da regido,
gue se responsabilizava pela distribuicdo das cestas para as outras casas da area.

165 Este projeto, a principio, contempla vinte casas de culto afro-religioso de Teresina, envolvendo
aproximadamente duzentos religiosos e religiosas. Com foco na sustentabilidade, o projeto visa criar
oportunidades de geracao de trabalho e renda a fiéis das religiosidades de matrizes africanas, através
da producéo de vestimentas e bordados, e de outros produtos identidades afro-religiosas. Assim, cada
templo selecionado para participar do projeto, em seus ateliés, deve receber um kit com cinco
méaquinas de costura, mesas e materiais necessarios para confeccdo de roupas de santos, a serem
utilizadas no proprio terreiro, ou vendidas no mercado afro-religioso. Povos de Terreiros devem
receber treinamento e participar de consultorias que venham a fortalecer o protagonismo das
comunidades de terreiros, rompendo com a discriminacgdo baseada nas diferengas de crencas étnicas.
Vislumbrando, principalmente, a producdo de vestimentas de terreiro, nas casas alcancadas pelo
projeto também poderdo ser produzidas outros tipos de roupas a serem comercializadas com o
objetivo de melhorar/complementar a renda da casa e dos filhos e filhas de santo envolvidos no
projeto (TERESINA, 2016). Ressalva-se que no ambito do vestuario, Povos de Terreiros, ja
chegaram a participar de eventos de moda do estado, como Ecomoda, Piaui Fashion Week e Piaui
Moda House. Uma das ideias de Povos de Terreiros da cidade é apresentar as primeiras producoes
do Projeto Sustentabilidade de Terreiros em desfile durante o evento Cultura Negra Estaiada na Ponte
referido no segundo capitulo desta dissertacdo.

166 No caso de ter congd, pais e maes de santos recebem uma carteirinha de identificacdo do espaco.
Quando o espaco religioso é um terreiro, as liderancas religiosas recebem documento de inscricéo e
identificacdo do terreiro, contendo os dados do templo, obrigagdes de religiosos e religiosas, dentre
outras coisas. Sob a argumentacdo de ineficacia do trabalho de federacdes, Povos de Terreiros na
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apesar do previsto em Constituicdo Federal, muitas casas continuam a pagar o Imposto Predial
Territorial Urbano (IPTU)’. Em termos de ancestralidade africana, na zona Norte da cidade
foi identificado, nas areas de intervencdo do PLN, o estabelecimento de casas de culto afro-
religiosas consideradas tradicionais em Teresina. As Tendas de S&o Sebastido, de 1969, dirigida
por mae Toinha de Oxdssi, e Sdo Jorge Guerreiro, de 1984, que tem como lider mée Alice Neta,
ambas de Umbanda; o terreiro de Umbanda e Candomblé 11é OyaTade, de 1980, que tem como
babalorixa Pai Hadilton de lansd, e o barracdo de Candomblé 11é Axé OpossordFadaka, de 1985,
administrado por Pai Oscar de Oxala (falecido), sdo exemplos de casas de culto afro-religioso
tidas “de tradi¢ao” nesta parte da cidade.

A Tenda de Sao Sebastido, localizada no bairro S&o Joaquim, mais especificamente na
rua Anisio Pires, em um trecho situado nas proximidades da Avenida Ruy Barbosa, é
reconhecida pelos Povos de Terreiro da zona Norte como o terreiro mais antigo, em
funcionamento, da &rea em andlise nesta pesquisa. A tenda, que nasceu e cresceu ao lado de
residéncias e que hoje se encontra, também, vizinha de um estabelecimento comercial, deve,
em breve, quando concluido um dos projetos de mobilidade urbana executados pelo poder
publico municipal, ficar em frente, a um dos terminais de integracdo de 6nibus da zona Norte
de Teresina.

Considerada simbolo da tradicdo e da fé nas religides afro-brasileiras da regido Norte
da capital, a Tenda de S&o Sebastido € uma casa de culto religioso umbandista fundada por Mae
Toinha de Oxossi. Por ser, na atualidade, a méde de santo com mais tempo de
vivéncia/experiéncia religiosa na Umbanda, essa lider religiosa € vista como uma “pajé” entre
os Povos de Terreiros da zona Norte, detendo o respeito da comunidade de terreiro teresinense.
Em um contexto de transformacGes urbanas, a tenda, ao longo das décadas, tem assistido as
mudancas socioespaciais que vém ocorrendo, cada vez mais intensamente, na zona Norte da
cidade.

Em reforco a ideia de identificacdo destes espagos de culto afro-religiosos no tecido

urbano, por parte daqueles que desconhecem as suas localizagdes, lembro-me que durante o

cidade de Teresina estdo reivindicando, em nivel municipal, projeto de lei que prevé a legalizagédo de
Povos e Comunidades Tradicionais, dentre eles, Povos de Terreiros. Essa lei tem como objetivo
retirar a obrigatoriedade de liderangas religiosas em tirar alvara de existéncia dos templos religiosos,
0 que ja acontece em estados como Sao Paulo, Rio de Janeiro, Ceara e Bahia, como informado no 2°
Encontro Estadual de Gestores com Comunidades Tradicionais de Terreiros no Piaui. Assim, Povos
de Terreiros procuram, por meio de medidas legais, também, o reconhecimento de terreiros como
Patriménio Cultural Imaterial da cidade, o que efetivamente Ihes retiraria a tributacéo.

167 De acordo com o artigo 150, inciso V1, alinea b e §4° da Constituigdo Federal de 1988, “sem prejuizo
de outras garantias asseguradas ao contribuinte, é vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e
aos Municipios”, cobrar impostos sobre “templos de qualquer culto” (BRASIL, 1988, p. 105).
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processo de construgdo do meu trabalho de concluséo de curso, quando realizava entrevistas
com moradores e moradoras de uma comunidade vizinha ao terreiro, por varias vezes, cheguei
a esperar condugdo no ponto que fica em frente a casa. Em certa ocasido, recordo-me
perfeitamente que reparei na placa de identificagdo fixada no lado direito do muro, préxima ao
registro de luz, com o dizer: “Tenda Espirita de Sdo Sebastido”. No entanto, 0 meu pouco
conhecimento sobre as religibes de matrizes africanas, naquele tempo, s6 me levou a
guestionamentos sobre o que seria uma Tenda Espirita. Em nenhum momento cheguei a
associar a palavra tenda a terreiro. No maximo imaginei que la funcionava um centro espirita
kardecista. E assim, continuei com meu ritual de pegar 6nibus a porta do terreiro, e continuei a
passar pela rua sem fazer ideia de que tratava-se de uma casa de culto afro-religioso.

A lider religiosa da Tenda Séo Sebastido, Mae Toinha de Ox0ssi, ha 56 anos iniciada na
Umbanda, relata sobre a fundagdo do terreiro, que sua “eira foi registrada em maio de 19697,
tendo sido “o primeiro tambor batido em maio de 1970”. Naquela época, como lembra mae
Toinha, a policia proibia a pratica de cultos religiosos umbandistas na cidade, pelo atribuido
carater fetichista, magico-religioso das religides afro-brasileiras. Para as autoridades publicas,
nestes espacgos sagrados reinava a bebedeira, 0s maus costumes e praticas religiosas/magicas de
carater duvidoso. Desta forma, muitos pais e mées de santo, em Teresina, foram perseguidos e
torturados, sob acusagédo de bruxaria/feiticarias. Muitos terreiros, entdo, viram-se obrigados a
fechar suas portas ou continuar agindo e professando sua fé na clandestinidade, negando, por
receio da repressao social e policial, sua condi¢do de umbandista.

Mée Toinha de Oxdssi, em relato do ato de registro da sua “cira”, conta que em 1969,
inaugurava-se em Teresina 0 Matadouro®®®. Na época, segundo a mae de santo, ainda néo existia
o bairro Acarape. O local que hoje recebe este nome era chamado “mata do Evandro”. Tendo
comprado um terreno nesta parte da cidade, Mée Toinha, juntamente como marido, construiu
uma casa e, do lado, ergueu o saldo de Umbanda para que pudesse trabalhar e zelar pelos orixas.
Desde o0s 19 anos a mée j& prestava consultas em sua residéncia, e lembra de algumas passagens
de sua trajetoria. Em uma delas, conta que certo dia estava trabalhando com a cabocla india,

qguando chegou uma mulher com sua filha a procura de atendimento. Recebidas por seu marido,

168 |_ocal onde era abatido gado e comercializado carne em Teresina. O primeiro matadouro publico da
cidade foi instalado no final do século XX, na regido proxima ao quartel do 25°Batalhdo de Policia.
Em 1920, o matadouro municipal foi transferido para a zona Norte de Teresina. No local onde se
instalou o prédio havia um local de solta de animais, que se estendia da rua Ruy Barbosa ao rio
Parnaiba. L4, alguns funcionarios do matadouro ergueram suas casas, dando origem ao bairro
Matadouro (SILVA FILHO, 2011; SOUSA, N. J, 2017). O bairro onde havia o matadouro recebeu
0 nome de bairro Matadouro.
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a mulher relatou que a filha estava muito doente. Sentia desmaios, fraqueza e ndo queria comer.
Quando a mée e a filha entraram na sala de atendimento, relata mae Toinha, o parecer do orixa
sobre a situacdo da adolescente nao foi agradavel para a mée da garota, que logo teceu uma
série de xingamentos e desaforos a mae de santo, prometendo denuncié-la na policia. Assim,

recorda Mae Toinha:

Disse que o Orixa pegou aqui [tocando em meus pulsos, para exemplificar
como foi], nos pulsos, e disse: “- Ndo minha filha, sua filha ta boa, t& doente
ndo. Passe na farmacia e compre uma vitamina cé [C] para ela, um rarical®®
[...]. “~ Sua filha ta gravida de trés meses|...]”. Essa mulher saiu, Daniele, me
esculhambando de tudo que era de nome: “-Essa vagabunda! VVou prender essa
vagabunda, que essa vagabunda td mentindo! Diz que minha filha ta gravida!”.
Quando eu sai, terminou o derradeiro [atendimento], que eu sai, ele [o marido]
disse assim: “~- Minha filha, aqui andou uma mulherzinha que mora por tras
do colégio Bezerra de Menezes. Veio com uma mocinha, amarelinha a
bichinha... e essa mulher saiu brigando muito com vocé, te xingando muito”.
“- Me xingando?”. Nessa época eu tinha dezenove anos; completei vinte anos
em setembro. “- E que foi que fizeram?” Ele disse: “- a orixa sua disse que a
filha dela ta prenhal. E ela disse que vai dar parte de vocé”. Eu digo: “- Valha-
me Nossa Senhora, e agora? Pelo amor de Deus! Valha-me Nossa Senhora!”.
N&do demorou nada. Quando deu no outro dia, o Toyota [automdvel] bateu.
Dois policiais dentro, me entregou a carta, intimacdo. O sétimo distrito
[policial] nessa época, Daniele, era no Mafua [bairro de Teresina ]. Me
intimando para mim ir no Mafud. Ai, eu fui na casa da méedesanto que eu
frequentava e perguntei para ela, onde é que era que o Bena morava, gque 0
Bena era um sargento da policia[...]. Falei com o Bena. E ele: “- Que hora é
sua audiéncia?”Af eu disse: “- E amanh3, por volta de duas horas da tarde”. -
Pois eu vou pra I&! Mas se a mocga ndo tiver gravida, minha irmd, vocé vai
ficar presa”. “- Valei-me, Sao Francisco das Chagas!”. Tudo bem, vim para
casa. Quando deu no outro dia, doze horas, doze e meia, eu fui para I&.[...] Me
sentei num banquinho. A velha... pior de tudo é que eu nem conhecia a velha.
A velha na hora que me viu foi logo dizendo: “-Vagabunda! Vai ficar é presa,
vagabunda! Macumbeira sem vergonha!” [...]. Me xingando, né![...]. Naquela
época, 0s exames de virgindade era feito no distrito. Passou o médico. Gragas
a Deus Daniele, gracas a Deus. Passou nem dez minutos, essa mulher vinha
batendo, dando porrada nessa filha, que nem... dizendo que ela matava ela de
vergonha. A menina estava gravida mesmo! Faltava sé poucos dias para
completar os quatro meses. Chegou perto de mim e pediu desculpa: “- A
senhora me desculpe, o seu orixa falou a verdade. Essa vagabunda ta gravida,
fazer eu passar por um vexame desse, e lhe esculhambar, fazer a senhora
passar...”. Eu disse: “-N&o, ta tudo bem, faz parte, faz parte do meu trabalho”.
Ai, o delegado me chamou 14 [e disse]: “- seu trabalho...a senhora tem licenca
para trabalhar?”. Eu digo: “- Tenho, ndo”. “- Mas como 0 seu guia deu de
primeira, disse que a moga estava gravida e td mesmo, pegue esse papel e va
la na [policia] federal, na Praca Saraiva. Pegue aqui seu documento!”
(Comunicacéo Oral. Mée Toinha de Ox6ssi, 61 anos)*°.

169 \Medicamento polivitaminico e polimineral que funciona como estimulador de apetite. E indicado
para pessoas aparentemente magras e com falta de disposicao.
170 Entrevista concedida a autora no Sdo Joaquim, dia 23/03/2016.
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Como observado no relato acima, a época, para Se registrarem 0s terreiros, era
necessario que pais e mdes de santo se dirigissem a Policia Federal, com sede no centro de
Teresina. Sobre o registro da sua “cira”, mae Toinha relata:

[...] Eu chamei uma comadre minha para ir mais eu. Nessa época, Daniele, eu
toda jovem, toda moguda, s6 andava no salto alto! Meu marido, também era
da policia, delegado, policia de Parnaiba [municipio ao norte do Piaui].
Andava s6 no salto!. Ai, cheguei [para a Policia Federal]: “-Oh, deu nada! A
menina estava gravida mesmo. Aqui estd meu papel para poder tirar meu
registro do meu saldo”. O saldozinho tava feito, né!. Faltava mesmo so6 tirar
0s documentos. E eu ndo sabia por onde comecar. Eu acho, eu acho Daniele,
gue o Orixa fez isso, a fim que eu comecasse. Ai, eu fui [...]. Eu contei que
queria uma licenca para trabalhar espiritualmente. Mostrei o papel. O papel
estava explicando que eu estava precisando de um alvara para trabalhar. Me
chamaram 4, em outra sala grandona. Quando entrei 14, o major era um
macumbeiro cliente da minha méedesanto, da méde de santo que eu
frequentava. Ai, eu disse: “- Major Araripe!”. Ele: “~Toinha, minha filha, que
vocé esta fazendo por aqui?”. Ai, eu contei para ele. “- Ta certo, venha cal.
Me dé sua identidade™. Ali... tan-tan-tan [imitando o som do preenchimento da
ficha pelo major]. “- Agora vocé vai passar por um teste. Teste de bebida”. Eu
digo: “- Eu ndo bebo!”. “- Mas compadre Estevao bebe!”1’t, Me chamou para
outra sala que tinha uma prateleiras... assim com um bocado de vidros de
bebidas. E encheu um vasilhame de cachaca e me deu um copo. Ai, Daniele,
eu com quinze dias recebi meu documento, meu alvara. Quando eu tava com
cinco anos [...] recebi o diploma que passou no teste de fogo. Eu passei no
teste do fogo! Ai, recebi o diploma! (Comunicacdo Oral. Mae Toinha de
Oxdssi, 61 anos)*2,

Este episddio revela, ainda, a presenca de adeptos e adeptas das religiosidades de
matrizes africanas em espacos diversos, e possibilidades de aliancas, entre parceiros religiosos,
na solugdo de problemas institucionais que de outro modo poderiam nédo ser resolvidos ou
requereriam mais tempo.

Outro terreiro de tradicdo na regido das Lagoas do Norte € a Tenda S&o Jorge Guerreiro,

atualmente sob a responsabilidade de mae Alice Netal”®

, heta de sangue e de santo de Mée Alice
Badé, assim chamada por causa do guia que incorporava, seu Luis Badé. Mae Maria Alice Badé
é a fundadora da Tenda Sdo Jorge Guerreiro. Filha de santo de Pai Antonio Miranda, lider
espiritual que na década de 1970 detinha casa de culto afro-religioso na zona Norte da cidade,

nas proximidades da atual Praca do Mafrense, Mde Maria Alice Badé, falecida em 2013, aos

171 Compadre Estevédo é uma das entidades que descem na coroa de Mée Toinha.

172 Entrevista concedida a autora desta dissertagdo, no bairro Sdo Joaquim, no dia 23/03/2016.

173 Maria Alice Neta, hoje com 26 anos, ap6s o falecimento da avo herdou a Tenda Sao Jorge Guerreiro,
passando a assumir o posto de mée de santo da casa. Com a morte da avo, foi decretado luto de um
ano do terreiro. Neta, como €é conhecida mae Maria Alice entre 0os Povos de Terreiro, assumiu a
direcdo da casa h4 2 anos. E valido ressaltar que muitos dos objetos/imagens, incluindo os tambores
que imp&em ritmo as giras e demais ritos da casa foram deixados em heranca para Made Maria Alice
Neta.
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61 anos de idade, iniciou sua vida como mae de santo instalando um conga na sua residéncia,
localizada na Avenida Ruy Barbosa, no bairro Mafrense.

Quando comecou suas atividades, a casa contava com 14 meédiuns. Passado alguns anos
desde a criacdo do conga, Maria Badé ergueu o barracdo de Sao Jorge Guerreiro. Neste templo
religioso levantado com taipal’4, a mée, reconhecida na zona Norte como uma grande mée de
santo, formou muitos filhos e filhas de santo, tornando-se uma referéncia na regido. Como
relatam filhos e filhas de santo de Maria Badé, a mée, que administrava uma casa umbandista,
soube orientar, doutrinar e ensinar cada médium da casa, ensinando-lhe sua defesa, seu ataque
e 0 que mais fosse necessario no processo de desenvolvimento mediltnico. A mae, como reforca
filhos, filhas e netos e netas de santos, sempre demonstrava preocupagdo com sua familia de
santo, ajudando-a quando necessitava.

Silva (1995) e Prandi (2000) afirmam que é muito dificil para um terreiro sobreviver a
morte de seus fundadores e fundadoras. E que algumas disputas podem ocorrer na busca de
assumir o terreiro. O relato de mae Maria Alice Neta, abaixo, nos mostra um pouco das lutas,
conflitos e disputas no universo afro-religioso, em razdo do luto e da necessidade de dar
continuidade aos trabalhos de uma casa e cuidar dos ensinamentos dos pais e mées de santo

falecidos.

Mé&e Maria Alice Neta:[...] Ela escrevia. O mulher que gostava de escrever!
Ela tinha alguma coisinha e pich..pich..[imitando o barulho do lapis no papel
e fazendo o gesto da avo escrevendo], escrevia. Ela tava almocando, sentada,
ela parava de almogar e ia escrever.

Filhadesanto: Entdo, os ensinamentos dela ficaram?

Mée Maria Alice Neta: Ficaram. Isso. Quando ela faleceu, muitos médiuns
antigos que ja sairam - isso quando ela era viva ainda - que ja tém seus
barracfes, que ja tem seus congds, foram atrds de mim, para querer ler esses
livros. Eu disse que ndo, que se desde uma vez que ela deixou para mim, entdo
obviamente, ndo era para mim mostrar para ninguém. Ai, alguns ficaram com
raiva, que até hoje estdo, né. Mas eu também ndo vou pegar uma coisa que era
dela e vou espalhar. Ai, tem uns que tem raiva, outros ja esqueceram e
voltaram, entendeu? Se aproximaram novamente. Mas assim, 0s ensinamentos
dela é uma coisa, 0 meu ja é outro (Comunicacdo Oral. Mae Alice Neta. 26
anos)*’,

No que concerne a iniciagdo na “espiritualidade”, varias sdo as narrativas de pais e maes
de santo sobre seus percursos até “chegarem” as religides de matrizes africanas, em especifico,

a Umbanda. Os pais de santo iniciados no Candomblé, na area em estudo, fizeram isso ap0s

174 Nos dias atuais, o templo ainda guarda essa caracteristica.
175 Entrevista concedida a autora desta dissertacdo, no bairro Mafrense, no dia 21/03/2016.
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anos como umbandistas. O transito Umbanda-Candomblé!’®, para esses lideres religiosos, deu-
se, conforme declarado em entrevistas, em razao da necessidade em “fazer santo” no
Candomblé. Um exame mais minuncioso sobre o ingresso no universo religioso da Umbanda
na area em foco, revela que ha pontos que convergem e mesmo se repetem nos discursos de
pais e maes de santo da regido, entre eles, a situacdo de doenca, postas como motivos
fundamentais para o ingresso na espiritualidade, mesmo que no inicio estas pessoas tivessem
preconceito em relacdo as religiosidades. Apenas trés liderancas religiosas declaram terem
percorrido caminhos diferentes. Dessas, uma cresceu dentro da Umbanda, por ter familiares
ligados a tradicdo umbandista, outra comecou a frequentar espacos de culto afro-religioso a
pedido de sua entidade-guia, que ja o havia irradiado quando crianca e prometido voltar anos

mais tarde, e a outra se considera médium de nascengal’’.

Eu nasci dentro mesmo. No Maranhdo, em Cod6. Eu nasci dentro mesmo de
saldo de Umbanda. Desde eu pequena, com meus dozes anos de idade, eu
recebia meus espiritos num terreiro de umbanda |4 no Maranhdo. [...] E eu
também uma vez pensei assim, “- Como meu chefe morreu, agora eu vou sair”.
Porque muitas vezes, assim, eu digo mesmo, eu vivo dentro ndo é porque eu
tive aquela vontade...porque eu nunca tive aquela vontade de ta dentro mesmo,
de assumir um terreiro! Eu nunca tive vontade de ta dentro daquilo ali [...] eu
ja nasci de berco, mas nunca pude sair, pelejei para ndo ficar, mas nunca pude
sair. Nunca deu certo para mim sair, abandonar, ndo. Porque eu me sentia
muito doente, muito mal. Eu ndo me sentia bem. Eu me sentia perturbada,
atormentada, eu ndo dormia de noite [...] eu fiquei foi prostrada no fundo de
uma rede, s6 0 coro e 0s 0ss0S. Médico nenhum me deu jeito! E eu digo: “-
Meu Deus, que eu vou fazer?” Ai eu fui numa macumbeira, de menina ainda.
Al ela disse: “- Nao, minha filha vocé ndo vai ter jeito ndo. Vocé sempre vai
ter que assumir a sua religido, que vocé nasceu com ela!”. Que é o espirito. Ai
eu tive. Quando meu chefe morreu, eu disse assim: “- Agora eu vou sair, agora
pronto!”. Eu ainda estava naquela ilusdo que eu podia sair e que ndo tinha
mais nada. Estava com trés meses que ele tinha morrido e nunca mais tinha
pisado |4 no saldo. Eu nunca tinha feito mais nada, dizendo que ndo ia mais.
Ah minha senhora... quando foi um dia rodou um neg6cio na minha cabeca,
que eu fiquei tonta, que eu fiquei ruim. “-Eu sei 0 que eu vou fazer! O que que
eu tenho!”. A, eu fui 14 no Flavio de Iansa, meu segundo pai, ai ele: “- Minha

176 Este transito Umbanda e Candomblé, como visto em Prandi (2003; 2004), vem ocorrendo em outras
cidades e estados do Brasil. Como ja dito nesta dissertacdo, um dos motivos para este transito
religioso € o movimento de africanizag&o.

177 Existem varios tipos de mediunidade. H4 médium auditivo, que somente escuta espiritos; médium de

visdo, que é capaz de ver e ouvir a entidade; médium psicografico, que tem capacidades auditivas para

ouvir e psicografar mensagens de espiritos; médium de coroa, também chamado médium de transporte,
que recebe as entidades, incorporando-as. Médium de nascenga ¢ aquele que nasce “com a estrela para

a religido”, tendo necessidade de assumi-la. Cada pessoa, segundo uma filha de santo, tem uma ciéncia

para desenvolver sua mediunidade. Ha aquelas que precisardo passar alguns anos desenvolvendo seu

poder mediunico no terreiro, até ter as condi¢Oes para fundar sua propria casa. Porém, ha quem ja nasce
confirmado na religido e, consequentemente, na mediunidade. Nesses casos, quando a pessoa ndo

assume os “espiritos”, tende a sentir-se doente, com problemas de salde fisica e/ou mental. A

espiritualidade os chama, ndo se pode ignorar o chamado.
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A

filha mas vocé também td com quantos meses?” Digo: “- trés”. “- Suas
correntes ta arriada, ta entrando corrente negativa, porque vocé abandonou, e
ndo pode. Vocé ndo pode”. Ai eu fiquei la (Comunicagdo Oral. Mé&e
Lourdinha de Oxum. 55 anos)*8.

Sobre a iniciacdo nas religides de matrizes africanas, liderancas religiosas e filhos e
filhas de santo contam que “quem ta fora ndo queira entrar, ¢ quem ta dentro ndo queira sair!”,
pois “o0 mesmo orixa que cuida da gente, ¢ o mesmo que castiga e mata. Ele da e ele tira!”.
Nesse sentido, ha consenso entre seguidores e seguidoras dessas religides quanto a necessidade
de obediéncia, culto e respeito aos orixas e as entidades que formam o pantedo das religiGes de
matrizes africanas. Para fiéis, muitas sdo as dificuldades para seguir nos caminhos religiosos,
desde provacdes pelas quais os orixas os fazem passar, até situacbes de preconceitos e
intolerancia, muitas vivenciadas no ambito da propria familia.

Segundo pais e maes de santo da regido, muitas pessoas estdo ingressando nestas
religies por interesses diversos, como a beleza dos ritos e das roupas, a energia e animagao do
terreiro. Essas costumam ndo se manter fi€is a religido, e em movimento pendular, entram e
saem dos terreiros, aproximam-se e afastam-se, seguindo suas vontades e desejos. Desta forma,
como explicam as liderancas religiosas, estas pessoas acabam por assumir ou negar uma
identidade afro-religiosa, sem entender o que de fato significa ser “Povo de Terreiro”, € o que
a deciséo de tornar-se ou néo filho e filha de santo implica em sua vida.

Nos terreiros em tela nesta pesquisa, dentre os guias e entidades que orientam 0s
trabalhos nas casas estdo seu Luis Badé, seu Manoel Légua Bogi Bois da Trindade, seu
Francisco Légua, o Nego Gersom, Rei Tupinanba, Rei Sebastido e Pai Joaquim. Festividades
sdo parte importante nesse universo religioso. Essas celebragdes variam no calendario de cada
casa, relacionando-se as entidades espirituais e divindades que protegem os terreiros, a quem
sdo consagrados. Dentre as festividades na zona Norte, temos a Festa de Sdo Sebastido, que

179 sincretizado com

corresponde a Oxo0ssi nas religides de matrizes africanas; a Festa de Ogum
S&o Jorge, realizada em terreiros da zona Norte durante 0 més de abril; a Festa da Preta Velha

Méae Joana®®, em maio e outras festas dedicadas a Pretos-Velhos; a Festa de Xang6*®! (figura

178 Informacdo obtida em entrevista com Mé&e Lourdinha, com casa situada no bairro Sdo Joaquim, no

dia 21/03/2016.

179 Ogum é o orixa da guerra e do fogo. Seus simbolos s&o a espada e ferramentas como a enxada e a pa.
Conhecido como ferreiro, conhece os segredos da forja necessarios para fabricagdo de instrumentos
agricolas e de guerra (SILVA, V. G., 2005). Em transe religioso, sua danca é viril, agressiva e
guerreira. Pode ser sincretizado com Santo Antdnio ou S&o Jorge. Suas cores sdo 0 azul mais escuro
e 0 verde.

180 Esta festa foi etnografada por Tavares (2017).

181 Sobre Xangd rever nota de rodapé 13, na introducdo desta dissertacdo.
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39), em sincretismo com S&o Jerénimo, comemorada em junho; a Festa em homenagem a seu
Manoel Légua Bogi Bois da Trindade (figura 40), realizada durante 0 més de julho; as Festas

182 & Pombas-giras®® (figuras 41, 42 e 43), comemoradas em agosto; as

dedicadas a Exus
festividades de Cosme e Damido (figura 44 e 45), chamados erés'® na Umbanda, celebradas
em setembro e a Festa de Santa Barbara (figura 46), que na mitologia africana corresponde a
lansd ou Oya*®, deusa iorubana dos ventos, realizada em novembro.

Terreiros da regido Norte de Teresina, no més de fevereiro, também fazem obrigacdes
e/ou festas para lemanja. No periodo da quaresma, religiosos e religiosas permanecem em
oragdes, rezando tercos diariamente. No sibado de aleluia fiéis, em suas casas, fazem suas
obrigacdes. Silva (2013) e Tavares (2017), em relacéo a festas de Umbanda da zona Norte,
mencionam também a festa do Nego Gerson e a festa de Zé Pilintra, no terreiro 11é OyaTade.
Em terreiro de Candomblé da regido Norte, localizado da Santa Maria da Codipi, também se

festeja Omolu (TAVARES, 2017).

182 Orixa mensageiro entre os homens e os deuses. O Exu esta associado ao poder da fertilizacdo e a
forga transformadora das coisas. “Entre os objetos que o representam esta o ogd, instrumento de
madeira esculpido em forma de pénis e adornado com cabegas e blzios que representa os testiculos
e o sémen”. O dia de Exu é segunda-feira, sua comida preferida é o galo, farofa de dendé e cachaca
(SILVA, V. G., 1995, p. 70-71).

183 Exy feminino responsavel por ligar o mundo dos orixas a terra. E vista por muitos como um espirito
de luxdria, a quem todos os prazeres sdo agradaveis. E muito vaidosa e gosta de bebidas como
champagne, vinho. Suas cores sdo o vermelho e o preto. Gosta de enfeites, saias rodadas e blusas
rendadas. A pomba-Gira é bastante utilizada em trabalhos voltados para 0 amor e relacionamentos.

184 S50 entidades de carater infantil que incorporam nos filhos e filhas de santo.

185 Jansd ou Oya é a deusa iorubana dos ventos, dos raios e das tempestades. O culto aos mortos também
esta relacionado a lansa, vista como rainha do Bali, ou seja, do cemitério. Segundo o mito, foi ela
gue preparou roupas especiais para vestir os mortos, de modo que estes pudessem voltar a Terra e
falar com seus/suas descendentes. E uma orixa independente, corajosa, ardente e fogosa. Usa roupas
vermelhas, empunhando em uma das m&os um alfanje e o eruexim, espanador de rabo de boi. Em
transe, solta gritos lancinantes de guerra (SILVA, V. G., 1995).
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Figura 39: Imagem fotografica da festa de Xangd no barracdo de
Candomblé 11é Axé Opossor6 Fadaka. Por Francisca Daniele Soares
do Carmo, em junho de 2016.

Figura 40: Imagem fotografica da Festa de’LéguaBogi da
Trindade, no terreiro IIé Axé Oy& Tade. Por Francisca Daniele
Soares do Carmo, em julho de 2016.
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Figura 41: Imagem fotogréafica da Festa de Exu na Tenda Nossa
Senhora da Concei¢do. Na imagem, a mée de santo ja estd
incorporada na entidade. Por Francisca Daniele Soares do Carmo,

em agosto de 2016.

Figura 42: Imagem fotografica da Festa de Exu na Tenda Nossa
Senhora da Conceig¢do, com destaque para o quintal repleto de
convidados e convidadas. Ao fundo, avista-se o Cruzeiro da Tenda e
a porta de entrada para o saldo. Por Francisca Daniele Soares do

Carmo, em agosto de 2016.
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Figura 43: Imagem fotogréafica do momento de oracéo para iniciar
a Festa de Exu na Tenda S&o Jorge Guerreiro. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, em setembro de 2016.

Figura 44: Imagem fotogréafica da Festa de Cosme e Damido na Tenda
Sédo Jorge Guerreiro. Com destaque para a mesa com doces. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, em setembro de 2016.
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Figura 45: Imagem fotogréafica da Festa de Cosme e Damido na
Tenda S&o Jorge Guerreiro. Com destaque para distribuicdo de
doces para criancas no terreiro. Por Francisca Daniele Soares do
Carmo, em setembro de 2016.

Figura 46: Imagem fotografica dos Festejos de Santa Barbara na
Tenda Ilé Oya Tade. Por Ingrid Silva, em dezembro de 2015.
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No que se refere as obrigacdes/trabalhos'®, pais e maes de santo acentuam a necessidade
de cumpri-las. Dependendo do tipo de obrigacdo e da entidade a qual ela se destina, pais e mées
de santo, acompanhados e acompanhadas de seus filhos e filhas de santo, precisam deslocar-se
de suas casas para regides mais afastadas da malha urbana, muitas vezes situadas em localidades
rurais, em sitios ou em areas de matas e aguas limpas e abundantes, para efetuarem suas
obrigac@es/trabalhos. Pais e maes de santo da zona Norte, contatados na pesquisa, direcionam-
se mais para as matas do Estado do Maranhao, vistas como “terras boas” para a espiritualidade,
ou para sitios e terrenos de filhos e filhas de santo, clientes e amigos e amigas, localizados nas
areas rurais de Teresina e de municipios vizinhos. Como observado em campo, essas casas
também realizam alguns rituais no litoral piauiense, nas praias do municipio de Luis Correia.
No final do ano, ¢ tradicdo ver, ali, algumas comunidades de terreiros de Teresina, vestidas
majoritariamente de branco, a acender fogueiras, a dancar, cantar e fazer oragfes em
agradecimento ao ano velho e em celebragdo ao ano novo. Junto a elas, muitas pessoas fazem
oferendas e lancam flores ao mar para lemanja.

No que diz respeito a busca por espacos/lugares para a realizacdo de
obrigacdes/trabalhos, a regido da grande Santa Maria da Codipi‘®’, localizada no perimetro
urbano de Teresina, também foi apontada como lugar de deslocamento para cumprimento de
ritos e trabalhos. Entretanto, o aumento de indices de violéncia e criminalidade na regido tem
afastado lideres religiosos e religiosas que declararam usar o local. E importante sublinhar que
muitos trabalhos nas religides de matrizes africanas sdo realizados no periodo da noite, em areas
afastadas da movimentacdo dos centros urbanos. Existe uma ritualistica na escolha do local para
o cumprimento das obrigacdes e realizacdes de trabalho na Umbanda e no Candomblé*88,

Apesar do espaco urbano de Teresina ter sido pouco referenciado pelos Povos de

Terreiros enquanto local destinado ao cumprimento de obrigagdes e realiza¢des de trabalhos, a

186 Obrigagdes é um ato litirgico e ritualistico em que adeptos e adeptas “se obrigam” a realizar para os
0rixas ou guias espirituais, no intuito de agradecé-los, agrada-los ou alcancar alguns objetivos. As
obrigacOes também podem se da em forma de oferenda, sendo ofertadas aos orixas e entidades
determinados presentes. Neste sentido, as obrigacdes podem-se apresentar sob diversos modelos. Ja
o uso da expressdo “trabalhos”, nesta parte da dissertacdo faz referéncia a atos ritualisticos
encomendados/solicitados por entidades e/ou liderancas religiosas, apds atendimentos a consulentes.

187 A opcdo de realizar trabalhos na regido do Santa Maria da Codipi deve-se ao fato de essa localidade
ainda concentrar algumas caracteristicas que remetem a presenca do que é tido como rural no urbano.
Apesar dos avancos no processo de urbanizacdo e modernizacdo desta parte da cidade, ainda é
possivel observar areas verdes e totalmente desocupadas. Geralmente, sdo esses espagos 0S
procurados pelos Povos de Terreiro.

188 Sobre obrigaces e trabalhos das religides de matrizes africanas na cidade, ver Silva, V. G. (1995;
2000).
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literatura afro-brasileira aponta determinados espagos da cidade como locais sagrados, com
usos e apropriacdes simbdlicas por adeptos e adeptas das religides afro-brasileiras. Exemplos
classicos desses lugares sagrados s&o encruzilhadas e os cemitérios'®. E comum, em periodos
de festividades e durante o cumprimento de obrigacdes, seguidores e seguidoras das religides
de matrizes africanas absterem-se de comer determinados alimentos e de realizarem préticas
sexuais com seus parceirose parceiras.

No que tange a relacéo dos terreiros com a comunidade na qual se encontram instalados,
pais e mées de santo relataram, em sua maioria, ter um bom relacionamento com vizinhos e
vizinhas, e com outros moradores e moradoras que residem no entorno da casa. Segundo pais e
mées de santo que partilham desse sentimento de aceita¢ao e respeito por parte da comunidade,
0s moradores e moradoras respeitam a casa e a figura de seu e/ou sua lider espiritual,
participando das festividades, procisses e de outros trabalhos realizados pela casa. Dizem,
ainda, que alguns moradores e moradoras chegam a frequentar a casa e a realizar consultas com
as entidades. No entanto, nem sempre a chegada de um terreiro, em um bairro, se da de forma
pacifica.

Na regido Norte de Teresina, os terreiros desempenham importantes papéis sociais,
estabelecendo lagos de amizade e solidariedade com a comunidade na qual se encontram. Pais
e maes de santo dessa regido, com ajuda das entidades e guias, prestam atendimentos a quem
os procuram, de perto e de longe, realizando curas, receitando “remédios” naturais, como
“garrafadas”, “lambedores” e “banhos”. Para isso, fazem uso de plantas, ervas, raizes, esséncias
e outros materiais. Acreditando no poder da fé e da espiritualidade, pais e mées de santo da
regido também realizam oragdes para “livrar” as pessoas de males espirituais e bioldgicos que
as acompanham, benzendo criangas, adultos e idosos e idosas. Estas liderangas religiosas
também sdo chamadas por consulentes para resolver problemas amorosos, em geral, de
mulheres. Assim, assumem, muitas vezes, ao “cuidar e acolher a comunidade”, fungdes que
deveriam ser cumpridas pelo poder publico.

De acordo com o observado em campo, liderancas religiosas da area em estudo, atendem
em sua casa pessoas oriundas de bairros da zona Norte e de outras regiGes de Teresina. Entre
0s bairros da zona Norte, dos quais advém consulentes aos terreiros mapeados, citados por pais

e mées de santo, estdo Sdo Joaquim, Buenos Aires, Mocambinho, Santa Maria da Codipi e

189 Para compreender os campos religiosos afro-brasileiros nas sociedades urbanas, ver Silva, V. G.
(1995; 2000). O estudo de Maggie (2001) sobre rituais e conflitos nas religides de matrizes africanas,
também refere simbolos sagrados do terreiro em espacos urbanos, focalizando uma casa de culto
religioso afro-brasileiro na cidade do Rio de Janeiro.
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Matinha. Ainda, conforme lideres religiosos e religiosas contatados/as na pesquisa, pessoas
advindas de outros estados também vém em busca de atendimento nos terreiros da zona Norte.
Cidades como Séo Luis, Codo, Imperatriz e Novo mundo, no Estado do Maranhdo, além de
pessoas de cidades como Séo Paulo, Brasilia e Natal. Conforme relatado por pais e mées de
santo da regido, costumam ir aos terreiros em busca de servigos e trabalhos, pessoas de todas
as classes sociais!®. Na regido, ha lideres religiosos altamente solicitados para servigos

religiosos. Esses detém agendas de atendimentos, e quase sempre, cobram pelos seus trabalhos.

3.4ENTRE TAMBORES E ATABAQUES: Umbanda e Candomblé na zona Norte de Teresina
e construcdes identitarias

Em Teresina, como referido, a cultura de terreiro € majoritaria e tradicionalmente de
Umbanda (RIBEIRO, 2014; LIMA, S. V. e LIMA, S. O, 2016; CARMO e MORAES, 2016).
A zona Norte ndo foge a esse padrdo. Todavia, verifica-se ali, nos ultimos anos, uma forte
tendéncia ao culto religioso do Candomblé. Na éarea em estudo, terreiros de Umbanda, de
Candomblé, e terreiros que misturam praticas culturais e religiosas do Candomblé e da
Umbanda, os conhecidos terreiros cruzados (FERRETTI, 2001), podem ser encontrados, como
podemos observar na figura 46°. A presenca de templos religiosos que cumprem obrigacdes
tanto do Candomblé quanto da Umbanda, na zona Norte, preservando em seus espacos
elementos caracteristicos das duas religiosidades, demarca, dentre outras coisas,
transformaces culturais e identitarias que vém sendo processadas, ao longo dos anos, nas
religiosidades de matrizes africanas na cidade e na regido em tela. Essas podem ser entendidas

como um reflexo do movimento de “africaniza¢io do Candomblé”*? (PRANDI, 2003; 2004),

190 Médicos, enfermeiros, advogados, politicos e pessoas consideradas de baixos rendimentos. Muitas,
segundo lideres religiosos, buscamos terreiros de forma escondida e tém receio que alguém
conhecido as veja nesse espaco. Estas pessoas chegam aos terreiros, em geral, por indicacdo de
amigos/as que conhecem o trabalho dos/as lideres religiosos.

191 Na época de marcacdo de pontos em GPS para construcéo de mapas, em novembro de 2016, apenas
16 casas de culto afro-religioso na regido das Lagoas do Norte tinham sido devidamente
identificadas. Apos esse periodo, tomei conhecimento de outros enderegos na regido das Lagoas do
Norte, entretanto, por limitacfes de tempo, ndo trago esses templos no mapa etnografico.

1920 movimento de africanizacéo, no entender de Prandi (2003; 2004) compreende reformas de natureza
intelectual, que envolvem o aprendizado de linguas e signos do continente africano, a recuperagdo
de mitos e a restauracdo de cerimonias e ritos africanos. Compondo 0 movimento denominado de
africanizacdo do Candomblé, estd a desincretizacdo e/ou descatolizacdo do Candomblé, processos
em que a religido desliga-se do Catolicismo Apostélico Romano, abandonando simbolos, préaticas e
crencas catolicas, e assume-se, excepcionalmente, como uma religido autbnoma que carrega consigo
origens africanas. Para o autor, é 0 Candomblé desvinculado a tradi¢des catélicas que mais cresce no
Brasil, afinal, na atual conjuntura, “ndo é mais necessario mostrar-se catélico para poder louvar os
deuses africanos, assim como nao ¢ mais necessario ser catolico para ser brasileiro” (PRANDI, 2003,
p. 22).
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que tem ganhado forca em todo territorio nacional. Esse movimento iniciou-se com maior vigor
nas religiosidades de matrizes africanas nas décadas de 1960 e 1970, quando o Candomblé
retorna as suas raizes, buscando primeiramente na Bahia, e depois na Africa, os segredos
perdidos da religido (PRANDI, 2003; 2004).
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Predominantemente marcada pelos cultos umbandistas, as culturas religiosas da zona
Norte passam, nas primeiras décadas do século XXI, a assumir cada vez mais feicdes
candomblecistas. Tive informacéo, na pesquisa de campo, sobre a existéncia de trés casas de
Candomblé no perimetro urbano/rural teresinense, sendo todas localizadas na zona Norte.
Destas casas, a mais antiga foi erguida em 1985, no bairro Aeroporto®3. Outros dois barroces,
como sdo comumente chamados 0s candomblés pelos seguidores e seguidoras das religides de
matrizes africanas na cidade, encontram-se situados no extremo Norte de Teresina, em bairros

da regido conhecida como Grande Santa Maria da Codipi. Nesta parte da cidade, em especifico

193 Trata-se do I1& Axé OpossoréFadaka, citado em péaginas anteriores. Cavalcante (2011; 2013) e Caribé
(2009) também fazem referéncia a essa casa. O ultimo, em especifico, elenca algumas festividades
realizadas ao ano por esse terreiro.
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no bairro Monte Alegre e na Vila Leonel Brizola, encontram-se, respectivamente, as casas
lléAfeOloomiWura, que tem como lider espiritual Pai Mauricio de Oxum®® e a casa I1é Axé
OdenireOfacoPeram, coordenada por Pai Robson.

Dentre as casas de cultos afro-religiosos que realizam ritos da Umbanda e do Candomblé
na zona Norte, destacam-se a Associacdo Santuario Sagrado Pai Jodo de Aruanda (ASPAJA),
que tem como lider espiritual Pai Rondinele de Ogum, e a casa 11éOyaTade!®®, administrada
pelo babalorixa Hadilton de lansa, localizada no bairro Itaperu®®. A primeira, fundada no ano
de 2004, no bairro Santa Maria da Codipi, além de abrigar espacos voltados para 0 cumprimento
de ritos religiosos, exerce uma importante funcdo sociocultural na regido onde se encontra
localizada. Ocupando-se de varios projetos que focalizam as culturas religiosas de matrizes
africanas, estabelecendo parcerias com instituicGes nacionais e internacionais, o Santuario Pai
Jodo de Aruanda declara ter como objetivo desenvolver, junto aos povos e comunidades
tradicionais de terreiro de Teresina, um trabalho de conscientizagéo e valorizagdo da cultura
afro-brasileira, combatendo qualquer tipo de discriminago®’.

A segunda casa, dirigida por Pai Hadilton de lans&, foi fundada em 1980, inicialmente
com o nome de Tenda Santa Barbara. A mudanca do nome para I1é OyaTade ocorreu no ano de
2010 (SILVA, H. R., 2013). Esse terreiro localiza-se nas proximidades de uma escola da rede
publica estadual, e a um complexo de atendimento a adolescentes em situagdo de restri¢do de
liberdade, em cumprimento de medidas socioeducativas, o Centro Educacional Masculino
(CEM). A sua estrutura fisica/arquitetonica atual contempla dois grandes salGes; um referente
as atividades de Umbanda, e outro aberto, uma vez por ano, para ceriménias do Candomblé.
Nesta casa, o culto ao Candomblé passou a ser incorporado, recentemente.

No espaco ainda encontramos uma casa para Exu e uma senzala para Pretos-Velhos. As
paredes da casa, pintadas de branco, sdo decoradas com imagens de orixas e entidades
exclusivas da Umbanda, simbolos africanos, entidades africanas, além de fotos do presidente
da casa. No saldo principal, ha um altar onde estdo dispostas imagens de santos e de entidades
que protegem o terreiro e 0 assentamento da casa (SILVA, H. R., 2013). Logo ao lado, tem-se

o local onde os tamborzeiros costumam tocar durante as festas e ritos da casa. Quando iniciou

194 para mais informac0es sobre essa casa, ver Tavares (2017).
195 Sobre o terreiro 11é OyaTade, consultar Tavares (2017) e Silva, H. R. (2013).

197 Ppara  mais informacbes sobre a ASPAJA e seu fundador, acessar:
<<http://ancestralidadeafricana.org.br>> ef/ou <<http://aspajapi.blogspot.com.br>>. Cavalcante
(2011), em trabalho intitulado “Memoria afro-brasileira, juventude e festa” tece algumas
consideracdes sobre este terreiro e o lider espiritual que o coordena.
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seus trabalhos, descreve Silva, H. R., (2013), o terreiro tinha apenas um cémodo, tendo
ampliado suas instalacdes, no passar dos anos, com ajuda de seus médiuns e amigos e amigas
da casa. Hoje, dispde de um terreno com 18x40 m de extensdo'®,

A casa Ilé OyaTade é bem conhecida na regido Norte de Teresina. Em sua fachada, o
extenso muro branco com imagens de orixas e simbolos africanos desenhados cuidadosamente
em uma tinta na cor verde, e a presenca de diversas plantas, formando uma espécie de jardim
gue segue o0 muro da casa, revelam tratar-se de uma casa de cultos afro-religiosos. Localizado
em meio a residéncias e instituicbes publicas, nas proximidades de um bar e de uma pracga, 0
terreiro destaca-se entre os imdveis que se situam naquele logradouro. Nos dias de festas, as
luzes do terreiro iluminam uma faixa considerdvel da rua. Facil é chegar neste espaco. Para
aqueles e aquelas que ainda ndo conhecem e ndo sabem ao certo 0 endereco do lugar, basta
perguntar a moradores e moradoras do bairro, que logo indicam o caminho. O terreiro de Pai
Hadilton é bastante conhecido.

Ao passarmos pelo portdo de entrada da casa, avistamos, no lado direito, as estatuas de
Exu e Ogum, dispostas em uma espécie de casa. Sdo responsaveis pela protecdo da casa,
guardando a entrada do terreiro. Do lado esquerdo, ao pé do muro, a casa de Exu e Ogum, ao
centro uma grande mangueira. Essa arvore simboliza o comandante de todas as arvores
sagradas, o senhor do tempo e do espaco, que no Candomblé recebe 0 nome de Irocd. Em dias
de festas, a &rvore ganha decoracéo e iluminag&o especiais. Ainda no saldo de entrada, encontra-
se uma loja de vestuario, com uma variedade de roupas de santo, com tecidos diversos, em
varias cores. As roupas aparentam ser muito bem trabalhadas. Ao lado deste espago, tem-se um
bar. L4, bebidas sdo servidas durante as festas. Adentrando um pouco mais no terreiro,
deparamo-nos com um grande espacgo coberto por uma estrutura metélica. Nele, a figura da
Preta-Velha M&e Maria soma-se a desenhos de orixas e simbolos africanos pintados na parede
branca e presentes nas paredes de praticamente toda a casa. Seguindo adiante no terreiro, ao
atravessar uma espécie de passagem, ornamentada com plantas, que liga um espaco a outro,
chega-se ao saldo principal, onde séo realizadas as giras durante as festas de Umbanda. Do lado
direito desse espaco, em um cantinho proximo a sua entrada, encontra-se uma gruta e, nela, a

imagem de lemanja.

198 Sobre 0 pai de santo e estrutura do terreiro 11é Axé Oya, sua fundagdo, metodologia educativa de
formacdo de médiuns, festas, pontos cantados, ervas, tambores e outros elementos da religiosidade
de matriz africana na casa, ver Silva, H. R. (2013). Para mais informacdes sobre as festas da casa,
consultar também Caribé (2009).
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Na parede de frente para a entrada, em posicdo central, ergue-se, acerca de um metro do
solo, um altar com imagens de santos catélicos em tamanho grande, e entidades caracteristicas
das religiGes de matrizes africanas. Do lado esquerdo do altar, o espaco onde sdo colocados e
tocados os tambores. Uma entrada, no lado esquerdo deste saldo, leva a area chamada de
senzala. Nesse espaco retangular, com alguns metros de largura, de um lado e de outro, ha
altares com imagens de Pretos-Velhos em tamanhos variados. Ainda nesse espago, uma
carranca esculpida em madeira, mesa e cadeiras, também em madeira, e uma bileira'®®. Sobre
ela, potes de barro e copos de aluminio. Ali perto, uma janela que permite aqueles e aquelas
(ue se encontram nesse espaco, verem o que esta acontecendo no saldo principal?®,

No chdo revestido por cerdmica, um ponto firmado. Essa ceramica cobre boa parte do
solo da casa, menos a area exterior e aberta do terreiro, onde se localiza o altar dos caboclos,
que é revestida por outro piso. Nao ha padronizagédo nas cores/modelos do piso da casa. Saindo
desse local, deparamo-nos com uma grande area, onde se encontra a cozinha do terreiro e dois
quartos. Em um deles estédo dispostos simbolos que lembram os vaqueiros. Ha, também, a casa
dos Pretos-Velhos, com paredes de pau a pique e teto coberto por telhas. Do lado, um pequeno
numero de degraus leva a uma area mais alta, erguida em formato de um circulo. Nela, um altar
dedicado aos caboclos, aos indios. Ali, imagens, velas e quadros misturam-se, embelezando e
significando o altar. Nessa area aberta do terreiro, € onde se encontram mais arvores. Algumas
de pequeno e outras de grande porte. Cada qual com sua significacdo/representatividade. Em
torno da arvore, bancos, para que os visitantes possam se acomodar. No lugar, ha ainda a casa
do pai de santo e o espaco de culto dedicado ao Candomblé, referenciados por Tavares
(2017)%1,

Outra casa que realiza praticas culturais da religiosidade Umbanda e do Candomblé na
zona Norte ¢ o templo religioso “Kwe Ogum Vodum”, situado no bairro Mafrense. Essa casa
tem como lider espiritual pai Flavio de Ogum, coroado como pai de santo aos 17 anos de idade.
Com barracéo ja batizado no Candomblé, nessa casa, uma vez por ano, toca-se tambor para o
Candomblé. Ainda em relacdo a candomblés da zona Norte, Pai Beto de Obaluaé, responsavel
pela casa Ilé Axé de Obaluaé, localizada no bairro Nova Brasilia, também “fez santo no

candomblé”, em maio de 2016, como me disse uma filha de santo da regido. Segundo ele, por

199 Movel utilizado, principalmente em regides interioranas, para colocara potes de barro, em geral,
contendo agua para o consumo doméstico. Na parte de cima do moével ha algumas prateleiras, onde
se colocam copos.

200 Nas festas, o rol de entrada do terreiro e a senzala sdo decoradas tematicamente.

201 Tavares (2017) faz uma descricdo densa do terreiro 11 OyaTade.
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necessidade®®, ja que estava se tornando comum na rotina desse lider espiritual, desmaios e
problemas de saude. Apesar de ter feito santo no Candomblé, pai Beto de Obaluaé ainda nédo
faz rituais de Candomblé no seu terreiro, como me revelou em entrevista realizada em maio de
2016. As demais casas da zona Norte mapeadas nesta pesquisa, sdo de culto religioso
exclusivamente umbandista.

No contexto, as sessdes de Candomblé na zona Norte da cidade, em sua maioria, séo
realizadas em terreiros onde ja ocorrem diariamente cultos umbandistas, e acontecem em dias
especificos do calendario anual de cada casa, as vezes com a participacdo de pais de santo de
outros estados e regides da federacdo. Ao que tudo indica, o campo religioso afro-brasileiro na
zona Norte de Teresina sinaliza uma forte tendéncia no que diz respeito ao transito religioso da
Umbanda para o Candomblé. Observa-se, com certa constancia, na regido, um movimento de
migracdo de seguidores e seguidoras das religides de matrizes africanas da Umbanda para o
Candomblé, muitos motivados, no caso de lideres espirituais, pela necessidade de “fazer santo”
também no Candomblé?3,

Nos terreiros que praticam rituais da Umbanda tanto quanto do Candomblé, a “feitura
de santo no Candomblé” ndo impede que adeptos e adeptas das religiGes de matrizes africanas
assumam a identidade hibrida umbandistas/candomblecistas, uma vez que continuam a
homenagear e cultuar as divindades das duas préticas religiosas. Entretanto, o caminho
percorrido por fiéis das religides de matrizes africanas, quando se fala em migracdo de uma
pratica religiosa para outra, ocorre, no geral, da Umbanda para o Candomblé. Dificilmente se
da no sentido inverso, como explicou Pai Flavio de Ogum, segundo ele, ao contrario do que se
tem estabelecido no imaginario social, ambas as religides situam-se em universos religiosos
distintos, o que Ihes conferem caracteristicas diferentes, muitas até conflitantes. Nas palavras

de Pai Flavio de Ogum:

Sdo ritos totalmente diferentes. Porque na Umbanda nés cultuamos 0s nossos
caboclos, nés cultuamos os nossos léguas?®*, nossos pretos-velhos, nossos

202 Para atender ao chamado do santo do Candomblé, chamado esse podendo ser visto pelos sinais de
adoecimento.

203 Como em Teresina o0 Candomblé ainda ndo tem a mesma tradicdo da Umbanda, pais de santo, para
formar-se no Candomblé, recorrem a pais de santo de outros estados para doutrina-los, como da
Bahia e de Sao Paulo, por exemplo.

204 A familia de encantados bastante conhecida em Cod6, no Estado do Maranhdo, localidade
nacionalmente conhecida por sua ligacdo ao Terecd e ao Tambor da Mata. Sdo entidades lembradas
por seu oficio de vaqueiro, lavrador, boiadeiro, como Maria Légua, Oscar Légua, Pedro Légua, Zé
Légua, Dorinha BojiBua etc. Uma das entidades mais conhecida da Familia Légua é Légua BojiBua
da Trindade, apresentado em Cod6 como um principe guerreiro, filho de Dom Pedro Angasso e como
preto-angolano. A entidade comanda a linha da mata de Cod6. Essas entidades também séo chefiadas



192

éres. A tradicdo da Umbanda mostra que nds temos o nosso altar, que é
sincretizado com o0s santos catdlicos. Isso é historicamente, porque naquele
tempo [periodo colonial] os negros ndo podiam promover sua fé, e ai, eles
usavam 0s santos catolicos para esconder os orixas deles. Dai vem o
sincretismo, por isso a tradi¢éo de todo barracdo de Umbanda tem que ter um
altar com os santos catolicos. E o Candomblé ja é diferente. No Candomblé,
no caso aqui [referindo-se ao altar], ndo teria nenhuma imagem de santo. Vocé
imaginar um terreiro de Candomblé é como se vocé imaginasse sem esses
altares, s6 com os atabaques ali no canto, 0 assentamento, que é um
assentamento de Candomblé, que é da casa, que é a seguranga da casa, que é
aterra, a cumeeira, 1a em cima [referindo-se ao teto da casa]?®® (Comunicacéo
Oral. Pai Flavio de Ogum).

Ainda sobre as distin¢Ges, pai Flavio de Ogum esclarece-as, no que diz respeito ao

processo de desenvolvimento de médiuns nessas religides:

[...] vocé passa na Umbanda pelo batizado, pelo acruzamento, pelo encruzo,
pela confirmacdo. Como eu falei, no Candomblé ¢ diferente. No candomblé
vocé é iniciado, vocé nasce para o0 santo, ou seja, vocé é feito, o Orixa é feito
na sua cabeca. Entendeu? Sua cabega come, e vocé também. E o Candomblé
€ mais rigido um pouco, ndo diria mais rigido, mas diria mais demorado do
que a Umbanda, porque vocé se inicia no Candomblé, ndo interessa a idade.
A\, seu pai, quando vocé procura uma casa de axé vocé vai saber se vocé é
rodante e se vocé ndo é rodante. Se vocé for rodante vocé vai virar no orixa
[...] se vocé ndo é rodante, o orixa ndo Ihe pega, entdo vocé vai ser, se for
mulher, vai ser uma ekedi?%, e se vocé for homem vocé vai ser um 0gd?®’, ou
um axogun?%®, ou outro cargo na casa que ndo vire santo [...]. Depois de
iniciado, vocé passa pela obrigacdo de um ano, ai depois pela obrigacao de
trés anos, ai vocé tem a obrigacdo de cinco. Tem casa que ndo faz de trés, s6
faz de cinco anos, depende da casa. Ai vocé toma a obrigacédo de sete. Quando
vocé toma uma obrigacdo de sete anos, vocé recebe o seu deca. O que é 0
decd? O decd é suas ferramentas e o direito que vocé virou babalorixa de
Candomblé, virou pai. Dali por diante vocé tem a autorizacdo do seu pai, da
sua casa, do seu axé para vocé fazer outros filhos, iniciar outros filhos no
Candomblé. [...]. Durante esses setes anos vocé vai acompanhar 0 processo,
como é que seu pai faz, como é que é feito na sua casa de axé, como €é que
nasce um orixa, como é que nasce. Cada orixa é uma feitura diferente, séo
coisas diferentes. VVocé, nesse tempo, voceé vai passar, digamos assim, por essa
universidade, por esses estudos para poder aprender. Aprender a rezar, porque
a maioria das rezas do Candomblé é diferente da Umbanda, é diferente ndo, é
totalmente diferente, porque no Candomblé vocé reza em ioruba, vocé reza
em africano, o santo sé entende o africano [...]. Quando vocé vai trabalhar um
santo, dependendo do santo, vocé vai ensinando certas coisas pra ele em

por Maria Barbara Soeira, entidade associada a Santa Barbara, e com ela, as vezes, confundida, razdo
pela qual o terecé também é chamado de Barba Soéra (FERRET]I, M., 1993; 2001).

205 Entrevista a Pai Flavio de Ogum, realizada no dia 23/03/16, cedida por Luana Sena.

206 Ekedi € uma espécie de zeladora dos orixas. E fungdo dela acompanhar, dangar, cuidar das roupas e
demais apetrechos dos orixas. Também € a condutora dos orixas quando incorporados. Cabe-lhe
recolhé-los, desvira-los, observando as condicGes fisicas do/a incorporado/a. A ekedi ndo entra em
transe.

207 E quem toca para 0 santo. O 0ga é um sacerdote escolhido pelo orix4, que ndo entra em transe, porém,
ndo deixa de ter intuicdo espiritual. Sobre 0g4, ver Braga (1999).

208 £ o 0ga da faca, encarregado do sacrificio de animais para realizagdes de ritos no Candomblé.
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portugués. Mas a tradicao reza que seja e diz que seja em iorubd. Por isso as
cantigas sdo diferentes, o palavreado em si, que se trata com 0s santos é
diferente, quando o santo levantar, quando o santo andar, quando pede para 0
santo deitar. S8o tudo palavras em ioruba (Comunicagdo Oral. Pai Flavio de
Ogum).

Em relacdo aos distintos bens materiais, imateriais, sagrados e simbdlicos que
distinguem o Candomblé da Umbanda, nota-se, nas comunidades de terreiro de Teresina, a
necessidade do acionamento de repertorios culturais na marcacao das identidades de cada grupo
religioso. A identidade dos Povos de Terreiro em Teresina, tomando por base o pensamento de
Woordward (2000), constrdi-se na diferenga, na relagio entre “eu” e o “outro”?%°, Entre os pais
e mées de santo da zona Norte, em especial, reparei como importava para eles deixar claro em
seu discurso que tipo de culto religioso realizavam, a medida que tocavam em marcadores
simbolicos que os diferenciavam, enquanto fiéis de Umbanda e Candomblé. Mais do que isso,
percebi o qudo importante é distinguir a Umbanda do Candomblé, seja para aqueles e aquelas
de identidade religiosa umbandista, seja para os de Candomblé. Inclusive, em campo, fui
solicitada por pesquisados e pesquisadas a fazer essa distingdo no trabalho final de minha
pesquisa.

Ficou evidente, por parte de alguns fieis das religibes de matrizes africanas,
principalmente umbandistas, ao longo da pesquisa, 0 questionamento das acbes e do poder
“magico” e espiritual de pais de santo que celebram em seus barraces ritos da Umbanda e do
Candomblé. “Se é uma coisa tem que ser s0 aquilo”, disse uma mae de santo da regido. “Por
que eu vou usar as duas coisas? Se eu sei lutar s6 com a Umbanda, eu fico s6 com ela; se eu sei
lutar s6 com o Candomblé, eu fico s6 com ele. Nao tem porque misturar”, finalizou a religiosa.
Ainda sobre o Candomblé e seu crescente avanco em Teresina, alguns e algumas umbandistas
com quem dialoguei no campo acreditam, com base em suas concepcdes religiosas, que é muito
dificil para o corpo humano receber um orixa, o que coloca em xeque a condi¢do de pais e maes

de santo terem controle de duas linhas, a Umbanda e o Candomblé. No méaximo, homens e

209 Woordward (2000) escreve sobre processos de formagdo da identidade, enfatizando seu carater
relacional. Para a autora, as identidades estdo em constante construcdo, dai sao fluidas e deslizantes
de sentidos. Afirma que a identidade é uma construcéo simbolica e social, podendo o individuo ter
diversas identidades. Essas, por sua vez, sdo delimitadas muitas vezes por fronteiras “borradas”,
sendo possivel a existéncia de identidades em conflito. Logo, as identidades sdo acionadas em
determinados momentos e lugares, e podem ser utilizadas inclusive de maneira estratégica.
Identidade é marcada pela diferenca, por alteridades que as distinguem umas das outras. Essas
diferencas sdo estabelecidas por sistemas classificatdrios que conferem ordem social, sendo assim,
as diferencas podem ser elencadas dependendo do contexto em que se fala e do momento historico
em que se encontra, em niveis hierarquicos de importancia (WOORDWARD, 2000).
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mulheres, para esses religiosos e religiosas, em transe, receberiam algumas irradiacdes das
divindades.

No cenario afro-religioso de Teresina, outros movimentos que remetem a dimensédo
identitaria e religiosa de afro-brasileiros estdo emergindo, como sinalizado por alguns filhos e
filhas de santo, dentre eles o antrop6logo pesquisador de religides afro-brasileiras, Adilson
Mattos. Observa-se que Povos de Terreiros teresinenses estao buscando inspiracgdes religiosas
(na realizacao de cultos e outros rituais) na Bahia, quando as referéncias religiosas e culturais
de matrizes afro na cidade, segundo o pesquisador e outros membros de comunidades
umbandistas sdo 0 Maranhdo e o Cear4, o Ultimo com a corrente de ciganos. Foi a partir dessas
raizes que a Umbanda formou-se no Estado do Piaui e em Teresina, como visto no primeiro
capitulo.

Esta busca de referéncias culturais e religiosas em espacos dominados pelos
Candomblés, como o territério baiano, a exemplo do que vem acontecendo no transito religioso
da zona Norte da cidade, tem como consequéncia o aumento das influéncias do Candomblé na
cidade, o que pode, em médio e longo prazos, transformar potencialmente o cenario afro-
religioso teresinense. Diante desta nova conjuntura, muitas interrogacdes sobre interesses e
motivos de Povos de Terreiros irem atras de referéncias candomblecistas para constituicdo de
suas identidades religiosas, e como isso repercute na formacao das identidades afro-religiosas
de Teresina, surgem entre filhos e filhas de santo e, claro, entre pesquisadores e pesquisadoras
da tematica. A forte incorporacdo de modelos soteropolitanos, como ja indicava Cruz (2014),
nas religides afro-brasileiras na cidade, renderia estudos salutares para a discussdo e a
interpretacdo desse campo religioso em Teresina.

Esclarecidos alguns pontos importantes para caracterizar e entender as afro-
religiosidades na zona Norte de Teresina, passaremos agora a direcionar as atencfes para 0
PLN, suas intervencdes e dialogos que tém estabelecido com Povos de Terreiros da regido,

temaética abordada no préximo capitulo desta dissertagao.
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CAPITULO IV

POVOS DE TERREIROS E O PROGRAMA LAGOAS DO NORTE: a Praga dos
Orixéas e ameaca de remocao involuntaria de terreiros na zona Norte de Teresina

“Pedra rola na pedreira
Em cima de quem errou
Justica quem faz é Ele
Porque ele é Xangb
Com seu ledo do lado
Com seu machado na méao
Ele corta mironga
Pra seus filhos d& protecao
Justica maior é de meu pai
Xangd
Justica verdadeira
O seu brado é tdo alto
Ecoa na pedreira” (Ponto
Cantado de Umbanda).

Conforme apresentado no primeiro e segundo capitulos desta dissertacdo, Povos de
Terreiros, ao longo das décadas, foram-se (des)territorializando e (re)territorializando em
Teresina. Nestes processos de territorializacdo, adeptos e adeptas de religides de matrizes
africanas e indigenas?'®, na maioria das vezes, fugindo de politicas de urbanizagio pautadas na
higienizacdo e modernizacdo de espacos (NASCIMENTO, 1999; FACANHA, 1998 e 2007),
dirigiram-se para areas da zona Norte da cidade. Ocorre que a regido, como refere Moraes et
al. (2014), Pereira (2014; 2016; 2017), Carmo e Coelho (2014), Moraes e Monte (2015), Monte
(2016) e Carmo e Moraes (2016a; 2016b), vem sofrendo, desde 2008, intervencdes urbanas
importantes, como o PLN. Essa politica publica de intervengdo urbanistica, em particular,
incide diretamente nos territorios sociais de Povos de Terreiros dessa parte da cidade.

Visto a fecundidade de produgdes bibliograficas sobre o programa e/ou de questbes
transversais a ele (MONTE, 2016; REGO e VARAO, 2016; SOUSA, 2017; SANTOS, I. M. e
LIMA, I. M. M., 2015; CARMO e COELHO, 2016; MORAES et al. 2014; CARMO e
MORAES, 2016a, 2 016b e PEREIRA, 2017), ndo me vou deter aqui a uma analise minuciosa

210 Neste capitulo vou utilizar a expressdo religies de matrizes africanas e indigenas para referir o
universo afro-religioso da zona Norte. Embora nem toda literatura sobre religides de matrizes
africanas faga essa definicdo, no caso da Umbanda, sobretudo, no caso de Teresina, ndo tem como
ndo considerar a heranca amerindia. Nas falas de religiosos e religiosas da regido ha grande
visibilidade da heranca amerindia na constitui¢do da cultura religiosa local. Além disso, ndo se pode
ignorar a abordagem de Pereira (2017) na regido, salientando a presenca das matrizes indigenas.
Embora considerando as quatro matrizes da Umbanda (catolicismo, espiritismo, tradi¢gdes indigenas
e africanas), vou enfatizar a heranca africana e amerindia para efeitos desta dissertacéo.
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do PLN. Neste capitulo minhas aten¢6es voltam-se para 0 exame de intervengdes que compdem
a tdo proclamada, pela PMT, dimensao cultural do programa, em especifico, a obra direcionada
a Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiros de Teresina, a Praca dos Orixas. E devido a
presenca, a historia e a importancia das religiosidades de matrizes africanas e indigenas na
regido Norte da cidade, como abordado no capitulo trés desta dissertacdo, que penso ser
pertinente refletir sobre como o PLN dialoga com as culturas religiosas de matrizes africanas e
indigenas, e seus fiéis, na cidade.

Em razdo de ter previsto, em sua programatica, possiveis remoc@es involuntérias de
casas de culto afro-religioso na zona Norte de Teresina, que se encontram instaladas em areas
de intervencdo do programa, o que interpela discussdes sobre direito a cidade (LEFEBVRE,
2001; HAVERY, 2009) e direitos culturais (ROCHA ARAGAO, 2012; CUNHA FILHO, 2000,
MORAES et al., 2014; MONTE, 2016), ainda neste capitulo, refiro, também, as ameacas de
desapropriacdo de terreiros da regido. Sem ter um plano de atuacdo e/ou politicas de
atendimento especificas que garantam direitos e que possam assistir, de modo adequado, Povos
de Terreiros em possiveis situacdo de remocdo e reassentamento, o PLN também tem afetado
as culturas religiosas de origem africanas e indigenas na zona Norte, eclipsando narrativas e
construindo outros cenarios culturais para essas expressoes de religiosidades. Para a melhor
compreensdo dos leitores e leitoras, esta parte da dissertacdo foi organizada em dois momentos.
No primeiro, focalizo a Praca dos Orixas e suas implicacdes para Povos de Terreiro. No
segundo, falo sobre possiveis desapropriacfes de terreiros e 0s sentidos destas entre adeptos e
adeptas das religiosidades de matrizes africanas e indigenas. Porém, para que possamos
entender melhor o carater das agdes do PLN, em especial, aquelas voltadas para estas
expressoes culturais religiosas, vale a pena fazer uma breve apresentacdo do PLN e das obras
consideradas “culturais” do programa.

O PLN, como parte do Programa de Empréstimo Municipal Brasil — Umbrella APL?!,

€ um programa que se autodeclara como se propondo a resolver, em longo e médio prazos,

211 Este Programa de Empréstimo Municipal — Brasil estrutura-se como Programa de Empréstimo
Adaptavel Horizontal (APL), com foco de agdo, declarado, na demanda de “suavizag¢do” da pobreza
em espacos citadinos, no meio ambiente urbano, no desenvolvimento econémico local e na
governanca municipal. De acordo com o Documento Apraisal do Projeto Lagoas do Norte, oito
prefeituras brasileiras foram pré identificadas para participar no BMLP, com apoio do Banco
Mundial, a saber: Uberaba, Recife, Belo Horizonte, Cubatdo, Teresina, Sdo Luis, Santos e Guaruja.
Por entender que essas prefeituras constituem-se em centros econémicos e governamentais, em nivel
nacional ou regional, em conformidades com as leis de responsabilidade fiscal, foram pré-
identificadas e selecionadas para participar de projetos estratégicos de apoio a cidades, com agdes
gue visam a — nos termos do PLN — reformas e melhorias sustentaveis no espago urbano, com énfase
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problemas estruturais, habitacionais, sociais, sanitarios, culturais, econdmicos e ambientais que
acometem a zona Norte de Teresina. Constituido por trés componentes basicos?'?, o programa
estd sendo executado pela PMT, com apoio técnico/financeiro e conceitual do Banco Mundial,
em 13 bairros da zona Norte da cidade?®, que forma a regifo hoje denominada de Lagoas do
Norte. O programa, com énfase no que define, tanto como desenvolvimento urbano-ambiental
quanto fortalecimento da capacidade de governanga municipal, anuncia ter como objetivos
modernizar a gestdo da cidade e promover melhorias na qualidade de vida de teresinenses
(TERESINA, 2008).

Por declarar envolver acdes de (re)ordenamento urbano em areas consideradas pela
gestao publica municipal como de “preservacdo”, e conter em sua programatica a implantagao
de obras que devem levar a remo¢do compulsoria e ao reassentamento involuntario de
populaces e, paralelamente, a necessidade de avaliagao e seguranca de diques, em especifico,
0 da Avenida Boa Esperanca, no bairro S&o Joaquim (com execucao de intervencgdes ditas de
cunho cultural, voltadas, sobretudo, para a “preservagao da cultura local”, como diz o texto do
programa), o PLN, agora, em sua segunda fase de intervencdo (PLN I1I), recebeu do Banco
Mundial a classificacdo de Categoria Ambiental A1 (TERESINA, 2014). Com isso, além de ser
necessario cumprir com diretrizes legais e institucionais comuns a realizacdo de grandes
empreendimentos urbanos, salvaguardas e politicas operacionais do Banco Mundial
foram/estdo sendo acionadas, a saber: a) Avaliagdo Ambiental; b) Habitats Naturais; c)
Reassentamento Involuntario; d) Recursos Fisico-Naturais (Protecdo ao Patrimdnio Cultural) e
d) Seguranca de Barragens (TERESINA, 2008; 2014).

A respeito das acbes que contemplam o0 que o PLN define como “ambito cultural”,
convém lembrar que a gestdo publica municipal tem anunciado um conjunto de intervengdes
que visam a “preservagdo” das culturas religiosas de origens africanas — Umbanda e Candomblé

— e a protecdo de tradigdes culturais do artesanato ceramico, e outras “atividades correlatas”,

para a resolucdo efou alivio da pobreza urbana e de probleméticas ligadas ao meio ambiente,
desenvolvimento econdmico e gestdo municipal (TERESINA, 2008).

2120 PLN é constituido pelos seguintes componentes: 1. Modernizacdo da Gestdo Municipal,
Desenvolvimento da Cidade e Gerenciamento de Projetos; 2. Melhoria Urbano-Ambiental integrada
nas Lagoas do Norte; 3. Desenvolvimento Econdmico e Social das Lagoas do Norte (TERESINA,
2008; TERESINA, 2014).

213 Situados a distancia média de 6 km do centro da cidade, ocupando uma area de aproximadamente
1.300 ha, esses bairros foram agrupados em quatro areas de intervencdo, com referéncia as bacias
hidrogréficas da regido: Area 1, “Canal do Pe. Eduardo” (Acarape, Matadouro, Parque Alvorada e
Sado Joaquim); Area 2, “Lagoas dos Oleiros — S&0 Joaquim (Nova Brasilia, Poti Velho, Mafrense e
Olarias); Area 3, “Alto Alegre — Aeroporto”, ¢ Area 4, “Sdo Francisco e Mocambinho” (So
Francisco e Mocambinho) (TERESINA, 2014).
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também de natureza artesanal, ndo especificando quais sejam, na zona Norte de Teresina. A
construgdo do Museu das Aguas e das Tradicdes de Teresina?** e de uma controversa Praca dos
Orixas, referida pelo PLN como um espaco de representacao das religiosidades de matrizes
africanas na regido, sdo exemplos de intervengOes que materializam a dimensédo cultural do
programa, atendendo a salvaguarda do Banco Mundial, que trata sobre os Recursos Fisico-
Naturais. Como mencionado, ainda neste capitulo, tomarei a Praca dos Orixas como objeto de
analise, no momento, cito o empreendimento apenas para ilustrar as agdes culturais do
programa.

Na perspectiva da implantacéo de obras que, de acordo com o discurso oficial do PLN,
almejam a valorizagdo e a preservacdo da histdria e da cultura da cidade, podemos situar a

construcio do Centro Comercial de Artesanato®® e de espagos para a realizacdo de feiras-

216 217

livres=°, e a reforma do Mercado do Sdo Joaquim“*’, como intervencGes que tambem
apresentam “carater cultural”, embora estejam enquadradas pelo poder publico no ambito
econdmico do programa. Sem defender as a¢6es do PLN, principalmente aquelas direcionadas
ao ambito da cultura, aqui em foco, penso que esses espacos, em particular, o0 Mercado do Sdo
Joaquim, remetem as memorias individuais e coletivas de citadinos e citadinas que
vivem/viveram nessa regido, e dizem respeito a marcadores identitarios da zona Norte, a medida
em que traduzem modos de vida e expressam, valores e visdes de mundo. Portanto, ainda que
alguns se configurem espacos de cultura instituidos pelo poder publico, eles devem constituir-

se em locais importantes na constituicao da paisagem cultural da area.

214 De acordo com o discurso oficial, este espaco deve servir de referéncia histérica e cultural para a
cidade, pondo em relevo a importancia da zona Norte para a fundagéo de Teresina, e a necessidade
de preservacdo dos rios e do meio ambiente para o desenvolvimento econbmico da regido e,
consequentemente, da cidade. Ainda consoante aos documentos do programa, 0 museu teré pecas
homenageando a atividade oleira, as tradi¢es culturais, como 0 Bumba Meu Boi, Reisado, Tambor
de Crioula, masicas locais, dentre outras manifestacdes (TERESINA, 2014).

215 Este centro, quando construido, localizar-se-a4 no Parque Encontro dos Rios, que serd ampliado na
etapa 2 do PLN. O equipamento, segundo o Relatério de Avaliagdo Ambiental e Social do Programa
Lagoas do Norte (2014), “compensara” a retirada de oleiros das areas de intervencdo do programa,
valorizando a cultura piauiense de ceramica artesanal.

216 A PMT pretende criar um espaco a céu aberto para a comercializacdo de diversos produtos, locais e
regionais. Consoante o disposto no texto do programa, a obra atendera a solicitacdes de moradores e
moradoras que desenvolvem atividades comerciais na regido (TERESINA, 2014).

217 O Mercado Rui Barbosa, mais conhecido como Mercado do Sdo Joaquim, foi criado em maio de
1988. Ele surgiu para atender uma solicitacdo dos vendedores da feira livre que ocorria entre as ruas
Monteiro Lobato e Rui Barbosa, na zona Norte de Teresina. Em junho de 2016, a PMT (re)inaugurou
0 espaco. As obras de reforma e ampliagdo totalizaram um investimento de cerca de R$ 1,5 milhdo,
com recursos préprios da prefeitura e do Ministério das Cidades (PORTAL PMT, 2016).
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Apesar de ndo estar elencado, explicitamente, dentre as intervencdes de cunho cultural
do programa, também, a criacdo do Espaco Cultural Encontro dos Rios?!® é uma ac¢éo pensada
pelos gestores do PLN para “fomentar” e “proteger” a cultura local. Com exce¢do do Museu
das Aguas e das TradicOes de Teresina, e da Praca dos Orixas, todas as obras de requalificacio
urbano-ambiental listadas acima aparecem nos documentos oficiais do programa como
equipamentos comunitdrios e sociais destinados ao usufruto da populacdo teresinense,
incluindo moradores e moradoras das areas de intervencdo do PLN, vistos como “beneficiarios
e beneficidrias”®® do programa. Esses equipamentos sdo descritos pelo PLN como
empreendimentos que devem favorecer as atividades turisticas, comerciais e culturais da regido
(TERESINA, 2014).

Na etapa 1 do PLN, como parte de medidas em cumprimento das politicas operacionais
e da salvaguarda do Banco Mundial vinculada a protecdo do patriménio cultural, encontram-
se, para usar os termos do programa, a “reabilitagio” do Teatro do Boi?® e, a “promogio de
melhorias” no Parque Ambiental Encontro dos Rios. Essas agdes tém como precursora a
construcio do Parque Ambiental Encontro dos Rios??* e do Polo Ceramico no Poti Velho??,
Na visdo de Monte (2016), o programa, em sua primeira fase de execucéo, é reducionista, uma
vez que desconsidera a pluralidade de expressdes culturais da zona Norte da cidade®®,
atentando-se apenas para a reforma e ampliacdo do Teatro do Boi. Com base na analise da

programatica e acdo do PLN, a autora informa que as intervencfes propostas pelo programa

218 Estdo programadas, pelo PLN, acdes de ampliacdo e melhorias no atual Parque Encontro dos Rios.
A criacdo do Espaco Cultural Encontro dos Rios estd associada diretamente a dimensdo ambiental
do programa.

213 Conceitualmente beneficiario e beneficiaria é quem se beneficia de algo ou alguma coisa (favor,
vantagem, etc.). No contexto das politicas publicas os beneficiarios e beneficiarias sdo aqueles que
recebem beneficios sociais implementados pelo Estado no intuito de reduzir desigualdades
estruturais decorrentes do modelo de desenvolvimento socioecondmico nas areas de educacdo, saude,
habitacdo, saneamento, dentre outras (CASTRO, H.C.; WALTER, M. 1. et. al., 2009). O termo leva
reflexdes sobre cidadania e direitos sociais.

220 \/isto como um dos polos de cultura da zona Norte de Teresina, o Teatro do Boi, foi restaurado com
recursos do PLN, sendo (re)inaugurado em junho de 2012. O espago faz parte do circuito cultural da
cidade. Para mais detalhes sobre o Teatro do Boi, ver Sousa (2017).

221 | ocalizado no bairro Poti Velho, este parque foi criado por Lei municipal n° 2.265, de dezembro de
1993, com o objetivo declarado de promover a preservacdo ambiental, o turismo ecolégico e a
valorizaco da cultura popular. Para saber mais sobre o Parque Encontro dos Rios, consultar Moraes
(2013) e Monte (2016).

222.0 Polo Ceramico Artesanal do Poti Velho foi inaugurado no ano de 2006, por meio de parceria entre
0 governo estadual e municipal, e a Associacdo de Artesdos em Cerdmica do Poti Velho, a
ARCEPOTY. Seraine (2009), Moraes e Pereira (2012), Moraes (2013) e Monte (2016) trazem
reflex@es importantes sobre esse espaco significado no Poty Velho, discorrendo sobre suas origens e
caracteristicas.

223 No capitulo 3 desta dissertacdo, fiz referéncia a expressdes e préticas culturais da zona Norte de
Teresina.
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reduzem-se a perspectivas essencialmente econdmicas, seja no sentido de responder aos
desafios-chaves de desenvolvimento urbano e de gestdo, seja na tentativa de “suavizar”
problemas de natureza estrutural nas areas alcancadas pelo programa (MONTE, 2016).

N&o chega a ser surpreendente, entdo, afirmar que mesmo as a¢des que dizem ser de
“carater cultural” no PLN, ou aquelas relacionadas a “melhoria na qualidade de vida” de
habitantes da zona Norte, estdo intimamente relacionadas ao crescimento econdmico e turistico
da regido. Nessa perspectiva, Monte (2016) reconhece as intervencgdes fisicas do programa
como elementos centrais no desenho do PLN. Para esta autora, “percebe-se tdo somente”, no
interior do PLN, “a proposta de criagdo/ampliagdo de espagos e monumentos, tendo como
referéncia algumas expressoes culturais na regidao”, o que deixa clara a visdo limitada de cultura
nas politicas urbanas da cidade. Concordo com Monte (2016) quanto a fragilidade da
preocupacdo do programa com acdes de preservacdo e/ou de investimentos direcionados a
cultura, direitos culturais, a tradigdes e identidades culturais de bairros alcangados pelo PLN.

Como intervencdo urbanistica cujo o discurso ancora-se na relagdo entre natureza e
cultura (MORAES et al., 2014), o PLN vem incidindo na vida cultural da zona Norte de
Teresina, influenciando de modo significativo na construcdo de identidades culturais e
religiosas da regido. Indiscutivelmente, as acdes planejadas e executadas pelo programa tém
alterado as relagdes de homens e mulheres com espagos/lugares da regido das Lagoas do Norte,
afetando os modos de viver, fazer e morrer de moradores e moradoras das areas de intervencao
do programa. As acOes de remocao e reassentamento de familias sdo as principais responsaveis
pela transformacdo da paisagem cultural da regido. Como referido, nesta dissertacdo, as
expressdes culturais da zona Norte dialogam com os aspectos fisico-geograficos da regido e
caracteristicas do lugar privilegiam a pratica de determinados oficios e atividades culturais e,
com base nisso, saberes e modos de vida sdo compartilhados. Neste sentido, a medida que o
programa desapropria e realoca pessoas, transformando a paisagem urbana, ele também
(re)significa espacos geossimbalicos e contribui até mesmo para a extingdo de préaticas culturais
que ddo/davam identidade a regido.

A atividade oleira, em 2008, foi a primeira a sentir os efeitos devastadores desta
intervencdo (MORAES et al., 2014; MORAES e MONTE, 2015, MONTE, 2016). Além dessas
inferéncias no campo cultural ligado ao saber oleiro e ceramico, Sousa (2017) levanta a hipdtese
de que a (re)vitalizacdo do Teatro do Boi pelo PLN, na etapa 1 do programa, acabou gerando
certo afastamento de comunidades da regido das Lagoas do Norte em relagdo a esse espaco
cultural, o que nos faz questionar a capacidade do PLN em desenvolver a¢Ges do que Botelho

(2001) chama de “democracia cultural”. Pereira (2017), por sua vez, fala dos riscos dos
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discursos da qualidade de vida, propagados pelo PLN, e a possivel morte de quiabeiros das
vazantes da regido.

Importa ressaltar que o PLN 11, inevitavelmente, deve gerar remogoes e reassentamentos
involuntarios de familias, seguindo o que aconteceu durante a primeira etapa do programa,
quando 327 familias que residiam na area 1 do PLN, onde hoje esta edificado o Parque Linear
Lagoas do Norte??*, foram removidas e reassentadas no Residencial Zilda Arns, situado em
Zona de Interesse Especial (ZIES)?%, e 151 familias foram indenizadas. Enquanto politica de
planificacdo/ordenacdo do espaco urbano, o programa impde um conjunto de intervengdes
urbanisticas/sociais/ambientais que focalizam a tdo propalada, pela gestdo municipal,
problematica das moradias e agravamento de questdes sociais e ambientais na zona Norte. E
com base nesse discurso que a PMT justifica e legitima as acbes de desapropriacGes e
remanejamento de familias, defendendo que as pessoas a serem removidas de suas moradias e
reassentadas em outros espagos sdo, em sua maioria, pobres, que residem em assentamentos

irregulares e precarios, muitos dos quais localizados, no dizer da PMT, em “4reas de risco?%,

224 Segundo Friedrich (2007), o parque linear é um instrumento de planejamento urbano-ambiental, com
configuragdo linear e fins recreacionais, culturais, ecoldgicos e estéticos encontrados em muitos
paises em desenvolvimento. Em razdo do avanco da degradacao socioambiental dos centros urbanos,
a construcdo de parques lineares nas cidades, geralmente esta prevista em programas que enfatizam
a dimensdo socioambiental e que preveem a recuperacdo e requalificacdo de areas ambientais
devastadas pela acdo antropica, de maneira a integra-las a paisagem urbana, dentro de um conceito
de desenvolvimento sustentavel (FRIEDRICH, 2007), como é o caso do PLN. O Parque Linear
Lagoas do Norte, inaugurado em 2012, como parte das obras do PLN, esta localizado no bairro
Matadouro, ao longo da Avenida Boa Esperanca, nas proximidades do bairro S&o Joaquim, Acarape
e Parque Alvorada, na zona Norte de Teresina. Esse Parque urbano, hoje, é tido como referéncia em
termos de intervencdo do PLN, sendo considerado o maior parque aberto da cidade, com uma area
de 12 hectares, onde estdo instalados diversos equipamentos e servicos publicos, como quadras
poliesportivas, ciclovias, areas de recreacdo infantil com playground, academia de ginastica para
pessoas com necessidades especiais e idosos, areas de apoio com vestidrios e banheiros, pista de
corrida e caminhada, um anfiteatro com capacidade para 300 pessoas, pista de skate, pontilhes
decorativos que servem como passarelas entre as lagoas, ecoponto, quiosques e uma praga conhecida
como Praca Monumental (PORTAL PMT, 2012). Além dos equipamentos destinados ao uso publico,
nas intermediacBes do parque situam-se o prédio da administracdo desse espago, a UPS, e um
Batalhdo da Policia Militar. Apesar de ser uma intervencdo que envolve um grande volume de
recursos, pensada para usos diversos pela populacao, o parque é subutilizado por teresinenses. Nota-
se que o lugar ja foi depredado por vandalos e h&a quem diga que no parque é comum a ocorréncia de
casos de violéncia urbana. A noite, como observado em pesquisa de campo, o local é mal iluminado.
Santos e Lima, I. M. (2015), Carmo e Coelho (2014), Monte (2016) e Pereira (2017), em estudos
sobre 0 PLN, tecem importantes reflex6es sobre esse parque, seus usos e efeitos na regido das Lagoas
do Norte.

225 Instrumento urbanistico que reconhece a diversidade de ocupaces existentes na cidade, preservando
areas da malha urbana para o assentamento de conjuntos populacionais destinados, em geral, a
populacdo de baixa renda. As ZIES fazem parte dos institutos politicos e juridicos do Estatuto da
Cidade (MELO e SOUSA, F. L., 2012).

226 A proposito do discurso do risco acionado pelo PLN em relacéo a vazanteiros e vazanteiras da regido,
ver Pereira (2017).
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O componente 2 do PLN, de Requalificacdo Urbano-Ambiental, € o gerador de acBes de
deslocamento involuntario e realocacdo populacional.

No que refere as acGes de remocdo e reassentamento previstas na segunda etapa do PLN,
ao que tudo indica, expressdes culturais, saberes e oficios, como o de oleiros e oleiras, tendem
a “desaparecer” e/ou se transformar. De acordo com o declarado pela PMT em documentos
oficiais do PLN, estima-se que cerca de 1.730 imdveis sejam desapropriados e,
aproximadamente, 2.180 familias, com residéncias nas areas de remoc¢do do programa, sejam
removidas e reassentadas em outras partes da cidade. Entretanto, ha divergéncias entre gestao
publica municipal e moradores e moradoras alcancados pelas a¢cdes do PLN, no tocante a
quantidade de familias que deverdo passar por processo de remogdo e reassentamento
involuntario. Para atingidos e atingidas pelo PLN, o numero de deslocamento e realocacfes nas
areas de intervencdo do programa ultrapassa aquele diagnosticado por técnicos municipais,
pondo em xeque o contingente de familias consideradas “elegiveis para atendimento”, previsto
pela PMT na fase 2 do PLN.

A chamada requalificacdo urbana e ambiental do PLN, consoante o Marco de
Reassentamento Involuntario das familias e Imdveis Afetados pela Implantacdo da Segunda
Fase do PLN??’, elaborado em 2014, engloba, como dito, intervencdes de infraestrutura fisico-
urbana e socioambiental. Na fase 2 do PLN, as intervengfes propostas, como diz o texto do
programa, apresentam-se de forma articulada e integrada, estando estruturadas em trés eixos
de acdo, a saber: 1. Obras de sancamento (abastecimento d’agua, esgotamento sanitario e
macrodrenagem); 2. Obras no setor viario (reforma e ampliacéo de ruas e avenidas e construcao
de corredores viarios, como a ponte que deve ligar o bairro Poti Velho e outros circunvizinhos
ao Santa Maria da Codipi, para melhorar o fluxo de trénsito da regido) e 3. Obras no setor
urbanistico  (requalificacdo urbana, construcdo e reformas de equipamentos
comunitarios/sociais e melhorias habitacionais) (TERESINA, 2014).

Nesse contexto, as a¢des no setor da habitacdo séo direcionadas quase exclusivamente
ao reassentamento involuntario de familias, havendo intervencdes para melhorias habitacionais.
As atividades que acarretam a remocdo e a aquisicdo de terrenos por parte da PMT, para
realocacdo populacional, em virtude das intervences do PLN, incluem: a) recuperacdo do

sistema de macrodrenagem das Lagoas do Norte, no que refere ao controle de enchentes; b)

227 Esse documento apresenta as diretrizes basicas e procedimentos que compdem a Politica de
Reassentamento Involuntario da Fase 2 do PLN — PRI 2, tendo sido formulado com base na Politica
Habitacional da PMT, na Politica de Reassentamento Involuntario do Banco Mundial e na avaliagao
ex-post da PRI 1 do PLN.
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conformidade com a legislacdo ambiental brasileira, que trata da necessidade de criagéo de
zonas de amortecimento para mananciais, as chamadas Areas de Preservacdo Permanente
(APPs); c) sistema de infraestrutura de coleta e tratamento de esgoto e d) sistema viario
(TERESINA, 2008).

Os imoveis a serem removidos nas areas 2, 3 e 4 do PLN, conforme Marco de
Reassentamento Involuntario de Familias (2014), devem situar-se, assim, em espagos
destinados a reabilitacdo dos sistemas de macrodrenagem, a obras de requalificacdo urbana e a
melhorias de sistema viario. Estd previsto, também, dentre as situacdes de imdveis para
desapropriacdo e remocao, aqueles encontrados em areas tidas pelo poder publico municipal

como de risco?®

, 0 que justifica a desobstrucdo, por parte do PLN, de territorios sujeitos a
inundacgdes. Consoante os documentos do PLN, o atendimento a legislacdo ambiental brasileira
que estipula uma faixa de protecdo e seguranca de 30m para a edificacdo de moradias em
ambientes lacrustes e/ou drenados por recursos hidricos, sob a perspectiva de possiveis
extravasamentos d’aguas, € a necessaria desobstrucdo da &rea de seguranca do aeroporto

Senador Petronio Portela??®

, constituem-se em situacgdes, na visdo do poder publico, que deve
gerar, também, o reassentamento involuntario de familias?*°. Ha, ainda, im6veis remanescentes
na area 1 que devem ser removidos.

A pesca artesanal, o cultivo de vazantes e a horticultura sdo préaticas diretamente
ameacadas pelas intervengdes de remocéo e reassentamento involuntario do PLN 1. A PMT
alega ndo ter plano de atendimento a vazanteiros e vazanteiras da regido. Como disse uma
técnica do programa, os projetos executivos direcionados para essa atividade “ainda estdo em
estudo”. O certo é que em nenhum momento do texto do PLN h& qualquer referéncia a
existéncia de vazantes nas &reas de intervencdo do programa. Essas concentram-se

principalmente as margens do rio Parnaiba, ao longo da Avenida Boa Esperanca, em areas da

228 A proposito, ver Pereira (2017).

229 Ao longo dos anos, as mediagdes do aeroporto de Teresina passaram por um processo de povoamento
e ocupagdo. Hoje, familias residem proximo ao aeroporto, e correm riscos de serem desapropriadas
pelas obras de reforma e ampliacdo previstas pelo Estado para o Aeroporto Senador Petrdnio Portela.
O discurso de protecdo e seguranca impulsiona moradores e moradoras da zona Norte da cidade a
sairem da regido e a desocuparem as areas circunscritas nas proximidades do aeroporto, dentre elas,
a Avenida Campo Maior, no bairro Nova Brasilia, onde se encontra uma casa de culto afro-religioso.

230 Os planos de acdo da PRI 2 tém como marco legal a Lei Federal n° 12.608/12, que diz ser “dever da
Unido, dos Estados, dos Municipios e do Distrito Federal adotar medidas necessérias a reducéo dos
riscos de desastres”, o Artigo 5° da Constitui¢do Federal, que declara que “a lei estabelecera o
procedimento para desapropriacdo por necessidade ou utilidade publica, ou por interesse social,
mediante justa e prévia indenizagdo de dinheiro, ressalvados os casos previstos nesta Constituigdo”,
0 Decreto-Lei 3.365, de 21.06.41, que dispde sobre a desapropriacdo para utilidade puablica em todo
o territério nacional, e a Portaria Interministerial n°® 477/13, em seu artigo 6°, que trata sobre o
Programa Minha Casa Minha Vida.
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Unido. Como declara a PMT, se tomar como base as intervengdes propostas pelo programa,
moradores e moradoras da regido serdo impedidos de cultivar seus “legumes” nessas areas®!,
sendo expropriados e expropriadas de suas terras.

Como esta politica pablica de intervencdo urbanistica tem dialogado com culturas

religiosas de matrizes africanas na cidade? E do que falo, a seguir.

4.1 “PRACA DOS MARGINALIZADOS”: a Praga dos Orixas como lugar de Povos de
Terreiros em Teresina

Atrelada a contextos urbanos e a processos de formacdo historica, politica, social,
cultural e econbmica de sociedades, a praca, como uma manifestacdo morfoldgica da
espacialidade urbana, reflete formas especificas de ocupagédo, organizacéo e apropriacdo do
espaco citadino (CLADEIRA, 2007). Comumente definida como espaco coletivo de carater
multifuncional e de significativos marcos visuais, ligados estreitamente ao desenvolvimento
socioespacial da cidade, estando a ela integrada, a praca, € territorio de referéncia, demarcado
e significado na malha urbana (MENDONCA, 2007; CLAREIRA, 2007). E diferencia-se de
outras &reas da urbe por apresentar “vazios” que possibilitam rupturas com a paisagem moldada
e transformada pelas edificacbes (CLAREIRA, 2007).

A praga, em geral, com desenho arquitetdnico de expressiva cobertura vegetal, e com
mobiliario ludico, esportivo e contemplativo (MENDONCA, 2007), tem sido objeto
permanente de politicas de planejamento e de intervencgdes urbanisticas, sobretudo daquelas
ditas de “(re)qualificagdo e (re)vitalizagao”, caso do PLN. Longe de ser uma invencdo moderna,
que tem como sustentaculo para sua edificacdo a retorica acerca da necessidade de
criacdo/recuperacao de espagos publicos voltados a promogdo de melhoria da qualidade de vida
em ambientes urbanos — que muitas vezes aparece apoiada em intervengfes que acionam
tematicas ambientais e culturais, e em discursos que reforcam, enfaticamente, a importancia
estética, urbana e turistica da praca no tracado geométrico e paisagistico da cidade — esse
equipamento urbano pode ser encontrado em diversos modelos de sociedades e urbes, inclusive
naqueles pertencentes a antiguidade classica, como as grega e romana.

Nessas civilizacbes, a praca, reconhecida publicamente por sua arquitetura,
normalmente monumental, constituia-se em centro vital da cidade, estando diretamente

relacionada & formac&o politico-administrativa da cidade-Estado. A Agora e o Férum, como

231 Sobre a construcdo de territorialidades nas vazantes na zona Norte de Teresina, consultar Pereira
(2016).
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era chamada a praca na Grécia e em Roma, era o lugar da vida civica, o espago, por exceléncia,
de encontro daqueles considerados “cidaddos”. O centro da vida religiosa de um povo
(CALDEIRA, 2007). Estrategicamente situada na area central da cidade, a praca, assim, era
simbolo da manifestacdo da esfera publica, do exercicio da vida ativa e politica de gregos e
romanos.

Apesar de ter adquirido significados diferentes ao longo da historia, Gonh (2013) diz
gue em todas as épocas a praca tem uma funcdo comum, expressa em seu carater politico/social.
De lugares de memdrias e de acesso, esse equipamento foi e continua sendo lugar de
acolhimento de importantes acontecimentos da cidade, entre eles, as lutas sociais. Para Gonh
(2013), no século XXI, com a ebulicdo de novos movimentos sociais, marcados pela expressiva
participacdo da juventude e o uso de tecnologias, a praca, além de ser o espaco do ludico, da
convivéncia e da manifestacdo da vida, como refere Mendonca (2007), Barros, R. C. (2010) e
Melo e Jesus (2016), &, também, o lugar das reivindicacGes, das marchas, dos protestos e das
ocupac0es. A praca é o lugar dedicado ao exercicio da cidadania (GONH, 2013).

Na contemporaneidade, com a retomada de espac¢os publicos por cidaddos e cidadas,
esse equipamento, que nas cidades modernas parecia esquecido na imensidao urbana, como
enfatiza Caldeira (2007), com base em Sitte (1988), ressurgiu como espaco coletivo,
reafirmando sua vocacgéo e retomando antigas fungdes, enquanto espaco publico (CALDEIRA,
2007). Nesse sentido, a praca, conforme Gonh (2013), voltou a ser centro de mobiliza¢Oes
sociais, reavendo seu contetdo politico. A praca tornou-se, entdo, o espaco dos indignados, ou
simplesmente do povo, podendo ser o préprio fato politico que impulsiona conflitos e disputas
territoriais, culturais, religiosas e identitarias entre grupos no espaco urbano, caso da Praca dos
Orixas, em Teresina.

Entendendo a praca ndo apenas como um espaco fisico-geografico, mas, também, como
espaco simbolico, capaz de englobar elementos socioculturais que remetam a territorialidades
e sociabilidades, a construgdo de memodrias, a (re)conhecimentos identitarios, a manifestagdes
politicas e a experiéncias culturais diversas, inclusive, religiosas, como mostram Caldeira
(2007), Gonh (2013) e Barros, R. C. (2010), e que as maneira de se apropriar/utilizar e significar
0 espaco urbano fogem a planificacdo urbanistica (CERTEAU, 1996). Nesta dissertacdo, trato,
metaforicamente, a Praca dos Orixas, como lugar dedicado a povos que historicamente vivem

na diaspora (HALL, 2003)%*2. Amplamente reconhecida entre Povos de Terreiros como um

232 Seja a original, desde o processo de colonizagdo europeia no continente americano, seja a diaspora
interna, no préprio espaco urbano.
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lugar de repara¢do ao abandono do Estado a pessoas de religiosidades de matrizes africanas
eindigenas, a Praga dos Orixas, como “Praga dos Marginalizados”, aqui € vista como um lugar
para a “gente negra em Teresina”. Um lugar para Povos de Terreiro. O lugar dos que
historicamente foram/sdo “marginalizados”. Estas sdo as expressdes ouvidas localmente entre
representantes de Povos de Terreiros na pesquisa.

No entanto, se “a praga ¢ do povo como o céu ¢ do condor”, como ja dizia o poeta Castro
233

2 (13

Alves, e como atualizado por Caetano Veloso~>® cabe perguntar quais os “lugares”, “os nao
lugares” e os “entre-lugares” (BHABHA, 1998) das culturas religiosas de matrizes africanas
em Teresina, e por que ndo dizer, de negros e negras na nossa sociedade? Sera a Praca dos
Orixas a da cidadania negra? Sera que o lugar publico de Povos de Terreiros em Teresina é esta
Praca? Afinal, que lugar é esse na paisagem urbana, cultural e religiosa da cidade? Que lugar é
esse para 0s Povos de Terreiros de Teresina?

Vale lembrar que em cumprimento a uma das politicas de salvaguardas previstas pelo
Banco Mundial?*, acionadas pelo PLN I, a Praga dos Orixas, ¢ parte das “intervencdes fisicas
e culturais” do PLN, elencadas no componente 3 do programa — Desenvolvimento Econémico
e Social nas Lagoas do Norte — deve ser edificada na Rua Jardim Borralho (figura 48), no bairro
S&o Joaquim, as margens do Canal Padre Eduardo, que interliga os bairros S&o Joaquim,

Matadouro e Olarias (TERESINA, 2014).

233 Na can¢do “Um frevo Novo”, do dlbum “Muitos Carnavais”, langcado em 1977.
234 Politica de Salvaguarda 4.11 que trata sobre os recursos fisico-culturais e prote¢do ao patriménio
cultural.
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Figura 48: Imagem por satélite da localizagdo da futura Praca dos Orixas. Em destaque, o
local exato para a construcdo da praca. Fonte: Googel Earth (2016).

Vista pelo poder publico municipal como um espago de memoria/celebracéo de cultos
afro-religiosos na zona Norte de Teresina, destinado a “preservacdo da cultura religiosa de
origem africana — Umbanda e Candomblé” (TERESINA, 2014, p. 47) e a protecdo das
identidades e culturas de Povos Tradicionais de Terreiros, a edificacdo da Praca dos Orixas é
um projeto arquitetdnico agregado ao desenho original da segunda etapa do PLN. A sua

construgdo insere-se no conjunto de equipamentos comunitarios/sociais?*® voltados para o

235 De acordo com 0 RAA (2014), os equipamentos comunitarios/sociais fazem parte do conjunto de
intervencBes com vistas a requalificagdo urbana e ambiental da regido das Lagoas do Norte e deve
favorecer atividades turisticas, comerciais e culturais na regido. A PMT diz que esses equipamentos
sdo importantes para o sucesso do programa, para melhoria da qualidade de vida de moradores e
moradoras das areas alcancadas pelo PLN e para mudangas nos indicadores sociais da regido.
Particularmente, penso, também, que a execucdo de obras como construcdo de espacos para a
realizacdo de feiras livres e a comercializagdo de produtos locais e regionais, como artesanato, ou
mesmo a construcdo de espacos publicos para a realizacdo de eventos culturais e, ainda, a melhoria
do estacionamento do Parque Encontro dos Rios, previstos no rol de intervenc6es qualificadas como
equipamentos comunitarios/sociais, servem para facilitar a aceitacdo de moradores e moradoras dos
bairros situados nas areas de intervencdo do programa e da sociedade teresinense, de forma geral,
das intervencdes que o PLN vém operando na zona Norte da cidade. Estas intervencdes, a meu ver,
sdo utilizadas pelo poder publico de forma estratégica para evitar possiveis atitudes contrarias ao
programa, por parte da populacdo, e para conquistar os citadinos e citadinas. Nesse contexto, 0s
equipamentos comunitarios/sociais construidos, e a serem construidos pelo PLN, estdo tipificados
em 4 eixos: Saude, Educacdo, Econdmico, Cultural. A Praca dos Orixas, como intervencéo fisica e
equipamento comunitario/social, como diz o documento do programa, situa-se no “eixo cultural”.
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chamado “eixo cultural” do programa, o que leva a reflexdes sobre os diversos usos da cultura
na sociedade (CERTEAU, 2012) e sobre cultura e representacdo politica (VENTURA, 2010).

Apesar de ter sua construcdo associada a ideia de protecdo e preservacao de expressoes
historicas e culturais de religiosidades de matrizes africanas na zona Norte da cidade, ressalva-
se a auséncia, no texto do programa, daquilo que o poder publico compreende como “protecdo
e preservagao” das praticas culturais, identitarias e religiosas afro-brasileiras, que constituem a
paisagem cultural e religiosa da regizo?. Nesse ambito, cabe-nos as seguintes indagacoes: o
que o poder publico considera, de fato, patriménio cultural da zona Norte? Em que sentido a
PMT concebe a ideia de protecdo ao patrimonio cultural? O que a PMT entende como
preservacado da cultura local e das culturas religiosas de matrizes africanas?

A construcdo da Praca dos Orixas, nessa perspectiva, justifica-se no discurso do poder
publico municipal, em razdo da atividade cultural ligada aos cultos afro-brasileiros na zona
Norte. Como dito no capitulo 3 desta dissertacdo, nessa regido, registra-se a presenca marcante
das culturas de terreiros. Por outro lado, a edificacdo de um espaco direcionado as culturas
religiosas de matrizes africanas e indigenas pode ser considerada, também, como uma tentativa,
por parte da gestdo publica municipal, de compensar histéricas agressdes as identidades cultural
e religiosa de Povos de Terreiro da cidade, novamente reforcadas, a medida em que,
concomitante a criacdo da Praca dos Orixas, terreiros na zona Norte encontram-se ameacados
de remocao involuntaria — para utilizar os termos do programa — devido a obras do PLN.

Tal fato revela, pois, uma profunda contradi¢do no interior do PLN. Afinal, a retirada
de casas de cultos afro-religiosos em decorréncia de intervencdes urbanas deve causar prejuizos
irreparaveis as culturas religiosas de matrizes africanas e indigenas da cidade, indo de encontro
a propria ideia de protecdo ao patrimdnio cultural defendida pelo PLN. Vé-se, assim, que é
impossivel pensar a edificacdo de um espaco publico para as religides de matrizes africanas e
indigenas dissociado da ameaca de remocéo involuntaria de terreiros e de familias de santo.

Essas duas acdes do PLN ddo-se de maneira imbricada.

236 \Vale enfatizar que ndo ha informacdes referentes as casas de culto afro-religioso e amerindio da zona
Norte e/ou dados que fagcam menc¢do a Povos de Terreiro na regido e a presenca histdrica das
comunidades umbandistas/candomblecistas nessa parte da cidade nos documentos do programa. Nao
foram identificados na pesquisa estudos especificos, por parte da PMT, que abordem a relevancia
social, cultural e identitaria dos Povos de Terreiros da zona Norte e que sirvam para subsidiar a
proposta de intervencéo urbanistica e cultural da Praga dos Orixas. Por enquanto, a pesquisa acionada
para fundamentar a importancia da construcdo de um espaco publico para religides de matrizes
africanas € o mapeamento das comunidades de terreiro de Teresina, organizado por Lima, S. O.
(2014), e outros dados censitarios sobre a populacdo de terreiro da cidade, disponiveis no IBGE.
Além desses, esses estudos e dados, o discurso de alguns pais e mées de santo da regido enfatiza a
presenca marcante de comunidades umbandistas e candomblecistas na area.
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Voltarei ao tema da ameaca de remocao dos terreiros na zona Norte de Teresina na se¢ao
seguinte desta dissertacdo. Por ora, pretendo apresentar as motivac6es para a criacdo da Praca
dos Orixas, na regido das Lagoas do Norte, e 0 projeto arquitetbnico desse empreendimento,
com énfase no processo de construgédo da praga e 0s consensos e dissensos internos entre Povos
de Terreiro, e desses com o poder publico, de modo a atentar para as problemaéticas que tém
marcado as discussdes sobre a Praga dos Orixas e refletir sobre os lugares de Povos de Terreiros
em Teresina. Assim, o foco das analises recai na busca de apreender os sentidos que vém sendo
construidos e acionados pelas comunidades de terreiro, no que diz respeito a esta intervencao
que contempla a “dimensdo fisico-cultural” do PLN. Nesta parte do capitulo, as identificacdes
de interlocutores e interlocutoras serdo omitidas?’, so6 sendo feitas por desejo esponténeo de
interlocutores e interlocutoras da pesquisa.

No que tange a edificacdo da Praca dos Orixas em Teresina, um representante do Comité
Lagoas do Norte?® relata que ainda na primeira etapa de implantagdo do PLN, o Comité
registrou uma “perda da identidade cultural da regido Norte da cidade”, expressa na remocao
de barrac@es de grupos de Bumba Meu Boi, e na possibilidade de algumas comunidades de
terreiro, em virtude das obras do programa, serem removidas/desapropiadas®®®. Dada a vasta
concentracdo de templos na regido, esse Comité, entidade da sociedade civil, diagnosticou ser
necessario “resgatar a cultura da regido”, tendo em vista que os principais afetados pelas
transformacbes na paisagem cultural da zona Norte, ocasionadas pelas intervencdes do
programa, seria a propria comunidade e a populacdo teresinense. Vé-se, aqui, que 0
representante do Comité Lagoas do Norte reconhece a incidéncia do PLN na vida cultural da

regido, em especifico, na configuracdo, inclusive, territorial, das culturas religiosas de matrizes

237 A decisdo de omitir o nome de interlocutores e interlocutoras da pesquisa deve-se a necessidade de
preservar identidades de pais e mées de santo, evitando exposi¢Oes desnecessarias, dada a natureza
politica do objeto desta pesquisa.

238 De acordo com o Regimento Interno do Comité Lagoas do Norte, este Comité tem como objetivo
fiscalizar e acompanhar as obras do programa, propondo, quando julgar necessario, novas diretrizes
e metas para aperfeicoar e melhorar as intervencdes do PLN, verificando se as a¢des do programa
estdo sendo executadas dentro do tempo previsto e, principalmente, se estdo sendo implementadas
de maneira correta e eficiente.

239 Francisco Pereira, autor da dissertagdo “Bumba Meu Boi! (Cultura popular e politica de eventos em
Teresina-Pi: encontros e desencontros na arena publica da festa)”, em palestra ministrada para
discentes do Programa de P6s-Graduacéo em Sociologia (PPGS), realizada em julho de 2016, alertou
para a reducdo do nimero de grupos culturais de Bumba Meu Boi na cidade. Segundo ele, da época
em que realizou sua pesquisa, entre 0s anos de 2010-2011, até 2016, mais da metade dos grupos
culturais de Bumba Meu Boi de Teresina haviam acabado. Dentre os que ainda sobrevivem na cena
cultural na cidade, Francisco Pereira ressaltou a reducéo de brincantes na folia do Boi. A zona Norte
foi uma das regides de Teresina em que este quadro anunciado pelo pesquisador ganhou contornos
significativos.
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africanas e indigenas. Reforco que o texto do programa parece desconsiderar as influéncias do
PLN na (re)construcao de territorios, paisagens, memorias, identidades e culturas de bairros
localizados na zona Norte. Quando o assunto sao as religides de matrizes africanas e indigenas,
a mudez dos documentos ¢é ainda mais evidente.

De acordo com o representante do Comité Lagoas do Norte, a entidade, em 2012,
organizou o seminario “Sustentabilidade e Cultura: um Norte para Teresina”, ¢ na ocasido foi
discutida a ideia de construcdo de uma Praca dos Orixas, em memoria e homenagem ao Povo
de Terreiro da zona Norte da cidade. Depois disso, como explica essa lideranca, foi realizada
uma reunido com grupos de matrizes africanas e indigenas da regido, para refletirem sobre a
construcio da praca®®, dado o possivel remanejamento de terreiros das areas de intervengo do
programa. Adeptos e adeptas das religiosidades de matrizes africanas e indigenas que
participaram dessa reunido, como assevera o representante do Comité, também concordaram
acerca da incidéncia do PLN no processo de formacéo de identidades, e nas culturas de terreiro
na zona Norte de Teresina. Além de discursos que acionaram a (des)territorializacao de terreiros
como fator motivacional para edificacdo da Praca dos Orixas, o representante do Comité
associou o empreendimento a necessidade de investir e dar visibilidade as culturas de terreiro
da regido, pontuando que a praga, também, poderia gerar renda a populacéo local.

Observa-se, entdo, que neste primeiro momento, a criacdo da Praga dos Orixas estava
estritamente relacionada as ameagas de remog0Oes/desapropriacdes de terreiros das areas de
intervencdo do PLN, e suas consequéncias na (re)constituicdo do campo religioso
(BOURDIEU, 2007) da regiao e de seu patriménio cultural e religioso. Essa ideia foi reforcada
por uma filha de santo, que em entrevista realizada no ano de 2016, afirmou que a praga
funcionaria como uma espécie de “compensacdo” a remogao de casas de cultos afro-religiosos
e indigenas da area. No entanto, outros discursos sobre a edificacdo da Praca dos Orixas também
passaram a ser acionados, 0s quais, por sua vez, ja nao se encontram mais relacionados a
remocao/desapropriacdo de terreiros.

Esses outros discursos focalizam a importancia das culturas religiosas de matrizes
africanas para a zona Norte da cidade, questBes étnico-raciais, e outras questdes culturais e
identitarias que tem ganhado forca no debate sobre a Praca dos Orixas, sendo acionado com
frequéncia pela gestdo publica municipal e demais partidarios da construcdo da praca, incluindo

Povos de Terreiros. A propdsito, um técnico da PMT, advoga:

240 Informagdo obtida por meio de entrevista a representante do Comité Lagoas do Norte, em 17/11/2015,
no bairro Sao Joaquim.
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Teresina tem uma tradicdo muito grande de terreiros e tem uma grande
concentragdo na zona Norte, tanto na regido das Lagoas do Norte como na
regido da Santa Maria da Codipi. Eu acho [sic] que em 2013-2012 o pessoal
do Comité Lagoas do Norte fez um seminario. Acho [sic] que foi chamado de
um Norte para Teresina e, ai, dentro desse contexto, eles viram a questéo de
terem um espaco para homenagear os orixas e as religides de matriz africana.
Eles também queriam espaco para fazer homenagens, mas ndo
necessariamente rituais, mas um espaco de confraternizacdo e eventos. Em
2014, a gente comecou a fazer os projetos da segunda fase do Lagoas do Norte
e a gente lembrou [sic] dessa parte ja em 2014. A gente colocou, fez um aditivo
a empresa projetista do que a gente queria fazer. A ideia inicial era fazer a
Praca dos Orixas nas novas intervencdes [...]. Esse processo foi um processo
muito discutido com a comunidade. Entdo, eu acho gque a gente teve umas seis
ou setes reunides que foram feitas e que o projeto foi discutido. Eles deram o
programa de necessidade deles e, ai, a gente foi atrds de um arquiteto que
conhecia essa cultura, que fazia especializacdo no tema arquitetura de
terreiros, e entdo tinha conhecimento sobre o assunto (Comunicagdo Oral,
Técnico do Programa Lagoas do Norte)?4L,

Por seu turno, liderancas religiosas de terreiro, também reclamam para si a ideia inicial
de construcdo da Praca dos Orixas, afirmando que ha cerca de dez anos esperam e lutam pelo

242 0O movimento de terreiro

direito de ter, no espaco publico, simbolos da sua fé e religiosidade
de Teresina®®, nessa perspectiva, é apontado entre alguns religiosos e religiosas, como o grande
idealizador do projeto da Praca dos Orixas. Para um pai de santo representante desse movimento
na cidade, o projeto da Praga dos Orixas surgiu, ainda no ano de 2003, dez anos antes da data
referida [pela PMT], quando ele e Pai Oscar de Oxala, hoje falecido, pensaram em um espaco
para as comunidades tradicionais de terreiro de Teresina*,

Acompanhando essas multiplas razdes, em meados de 2013, moradores e moradoras do
bairro Sdo Joaquim, adeptos e adeptas das religiosidades de origens africanas e indigenas,
membros do Comité Lagoas do Norte, e outras liderancas locais e politicas da cidade,
realizaram ato publico em favor da construgcdo, como parte das intervencfes do PLN, de um
espaco destinado a religides de matrizes africanas e indigenas na zona Norte da cidade. Este
espaco foi batizado por moradores e moradoras, e demais envolvidos com esse pedido, como
Praca dos Orixas. Na época, as pessoas que participavam do ato informaram a imprensa que

cobria a manifestacéo que o local deveria receber 0 nome do escritor piauiense Julio Romao da

241 Entrevista cedida em 17/12/2015, a pesquisadora, na Prefeitura Municipal de Teresina.

242 Sobre a presenca das religides no espaco publico, ver Giumbielli (2008).

243 Sobre movimento de terreiro, rever nota de rodapé 125, no segundo capitulo desta dissertagdo.

244 Informacdo oral de pai de santo da zona Norte de Teresina, no dia 27/10/16, em evento organizado
pelo CENARAB para discutir Lei, Policia e Religido de Terreiro: equivocos e acertos nas formas de
abordagem, na sede do Centro de Formagdo e Aperfeicoamento de Pracas (CFAP-PI).
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Silva?*. Naquele tempo, ja se falava o que o espago teria 12 estatuas de orixas, com iluminagéo

propria, edificacdo de palcos para apresentagdes artisticas, e instalacdo de bancos e

arquibancadas?®.

Por seu turno, em entrevista com um pai de santo da regido foi mencionado que a
comunidade de terreiro teve algumas dificuldades para escolher o local de construcdo da Praca
dos Orixas, demorando a entrar em consenso quanto ao lugar da edificagdo. Quando perguntado
sobre isso, 0 pai de santo preferiu ndo comentar sobre os motivos do desacordo entre Povos de
Terreiro quanto & escolha do lugar. Em outras entrevistas, esse conflito ndo foi relatado. E
oportuno enfatizar que conforme o observado em campo e registrado em entrevistas a pais e
mées de santo da regido das Lagoas do Norte, algumas liderancas religiosas tomaram
conhecimento da construcao da praca somente no dia de demarcacéo do territério da Praca dos
Orixas, em 21 de novembro de 2015, quando seus irm&os e irmas de santo as convidaram para
se dirigir até o local para participar da cerimonia de béncdos ao lugar. A PMT e técnicos
envolvidos com o projeto ligam a concepcao da Praca dos Orixas a uma demanda dos Povos de

Terreiro de Teresina, e afirmam terem sido eles os responsaveis pela escolha do local onde deve

ser erguida a praga®*’.

A comunidade dizia que eles ndo tinham nenhum local gue eles se sentissem
acolhidos para manifestar a religiosidade deles [Povos de Terreiros], né.
Assim, eles queriam um local que eles [Povos de Terreiros] ndo achassem,
por exemplo, que estariam invadindo uma praca de igreja [Catolica
Apostolica Romana], que ndo estariam marginalizados. Um local que teria
gue ser pensado especialmente para eles [Povos de Terreiros] para que eles
se sentissem a vontade para fazer as manifestacGes religiosas deles [Povos
de Terreiros] (Comunicacdo Oral. Técnica contratada pela PMT,
responsavel pelo Projeto da Praca dos Orixas)?*.

A escolha do local, realmente... Assim, a gente tinha uma area, |4 [referindo-
se a regido das Lagoas do Norte onde vai ser construida a praga]. Tem uma
praca. [...] E porque que a gente também escolheu 14? Também tem uma
guestdo arquitetdnica. Além de precisar ser na zona Norte, por causa da
maior quantidade de terreiros ser 14, foi uma solicitagdo da comunidade, que
mora proximo do Lagoas do Norte, que tivesse um espaco |4. Para que isso
fosse feito, a gente alinhou varios elementos. Precisava ser perto da agua,

245 Escritor, jornalista e poeta piauiense considerado um dos pioneiros no movimento pela luta da
igualdade racial no Brasil. Julio Romao, como era conhecido, chegou a ocupar uma cadeira na
Academia Piauiense de Letras, tendo publicado diversas obras, como: O Golpe Conjurado (1950);
Os Escravos: dramatizacdo das vozes da Africa (1947); A Parabola da Ovelha (1963) e Zumbo
Zumbu (1967).

246 Informacdo disponivel em: http://180graus.com/noticias/segunda-etapa-do-lagoas-do-norte-
preserva-tradicoes-culturais-da-regiao. Acesso em: 10/10/16.

247 Informacdo obtida em reunido organizada pela PMT para tratar sobre a Praca dos Orixas, realizada
no dia 21/04/2016, no bairro Sdo Joaquim.

248 Entrevista concedida em 31/06/2016 & pesquisadora, em bairro da zona Leste de Teresina.
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porque tem uns orixas que sdo de gua. A gente queria um lugar que tivesse
muita arvore. Com mais arvores plantadas, né. Também tem os elementos
gue sdo das matas e tal...E casou que, l4, a gente ja tinha uma quadra de
esportes perto e um vestiario. Entdo, a gente achou muito bom, que se tivesse
alguma coisa de palco, eles ja poderiam usar o vestiario existente. Entdo, ja
chegaram para mim com a escolha deste terreno nesse local (Comunicagéo
Oral. Técnica contratada pela PMT, responsavel pelo Projeto da Praca dos
Orixas)?*.

A partir desse relato, percebe-se que a escolha do local de edificagdo da Praca dos Orixas
alinhou conceitos urbanisticos e religiosos. Os primeiros orientados pela PMT, e os segundos,
indicados pela cosmoviséo e ritualistica das religiGes de matrizes africanas e indigenas. Em

consonancia com o argumento da PMT acerca de a Praca ser uma demanda dos Povos de

Terreiros, uma mae de santo relatou:

Tem muitos lugares por ai que tém praca. S6 ndo tem nada para nds aqui.
Porque aqui ndo vem nada para nos. E dificil para n6s, aqui, as coisas. N&o
tem praga, ndo tem, assim, um lugar adequado que tenha aquela sala s6 para
nossa reunido, para assistir uma reunido, um encontro, uma palestra. Nos ndo
temos. Quando € para ter, assim, uma reunido, sai cagando onde é o lugar que
vai fazer. Al, ficava bom a praga. [...] A gente precisa muito de um espaco. De
ter aquele local para nos. Porque as vezes, né, a gente tem que ter 0S N0Ss0s
encontros de umbandistas, participando, de uma brincadeira, de uma palestra
e ndo tem onde (Comunicacédo Oral, Mae de Santo)?°.

A fala acima, além de fazer mencéo ao desejo de Povos de Terreiros de terem um lugar
para se reunir e viver sua espiritualidade, mostra a falta de assisténcia do poder publico a
comunidades de matrizes africanas e indigenas em Teresina

Considerando essa arena discursiva como um processo de atribuicdo de sentidos
(SPINK, 2000), que extrapolam a relagdo entre Povos de Terreiro e 0 PLN, penso a cidade
como um artefato historico e social (LEFEBREVE, 2001), e 0s espacos urbanos como espagos
produzidos por atores sociais que, em seu cotidiano, Ihe atribuem significados, por meio de um
conjunto de praticas sociais e culturais, apropriacdes e usos, e que, no ambito da religiosidade,
também lhe sacralizam. Assim, descrevo o lugar em que deve ser construida a Praca dos Orixas,
observando as éreas de ligacao e influéncia deste espagco com outros circuitos, trajetos, manchas
e pedacos da cidade (MAGNANI, 2002; 1996). E a partir do entendimento dos espacos urbanos
como lugares continuamente transformados e (re)significados em varios dominios do ambiente
social, por quem nele vive, trabalha, transita, passa, ou simplesmente o usa (MAGNANI, 1996),

que busquei etnografar o lugar e suas relagdes com a cidade e com os Povos de Terreiro.

249 Entrevista concedida em 31/06/2016, a pesquisadora, em bairro da zona Leste de Teresina.
250 Entrevista concedida em marco de 2016, no bairro Sdo Joaquim.
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Na perspectiva da antropologia urbana (VELHO, 2003; MAGNANI, 1996), realizei
caminhadas de reconhecimento na area delimitada pela PMT para a construcdo da Praca dos
Orixas, no intuito de mapear roteiros, fronteiras e pontos de ligagdo com outras partes da cidade.
Em esforgo de aproximagdo com o local, também procurei passar, ali, pelas ruas Aristoteles e
Jardim Borralho, dentre as quais deve ser construida a praca, em diversas horas do dia, e em
varios dias da semana. O objetivo das caminhadas, passagens pela area, e conversas com
habitantes do lugar, era compreender como a populagédo que reside nas proximidades do Canal
Padre Eduardo, como é conhecido o manancial que passa por essa regido, e que transita por
esse espaco, relaciona-se com o local, com o0s equipamentos urbanos la encontrados e como
estabelece vinculos com o lugar.

Para isso, passei a observar e a identificar também os espacos vazios e construidos, as
rotinas, os fluxos, os movimentos, as formas de apropriacdo que o0s atores sociais estabelecem
naquele cenario, buscando entender os significados, no plano local, evocados para aquele
espacgo-lugar da zona Norte de Teresina. Ainda, no intuito de entender como o lugar em que vai
ser construida a praca insere-se na dindmica urbana e espacial da cidade, e como os Povos de
Terreiros relacionam-se com esse local, tentei identificar as casas de culto afro-religiosos
localizadas nas proximidades do lugar, e em bairros adjacentes.

Ainda nos meses iniciais da pesquisa, realizei minha primeira excursdo pela area em que
deve ser edificada a Praca. Para minha surpresa, o local ja se encontrava urbanizado (figuras 49
a 52) ha pouco mais de 2 anos, conforme informacGes de moradores e moradoras da regiao.
Com vasta extensao territorial, o espago é drenado, como ja dito, pelo Canal Padre Eduardo??,
que nessa area, com dimensfes mais amplas, alcanca maior profundidade. Com mais volume,
na forma de uma lagoa, ganha um espelho d’agua permanente. No lugar, campos com arvores
de grande porte misturam-se a campos descobertos por vegetacdo. No entorno do canal,
calcadas e duas areas de estacionamento, a primeira na rua Jardim Borralho, e a segunda, na
rua Aristoteles. Ha, no lugar, também, alguns bancos de concreto e um pontilhdo decorativo. A
pavimentagéo da calgada, a organizac¢ao do espago e a presenca de pontilhdes seguem 0 mesmo
modelo/padrdo de outras obras do PLN, o que demonstra a preocupacdao da PMT com a

padronizacao das intervengdes do programa.

251 Este canal, inicia-se nas intermediacOes do bairro Matadouro, sendo ligado a Lagoa do Pantanal,
localizada no Parque Linear Lagoas do Norte. O canal, ja urbanizado pelo PLN comp®e a paisagem
espacial deste Parque, seguindo até o bairro Sdo Joaquim, quando, liga-se a outro canal, (também ja
“requalificado” pelo programa), o canal de Sdo Joaquim, que mais adiante encontra-se com a Lagoa
da Picarreira.
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Figura 49: Imagem fotogréafica da vista da area onde deve
ser construida a Pracga dos Orixas. Por Francisca Daniele
Soares do Carmo, bairro Sdo Joaquim, em dezembro de

2015.

Figura 50: Imagem fotogréfica da rua Jodo Henrique Rebelo.
Ao fundo, pontilhdo decorativo sobre o Canal Padre Eduardo.
Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro S&o Joaquim, em
dezembro de 2015.
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Figura 51: Imagem fotografica da éarea onde deve ser
construida a Praca dos Orixas. Ao fundo, residéncias. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Sdo Joaquim, em
dezembro de 2015.

Figura 52: Imagem fotografica da area pavimentada no local onde
deve ser construida a Praca dos Orixas. Ao fundo, pontilhdo
decorativo. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Sao
Joaquim, em dezembro de 2015.

O lugar é uma érea residencial. As casas situadas no entorno do canal, em razdo das
intervengOes do PLN, tiveram suas fachadas reformadas, semelhante ao que aconteceu com
residéncias localizadas nas ruas que margeiam o Parque Linear Lagoas do Norte. Os imdveis
reformados pela PMT receberam pinturas padronizadas em suas fachadas. De acordo com
habitantes do lugar, a PMT estabeleceu uma paleta de cores para utilizar na reforma das

fachadas das casas, obedecendo uma ordem que variava nos tons de creme a azul claro. Aos
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moradores e moradoras néo foi conferida a op¢ao de escolha das cores que deveriam ornamentar
0s muros e as paredes de entrada da sua casa.

As agdes de “requalificagdo urbana” na paisagem local e a padronizacdo das fachadas
de residéncias na regido das Lagoas do Norte, contribuem para a intensificacdo da especulacao
imobiliaria nas areas de intervencdo do PLN. Os imdveis situados no entorno da futura Praca
dos Orixas, tal qual aqueles localizados nas intermediagdes do Parque Linear Lagoas do Norte,
e de outras obras do programa, concluidas, devem passar/estdo passando por esse processo.
Estas acOes de carater higienista/sanitarista retratam, principalmente, a primazia por
intervencbes de natureza fisico-estrutural do PLN, muitas das quais voltadas para o
“embelezamento” da cidade. Com efeito, uma andlise minuciosa das intervengdes propostas
pelo programa revela o interesse e/ou prioridade da equipe técnica do PLN para alocacdo de
significativos volumes de recursos para obras de carater monumental. Como exemplo
emblematico desse tipo de intervencdo, o Parque Linear Lagoas do Norte. Seguindo essa
tendéncia de urbanismo-espetaculo (SANCHEZ, 1999), encontra-se a edificacdo da Praca dos
Orixas®?,

Com base em Sanchez (1999), Arantes (2002), Vainer (2000), Maricato (2002), Debord
(2003) e Havery (1989), podemos apontar o PLN como um programa gue, com suas ag¢oes, vem
transformando a paisagem socioespacial teresinense, no intento de projetar mundialmente a
imagem de Teresina como “cidade moderna” e com “qualidade de vida”. Com a construgdo de
consensos sociais, controlados e propagandeados pela PMT, por meio de politicas publicitarias
disseminadas nos principais meios de comunicacdo da cidade, afinadas com discurso do
representante do poder executivo e sua equipe de governo, que ddo sustentabilidade ao projeto.
Por essa via, estimulam “um patriotismo civico” por parte de citadinos e citadinas, nos moldes
de interesses publico-privados. Pode-se dizer que o PLN, com suas intervencdes, esta
construindo novas imagens da cidade, incorporando e legitimando novos usos e apropriacdes

de espacos publicos da regido das Lagoas do Norte.

252 Sanchez (1999), Arantes (2002), Vainer (2002), Maricato (2002), Debord (2003), Havery (1989)
ajudam a compreender sobre as novas questdes urbanas, arquitetbnicas e sociais no que tange ao
planejamento das cidades, cujo entendimento torna-se aqui imperativo para decodificarmos a
esséncia do PLN. Autores e autoras citados e citadas acima, tecem reflexdes sobre cidades,
planejamento urbano e estratégico, exploram conceitos relacionados a cidade-empresa, tratam sobre
gestdo urbana e estratégias para validar politicas urbanas, dentre elas, a engenharia dos consensos, e
abordam como as transformac6es politico-econdmicas do capitalismo tém influenciado de maneira
decisiva na configuracdo de territorios urbanos, na formacéo e nas funcgbes das cidades no decorrer
do século XX e no século XXI.
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Com intervencdes fisico-urbanas, o programa tende a criar/produzir, na zona Norte de
Teresina, atrativos locacionais capazes de captar investimentos, a medida em que a gestdo
publica municipal busca “vender” a cidade, transformando-a naquilo que Sanchez (1999)
chama de cidade-mercadoria. Travestido de politica de intervencdo urbanistica que se propde,
de maneira promissora, a resolver/mitigar os problemas da regido, entre eles a pobreza urbana,
e alavancar as potencialidades desta parte da cidade, o PLN néo traz explicito em seus objetivos
o carater excludente das suas intervencdes, agravando antagonismos sociais e ensejando, dentre
outras coisas, conflitos urbanos.

Sob a otica do fetichismo da mercadoria (MARX, 1984), que invade a planificacdo do
espaco urbano em tempos de globalizagdo, observa-se em Teresina, no ambito das gestfes
municipais e estaduais, acompanhando o que vem acontecendo em cidades no Brasil e em
outros paises, 0 vertiginoso crescimento de equipamentos sociais/culturais urbanos, como 0s
parques publicos. O Parque Poticabana®?, Parque da Cidadania®®* e o Complexo Esportivo
Parent30?®°, os dois ultimos, obras que levam a assinatura da PMT, materializam a tendéncia
da gestdo publica em criar espacos na cidade dedicados ao lazer, a pratica esportiva, a
contemplacéo, a socializacéo, a realizacao de eventos e ao turismo, que acabam por criar novas
culturas e formas de consumir a cidade.

Retomando minhas observacdes sobre o lugar onde deve ser construida a Praca dos
Orixas, nas proximidades do Canal Padre Eduardo, “requalificado” pela PMT, pode-se

encontrar, também, além de residéncias, equipamentos puablicos como o Centro Municipal de

253 Parque de lazer localizado nas margens do rio Poti, proximo a ponte Juscelino Kubitschek e a dois
shoppings da cidade. O local foi inaugurado em setembro de 1990 pelo entdo governador do Estado
do Piaui, Alberto Tavares Silva. Em seu primeiro desenho o parque detinha pscinas, tubo-agua,
brinquedos aquaticos, quadras esportivas, palco para eventos e restaurantes. Apos anos de abandono,
em maio de 2013, nagestdo do governo Wilson Martins o parque foi (re) inaugurado, passando a
chamar-se Nova Poticabana. O espaco ganhou novos usos e foi ampliado. Hoje consta com pistas
para caminhada, ciclismo e skate, além de quadras poliesportivas, palcos e vestuarios. (PORTAL
PMT, 2013).

254 | ocalizado proximo a estacdo de metrd em Teresina, no cruzamento entre as avenidas Frei Serafim
e Miguel Rosa, a estrutura do parque consta de anfiteatro com capacidade para 1.500 (mil e
quinhentas) pessoas, palco, camarim, banheiros, espelho d’agua, pista de skate, museu de arte
santeira, fontes luminosas, pista de caminhada e ciclismo, estacionamento e um lago. Foram
construidos no local passarelas, bicicletarios, academia e playground. As obras foram orcadas em
torno de R$ 12.000.000, 000 (Doze milhdes de reais) com recursos do governo Federal e da PMT.
(PORTAL PMT, 2016).

2% O Parentdo, inaugurado em setembro de 2015, encontra-se localizado na zona Sul de Teresina e
atende principalmente as populagfes dos bairros Lorival Parente, Saci e Parque Piaui. Sua estrutura
contempla quadras poliesportivas, quadras de areia, academias populares, pistas de skate,
playground, pistas para caminhada, campo de futebol, lanchonetes e salas para a equipe que integra
a administracdo do parque. Foram investidos cerca de R$ 2.000.000,000 (Dois milhdes de reais) no
empreendimento. (PORTAL PMT, 2015).
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Educacéo Padre Eduardo, o Campo de Futebol Palmeirdo e uma quadra poliesportiva. Proximo
ao local, localiza-se a sede da Paréquia do Sdo Joaquim. Recentemente, foi instalado no local
onde deve ser construida a Praca dos Orixds um playground, com equipamentos de
recreagdo/lazer para criancgas. Ainda nesse espago, como informado por moradores e moradoras,
h4 a promessa de constru¢io de uma “academia popular”?®® de ginastica.

Para a “requalificagdo urbano-ambiental” do Canal Padre Eduardo, algumas familias
que residiam na rua Aristételes, com casas situadas ao longo da extensdo do canal, tendo-o
como parte de seus quintais, foram removidas e reassentadas em outros bairros da cidade.
Curiosamente, uma familia ja indenizada pelo PLN, em decorréncia de ter sua moradia
localizada nas areas de intervencdo do programa a serem “requalificadas”, reside em uma das
casas que permaneceram, mesmo apés intervencdes no canal, na rua Aristételes. Segundo
moradores e moradoras da area, e como percebido durante as caminhadas pela regido, o espaco
onde deve ser construida a Praca dos Orixas é pouco utilizado por habitantes locais. Mesmo
com as “benfeitorias” realizadas no local, as pessoas ndo costumam usa-lo para a pratica de
atividade fisica/esportiva, ou mesmo sentarem-se nos bancos, em interacdo com o
lugar/ambiente e outros citadinos e citadinas. Também nédo se vé no local criancas brincando
e/ou fazendo outros usos do espago. Em conversa com uma moradora, ela afirmou, por
exemplo, que ndo deixa seus filhos e filhas brincarem, no lugar, pelo medo de um possivel
afogamento de criancas, haja vista que ndo ha qualquer tipo de protecéo que Ihes impossibilite
0 acesso a lagoa, ou aviso sobre riscos de afogamento®’. Nota-se que para alguns/algumas
moradores e moradoras, a area ndo tem qualquer conotacdo de lazer e/ou contemplacdo, como
quer o PLN.

A inseguranca publica do local também foi identificada como fator que reduz o uso do
espaco por criangas, como por jovens e adultos. Na ocasido da minha primeira visita, ainda no
ano de 2015, pelo turno da manhd, estavam no local adultos do sexo masculino que aparentavam
fazer uso e estar sob o efeito de substancias psicoativas. A esse respeito, moradores e moradoras
do lugar afirmaram que ali é &rea onde, costumeiramente, jovens e adultos fazem uso de drogas,

ressaltando a violéncia e a criminalidade do local, que dispde de pouco policiamento. Mas,

2% Academia de ginastica publica geralmente instalada pela PMT por meio da Secretaria Municipal de
Esporte e Lazer (SEMEL) em pracas e parques de bairros da cidade.

257 Informag0es obtidas em conversas informais com moradores e moradoras do bairro Sdo Joaquim, no
dia 09 de dezembro de 2015.
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como disse uma moradora, alguns “noiados”?® que frequentam o lugar ndo representam tanto
perigo, sendo conhecidos dos habitantes locais. A area em tela, como observado na pesquisa, é
mal iluminada a noite, com alguns espacos em verdadeira penumbra, ndo se vendo no lugar
moradores e moradoras ou passantes. Nesse horario, a area parece ainda mais abandonada pelos
citadinos e citadinas. E valido lembrar que o bairro Sdo Joaquim, onde se encontra a area exata
de construcdo da Praca dos Orixas, é identificado na cidade como local de altos indices de
violéncia urbana.

Mas, segundo uma moradora, algumas pessoas, ao final da tarde, costumam fazer
caminhada no entorno do parque, ou sentar-se nos bancos da praga. Também hé relatos do
espaco como um lugar de evangelizacdo, utilizado por igrejas cristds evangélicas, no que tange
a aconselhamento, orientacdo e atendimento a dependentes quimicos que circulam na area.
Entretanto, mesmo fazendo incursbes ao lugar e tendo adquirido o habito de por ali passar
semanalmente, ndo tive a oportunidade de presenciar/observar em campo momentos como
esses.

Com o PLN, as vias publicas da area passaram por intervenc@es fisicas e estdo bem
conservadas, o que facilita o acesso ao local e o fluxo de transito. A rua Jardim Borralho, como
via de sentido duplo, que interliga bairros importantes da zona Norte, é bastante movimentada.
Cotidianamente, trafegam por essa rua (asfaltada) muitas pessoas. Ali, sdo encontrados alguns
comércios (quitandas, bares), mas grande parte de seus imoéveis sdo domiciliares. J& nas
proximidades da Avenida Boa Esperanca, via pablica na qual desemboca essa rua, registra-se
a presenca de moteis. Esses empreendimentos multiplicam-se ao longo de parte da Avenida
Boa Esperanca, o que confere a essa parte do S&o Joaquim, no dizer de um morador da regiao,
a titulagdo de “Ilha do Amor”?®,

258 Termo utilizado por moradores e moradoras para referir-se a usuarios de drogas que utilizam a area
onde deve ser construida a Praca dos Orixas. Esta categoria € referida também por Pereira (2017) em
sua pesquisa na zona Norte de Teresina.

259 O bairro Séo Joaquim, em especifico, a Avenida Boa Esperanca, é uma das referéncias no que
concerne a concentracdo desse tipo de empreendimento em Teresina, tendo-se instalado, até certo
ponto da avenida, véarios moteéis. Alguns desses empreendimentos aparecem instalados também entre
as ruas que desembocam na Avenida Boa Esperanca. Estima-se que a chegada desses
empreendimentos na regido deu-se por volta da década de 1980. Moradores e moradoras da zona
Norte dizem que a concentracao desses estabelecimentos comerciais neste perimetro urbano deu-se
ainda quando os terrenos naquele lugar eram vendidos a precos irrisorios. E vélido mencionar que o
PLN ndo selou nenhum desses empreendimentos comerciais, sob o argumento de que tratam de bens
privados, que se encontram sob a responsabilidade de seus proprietarios, no caso de intempéries na
regido. Ja, domicilios, esses foram selados e/ou identificados como imdveis passiveis de remocéo,
em ambos os lados da Avenida Boa Esperanca, em nome da responsabilidade publica, no que diz
respeito ao bem-estar da populagdo, diante, principalmente, de tragédias decorrentes de causas
naturais.
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A rua Jardim Borralho, em direcdo ao Norte, na altura da clinica Sdo Joaquim, cruza a
Avenida Ruy Barbosa, uma das avenidas mais tradicionais da zona Norte da cidade?°. Essa
avenida permite acesso aos bairros Nova Brasilia, Matadouro, Parque Alvorada e Poti Velho.
No ponto de encontro da Ruy Barbosa com a Jardim Borralho, um terminal de integracéo de
onibus esta sendo construido pela prefeitura. Ao lado, o Residencial Zilda Arns. Por trés do
terminal ha um posto de salde que atende familias da regido, e a Lagoa do Mazerine, que ainda
nao passou por processo de “requalificagdo urbana e ambiental” pelo PLN. Escolas publicas de
ensino médio e hospitais mais préximos nessa regido, vao ser encontrados somente nos bairros
Parque Alvorada. A rua Jardim Borralho constitui-se em area de acesso, também, para a regido
conhecida popularmente como “Inferninho”?%!, no bairro Sdo Joaquim.

Nas proximidades do local em que deve ser edificada a Praca dos Orixas, algumas casas
de culto afro-religioso podem ser encontradas. As Tendas de Santa Joana D’Arc ¢ Nossa
Senhora da Conceicdo, ambas localizadas na rua Cristo Rei, bairro Sdo Joaquim, sdo as que se
encontram mais proximas ao lugar. A Tenda S&o Sebastido também estd a poucos metros da
futura Praca dos Orixas. Outras casas de culto afro-religioso, situadas no bairro Mafrense e
Nova Brasilia, também estdo relativamente proximas a futura Praca dos Orixas.

Em novembro de 2015, na semana de celebracdo da Consciéncia Negra, 0 espago
destinado a construcdo da Praca dos Orixas, no bairro S&o Joaquim, foi demarcado pela PMT,
com o apoio dos Povos de Terreiro da zona Norte de Teresina. Além de ter sido feita uma
“béncao” no local, muros das casas situadas na rua Aristoteles, com autorizacao de moradores

262 263

e moradoras-"*, foram grafitados por artistas=>>com simbolos de religiosidades de matrizes

africanas e indigenas (figura 53)%%,

260 Para saber mais sobre a histdria da rua Ruy Barbosa, ler Silva F. (2011).

261 Essa expressao passou a ser utilizada pela populagdo local, provavelmente em razéo dos altos indices
de violéncia e vulnerabilidade social que acometem a area.

262 Os moradores e moradoras assinaram termos de anuéncia ao grafite dos muros.

263 A arte em grafite é assinada pelos artistas visuais Washigton Gabriel Cruz e Edno Campos.

264 Essas pinturas em grafite, de acordo com a PMT, abordam as seguintes tematicas: cultura afro-
brasileira, preservacdo da paz e seguranca, sincretismo religioso e religides de matrizes africanas. A
grafitagem dos muros foi uma realizacdo da PMT, por meio da Secretaria Municipal de Planejamento
e Coordenacao (SEMPLAN) e da Secretaria Municipal de Juventude (SEMJUV), através do PLN.
Os artistas selecionados para grafitarem os muros das casas que limitam a Pragca dos Orixas
apresentaram projetos e portfélios de trabalho que foram analisados por uma comissdo julgadora
formada por representantes da PMT, do Comité Lagoas do Norte e da comunidade de terreiro de
Teresina. Para mais informagoes ver:
http://conhecateresinacidadeverde.blogspot.com.br/2015/11/grafitagem-da-praca-dos-orixas-
acontece.html.;http://180graus.com/noticias/desenhos-e-cores-transformam-praca-dos-orixas-em-
galeria-de-arte-urbana; http://180graus.com/noticias/lagoas-do-norte-seleciona-grafiteiros-para-
fazerem-arte-na-praca-dos-orixas;http://180graus.com/noticias/lagoas-do-norte-transforma-canal-
sao-joaguim-em-galeria-de-arte.
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Figura 53: Imagem fotografica de painéis em grafite em muros das casas na
rua Aristoteles. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Sdo Joaquim,
em dezembro de 2015.

Carmo e Moraes (2016) chamam a atencéo, no ambito da dimenséo cultural do PLN,
para o discurso do poder publico municipal sobre transformar as areas de intervencdo do
programa, a longo prazo, em “galerias culturais de arte urbanas”, por meio da instalagdo de
painéis artisticos, com diversas pinturas e desenhos em grafite, em muros das casas da zona
Norte e em espacos de intervencdo do PLN. Nessa perspectiva, algo semelhante ao que ocorreu
nos muros das casas na area de edificacdo da Praca dos Orixas foi realizado no Canal do S&o
Joaquim (figura 54) e nas intermediacdes do Parque Linear Lagoas do Norte. Os Gltimos painéis
foram confeccionados por artistas visuais, ainda no ano de 2016. Novamente, verifica-se que a
ideia de cultura que fundamenta as intervengdes do PLN, com base em autores como Geertz
(2014), Laraia (2001), Cuche (1999), Goncalves (1993), Velho (1996), Williams (1958) e
Certau (2012), limitam-se a concepcao de cultura como arte e empreendimentos/monumentos
de contemplagio e memoria, com fins estéticos e turisticos. E provavel que a limitada nogéo de

cultura que alicerca as acfes do PLN seja um reflexo direto de como o poder publico, em
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especial, aquele encarregado da gestéo da cultura na cidade e da implantacdo do PLN, significa

e compreende cultura.

Figura 54: Imagem fotogréfica do Canal do S&o Joaquim. Ao
fundo, acompanhando todo o canal, os muros das casas grafitados.
Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro S&o Joaquim, em
dezembro de 2015.

4.1.1 Concepcao arquitetdnica da praca

Orcado em cerca de R$ 500.000,00 (quinhentos mil reais), o projeto arquiteténico da
Praca dos Orixas inspira-se em outros empreendimentos dessa natureza, edificados em duas
federagdes brasileira, o “Dique do Torord”?%, em Salvador-BA, e a “Praga dos Orixas”2%, em
Brasilia-DF, ambos marcados pela tradigdo religiosa do Candomblé. Em Teresina, a ideia é de
construir uma praga que contemple elementos da religiosidade umbandista, vale lembrar,

predominante na zona Norte da cidade, e do Candomblé, com esculturas de orixas em agua e

265 O Dique do Torord, tombado pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
€ 0 Unico manancial natural da cidade de Salvador, no Estado da Bahia. Trata-se de uma lagoa
delimitada ao Norte pelo estadio Itaipava Arena Fonte Nova; e ao Sul, pelo bairro Garcia. Em sua
margem esquerda encontra-se o bairro Toror, e em sua margem direita, o Engenho Velho de Grotas.
Nele, constam oito esculturas de orixas flutuando no espelho d’agua, assinadas pelo artista plastico
Tatti Moreno. Instaladas em 1988, representam 0s orixds Oxum, Ogum, Oxdssi, Xangd, Oxala,
lemanj4, Nana e lansa. Por sua estrutura e beleza, além de ser um espaco sacralizado para praticantes
das religiosidades de matrizes africanas, constitui-se ponto turistico de Salvador.

266 A Praca dos Orixas, de Brasilia, localiza-se na area conhecida como “Prainha”, no Lago Paranod, ao
lado da Ponte Costa e Silva, na margem do lado da Asa Sul. Com 16 estatuas de orixas de autoria do
artista plastico baiano Tatti Moreno, a Praca dos Orixas é considerada um dos cartdes postais da
cidade.
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em terra®®’. Teresina, assim, seria a terceira capital do Brasil, e a segunda do Nordeste, com um
espaco publico voltado a religides de matrizes africanas?®®.

Com previsdo de inicio das obras no segundo semestre de 2016 e previsao de término
ainda no mesmo ano®®, a praca, enquanto simbolo das religides de matrizes africanas em
Teresina, deveria constar, como solicitado pelos Povos de Terreiro da cidade, com espago para
eventos (palco, camarim, arquibancadas), instalagdes sanitarias, estacionamento, além de
esculturas de orixas. Nesse sentido, os grupos religiosos de matrizes africanas e indigenas
comecaram a se reunir, ainda no ano de 2014, para solicitar — e pensar sobre — a construgdo da
Praca dos Orixas. Os estudos para a elaboracdo do projeto, por parte da gestdo publica
municipal, e o desenho arquitetdnico da praga, comegaram a ser elaborados em outubro do
mesmo ano.

Desde a sua primeira apresentacao aos Povos de Terreiro de Teresina, em novembro de
2015 (figura 55), até a definicdo e a apresentacdo do arranjo final do projeto arquiteténico da
Praca dos Orixas, em abril de 2016, algumas modifica¢bes, conforme demandas de Povos de
Terreiros que participaram do processo de planejamento e construcéo da praca, foram realizadas
no desenho do projeto. A maioria, com o objetivo de adaptar o projeto da praca, antes muito
direcionado ao Candomblé — como reconheceu a arquiteta do empreendimento — a religiosidade
umbandista. Assim, em todas as altera¢cBes, as mudangas resumiram-se ao acréscimo e a
disposicdo de esculturas representativas das religides de matrizes africanas e indigenas,

principalmente da Umbanda.

267 Informacao obtida em entrevista cedida a pesquisadora no dia 07/11/2015, no centro de Teresina.

268 para mais informagdes ver: http://www.meionorte.com/noticias/teresina-tera-praca-em-homenagem-
a-cultura-africana-306156; http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Teresina-tera-primeira-
praca-em-homenagem-a-cultura-africana/12846;  http://180graus.com/noticias/sequnda-etapa-do-
lagoas-do-norte-preserva-tradicoes-culturais-da-
regiao;http://www.capitalteresina.com.br/noticias/teresina/projeto-da-praca-dos-orixas-e-
apresentado-a-pais-maes-e-filhos-de-santos-34033.html.

269Até o momento final de escritura desta dissertacédo, a Praca nao foi construida. Sabe-se apenas que ja
iniciaram a confeccdo das esculturas e das obras, tendo o local da edificacdo sido isolado pela PMT.
A praga com construgao prevista para 2016, deve ser concluida, segundo estimativa da gestdo publica
municipal e de Povos de terreiros, ainda em 2017, como informou um pai de santo no “Segundo
Encontro Estadual de Gestores com as Comunidades Tradicionais de Teresina”, realizado em
fevereiro de 2017, no auditorio do Centro de Artesanato Mestre Dezinho.



http://www.meionorte.com/noticias/teresina-tera-praca-em-homenagem-a-cultura-africana-306156
http://www.meionorte.com/noticias/teresina-tera-praca-em-homenagem-a-cultura-africana-306156
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Teresina-tera-primeira-praca-em-homenagem-a-cultura-africana/12846
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Teresina-tera-primeira-praca-em-homenagem-a-cultura-africana/12846
http://180graus.com/noticias/segunda-etapa-do-lagoas-do-norte-preserva-tradicoes-culturais-da-regiao
http://180graus.com/noticias/segunda-etapa-do-lagoas-do-norte-preserva-tradicoes-culturais-da-regiao
http://180graus.com/noticias/segunda-etapa-do-lagoas-do-norte-preserva-tradicoes-culturais-da-regiao
http://www.capitalteresina.com.br/noticias/teresina/projeto-da-praca-dos-orixas-e-apresentado-a-pais-maes-e-filhos-de-santos-34033.html
http://www.capitalteresina.com.br/noticias/teresina/projeto-da-praca-dos-orixas-e-apresentado-a-pais-maes-e-filhos-de-santos-34033.html

225

Figura 55: Imagem fotografica da apresentacdo do Projeto Arquiteténico
da Praca dos Orixas aos Povos de Terreiro de Teresina. Na imagem, a
arquiteta responsavel pela criacdo do projeto explica a pais, maes, filhos e
filhas de santo 0 desenho da praca. Fonte:
http://www.capitalteresina.com.br/noticias/teresina/projeto-da-praca-dos-
orixas-e-apresentado-a-pais-maes-e-filhos-de-santos-34033.html.

A principio, o projeto arquitetdnico da praca, assinado pela arquiteta piauiense Karine
Tito?’?, tomou como referéncia o numeral 72! (Quadro 4). Eram 7 circulos interconectados,
que deveriam formar o desenho da praga, e 7 orixas?’? (figuras 56 e 57), cada um representando
uma cor (branco, amarelo, vermelho, verde, azul, laranja e marrom), e um significado, 7
jardineiras e um palco com 7 pilares. O nimero 7, também se referia as 7 linhas da Umbanda,
como mostra o quadro IV. Nesse primeiro projeto, elaborado entre as paredes de um escritério,

0s orixas apareciam em diversos espacos da praca, sem necessariamente ter uma ordenagao. O

270 Além de arquiteta, Karine Tito é especialista em Gestéo de Projetos de Moda, Design Estratégico e
Design de Interiores. Diferentemente do que chegou a ser proferido por representantes da prefeitura,
a arquiteta ndo possui qualquer formagéo profissional ligada a religides de matrizes africanas e
indigenas, sendo apenas simpatizante das expressdes religiosas Umbanda e Candomblé.

271 Como diz Cumino (2016), o nimero sete (7) é considerado em varias culturas um numeral mistico,
como encerrando mistérios em si mesmo e representando os mistérios divinos. Nas religides de
matrizes africanas e indigenas, tornou-se um nimero representativo da Umbanda, sendo fundamental
para entender a religido, que se classifica em sete linhas, em que se acomodam orixas, santos, anjos,
arcanjos, entidades espirituais, cores, pedras, ervas, dias da semana etc. Nesse ambito, as sete linhas
da Umbanda funcionam como “fonte para identifica¢do e leitura de tudo que nos cerca, tendo por
base as qualidades divinas” (CUMINO, 2016, p. 52). Para saber mais sobre o numeral sete (7) e as
sete linhas da Umbanda, consultar Cumino (2016).

212 As religiosidades de matrizes africanas seriam representadas pelas esculturas de Oxala, Oxum,
Ogum, Ox6ssi, Xang6, lemanja e lansd. A arquiteta, em entrevista, informou que a escolha por esses
orixas deu-se ap0s estudo sobre a temética das religides de matrizes africanas, e investigagao de quais
orixas eram representados no Dique do Tororé e na Praga dos Orixas de Brasilia, empreendimentos
que inspiraram o projeto por ela elaborado.
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projeto, ap06s apresentagdo a comunidade de terreiro, por decisdo de religiosos e religiosas,

sofreu alguns ajustes.

ORIXA

Oxala

lemanja

Xangb

Ogum

OXx0ssi

lori

lorima

LINHA

Religiosa

Povo d’agua

Justica

Demandas

Caboclos

Criancas

Pretos-velhos

SINCRETISMO

Jesus Cristo

Nossa Senhora da
Conceicdo

Sao Jerbnimo

Sé&o Jorge

S&o Sebastido

Cosme e Damido

Sao Benedito

COMPOSICAO

Santos catdlicos, povos do oriente, mista,
preto-velhos e caboclos.

Ondinas, orixas femininos, sereias, iaras,
ninfas, caboclas dos rios e das fontes,
cachoeiras e marinheiras.

Mistas (caboclos e pretos-velhos), policiais,
juristas e advogados

Militares, caboclos, exu de lei, éguns
(almas), baianos, boiadeiros, ciganos.

Caboclos e caboclas (indigenas), boiadeiros.
Criancas (meninos e meninas) de todas as

racas.

Pretos e pretas-velhas de todas as nagdes.

Quadro 4: As Sete Linhas da Umbanda que serviram como referéncia de simbologias de
matrizes africanas e indigenas no projeto inicial da Praca dos Orixas. Fonte: Elaborado por
Francisca Daniele Soares do Carmo, baseado em PMT (2015).
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PRACA DOS ORIXAS . LAY OUT
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>
‘ ¢ D ARVORES EXISTENTES

Figura 56: Imagem do primeiro Layout da Praga dos Orixas. Destaque para o desenho da
praca em circulos e para as 7 esculturas de orixas distribuidas ao longo do espaco, cada uma
fazendo referéncia a um circulo. Fonte: PMT (2015).

Figura 57: Orixas a serem representados em esculturas na Praga dos Orixas,
de acordo com o primeiro projeto arquitetdnico. Elaborado por Francisca
Daniele Soares do Carmo, baseada em PMT (2015).
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No novo projeto arquiteténico (figuras 58, 59 e 60), as esculturas dos orixas, agora
dispostas em semicirculo, sequindo as orientacdes dos Povos de Terreiros?’3, passaram a ocupar
espacos em terra e em agua. Foram acrescentadas ao projeto inicial esculturas de Nand e Omulu,
perfazendo um total de nove estatuas de orixas na praca. Dessas, trés seriam fixadas em terra
(Ogum, Omulu e Oxdssi) e seis flutuariam sobre as dguas (Xangd, lansd, Nana, Oxala, Oxum,
Yemanja) do Canal Padre Eduardo. As esculturas dos orixas deveriam ser alocadas no espago
da praca na seguinte ordem: Ogum, Xang0, lansa, Nana, Oxala, Oxum, Yemanja, Oxossi e
Omulu. De acordo com o projeto arquitetdnico, seria, também, construida na praca, uma estatua
de Preto-Velho. As mudancas solicitadas pelos Povos de Terreiros no projeto deram-se no
sentido de garantir que o desenho da praca dialogasse de maneira mais adequada com o0s signos
e simbolos das religides de matrizes africanas. O acréscimo do Preto-Velho foi uma forma de

trazer ao espaco elementos de representatividade da Umbanda.
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Figura 58: Imagem do desenho da Praca dos Orixas. No lado direito da figura, observa-se a
presenca de 9 esculturas de orixas. Ao centro da figura, uma escultura de Preto-Velho. Fonte:
PMT (2015).

273 A figura do semicirculo lembra o xiré dos orixas.
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Figura 59: Imagem do desenho da Praca dos Orixas. Fonte: PMT (2016).
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Figura 60: Imagem em 3D da Praga dos Orixas. Conforme o desenho do projeto.
Fonte: PMT (2016).

Apo0s mais alteragGes demandadas por Povos de Terreiros, o projeto final da Praca dos
Orixas?™ (figuras 61 e 62), apresentado em 21 de abril de 2016 para a comunidade de terreiro
teresinense, em reunido publica realizada no prédio da administracdo do Parque Linear Lagoas
do Norte (figuras 63 e 64), da qual tive a oportunidade de participar, consta de 10 esculturas
representativas de orixas, organizadas em semicirculo. As esculturas — em estrutura de aco, pela
durabilidade e resisténcia do material — consoante o projeto, deverédo ser distribuidas fixadas
em terra e flutuando sobre o espelho d’agua do Canal da Vila Padre Eduardo. Cada escultura
devera ser assentada em uma espécie de pedestal, a cerca de um metro de altura do solo. Placas
de identificacdo dos orixas, contendo informagdes sobre historia e seu significado, dentre outras

caracteristicas, serdo anexadas ao pedestal, posicionadas abaixo das esculturas.

274 Trata-se de um projeto arquitetdnico. Ndo h& no documento com desenho da praca informacoes
referentes a regido e a moradores e moradoras que vivem nas proximidades do local onde deve ser
construida a praca, a caracterizagdo dos terreiros da zona Norte e outras informagdes importantes
para compreender melhor a realidade do lugar em que a PMT pretende edificar a Praca.
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Figura 61: Imagem do projeto arquiteténico da Praca dos Orixas (Final). Destaque
para as esculturas dos orixas e o triangulo representando a triade da Umbanda. Fonte:
PMT (2016).

QUADRO DE AREAS

COBERTLRA

AREA PAVIMENTADA DM BLOCUETE

AREA PA/ENTADA DM CIMENTACO

AREA TOTAL PALCO + BLOOUETE + CMINTADD) | 977,33m

SecvERAS 17Tt

wm:\mw

POSTES DE LUMINAGKD A INSTAUR (VER

PROJETO DE_ELETRICA)

@ |~ oo
&)

ARVORES DXSTENTES

Figura 62: Imagem do projeto arquitetdnico da Praca dos Orixas (Final). No desenho
observa-se as esculturas dos orixas e o triangulo, anexado ao projeto como simbolo
representativo da triade (Pretos-Velhos, Caboclos e Eres) da Umbanda. .Fonte: PMT (2016).



Figura 63: Imagem fotografica da reunido de Apresentacdo do Projeto Final da
Praga dos Orixas. Na imagem, observam-se pais, mées e filhos e filhas de santo
e técnicos da prefeitura discutindo as alteracdes do projeto. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, bairro S&o Joaquim, em abril de 2016.

Figura 64: I:magem fotografica da reunido de Apresentacdo do Projeto Final
da Praca dos Orixas. Na imagem, observam-se pais, maes e filhos e filhas de
santo e técnicos da prefeitura discutindo as alteragbes do projeto. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, bairro S&o Joaquim, em abril de 2016.
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Os orixas a serem representados em esculturas na praca, nesta ordem, serd: Exu?”,
Ogum?"®, Oxdssi?’’, Omolu?’®, Nana?”, Oxum??°, Yemanja?®!, Xang6??, lansa®® e Oxala?®.
Os quatro primeiros, em terra, com Exu préximo a entrada da praca, guardando os caminhos e
fazendo a protecdo do espaco; os outros trés em agua, com Nand, orixa primeira, € Oxum e
Yemanja, orixas ligadas a lagoas, rios, cachoeiras e aguas, e os trés ultimos, novamente em
terra, com Oxala, o orixa supremo, a fechar o semicirculo. Além das esculturas de orixas,
conforme acordado entre pais, maes, filhos e filhas de santo durante a reunido de apresentacéo
do projeto final da praca, um tridngulo em representacdo a triade da Umbanda devera ser
demarcado na pavimentacdo da praca. Em cada vértice, esculturas representando entidades da
religiosidade umbandista: um casal de Pretos-Velhos, pai Jodo e mie Maria®®®; um casal de

286

Erés, Cosme e Damido“®®, e um casal de caboclo, representado pelo caboclo das Sete

Encruzilhadas e cabocla Jurema?®’. Essas esculturas também deverdo ser edificadas em aco.

275 Sobre Exu, rever nota de rodapé 95, no capitulo 1 desta dissertacéo.

276 Sobre Ogum, rever nota de rodapé 179, no capitulo 3 desta dissertacao.

277 E o orixa da mata. Conhecido por ser cacador, esse orixa, em Salvador é sincretizado com S&o Jorge,
o santo “cagador de dragdes”. No Rio de Janeiro, assim como em Teresina, ¢ associado a Sdo
Sebastido (SILVA, V. G., 2005).

278 Também conhecido por Obaluaié, é o temivel orixa das epidemias, da variola e demais doencas
contagiosas e de pele. Como o0 orixa traz no préprio corpo as marcas das doengas que carrega, veste-
se com chapéu em forma de manto feito de palha-da-costa (fios desfiados de dendezeiros) para que
ninguém veja seu corpo. Seu alimento preferido é pipoca. Seu culto confundiu-se com o de santos
catolicos protetores de homens contra males fisicos, sendo, frequentemente, sincretizado com Séo
Lazaro. Obaluaié também pode ser sincretizado com S8o Rogue, santo que dedicou a vida a tratar de
doentes e empestados (VERGER, 1997; SILVA, 2005).

279 Sobre Nand, rever nota de rodapé 14, na introducédo desta dissertacéo.

280 Deusa iorubana das aguas doces, dos lagos, das fontes e cachoeiras. Senhora do Ouro, reina sobre o
amor, a intimidade, a beleza, a riqueza e a diplomacia. Sua danca é sensual e imita a um banho. Suas
vestes sdo em cores amarelo e dourado. No Brasil, seu culto esta associado a Nossa Senhora das
Candeias (VERGER, 1997; SILVA, V. G., 2005).

281 Sobre lemanja, rever nota de rodapé 87, no capitulo 1 desta dissertagao.

282 Sobre Xangd, rever nota de rodapé 13, na introducéo desta dissertacdo.

283 Sobre lansa, rever nota de rodapé 185, no capitulo 3 desta dissertacao.

284 Orixa da criagdo. Foi quem modelou com o barro o corpo dos homens e o soprou para dar-lhes a vida.
O culto a Oxala esta relacionado com a devogdo catélica a Jesus. Na Bahia, uma das festas mais
populares que representam este sincretismo é a lavagem das Escadarias do Senhor do Bonfim
(VERGER, 1997; SILVA, V. G., 2005).

285 De acordo com a ritualistica umbandista, conforme foi explicado por uma filha de santo, os Pretos-
Velhos sdo espiritos de luz que em sua Gltima encarnagdo vieram como negros escravizados, tendo
passado por grandes sofrimentos nesta terra. Trabalham com aconselhamentos e curas.

286 Sobre as entidades Cosme e Damido, rever nota de rodapé 182, no capitulo 3 desta dissertacdo.

287 O caboclo das Sete Encruzilhadas é conhecido no universo umbandista como a entidade responsavel
pela criacdo da Umbanda no Brasil, em 1908, com a fundacdo da Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade. Ao incorporar-se no médium Zélio de Moraes, o caboclo declarou o inicio de um novo culto
no pais. Naquele momento, nascia uma religido em que os espiritos velhos africanos desencarnados,
que haviam sido escravizados em terras brasileiras e, indigenas, passariam a trabalhar em beneficio
de seus irmaos e irmas, independente de raca, cor, credo e condi¢do social. Na nova religido, todos
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Em novembro de 2016, pais e mées de santo, em reunido, decidiram gue as esculturas
da praca devem medir dois metros e sessenta centimetros de altura, e que deve ser acrescentado,
em frente ao palco da praca, como ponto riscado, a figura do simbolo de Salom&o?%. O artista
plastico escolhido para confeccionar as esculturas da Praga foi Francisco Luiz Pereira da
Silva?®°,

A principal preocupacédo, da PMT e de Povos de Terreiros da cidade envolvidos com o
processo de construcdo da Praca dos Orixas, em construir esculturas em aco e/ou outro material
resistente, deve-se ao temor em relacdo a acdes de vandalismo. Atos de depredacao a estatuas
de orixas e de entidades de religiGes de matrizes africanas e indigenas, motivados pelo
preconceito religioso, ja foram registrados em outros lugares, no Brasil, que contemplam ou
chegaram a contemplar, por meio de exposi¢des ou outras atividades afins, um espaco de
memoria e celebracdo de religies afro-brasileiras. Os casos mais emblematicos desses ataques
ocorreram na Praga dos Orixas, na cidade de Brasilia?®.

Ainda no contexto de conflitos/disputas territoriais, politicas e religiosas protagonizadas
em espacos publicos por adeptos e adeptas de religides de matrizes africanas e indigenas e de
outras expressdes de religiosidades, como as cristas evangélicas, Nogueira (2012) faz referéncia
a manifestacOes e protestos contra uma exposic¢do de estatuas de orixas na cidade de Goiania.
Conforme o autor, a ocupagdo de espacos publicos por simbolos religiosos acontece “de acordo
com a aceitacdo que determinada pratica religiosa tem na sociedade e através de negociacoes
operadas entre as diferentes religides” (NOGUEIRA, 2012, p. 2).

Em termos de apropriacdes e delimitacGes de territorialidades sagradas, para uma filha

de santo, o fato de a Praga dos Orixas ser construida em uma zona residencial confere certa

gue necessitassem seriam acolhidos (CUMINO, 2016a; 2016b). A cabocla Jurema é uma entidade
de forca e de poucos risos. Conhecida como a rainha das matas, € a filha mais velha do caboclo
Tupinamba. Na linha de Oxdssi, essa cabocla trabalha com processos de passes e curas, através de
ervas e pontos riscados. E uma entidade de luz que trabalha segundo a necessidade de cada pessoa,
transmitindo coragem e energia. A cabocla Jurema também atrai a vibragdo de varias outras caboclas
Juremas, como Jurema da Cachoeira e jurema da Praia, trabalhando com elementos da natureza,
como informado por religiosos e religiosas na pesquisa de campo.

288 Informacédo obtida em Ata da Primeira Reunido da Comisséo de Selegdo de Artista que confeccionara
as estatuas da Praca dos Orixas.

289 Conhecido como Pereira Falazar, o artista € um dos nomes de referéncia do carnaval de Escolas de
Samba de Teresina. Em 2016, foi o carnavalesco da Escola Ziriguidum, que ganhou o titulo de escola
camped do carnaval da cidade.

290 Em abril de 2016, foi ateado fogo na estatua de Oxald da Praca dos Orixas em Brasilia. Das 16
esculturas representativas dos orixas na praga, ha época em que ocorreu 0 crime, seis apresentavam
algum dano. Em Teresina, atos de depredacdo a simbolos das religibes de matrizes africanas e
indigenas sdo frequentes com a estatua de lemanja, como mencionado no capitulo 2 desta dissertacgéo.
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margem de seguranca as esculturas, uma vez que a populagdo que mora proxima a praca pode
ajudar a proteger e a cuidar do lugar?®. A preocupacio com atos de intolerancia religiosa, que
podem por em questdo uma das “funcionalidades” do equipamento, mostra-se evidente na fala

de uns dos técnicos do PLN.

E esperado que tenha algum tipo de vandalismo no inicio. E esperado que
tenha muita intolerancia [..]. A gente sabe que pode ter intolerancia. A gente
precisa de um material que ndo vai quebrar facil, que vai resistir aos tipos de
intolerdncia, que a gente sabe que pode acontecer (Comunicagdo Oral,
Técnico do PLN)?%2,

Ressalva-se que no projeto final apresentado as comunidades de terreiros, a referéncia
mais direta a Umbanda sdo tridngulo e a escultura de um Preto-Velho. Outros simbolos
umbandistas foram adicionados ao projeto durante a reunido. Desse modo, 0 acréscimo de
esculturas de Pretos-Velhos, Caboclos e Erés, entidades de referéncia na Umbanda, deu-se em
solicitacdo da comunidade de terreiro que participou das reunides para discutir o projeto da
praca. No entanto, ndo podemos tomar a decisdo de acrescentar estatuas de entidades, que
representam a religiosidade umbandista, apenas como forma de reconhecimento dessa religido.
Por tras disso ha discussdes sobre o significado e a representatividade de uma Praca de Orixas,
com simbolos religiosos que, até entdo, faziam referéncia predominantemente ao Candomblé,
na cidade de Teresina, quando a cidade apresenta, majoritariamente, a cultura religiosa de
Umbanda, como dizem Ribeiro (2014), Lima, S. V e Lima, S. O. (2016), e Carmo e Moraes
(2016).

O fato de trazer para a Praca dos Orixas elementos da cultura umbandista, dando-lhe
visibilidade — mais do que um reconhecimento da importancia da Umbanda na formacéo das
identidades culturais religiosas de matrizes africanas e indigenas teresinense e dos Povos de
Terreiro que habitam, frequentam casas e usam/sacralizam espacos na zona Norte de Teresina,
em sua maioria, umbandista — € também uma forma de apaziguar animos e de evitar
desentendimentos internos a comunidade de terreiro, que poderiam prejudicar e/ou retardar o

andamento das obras da Praga dos Orixas. Como disse um pai de santo:

Uma coisa é vocé ver o orixa aqui. Quem é da Umbanda, vocés sabem, eles
vdo sentir que s6 o Candomblé esta sendo visto [...] 0 que a gente tem que
mais nos representa dentro da Umbanda é os Pretos-Velhos, ja o triangulo é
uma coisa a mais.[...] No Candomblé, vocé fala mais nos orixas, que se refere
tanto a Umbanda como ao Candomblé [...], mas quando vocé coloca os orixas

291 Informacéo em entrevista cedida por uma filha de santo, dia no dia 07/11/15, no Centro de Teresina.
292 Depoimento do coordenador do PLN durante reunido para apresentar o projeto final da Praga dos
Orixas, no dia 21/04/16, no bairro Matadouro.
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e 0s Pretos-Velhos, vocé sabe...ndo, esses aqui, 0s orixas, sdo mais cultuados
no Candomblé. Esses aqui, os Pretos-Velhos, sdo mais cultuados na Umbanda
(Comunicacdo Oral, Pai de Santo).?%

A discusséo sobre a presenca e a legitimidade de esculturas de orix&s em representagdo
as religiosidades de matrizes africanas e indigenas na praca, leva a reflexdes sobre como essas
divindades sdo compreendidas e cultuadas entre os Povos de Terreiros. A visdo dos orixas na
Umbanda é diferente da visdo dos orixas no Candomblé. Cada religido tem suas formas proprias
de compreender os mistérios divinos (CUMINO, 2016a). Na Umbanda, o culto aos orixas da-
se a partir do entendimento de entidades que nunca desencarnaram, por serem poderosas demais
para serem chamadas a incorporacao. Os filhos e filhas de Umbanda preferem, entdo, chamar
espiritos desencarnados como caboclos, pretos-velhos e criangas. No Candomblé, os orixas
assumem a centralidade do culto, como acontecia na Africa.

A Umbanda, como explica Cumino (2016a), ndo venera o ser humano que encarnou e
foi rei de Oy0, mas cultua a divindade ou 0 Trono da Justica Divina que se realiza por meio do
orixa Xang6. “O Preto-Velho (que para os cultos de nacdo € egum e ndo incorpora no Mesmo
ch&o que o Orix&) nos apresenta os orixas, todos quantos ele conhece no Astral, todos quantos
ele cultua em espirito na Aruanda” (CUMINO, 2016, p. 64). Neste sentido, 0s orixas ndo
pertencem exclusivamente a uma religido ou a outra. Sdo divindades que detém vida propria e
podem ser cultuadas, inclusive, de maneiras distintas, em diversas culturas religiosas. Na
Umbanda e no Candomblé, alcancam representatividades diferentes e, por isso, sua presencga,
enquanto signos que devem representar as religides de matrizes africanas e indigenas na Praca
dos Orixas, é objeto de tanta atencéo.

O processo aqui descrito leva a supor que o projeto inicial da praca foi concluido sem o
conhecimento e a devida atenc¢do as particularidades do campo das religiosidades de matrizes
africanas e indigenas em Teresina. Sobre a elabora¢do do projeto arquiteténico, Povos de
Terreiros chegaram a questionar a sua validade pelo fato de que, embora estando direcionado a
seguidores e seguidoras de religides afro-brasileiras, nao ter sido desenhado/projetado por
alguém desse campo. Inicialmente, as desconfiangas e a possivel “descredibilidade” do projeto
da praga, como identificado em entrevista realizada com técnica contratada pela PMT, também
estavam relacionadas a etnicidade e a possivel auséncia de conhecimento do universo afro-

religioso da cidade, por parte da pessoa responsavel pelo seu desenho.

293 Depoimento de um pai de santo durante a reunido de apresentacdo e discussdo final da Praca dos
Orixas, no dia 21/04/16, na sede da administracdo do Parque Linear Lagoas do Norte.
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O modo como o projeto foi pensado, elaborado e apresentado aos Povos de Terreiros
de Teresina evidencia, no minimo, o controle e o ndo reconhecimento do Estado da autonomia
religiosa, cultural e territorial de Povos de Terreiros. Ao tentar instituir espagos publicos como
locais de memdria e celebragdo de religiosidades de matrizes africanas e indigenas, tragos da
heranca colonial que lembram relages de poder e lugares de determinadas racgas e classes
sociais no Brasil emergem nos modelos de gestdo publica. O racismo, a violéncia e a
intolerancia étnico-religiosa, muitas vezes “mascarados” em discursos de “empoderamento” e
de “participagdo social”, continuam a fazer parte da cultura politica do pais, estando presentes
na formulacdo de politicas publicas.

Ainda, no que diz respeito a escolha dos orix&s a serem representados na praga, é
importante sublinhar que se optou por orixas com maior expressividade de culto no Brasil e,
portanto, mais conhecidos pela sociedade, como a linha de Yemanja, Oxum e outros. Penso,
também, que um dos principais motivos para a escolha desses orixas centra-se na capacidade
de aceitagdo social das divindades, o que implicaria em menos “transtornos” ao PLN quanto a
implantacdo da praca.

No que tange aos materiais a serem utilizados na construcdo da praca, destacam-se
bloquetes de concreto, telhas ceramicas e estruturas metalicas. Em relacdo a vegetacédo
ornamental do espago, optou-se por espécies vegetais cultivadas em terreiros®®4. No novo
projeto, as arvores existentes na area devem permanecer, como previsto no projeto inicial, e
outras devem ser plantadas no terreno. No desenho do projeto ainda consta um bicicletario,

palco, estacionamento e area de convivéncia®®®.

294 Alguns religiosos e religiosas presentes na apresentacdo e discussédo final do projeto da Praga dos
Orixas revelaram-se receosos quanto ao cultivo dessas plantas. Segundo eles e elas, as pessoas que
residem no entorno do local onde deve ser construida a praca, outros citadinos e citadinas, e mesmo
transeuntes, podem retirar as plantas, isso porque as ervas, folhas, raizes plantadas e cultivadas em
terreiros sdo reconhecidas popularmente por suas propriedades medicinais e terapéuticas.

295 A PMT, considerando e divulgando o processo de construcdo da Praga dos Orixas como concebido
e construido pelos Povos de Terreiro da cidade, em especifico, da zona Norte, de maneira dialogada
com a gestao publica “desde o formato até as escolhas dos orixas”, como disse um técnico da PMT
a imprensa teresinense, em outubro de 2016, lancou edital pablico para a selecdo de artistas plasticos
que deverdo fazer as esculturas. Para concorrer ao edital, os artistas apresentaram propostas de
desenho (Oxum, Yemanja e a dupla de Eres, Cosme e Damido), com valores estimados por
esculturas, prego total das treze obras de arte e um portfolio com registros de trabalho que tenham
executado. Para mais informagoes, acessar:
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Prefeitura-prorroga-prazo-para-selecao-de-artistas-
plasticos/12840; http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Praca-dos-0rixas-Inscricoes-para-
selecao-de-artistas-plasticos-terminam-na-sexta-feira/12795;
http://cidadeverde.com/noticias/231265/prefeitura-lanca-edital-para-selecao-de-artistas-plasticos;
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Prefeitura-lanca-edital-para-selecao-de-artistas-
plasticos/12586.



http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Prefeitura-prorroga-prazo-para-selecao-de-artistas-plasticos/12840
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Prefeitura-prorroga-prazo-para-selecao-de-artistas-plasticos/12840
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Praca-dos-0rixas-Inscricoes-para-selecao-de-artistas-plasticos-terminam-na-sexta-feira/12795
http://www.portalpmt.teresina.pi.gov.br/noticia/Praca-dos-0rixas-Inscricoes-para-selecao-de-artistas-plasticos-terminam-na-sexta-feira/12795
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A PMT, em meio a polémicas que envolvem a construcao da praga, como abordo nesta
dissertacdo, apresentou oficialmente, no dia 1° de novembro de 2016, Dia de Todos os Santos,
no calendario catolico, o projeto da Praga dos Orixas a cidade e aos Povos de Terreiro
teresinense. A assinatura da ordem de servico para a constru¢do da praga aconteceu no terreiro
de Candomblé 11& Axé Opossord Fadaka, no bairro Aeroporto (figuras 65 e 66). Nao se podem
olvidar os interesses da PMT na implantacdo desta obra, cujo mérito ndo se restringe apenas a
promocao e ao reconhecimento das religiosidades de matrizes africanas e indigenas na cidade.
De fato, extrapolando significados e alcance religiosos, essa praca, como parte das obras do
PLN, de modo direto ou indireto, deve favorecer a interesses empresariais, sobretudo, turisticos.

Figura 65: Imagem fotografica da assinatura da Ordem de
Servico da Praca dos Orixas. A frente, assinando o
documento, o prefeito Firmino Filho. Logo atrds, o
representante do Banco Mundial no Brasil. Fonte: PMT
(2016).
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Figura 66: Imagem fotografica da ceriménia de assinatura da
Ordem de Servico da Praca dos Orixas. Na imagem, adeptos
e adeptas de religiosidades de matrizes africanas e indigenas,
representantes do poder publico e técnicos do programa e
Banco Mundial dangam em torno do mastro central do
terreiro. Fonte: Miriam Silva (2016).

Propagandeado na midia impressa e televisiva, a assinatura da ordem de servico da Praca
dos Orixas, considerado por muitos como um momento de comemoragao e marco para a cultura
de terreiro de Teresina, mobilizou os Povos de Terreiro da zona Norte da cidade, e contou com
a participacao de religiosos e religiosas, administradores e administradoras, e frequentadores e
frequentadoras de terreiros localizados em outras zonas da cidade. Apesar de prevista para
edificacdo na regido das Lagoas do Norte, em area de intervencdo do PLN, a Praca, dado o seu
significado para as comunidades religiosas de matrizes africanas e indigenas, relaciona-se com
toda a populacdo de terreiro da cidade, sendo abragada por grande nimero de umbandistas e
candomblecistas de Teresina. Para a PMT, este seria um marco de uma gestdo participante na

implementacdo do PLN.

4.1.2 A Pracga dos Orixas no discurso do PLN: enfoque da participacao social de Povos de
Terreiros

Participacdo social € um conceito amplamente discutido no que tange as relagdes entre
Estado e sociedade civil, sendo a ela atribuida, conforme o contexto social, sentidos e
significados distintos. Associada a ideia de espaco publico, a participacdo, vista por Gonh
(2011) como um instrumento de busca de satisfacdo das necessidades de uma determinada
comunidade, implica na constru¢do de uma “cultura” de divisdo de responsabilidades em

processos decisérios de construcdo coletiva (GONH, 2011). Nessa perspectiva, a temética da
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participagdo social remete ao aprofundamento da democratizagdo da sociedade civil, ao
fortalecimento da soberania popular na formulacdo e gestdo de politicas publicas, e ao
desenvolvimento de uma cidadania ativa, em que cidadaos e cidadas sejam atores politicos nas
decisbes de governo®®, E, portanto, ao consistir em apelo e convocacio da populagdo na
partilha efetiva do poder, que a participacdo assume um conteddo politico (GONH, 2011;
MILANI, 2008; DAGNINO, 2004).

O PLN, no discurso do poder publico, privilegia a participacdo da comunidade, tanto na
fase de detalhamentos de projetos quanto na de execucéo, atendendo a prerrogativas do Banco
Mundial e garantindo a qualidade nas respostas as demandas da populacdo, de modo a
potencializar os resultados obtidos com as intervenc¢des (TERESINA, 2014). No componente 3
do programa, hé referéncias ao fortalecimento das associagfes comunitarias e a atividades para
mobilizacdo e participacdo das comunidades nas intervencdes do PLN, fazendo alusdo a
dimens&o participativa e democratica dele.

Sob o prisma da participacdo, Monte (2016) advoga que nos documentos do PLN néo
ha quaisquer esclarecimentos sobre em que consiste a participacdo popular e 0s instrumentos
necessarios a sua promocao. Em analise da participacdo social na etapa 1 do PLN, a autora
chegou a conclusdo de que ndo ha instrumentos que permitam a participacdo popular efetiva
nos diferentes momentos de implantagdo do PLN. Ainda para a autora, as tentativas de dialogo
entre a PMT e populagfes locais ndo tém suscitado os efeitos desejados. Essas constatacdes
levam a reflexdes sobre a distincdo entre governanca (BRESSER-PEREIRA, 1999 e
governanca social (ALCOFORADO, 2009; GONH, 2005).

No que diz respeito a projeto da Praca dos Orixas, a participacdo de Povos de Terreiros
na formulagdo e concepcdo do projeto arquitetdnico, na escolha do lugar de instalagdo do
empreendimento, e a ampla adesdo de religiosos e religiosas ao projeto, além da aceitacdo
publica da comunidade na qual a praca deve ser edificada, € apresentado no discurso da gestao

publica com unanimidade em torno do projeto da praga.

Desde o inicio da concepcdo da Praca mantivemos estreitos lagos com
pais, maes e filhos de santo, especialmente aqueles dos bairros
beneficiados pelo Programa Lagoas do Norte, para que eles tivessem uma
participacdo ativa em todas as etapas do projeto, afinal, essa Praca sera
construida em reconhecimento aos povos tradicionais. Durante a elaboragéo,
fizemos diversos ajustes no projeto, de forma que atendessem aos seus
anseios. E uma ac&o feita com eles e por eles?®’ [grifos feitos por mim].

29 Sobre o conceito de cidadania, ver Dagnino (2004).
297 Disponivel em http:<<//capitalteresina.com.br/noticias/cultura/segunda-etapa-do-lagoas-do-norte-
preserva-tradicoes-culturais-da-regiao-41411.html>>. Acesso em: 02 jun. 2017.
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Evidentemente, ndo podemos tomar como indubitaveis as verdades construidas pela
PMT, no que se refere a elementos da participacdo social na elaboracéo desse projeto. No
entanto, o processo de idealizagdo e construcdo da praga, sob a ética democratica e participativa
e, claro, simbolica/religiosa, emerge em terreno movedico. Longe de consensos, ha fissuras
abissais nos discursos (re) produzidos no que se refere a futura implantacdo da obra, em
particular, naqueles que versam sobre a participacdo social de Povos de Terreiros e comunidade,
na formulagéo do projeto.

Tendo em vista o alcance da Praca dos Orixas para Teresina, e seu significado para
Povos de Terreiro da cidade, penso ser conveniente fazer uma analise daquilo que a PMT
considera modelo democratico de gestdo (SANTANA, 2013), no que concerne ao processo de
planejamento e edificacdo da Praca dos Orixas. Assim, € preciso questionar: a participacao de
Povos de Terreiros e comunidade deu-se de forma direta ou representada? Passiva ou ativa?
Legitimadora ou transformadora de projetos oficiais? Como se deu o0 processo de construcdo
do projeto da praga considerando-se as disputas no &mbito dessa participacao social?

Sumariamente, pode-se dizer que a participacdo social, como entende Gohn (2011),
Dagnino (2004) e Milani (2008), de Povos de Terreiros, no processo de planejamento da Praga
dos Orixas, limitou-se a um pequeno grupo de pais e maes de santo da zona Norte de Teresina.
Nas reunibes organizadas pela PMT para tratar sobre a Praca dos Orixas, o numero de
seguidores e seguidoras das religides de matrizes africanas e indigenas, geralmente, era
relativamente pouco expressivo, se tomarmos como referéncia a quantidade de terreiros
localizadas na regido, quer nas areas de intervencdo do PLN, como nos demais locais da zona
Norte. Nessas reunides, 0o CENARAB e o Comité Lagoas do Norte, entidades que participaram,
ao lado da gestdo publica, do processo de construcdo do projeto da praca, sempre tinham
representantes. Resta saber, se tais entidades promoveram a escuta de suas bases.

Consoante técnicos da PMT, todas as reunifes para debater o projeto da Praga eram
“abertas ao publico” e previamente divulgadas a Povos de Terreiros e demais interessados €
interessadas. A comunicacao e a divulgacao das acGes eram realizadas por membros da PMT e
por liderangas umbandistas/candomblecistas envolvidas com a construgéo do projeto da Praga.
O contato com representantes dos Povos de Terreiro da regido, em especial, dava-se, no dizer
de representantes da gestdo pulblica, mediante telefonemas e através das midias sociais.
Contraditoriamente, alguns/algumas lideres religiosos e religiosas e filhos e filhas de santo,
nesta pesquisa, alegaram néo ter recebido convite formal ou informal para as reunides, ficando

impossibilitados e impossibilitadas de participar das discussdes e decisdes tomadas sobre o
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projeto. E interessante pontuar que foi a partir desta pesquisa que varios/varias representantes
do campo das religiosidades de matrizes africanas e indigenas e, moradores e moradoras do
bairro Sdo Joaquim passaram a tomar conhecimento da Praca dos Orixas, conforme pude
constatar em campo.

Além de possiveis “falhas” e “erros” na conducao dos processos de comunicagao acerca
de espacos coletivos de discussdes sobre o projeto da Praga, penso, com base em Negrdo (1993),
Prandi (1990; 1995; 1996, 2000; 2003; 2004) e Concone (1987), que as proprias caracteristicas
das religiosidades de matrizes africanas e indigenas, no que se referem a estrutura do culto e a
racionalizacdo dos terreiros, associada a aspectos institucionais, como a organizacdo
burocratica de casas de culto afro-religiosos em federagdes, contribuiram para a limitada
participacao de liderancas religiosas no planejamento do projeto. Como visto no capitulo 3 desta
dissertacdo, muitos terreiros encontram-se pulverizados em territorios sociais na zona Norte de
Teresina. Todos sé&o autbnomos, e néo raras vezes, concorrentes entre si. Em meio a pequenas
e frageis redes de aliangas, conflitos entre lideres religiosos e religiosas e seus filhos e filhas de
santo, sdo mais comuns do que se imagina, e por tudo isso, € dificil mobilizar Povos de Terreiros
de forma unificadora. Além de questdes politicas e religiosas que alimentam disputas no campo
afro-religioso da zona Norte, as dificuldades de locomocdo®®® e a quantidade de afazeres da
vida religiosa foram apontadas, por parte de alguns religiosos e religiosas na pesquisa, como
fatores determinantes para sua ndo participacdo nas reunides para construgdo do projeto da
Praca dos Orixas.

Cabe ressaltar que nas etapas finais de planejamento da praca, entre 0s meses de outubro
e novembro de 2016, a participacdo e o envolvimento de liderangas religiosas com casas em
bairros de outras regides (Sul, Leste e Sudeste) foi notdria no projeto. Sem duvida, a
participacao desses pais e dessas maes de santo é fundamental para fortalecer, entre Povos de
Terreiros da cidade, a ideia da constru¢do do empreendimento. No entanto, quando se tomam
como referéncia discursos em que a praca aparece relacionada diretamente as incidéncias do
PLN nas culturas religiosas de matrizes africanas e indigenas, principalmente em termos de
(des) territorializacGes de Povos de Terreiros, ha quem diga que o projeto vem sendo organizado
e acompanhado, principalmente, por religiosos e religiosas que ndo sao diretamente alcancados

pelo PLN, ainda que alguns residam na zona Norte e 14 coordenem templos. Cumpre destacar

2% Algumas liderancas religiosas sdo idosas e sofrem com problemas de saide que limitam sua
capacidade locomotora. Além disso, algumas ndo possuem meio de transporte que poderia facilitar
0 acesso ao local de reunido, geralmente, o prédio da administragdo do Parque Linear Lagoas do
Norte.
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que tal fato, dentre os Povos de Terreiro e moradores e moradoras do bairro S&o Joaquim, acaba
por associar a construcdo da Praca dos Orixas as figuras de determinadas liderancas religiosas,
0 que tem levado a interrogacdes pertinentes sobre a legitimidade e a necessidade do
empreendimento.

Em novembro de 2016, foi criada uma Comissdo Consultiva para acompanhar e
fiscalizar o andamento da Praca dos Orixas, composta por representantes de Povos de Terreiros
e PMT. A escolha, por Povos de Terreiros, de artistas para realizarem o grafite nos muros das
casas no entorno da Praca, como mencionado nesta dissertacdo, e do artista que confeccionara
as esculturas da Praca, compreende, também, na visdo da PMT e de religiosos e religiosas que
participam/participaram do projeto de planejamento, formulacdo e edificagdo da Pracga dos
Orixas, marca participativa do programa.

Em que pesem os pontos positivos da participacdo de Povos de Terreiros, a fragilidade
do processo participativo do projeto da Praca dos Orixas € evidente, ndo apenas na auséncia de
numero significativo de liderancas religiosas nas reunides de discussdo do projeto da praca,
como também no conhecimento do projeto nas interpretacdes de Povos de Terreiros sobre o
empreendimento. O trabalho de campo levou-me a concluir que entre representantes de Povos
de Terreiros que participavam das reunides, apenas algumas liderancas religiosas detinham o
documento com o “Projeto Arquitetonico da Praga”. Sobre isso, na pesquisa de campo, no
segundo semestre de 2015 a margo de 2016, quando a Praga ainda ndo tinha sido publicamente
apresentada a cidade pelo governo municipal, foi possivel identificar: a) religiosos e religiosas
que participaram e conheciam o projeto da Praca; b) religiosos e religiosas que alegavam “ter
ouvido falar” do empreendimento, mas que ndo detinham o conhecimento arquitetonico do
projeto; c) religiosos e religiosas que desconheciam completamente a ideia e/ou o projeto
arquiteténico da praca; d) religiosos e religiosas que alegaram ter ouvido falar da Praca e
conhecer o projeto, entretanto, ao serem solicitados a falar sobre o empreendimento,
apresentaram uma interpretacdo distanciada do real projeto da praga. Com interpretacdo
dissonante da apresentada pela PMT, uma lider religiosa, por exemplo, chegou a confundir a
ideia de construgdo “de uma praga” com “a de uma casa”, atribuindo ao espago outras fungoes,
como a de “templo religioso” a ser usado de maneira rotativa por pais e mées de santo.

Entendendo a participacdo social como importante para Povos de Terreiros no que tange
ao direito a cidade, nos termos de Léfebvre (2011) e Havery (2009), inclusive dos direitos
culturais, no sentido de Monte (2016) e Moraes et al. (2014), o relato de uma mae de santo
acerca de como gostaria que fosse o desenho da Praca pde em questdo a efetividade da

participacao social da comunidade de terreiro na elaboracao do projeto.



244

Eu gostaria que ela tivesse muita paisagem verde, né. E eu gostaria que tivesse
os indios, os indios da mata. Assim, muita decoracéo de planta, muita planta.
Botasse os caboclos das aguas, caboclos das matas, né. Fizessem aquelas
bandeiras muito bonitas. Pintasse. Assim que eu gostaria, que eu achava
bonito (Comunicacédo Oral, Mae de Santo)?®°.

O desenho proposto pela religiosa, como visto, difere em muitos aspectos do desenho
final do projeto arquitetbnico da Praga. Sabe-se que é muito dificil agradar de igual maneira a
todos, mas é provavel que nos espacos de discussdes e disputas acerca dos simbolos a
constituirem a Praca dos Orixas, essa mde de santo, que participou de varias reunides de
discussao do projeto, assim como outros fiéis, possa ter tido seus interesses negligenciados e/ou
marginalizados por grupos religiosos considerados de maior representatividade, e pela PMT.
Isso leva a pensar que a participacdo de atores sociais pode até ser estimulada no @mago das
discussdes sobre a Praca, mas nem sempre € vivida de forma equitativa. Provavelmente, se mais
liderancas religiosas tivessem participado das discussfes do projeto, o desenho da Praca dos
Orixas teria ganhado contornos diferentes.

A participagdo social, enquanto politica de governo instituida em Constituicdo Federal,
seja em espacos como conselhos, foruns, comités, associacfes, assembléias e reunides, como
no caso do processo de formulacdo do projeto arquitetdnico da Praca dos Orixas, se tiver
objetivo apenas consultivo, sem poder efetivo de decisdo e deliberagdo, pode esconder um
carater perverso, expresso na busca por limitar e controlar efeitos politicos da participacdo de
atores sociais na formulagdo de politicas e na gestdao publica. A “domesticacdo” da participacao
da comunidade, por parte do poder publico, assim, tende a atender normas legais e/ou a
exigéncias de organismos financiadores de projetos, e a facilitar a implantacdo de intervencdes
e sua aceitacdo no tecido social, favorecendo interesses corporativos em detrimento de
interesses coletivos. No PLN, uma aparente “domesticacdo” da participagdo social revela-se
nos discursos da PMT, que apontam o processo de formulacao do projeto da Praca dos Orixas
como algo essencialmente democratico e construido com Povos de Terreiros e comunidades.
Entretanto, a participacdo de moradores e moradoras do bairro S&o Joaquim, sobretudo de
outros segmentos religiosos, no processo de formula¢do do projeto da Praca, foi praticamente
inexistente, como constatado em campo.

Em relacdo ao processo de participacdo de moradores e moradores na construgdo do
equipamento, residentes de areas circunvizinhas a futura Praga dos Orixas denunciam que a

PMT néo estabeleceu didlogo com a comunidade, o que contradiz aquilo que, reiteradamente a

299 Entrevista cedida a pesquisadora, no ano de 2016, em bairro da zona Norte de Teresina.
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gestdo publica municipal afirma publicamente nas reunifes e a imprensa local. Neste &mago, a
populacéo catdlica e evangeélica local passou a reclamar o direito de participar das discussdes
em torno da edificacdo da Praca, ndo alcancando, no entanto, uma participacdo efetiva, no
sentido de Gonh (2011), Milani (2008) e Dagnino (2004). Ao que tudo indica, moradores e
moradoras foram apenas comunicados e consultados sobre a intervencéo da PMT.

Na forma revolucionaria, como diz Gonh (2011), a participacgdo social pode se estruturar
em coletivos organizados contra relacdes de dominacdo e divisdo do poder politico. Nesse
sentido, a participagédo tende desenvolver-se em canais paralelos e em outras arenas de disputas,
articulando-se a lutas e movimentos sociais*®°. No &mbito deste tipo de participagio social no
PLN, Monte (2016), em pesquisa sobre direitos culturais no Poti Velho, refere o processo de
organizacdo de moradores e moradoras em resisténcia a ameacas de remocdo (e
reassentamentos involuntarios), que envolvem imoveis situados em areas definidas como de
protecdo ambiental e de risco, e/ou espagos destinados a obras de urbanismo do PLN.

Carmo e Moraes (2016), sobre a luta destes citadinos e citadinas, que passaram a se
organizar em um movimento popularmente conhecido em Teresina como “Movimento dos
Atingidos pelo Programa Lagoas do Norte”, ressaltam que nos anos de 2015/2016 eclodiram
na regido diversas manifestacoes e atos publicos, inclusive, contrarios a Praga dos Orixas e as
ameacas de remocdo involuntéaria de terreiros. Nesse lapso temporal, audiéncias publicas e
reunibes com representantes do Banco Mundial, para discussdo do PLN com moradores e
moradoras da regido das Lagoas do Norte, também foram realizadas. A maioria, a partir de
solicitacdo da propria comunidade. Estes conflitos urbanos que emergem na cena das lutas e
movimentos sociais teresinenses, concentram-se, na regido, principalmente na Comunidade de
Boa Esperanca, ganhando no local uma titulagio propria: “Boa Esperanc¢a Resiste”%!,

Em relacdo a manifestacdes contrarias a Praca dos Orixas, ressalva-se que desde a

primeira vez que ouviram falar sobre a construcdo de um espaco publico na zona Norte de

300 Acdes coletivas de carater sociopolitico e cultural, que adotam diferentes estratégias de mobilizacdes
(marchas, passeatas etc.), no intuito de viabilizar a organizagdo de populagdes para expressar suas
demandas (GONH, 2011). Para saber mais sobre movimentos sociais, ver Alonso (2009), Touraine
(2006) e Tilly (2010).

301 Ressalva-se que o Boa Esperanca Resiste faz parte do Movimento mais amplo de Atingidos e
atingidas pelo Lagoas do Norte. E na Comunidade de Boa Esperanca que se tém as primeiras
manifestacdes contra o PLN Il. Com o tempo, moradores e moradoras da area foram-se organizando
e buscando seus direitos. Como o programa envolve acGes de largo espctro, estes citadinos e citadinas
passaram a visitar outros bairros das areas de intervencao do PLN, realizando reuni6es, mobilizando
e articulando moradores e moradoras. E, assim, o movimento que iniciou em uma comunidade, foi
ganhando resisténcia e expressividade, tornando-se conhecido em muitos cantos de Teresina,
chegando a ganhar certa notoriedade, no que respeita a organizacao e a mobilizacéo social.
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Teresina representando Povos de Terreiros, moradores e moradoras da regido, em especial, da
Comunidade de Boa Esperanga, comecaram a fazer uma série de criticas ao empreendimento.
Somente no final do segundo semestre de 2016, acdes publicas de enfretamento a construcao
da Praga tomaram forma, como pauta do Movimento dos Atingidos pelo PLN, particularmente,
0 Boa Esperanga Resiste!, como pode-se observar na figura 67. Vale enfatizar que a luta destes
citadinos e citadinas ndo se restringe ao angulo cultural e urbano do programa direcionado as
populacdes de terreiro, mas, também, ao modo pelo qual o PLN foi planejado e vem sendo
executado na regido. Assim, dentre as intervencdes que causam debates calorosos entre PMT e
Atingidos pelo PLN, encontra-se a ameaca de remocdo de familias e a construcdo da Praca dos

Orixas, quando o PLN devera proceder a desapropriacao de terreiros locais.

Figura 67: Imagem fotografica de manifestacdo de moradores e moradoras contra
0 PLN, em novembro de 2016, no bairro Aeroporto, em frente ao terreiro 11é Axé
Opossor6 Fadaka, na ocasido da Assinatura da Ordem de Servico da Praca dos
Orixas. Fonte: Moura Alves (2016).

Nessa direcdo, as manifestacGes populares que se organizaram na cidade, contrérias a
Praca dos Orixas e as remoc¢0es involuntarias de terreiros, ndo tém levado as ruas e demais
espacos publicos, nimero consideravel de fiéis. Ao contrério, significativa parte dos Povos de
Terreiros de Teresina, aprova e defende a construgdo da Praca. Nos processos de luta frente a
construcdo da Praca dos Orixas e a remocao involuntaria de terreiros, vale enfatizar que apenas
uma filha de santo mantém, constantemente, acGes e discursos contrarios a Praca, nos termos
em que ela vem sendo pensada pela PMT. Essas, por sua vez, somou-se a luta que trava desde

2008 na Comunidade Boa Esperanca, em resisténcia as intervencdes do PLN. Esta representante
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dos Povos de Terreiros, em determinada ocasido, chegou a relatar que um dia, quando estava
no terreiro, seu guia espiritual falou que ela ndo podia lutar sozinha, e que as maes de santo
precisavam apoia-la na luta, fazendo referéncia a necessidade e a importancia da presenca das
liderangas religiosas no movimento. Algo que, notoriamente, ndo vem acontecendo com
representatividade na zona Norte de Teresina.

A participacdo social, que tende a ser vinculada a mecanismos de participacdo direta
e/ou de democracia representativa, desenvolve-se, assim, em relacdes de conflitos, que podem
conter praticas manipulatorias, coercitivas e/ou reacionarias, e praticas que estimulem o
exercicio da cidadania e a conquista de direitos. Diferente de consulta popular, a participacéo
tem carater deliberativo. No processo de formulagdo do projeto e edificacdo da Praca dos
Orixas, a efetividade da participacdo social de Povos de Terreiros pode ser como dito por Milani
(2008) sin6nimo da politizagdo de relagBes sociais, construidas no espago publico para a
formulacdo de politicas e intervencGes locais, e significar priorizacdo de bens publicos e
culturais, refletindo na qualidade dos resultados obtidos em prestagcdes de servicos, & medida
que se contrapde a formas monoliticas de producéo, execucdo e avaliacdo de politicas e gestao.
A participacdo social de liderancas religiosas e moradores e moradoras nesse projeto, também
estd como refere Santana (2013) vinculada aos discursos que incluem as comunidades no

ambito do planejamento urbano, em projetos de intervengao.

4.1.3 Entre consensos e dissensos: significados e sentidos atribuidos a Praca dos Orixas na
zona Norte de Teresina

A construgdo da Praca dos Orixas vem dividindo opinides e provocando intensos
debates entre Povos de Terreiro, poder publico e moradores e moradoras da regido das Lagoas
do Norte, sobretudo, daqueles e daquelas de outras denominagdes religiosas que residem nas
proximidades do local previsto para a construcao da Praca. Que interpretacfes sdo construidas
pelo poder publico municipal para a Praca dos Orixas? Como moradores e moradoras do
entorno do local onde deve ser construida a praca concebem o empreendimento? O que a Praca
dos Orixas significa para os Povos de Terreiros da zona Norte de Teresina? Como a populagéo
de terreiro dialoga e se relaciona com o desenho da praca? E, finalmente, que sentidos séo
produzidos e acionados pelos Povos de Terreiro a Praca dos Orixas, em suas relacdes internas
e com a gestdo publica municipal? Sao perguntas que emergem no curso das discussdes sobre

0 tema.
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Longe de dar respostas para todas essas perguntas, compreendendo o processo de
interpretacdo, nos termos de Spink (2000), como um exercicio de producdo de sentidos,
proponho, nesta sec¢do, com o devido rigor de analise, explicitar e problematizar os significados
construidos e agenciados por teresinenses a Praca dos Orixas, registrados durante o percurso da
pesquisa. A fim de entender representacfes e sentidos da Praca a luz de categorias e
informacgOes contextuais, as analises realizadas tendem a privilegiar a linguagem verbal nos
termos de Spink (200), atentando para a dialogia implicita nas falas dos sujeitos pesquisados e
pesquisadas, e ao encadeamento de associacOes de ideias.

Para fazer aflorar as interpretacfes acerca da Praca dos Orixas e desenvolver as devidas
tradugdes socioantropoldgicas a respeito do equipamento urbano, as informagdes disponiveis
no site da PMT e aquelas organizadas/disseminadas pela imprensa da cidade, além dos
conteddos resultantes de entrevistas com pais, méaes, filhos e filhas de santo da regido
consistiram em foco de investigacdo e analise. Em meio a consensos e dissensos, minhas
apreciacOes sobre o empreendimento na redacao a seguir realcam os discursos produzidos por
moradores e moradoras do bairro Sdo Joaquim, Povos de Terreiros da zona Norte, e pela gestdo
publica municipal.

De natureza eminentemente politica®®?, o processo de edificagdo da Praca dos Orixas
tem como pano de fundo questBes culturais, religiosas e sociais. Essas aparecem associadas as
dimensGes urbanisticas e simbolicas do empreendimento. No que diz respeito a dimenséo
urbanistica, a Praca, como parte de uma politica de planejamento urbano que se apoia em um
modelo de urbanismo que valoriza a estética e 0 embelezamento da cidade, por seu desenho,
estd vinculada a ideia de “venda e consumo do espago urbano”, abordada nesta dissertagéo.
Assim, o poder publico e alguns membros de comunidades de terreiro entendem a praga como
espaco que deve gerar “efeitos positivos” para o turismo da cidade, potencializando, a economia
da regido Norte, como podemos observar em depoimentos de pais de santo a imprensa da

cidade.

302 Compreendendo Politica como um conceito permanente em todas as dimensdes da vida humana, que
ao manifestar-se em relacBes de poder, representatividade e participagdo entre Estado e sociedade
(WOLFGANG, 1994) pode ser definido como “processo social através do qual poder coletivo ¢
gerado, organizado, distribuido e usado nos sistemas sociais” (JOHNSON, 1997, p. 178), entendo,
nesta dissertacdo, que a natureza politica da Praca dos Orixas gesta-se no contexto de conflitos e
disputas de interesses entre Povos de Terreiros, PMT e citadinos e citadinos, em relacdo ao
empreendimento, e na esfera politico-partidaria que engloba o PLN. Afinal, a Praca dos Orixas, antes
de ser uma intervencédo urbanistica direcionada a Povos de Terreiros de Teresina, € uma estratégia
da gestdo publica municipal com vistas a promover a aceitacdo das a¢cdes de uma politica pablica de
intervencgdo urbanistica e alcancar a adeséo social a um governo, incluindo a de Povos de Terreiros.
As lutas e as manifestacGes populares também reforcam a natureza politica do empreendimento.
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Para nés da Umbanda, ¢ uma grande satisfacdo essa praca, pois vamos
diminuir o preconceito, e ainda enriquecer a regido, que ter4 mais um
espaco a oferecer3®® [grifos meus].

Essa Praca vai ser fundamental na luta contra o preconceito, além de ser mais
um cartdo postal para nossa cidade®®* [grifos meus].

Por outro lado, vista por uma filha de santo simplesmente como “alegoria para turista
ver e tirar foto”, a Praga dos Orixas, ainda no que se refere ao carater urbanistico, enquanto obra
publica, na perspectiva da gestdo municipal, representa a modernizacdo e o desenvolvimento
do espaco urbano. Em um passeio rdpido pela concepcdo arquitetbnica e urbanistica de
Teresina, observa-se que, historicamente, o poder publico privilegiou a construcdo de espacos
e passeios publicos. 1sso pode ser visto no nimero de pracas e parques da cidade. Nesse sentido,
a Praca dos Orixas, tomando o PLN como uma politica publica de intervencdo urbanistica,
ainda representaria, na compreensdo da PMT e de alguns religiosos e religiosas, uma forma de
incorporacdo das religides de matrizes africanas e indigenas na agenda publica de Teresina,
estando ligada a territorialidades sagradas e a apropriacdo e usos de Povos de Terreiros do
tecido urbano.

A dimensdo simbdlica da Praca dos Orixas é mais facilmente percebida. Ela esta
expressa nos sentidos e significados do empreendimento para culturas religiosas de matrizes
africanas e indigenas e Povos de Terreiros e, claro, pode ser visualizada na paisagem cultural
da regido. Nesse ambito, a Praca aparece como espaco voltado a populacdes que vivem na
diaspora, estando vinculada a propria histéria das religides de matrizes africanas e indigenas na
cidade, abordada no capitulo 1 desta dissertacdo. E sob o signo da dimens&o simbdlica que
analiso as interpretacGes atribuidas a Praga dos Orixas. Seguindo uma ordem de analise, inicio

pelos significados acionados pela PMT ao empreendimento.
» PMT
De acordo com discursos de representantes da gestdo publica municipal, a Praca dos

Orixas ¢ um “espago de reconhecimento” de culturas religiosas de matrizes africanas e

indigenas na cidade, que marca “o respeito & Umbanda, ao Candomblé e ao sincretismo

303 Disponivel em: <<http://www.teresina.pi.gov.br/>>. Acesso em: 03 nov. 2016.
304Disponivel em: <<http://www.portalodia.com/noticias/piaui/construcao-de-praca-da-visibilidade-a-
cultura-negra-287154.html>>. Acesso em: 03 nov. 2016.
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religioso, tdo presente na historia do povo brasileiro”. E um monumento em homenagem a fé
trazida por ancestrais africanos, que reflete o simbolismo das religiosidades afro-brasileiras.
Com ele, busca-se “valorizar as crengas e as tradigdes culturais da cidade” (TERESINA, 2014,
p. 94), dentre elas, as religides de matrizes africanas e indigenas, que no dizer da PMT, nédo
detém espacos na cidade para manifestacbes publicas das suas religiosidades, para
apresentagdes culturais e outros eventos. Ao tempo que é apresentada como um lugar para
Povos de Terreiros realizarem cultos, ceriménias e etc., seguindo a ideia de espaco publico, a
PMT afirma que essa praca também pode sediar eventos e acdes que nao estejam vinculados as
culturas religiosas de matrizes africanas e indigenas.

Observa-se que no curso das discussdes sobre a Praca dos Orixas, nos discursos da PMT,
a Praca passou a ser acionada estrategicamente para propagandear e legitimar as interveng6es

do PLN e, consequentemente, de um governo.

O Programa Lagoas do Norte ndo é apenas mais um programa de obras. Obras
que combatem as enchentes, obras para fazer saneamento bésico, obras para
levar a habitacdo, obras para avancar na salde e na educacéo, obras para gerar
estrutura de turismo para transformar a zona Norte da cidade de Teresina num
verdadeiro cartdo postal. O Programa Lagoas do Norte tem uma
simbologia, tem uma identidade. Ele busca também afirmar as nossas
identidades de Teresina, da nossa zona Norte. O povo ndo se constroi
apenas com suas instituigdes e suas obras. O povo se constréi com sua
identidade e sua historia. E o Programa Lagoas do Norte também tem
essa dimensdo: respeitar a nossa historia e resgatar a nossa caminhada.
Respeitar e resgatar nosso valor. N6s s6 podemos forjar as nossas
identidades no nosso cotidiano, na nossa luta. Penso que os Povos de Terreiro,
eles fizeram isso, ao longo da sua caminhada. Estamos aqui por
reconhecimento simboélico, através de uma praca a ser construida e
apresentada de forma participativa, de forma compartilhada, de forma a
resgatar um pouco dessa histéria, um pouco dessa caminhada, forjada na luta,
na resisténcia, na esperanca e no amor. Portanto, a alegria do Projeto Lagoas
do Norte de se afirmar n&o apenas como projeto construtor, ndo apenas
como projeto que transforma a realidade, um projeto que resgata
identidades, que preserva identidades, que respeita direitos e afirma
sonhos para 0 nosso povo. E alegria de estarmos aqui também fazendo este
debate historico, a afirmacdo de um povo, um povo que resiste, um povo que
caminha, um povo que quer seu respeito e seu direito. A construgdo da Praca
dos Orixas é um resgate de toda essa luta do povo africano pela, pela nossa
América, pelo nosso Nordeste (Comunicacdo Oral, Representante do Poder
Publico Municipal A)3% [grifos meus].

Esse é um momento histdrico para a cidade de Teresina. O Lagoas do Norte
representa um grande desafio para a cidade, que é o desafio da recuperacdo
ambiental e o desafio técnico da questdo das enchentes, a recuperacao
ambiental das lagoas, o desafio técnico de proteger a populacdo que aqui

305 Depoimento de representante do poder publico municipal durante a assinatura da ordem de servico
da Praca dos Orixas, no dia 01/11/16, no bairro Aeroporto.
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reside, no entorno das lagoas, das enchentes que é recorrente ao longo do
tempo e o desafio social de fazer a inclusdo. Em nenhum momento outro da
histéria do Lagoas do Norte [..] nenhum outro momento é mais
importante do que esse, por conta da significacdo da tradicdo afro-
descendente da nossa cidade, por conta da significacdo, da incorporacao
ao projeto desta tradicdo ndo s6 cultural, mas também religiosa e por
conta do fato de nés podermos, a partir da construcdo da Praca dos
Orixas, ndo s6 ter um espacgo publico especial, mas a partir disso, tenho
certeza, cada uma das casas de Umbanda e Candomblé, cada um dos
terreiros tera a oportunidade de se desenvolver e mostrar sua cultura, de
dar um passo mais adiante nas suas historias (Comunica¢do Oral,
Representante do Poder Publico Municipal B)3 [grifos meus].

Com isso, a PMT atribui ao PLN, enquanto politica publica de intervencéo urbanistica,
uma vocagdo cultural e religiosa. E a partir desse referencial de politica ptblica preocupada
com a valorizacéo das tradi¢Ges da cidade e de seu povo, e com o reconhecimento das culturas
religiosas que formam a identidade de teresinenses, que interessa a PMT, ao PLN ser referéncia
no que tange a elaboracdo e a execucdo de politicas de urbanizacdo e
planejamento/reordenamento urbano, no pais. Considerando as tradi¢des culturais, identitarias
e religiosas de Teresina, a gestdo publica municipal enfatiza que o programa respeita 0s
“primeiros habitantes da cidade” e suas tradi¢6es culturais e religiosas, reconhecendo territdrios
de cultura. Nesse prisma, a Praca dos Orixas pde em evidéncia as religiosidades umbandistas e
candomblecistas da zona Norte, institucionalizando territdrios sociais e espa¢o de memorias de
Povos de Terreiros. E sob a 6tica da cultura religiosa que a Praca do Orixas é anunciada pelo
poder publico.

No intuito de identificar, (re) conhecer, preservar e garantir a protecdo as expressoes
culturais, identitarias, religiosas e artisticas da zona Norte, elementos que agora fazem parte das
concepcdes do PLN, segundo discurso governamental, a PMT, em abril de 2016, anunciou a
elaboracdo de um estudo antropolégico nesta parte da cidade. Este estudo, na visdo da PMT,
deve servir para subsidiar intervencdes nas areas de alcance do PLN. Cabe enfatizar que a ideia
de desenvolver um estudo antropoldgico na zona Norte de Teresina ndo foi, em si, iniciativa da
PMT. Deve-se as constantes reivindicacdes de moradores e moradoras da regido das Lagoas do
Norte, ante a possibilidade de intervencdes do PLN provocarem mudancas nas culturas locais
e nos marcadores identitarios da zona, a medida em que vem (des) territorializando familias e

espacos religiosos e (re) significando territorios.

306 Depoimento de representante do poder publico municipal durante a assinatura da ordem de servico
da Praca dos Orixas, no dia 01/11/16, no bairro Aeroporto.
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» Habitantes da &rea de intervengao

Significando a Praca dos Orixas de diferentes maneiras, habitantes das areas de
intervencdo do programa, com casas localizadas no entorno do lugar de construcdo da Praca,
sustentam posi¢des tanto favoraveis quanto contrarias a sua edificacdo. Sinteticamente, 0s
argumentos de moradores e moradoras que defendem a Praga estdo relacionados a sentimentos
de respeito a religido e a individualidade do outro. Nesse sentido, citadinos e citadinas, de
religiosidade Catolica Apostélica Romana, chegaram a dizer que ““a religido de matriz africana
¢ muito bonita”, e que portanto, adorariam “ter uma estatua de Preto-Velho em frente a sua
casa”. Porém, nas falas de algumas dessas pessoas, a recusa em assistir e/ou participar junto
com as comunidades de terreiro de rituais/cerimdnias afro-religiosas no lugar demonstra que o
preconceito e a discriminagdo a Povos de Terreiros, aparentemente ausentes em discursos que
focalizam o reconhecimento as religibes de matrizes africanas e indigenas, ainda sdo muito
fortes.

Os habitantes da regido que se colocam a favor da construcdo da Praca dos Orixas,
também associam o empreendimento a novas formas de usos, ocupacdes e apropriacdes do
Canal Padre Eduardo. Os usos do espaco, por citadinos e citadinas que residem no lugar,
diferem daqueles que devem ser realizados por umbandistas e candomblecistas, extrapolando o
campo afro-religioso. Para moradores e moradoras, a Praga, como espacgo que pode receber
eventos de natureza diversa (religiosos, culturais, esportivos etc.), como indicado pela PMT,
pode movimentar a area e estimular/potencializar meios para familias da regido auferirem

renda, como se Vvé na fala da moradora abaixo, para quem a Praga:

E bem-vinda na comunidade, vamos ver pelo menos gente bem ai na praca.
Porque essa praca bem aqui, vocé pode vir & noite, ficam poucas pessoas. E
poucas pessoas, SO n6s mesmo. A gente senta nesses banquinhos ali e fica até
onze horas. Est4 precisando movimentar, as pessoas botar barraca para
vender alguma coisa. Aqui, ninguém vende nada porque € escuro
(Comunicacéo Oral, moradora do bairro Sao Joaquim)3” [grifos meus].

Os moradores e moradoras que assumem posicionamento contrario a construcdo da
Praca dos Orixas, em sua maioria, sdo adeptos e adeptas de religides de matriz crista evangélica,

e dizem que os problemas que envolvem a edificacdo da praca iniciam-se pelo proprio nome

307 Esta informacgdo foi gravada durante reportagem exibida no Jornal do Piaui, no dia 05/10/16. A
reportagem estad disponivel neste endereco: http://cidadeverde.com/videos/19181/praca-ganhara-
nova-etapa-do-projeto-lagoas-do-norte. A moradora reside ha dezesseis anos no local.



http://cidadeverde.com/videos/19181/praca-ganhara-nova-etapa-do-projeto-lagoas-do-norte
http://cidadeverde.com/videos/19181/praca-ganhara-nova-etapa-do-projeto-lagoas-do-norte
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deste equipamento comunitario/social, Praca dos Orixas. Nesta visdo construir a Praca dos
Orixas em espaco publico é ato de natureza ilegal, que beneficia apenas um grupo religioso.
Sob esse prisma, argumentam que a Praca, por ser um bem publico, deve atender ao interesse
coletivo, representando a vontade de todos e todas da comunidade. Nestas discussbes que
acionam a publicidade da Praca, alegam, ainda, que ter ao lado de suas residéncias um espaco
aberto, de memoria e celebragdo de cultos religiosos de matrizes africanas e indigenas, é algo
gue os incomoda profundamente.

Assim, no processo de disputas e conflitos religiosos, territoriais e politicos que surgem
com a ideia de edificacdo da Praca dos Orixas, pode-se dizer com base em Nogueria (2012,
p.12) que “a comunidade evangélica passa a invocar o direito a liberdade do uso do espago
publico”, cuja tonica dos discursos volta-se para a repressdo e/ou auséncia de simbolos
religiosos — de outras denominacdes religiosas — na cidade. A construcdo da Praca dos Orixas
e sua ndo-aceitacdo por pessoas evangeélicas aponta para tematicas como intolerancia religiosa
(SILVA, V. G,, 2007), e perseguicOes a Povos de Terreiros na sociedade e a inviabilizacdo
desses na cidade (SANTOS, 2013; PIRES, 2008; SALES JUNIOR, 2014). Nesse contexto, a
problematica da Praca dos Orixas leva a refletir sobre a formacéo e a hierarquia religiosa do
espaco (NOGUERIA, 2012), abordada no capitulo 2 desta dissertacéo.

Ainda no que tange a criacdo da Praca dos Orixas, citadinos e citadinas admitem que €
provavel que a praga ndo cumpra com as fungdes para as quais sera criada, e 0 empreendimento
ndo alcance sua intencionalidade. Na opinido de habitantes do Sdo Joaquim, dentre catolicos e
evangeélicos, a praca, logo ap6s sua inauguracao, deve sofrer depredacdes e atos de vandalismo,
tornando-se “inutil” a pratica religiosa. Como proposta alternativa a construcdo da Praca dos
Orixas, moradores e moradoras apresentaram & PMT, na reunido para divulgar o projeto final
da Praca a comunidade de terreiro, a ideia da construcdo de uma praca ecuménica, com
representacfes das religiosidades cristds Catolica Apostolica Romana, evangélicas e de
matrizes africanas e indigenas. A ideia, no entanto, foi prontamente rebatida pelos Povos de
Terreiro da cidade — em que pesem discordancias internas — que véem na construcdo da Praca

dos Orixas uma espécie de “reparo a intolerancia religiosa” a que estdo expostos em Teresina.
» Entre Povos de Terreiros
Como referido, a Praca dos Orixas é simbolizada e significada no campo afro-religioso

teresinense de diferentes formas. No entanto, entre Povos de Terreiro da zona Norte de

Teresina, como diz Carmo e Moraes (2016), ndo ha consensos quanto a sua edificacdo.
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Conflitos, disputas politicas-religiosas e discordancias podem ser facilmente observados nos
diferentes posicionamentos e nos discursos ideoldgico-religiosos de comunidades de terreiros
em relacdo a Praca. Em que pese a importancia de signos e simbolos das culturas religiosas de
matrizes africanas e indigenas no processo de edificacdo da Praca dos Orixas, fatores histdricos,
sociais, politicos e econdmicos também influenciam nas opinides e posicionamentos de Povos
de Terreiros acerca do empreendimento. Esses ajudam a endossar as discussoes sobre a Praga
e 0 PLN, e auxiliam também na determinacéo de clivagens entre grupos religiosos. Assim, a
depender da posicdo que assumem, desenvolve-se, dentre Povos de Terreiros, atribuicdes de
sentidos diferentes a Praca dos Orixas.

Entendendo opinides e posigdes como categorias fluidas que transitam entre espacos,
podendo ser influenciadas por condicGes soOcio-histéricas, € possivel identificar trés
posicionamentos referentes a Praca entre Povos de Terreiro: 1. defesa da criacao da pracga sob
a justificativa de que esse espaco tende a dar mais visibilidade as culturas religiosas de origem
africana em Teresina. A criacdo da Praca representaria, entdo, um direito adquirido,
constituindo-se como um “lugar” dedicado prioritariamente a Povos de Terreiro da cidade.
Enquanto espaco simbdlico e religioso, a Praca, que seria um marco na luta contra o preconceito
e a discriminacao étnico-religiosa, poderia adquirir varias funcdes, sendo usada para encontros,
festas e celebracdes de Povos de Terreiros; 2. contrério a criacdo da Praca, com o argumento de
que esse empreendimento ndo representa os Povos de Terreiro de Teresina, posto que “desvirtua
as raizes culturais da regido”. Os defensores dessa posi¢cdo alegam que o0 empreendimento vem
sendo construido de maneira inadequada, sem efetiva participacao social de Povos de Terreiros
e da comunidade. 3. indiferentes a Praca. Mesmo reconhecendo a importancia do
empreendimento para Povos de Terreiros da cidade, para pais, maes e filhos de santo que
compdem esse grupo, a existéncia ou ndo de uma Praca dos Orixas ndo representaria mudancas
substanciais na vida cultural e religiosa de comunidades de terreiros da zona Norte3%,

Aos que defendem a construgcdo da Praca dos Orixas, esta € um lugar para Povos de
Terreiros manifestarem sua fé. “E o reconhecimento que a Prefeitura faz das origens, da cultura

e da identidade das religides de matrizes africanas”. “E uma quebra de paradigmas, pois ela da

EE T3

308 A construgdo de categorias “em defesa da Praga”, “contrarios a constru¢do da Praga” e “indiferentes
a Praca” se deu a partir da identificagao e interpretagdo, durante pesquisa de campo, de posicionamentos
e argumentos relativos a edificacdo da Praca dos Orixas. Ao definir essas categorias, ndo busco
qualificar, de maneira rigida ou autoritaria, as posi¢des de pais e maes de santo no que tange a edificacao
da Praca, apenas procuro facilitar a compreensao do cenario de disputas e conflitos em que se constrdi
o0 empreendimento. Afinal, percebi no campo, que as opinides e posicionamentos de religiosos e
religiosas manifestam-se em meio a uma série de fatores, podendo se modificar no decorrer do tempo.
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visibilidade ao Candomblé e & Umbanda”. Nessa percepcéo, a Praga vem atender a solicitagdes
de Povos de Terreiros, que “precisavam de um lugar que realmente valorizasse” as raizes
africanas da cidade. Compreendida como um marco na “luta” e na “trajetoria” de Povos de
Terreiros em Teresina, a construgdo da Praca representa, para o grupo que apoia sua edificacao,
a concretizacdo de um sonho, e serve para “desmistificar” o universo afro-religioso,
apresentando e aproximando a sociedade as simbologias africanas e indigenas e seus
significados. Com isso, religiosos e religiosas advogam que a Praca pode incitar mudancas no
pensamento social, relativas as religiosidades de matrizes africanas e indigenas, e “contribuir
para minimizar a intolerancia religiosa”3,

Como simbolo de resisténcia cultural e religiosa, a Praca dos Orixas €, frequentemente,
acionada, no discurso de alguns pais e maes de santo de Teresina, como uma maneira de o

Estado cumprir com sua laicidade'

e reparar a historica marginalizacdo e abandono de
religides de matrizes africanas e indigenas na cidade, expressa, inclusive, como lembra
Giumbielle (2008), na localizagdo das casas de culto afro-religioso no espaco publico e na parca
formulacdo/execucdo de politicas publicas direcionadas aos Povos de Terreiros. Logo, a
construcdo da Praca esta ligada a demarcacdo, na cidade, de um territorio que a ser apropriado
e utilizado por Povos de Terreiros, em respeito a sua ancestralidade. Um espaco que venha
conferir aos religiosos e religiosas a possibilidade de sair da esfera privada e ir para a esfera
publica, de modo a romper com anos de sofrimento e invisibilidade da cultura negra e das
religibes de matrizes africanas e indigenas. A Praca dos Orixas, assim, na visdo desses
religiosos e religiosas, esta associada a construgdo de um “lugar” para o Povo de Terreiro na

cidade.

Para nos, € maravilhoso! E tudo de bom! E um projeto que deve ser construido.
Que tem que fazer de tudo para ndo ser deteriorado pela populacdo. E tudo de
bom! E 0 que a gente mais espera é esse projeto (Comunicagio Oral, Pai de
Santo)3%,

Eu acho que vai ser muito bom, vai ser muito importante e muito bonito para
nés, né. Para nds que tém histéria na Umbanda, ter um canto em que possa
mandar: “- Esse canto aqui € nosso!”. Que a gente entra em qualquer dessas
reparticdes publicas, mas ainda entra sobressaltada. Uma pessoa que nem eu
que sou do tempo da critica, do tempo que a gente era apontada como
macumbeiro, mazumbeiro, ladrdo...Hoje ndo! A nossa Umbanda esta livre.

309 As interpretacoes acreca da Praca dos Orixas expostas neste paragrafo foram decorrentes de analises
das entrevistas cedida por pais, maes e filhos e filhas de santo a autora desta dissertacdo e da analise
de textos disponiveis pela PMT no site http://www.teresina.pi.gov.br/.

310 Sobre Politicas Publicas, a fé afro-brasileira e a laicidade do Estado, consultar Morais, M. R. (2012).

311 Entrevista cedida a autora da dissertacdo, em marco de 2016.
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Estd liberta! Tendo um lugarzinho para nds, ai, que € bom mesmo!
(Comunicacéo Oral, Mée de Santo)3'2.

E uma coisa muito boa. Eu vejo assim, como tipo uma quebra de tabu. Uma
vitoria para nos, que a gente merece, estd entendendo? (Comunicagdo Oral,
Mae de Santo)3'3.

Ressalva-se que entre comunidades de terreiros que apoiam a construgédo da Praca dos
Orixas, ha, também, pessoas com vinculos pessoais e profissionais com representantes do poder
publico municipal, ocupando inclusive cargos em instituicdes pablicas. Nesse caso, manifestar-
se contrariarmente a intervencdo redundaria em perder, junto ao poder publico, influéncia e
acesso a condicdes e oportunidades que podem ser convenientes a familias, inclusive, as de
santo. Durante a pesquisa de campo vivenciei situa¢des que me levaram a essa conclusdo. Em
determinada ocasido, solicitei a uma pessoa com a qual consegui contato, que intermediasse
uma entrevista com uma das liderancas religiosas da zona Norte, explicando-lhe minhas
intencdes de pesquisa. Passado alguns dias, a pessoa informou-me que a lideranca nédo estava
interessada em receber pesquisadores e pesquisadoras em sua casa, tendo em vista que ndo
estava recebendo retornos dos estudos. Mesmo diante da resposta, continuei a insistir na
importancia daquela entrevista. Dessa vez, a pessoa respondeu que iria conversar novamente
com a lideranca religiosa, entretanto, alertou-me que a lideranca a ser entrevistada ndo gostaria
de falar sobre 0 PLN, tendo em vista as boas rela¢cdes que mantem com a PMT, que por diversas
vezes, tem “beneficiado” o terreiro®“. Na arena de disputas visiveis no processo de edificacéo
da Praca dos Orixas, nota-se que prevalecem, também, interesses individuais, em detrimento
do coletivo.

Partindo da concepcdo da Praca dos Orixas como um espaco que importa modelos
urbanisticos e culturais de outros estados marcados pela tradicdo religiosa do Candomblé,
Povos de Terreiros que defendem posicéo contraria a construgdo da Praga, questionam, apesar
de alteracGes realizadas no projeto final da Praca, o sentido de existir em Teresina um espaco
formado majoritariamente por simbolos do Candomblé, quando a cultura de terreiros da cidade,
incluindo a da zona Norte que, como dito, é predominantemente umbandista (RIBEIRO, 2014;
LIMA,S. V,; LIMA, S. O., 2016 e CARMO e MORAES, 2016 ). Sem conseguir se identificar
com o desenho da Praca, Povos de Terreiros, particularmente umbandistas, ndo se sentem

representados e chegam a perguntar: “Para quem ¢ esse projeto?”.

312 Entrevista cedida a autora da dissertacdo, em marco de 2016.
313 Entrevista cedida a autora da dissertagdao, em outubro de 2016.
314 A pessoa ndo deixou evidenciado tipo de beneficios que o terreiro recebia da PMT.
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Neste jogo de atribui¢des de sentindo, Povos de Terreiros argumentam veementemente
ndo ter havido efetiva participacdo de religiosos e religiosas na elaboracdo do projeto da praca,
afirmando que o projeto é contraditorio, haja vista que na area de intervencdes do PLN ha
terreiros ameacados de remogdo involuntaria (CARMO; MORAES, 2016). Discurso local
importante, que contribui para acentuar os aspectos negativos e/ou 0s questionamentos sobre a
Praca dos Orixas, diz respeito ao sofrimento que familias da regido das Lagoas do Norte tém
passado, diante da possibilidade de um deslocamento involuntario para outras areas da cidade.
Para uma filha de santo da zona Norte, a Praca dos Orixas ndo segue 0s preceitos religiosos
afro-brasileiros, e consiste em uma tentativa da PMT em “apagar” a memoria ¢ o patrimonio
cultural e religioso da zona Norte, pois a medida em que o programa constréi novos
empreendimentos, acaba também por introduzir/transformar espacos e incidir nas culturas na

regido e na cidade. Nessa fala, aparece referéncias a povos indigenas:

A nossa historia, aqui, esta sendo destruida. Quem foram os primeiros
habitantes daqui foram os indios Potis, que sdo nossos caboclos de penas! E
da onde saiu o barro para construir essa cidade? Das maos dos oleiros que sdo
os filhos de Nana [...]. E ai, eu fico pensando, sera que eles védo fazer essa
praca sO para dizer que estdo se lembrando das pessoas? Mas, na verdade, o
que eles querem é afastar muita gente. Eu ndo acho isso justo. Eu, como
umbandista, eu também estou muito preocupada com essa questdo que esta
acontecendo aqui, € eu sei que muitos pais de santo, maes de santo, eles ndo
tém propriedade de conhecimento desse projeto. Eles ndo sabem desse projeto.
[...] Mais uma vez a nossa historia vai ser enterrada, vai ser apagada, como
muito das historias desse lugar. As histérias desse lugar aqui ja estdo sendo
apagadas. [...]. Eu tenho questionado a questdo da praga porque a nossa
historia, a nossa histdria comega aqui, mas na nossa esséncia, a nossa cultura
ndo é de Candomblé, como na Bahia, ela é de Umbanda. Ai, ja é uma
contradi¢cdo. A outra contradicdo que tenho questionado é que todo mundo
sabe que a histéria comeca aqui, e foi pelos oleiros, pelos vazanteiros...
principalmente, pelos oleiros que sdo os filhos de Nand. Primeiramente, ela
comega com 0s indios Potis, que sdo nossos caboclos de pena. E ai, eles ndo
estdo fazendo a relagdo. N&o tem fundamentag&o essa Praca, porque se tivesse,
deveriam ter feito de acordo de deixar os terreiros. Porque eles querem fazer
uma Praga e tirar os terreiros? [...] Ja t& certo que a nossa cultura ndo é de
Candomblé, é de Umbanda, mas a gente aceita a Praga. Mas [mesmo assim] a
gente [ parte dos Povos de Terreiro] quer saber do prefeito: “- Sim, ele vai
deixar a gente aqui?”. Para que vai servir esta praga se eles vao tirar [remocao
involuntaria pelo PLN] a gente daqui? (Comunicacéo Oral, Filha de Santo).31°

Para acionar toda a problematizacdo que circunda a construgdo da Praga dos Orixas e
entender o seu contexto de edificacado, essa filha de santo, intelectual com quem dialogo nesta
pesquisa, faz um exercicio interessante de reflexdo sobre o passado da regido,

simbolizando/significando elementos da historia cultural da zona Norte que se tornam, para ela,

315 Entrevista concedida a autora em marco de 2016.
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essenciais para deslegitimar e/ou questionar o empreendimento. A area dos bairros Poti Velho,
Olarias e Sdo Joaquim, edificada proximo as margens dos rios e das lagoas que drenam a zona
Norte, pode ser considerada berco de Teresina, tendo nela vivido povos indigenas Potis e
negros. Na religiosidade umbandista, sdo os espiritos de indigenas, os chamados caboclos de
pena, e dos negros, os Pretos-Velhos, que viveram nessa regido por muito tempo, que descem
nos terreiros. Eles, junto a encantados, marinheiros, vaqueiros e muitos outros, séo guias e
entidades da Umbanda. “A Umbanda ¢ uma religido espirita que incorpora o espirito que vem
de longe”, ressalta esta filha de santo.

Nesse prisma, observa-se que a discussdo sobre a Praga dos Orixas transcende o mundo
material, e perpassa 0 manejo de simbolos e cddigos comuns a cultura de terreiro. Compreender
a espiritualidade e os agenciamentos de sentidos conferidos a ela pelos Povos de Terreiro é,
assim, fundamental para conhecer os riscos/acertos e consensos/dissensos que giram em torno
da construcdo da praca, na perspectiva em que, tal qual os Povos de Terreiro, tomemos 0 mundo
espiritual como n&o dissociado da materialidade. Mas, ao contrario, como subsidiador das a¢es
de agentes sociais. Nessa perspectiva, a espiritualidade aparece de maneira embricada as
questdes relativas as intervencdes do PLN e a luta de moradores e moradoras, incluindo Povos
de Terreiros, frente a sua implantacéo, ao tempo em que significa, também, o programa.

Acionando a memoria da regido a filha de santo, ao posicionar-se criticamente em
relacdo a praca e ao PLN, lembra que no povoamento dessa parte da cidade, quando ainda se
falava da edificacdo de uma nova capital do Piau, a regido sofreu com um grande derramamento
de sangue. Segundo ela, o sangue derramado foi de povos indigenas, de negros e de pessoas
pobres que residiam na area, que em nome da colonizacao foram dizimadas e/ou expulsas de
suas terras. Hoje, com o PLN, para a filha de santo, essa historia parece repetir-se, agora, com

novos atores.

Por que vocés ndo respeitam os filhos de Nana? Orixa primeira, Orixa do
barro. Que sdo os oleiros. Por que vocés nao respeitam os filhos de Oxumaré?
Por gue vocés ndo respeitam? Que sdo 0s pescadores. Por que vocés ndo
respeitam lansd, que rege essa cidade? A deusa dos trovdes. E ai, vocés, ao
mesmo tempo que querem construir a Praga dos Orixas, querem tirar os filhos
de Nand, querem matar os filhos de Oxumaré e dizimar todo mundo para fazer
uma praca. Vocés vao fazer uma praca em cima de um cemitério de indios?
Gente, isso é muito sério! Porque para nés da Umbanda, nés somos espiritos
desencarnados. Gente, 0s n0ssos guias, 0s nossos caboclos de penas, que sdo
0s Nnossos indios, tém uma histéria muito importante ali [...] Gente, a nossa
relacdo aqui [referindo-se ao lugar] € muito importante. Entdo, vocés véo fazer
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uma praga? O que o povo sabe dessa praga? [...] Querem acabar com nossa
historia! (Comunicacéo Oral, Filha de Santo)3'6.

Essa representante dos Povos de Terreiros acredita ndo fazer sentido construir uma
Praca dos Orixas em terras que um dia foram cemitérios de indios, tampouco, considera
plausivel colocar esculturas de orixas em aguas, segundo ela, poluidas, ora, pois mesmo com a
urbanizacdo do canal Padre Eduardo, a qualidade hidrica do manancial ndo é favoravel, dentro
das ritualisticas afro-brasileiras, a alocacdo de orixas.

Na compreensdo dessa filha de santo, os orixas ndo compactuam com as a¢des do PLN,
pois essas vém provocando sofrimentos de ordem diversas a moradores e moradoras das areas
de intervencdo do programa. Para ela, “os orixas ndo vao confirmar a praga” e essa “vai cair
por cima” daqueles e daquelas que a idealizaram. Contraditoriamente a opinido dessa filha de
santo, uma lider religiosa, ao falar sobre a Praca dos Orixas, entendendo que concomitante a
sua edificacdo estdo previstas a ameaga de remocdo de casas de culto afro-religioso na zona
Norte, disse que “se ¢ para fazer uma casa de orixas, de cultura, isso ai tudo, para eles, é valido.
Tenho certeza que isso ai num vido (referindo-se aos orixas) de forma alguma impedir”.3!’
Comungando da mesma opinido, um pai de santo relatou que “os orixas estdo felizes, sim!”,
porque ndo tem como ndo estar feliz diante de algo tao belo. “Se os orixas quisessem impedir
a construcao da Praca, ja teriam feito. Porque a primeira coisa que um orixa faz quando ele ndo
concorda, ¢ que ele termina tudo. Ele faz com que nao ande”3'8,

Dentre os Povos de Terreiros indiferentes a construcdo da Praca, nota-se que esses
também ndo se sentem representados pelo projeto arquitetbnico da Praca. As pessoas que
compdem esse grupo, ainda que convidadas para as reunides de discussdao da Praga, nao
participaram do processo de planejamento do empreendimento. Entendendo que, no espaco, o
Candomblé ¢é mais representativo, e que isso pode ser observado até no nome do
empreendimento, “Praca dos Orixas”. Uma mae de santo, umbandista, que revelou certo
descontentamento com a escolha de entidades umbandistas para a Praga, afirmou: “Eu dependo
do meu barracéo, para mim, tanto faz como tanto fez!”. “Se fosse uma praga umbandista, ai
sim, mas uma Praca dos Orixas. Eu nem sei para onde vai o Candomblé!”.

Observa-se que os discursos contrarios e indiferentes a Praca dos Orixas,

predominantemente, sdo alimentados por umbandistas, que ndo se sentem representados e/ou

316 Depoimento de filha de santo, em ato publico em frente ao prédio do IPHAN, no centro de Teresina.
O ato foi realizado em junho de 2016.

317 Entrevista concedida a autora desta dissertagéo.

318 Depoimento de um pai de santo durante reunido de apresentacao do projeto final da Praca dos Orixas,

em abril de 2016, no prédio da Administracdo do Parque Linear Lagoas do Norte.
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conseguem se identificar com o desenho da Praga. J& os discursos de Povos de Terreiros que
estdo a favor da construcdo da Praca, em parte, identificam-se com os acionados pelo poder
publico municipal. Para melhor compreensao da problematica, apresento abaixo um quadro-
sintese (Quadro 5) sobre os posicionamentos da PMT, moradores e moradoras do bairro Sdo
Joaquim e Povos de Terreiros, a respeito da edificacdo da Praca dos Orixas.
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PRACA DOS ORIXAS
Posicionamentos

PMT

COMUNIDADE
(Bairro S&o Joaquim)

POVOS DE TERREIROS

- A PMT é aresponsavel pela execucéo do Projeto;

- A Praca dos Orixas € um reconhecimento as culturas
religiosas de matrizes africanas, Umbanda e Candomblé;

- A Praga é um espago de respeito as religides de matrizes
africanas e outras denominacdes religiosas;

- A Praga é um espago para manifestagao religiosa de Povos
de Terreiros, e nela também podem ser realizados eventos
que estejam, ou ndo, vinculados as culturas religiosas de
matrizes africanas;

Grupo “A favor da Construcio da Praca''’:

Grupo “A favor da Construcio da Praca”:

- A Praga é vista como um espago de
reconhecimento da religido e da individualidade
do outro.

Grupo “Contrario a Construcao da Praca”:

- A Praga é ato ilegal. Fere o principio da
laicidade do Estado;

- A Praca ndo vai cumprir com sua funcdo. As
esculturas podem ser depredadas pela populacdo
local;

- N&o houve participacdo popular para discusséo
do empreendimento no bairro S&o Joaquim;

- A Praga é um espaco de reconhecimento de Povos Tradicionais de Terreiros
na cidade, dando a eles visibilidade no espago publico;

- A Praga é um local de referéncia de fé, destinado a manifestacdes de Povos
de Terreiros. E uma forma de combater a discriminagio e a intolerancia
religiosa;

- A Praga representa uma reparacédo do Estado ao histdrico abandono do Povo
de Terreiro. E uma forma de o Estado cumprir com sua laicidade.

- Os orixas aprovam a Praca;

Grupo “Contrario a Construcio da Praca”:

- A Praca ndo representa a cultura de Terreiro da cidade;

- A Praga ndo cumpre com preceitos das religides de matrizes africanas;

- A Praga ndo respeita os filhos de Nand e Oxumaré e os povos indigenas;

- Os orixas ndo apoiam a construgdo da Praca;

- Néo houve participacdo social de Povos de Terreiros no processo de
construcdo do empreendimento.

Grupo “Indiferente a Construcio da Praca”:

- Na praga, o Candomblé é mais representativo;

- A Praca dos Orixas nao representaria mudangas substanciais na vida
cultural e religiosa de comunidades de terreiro na zoan Norte;

Quadro 5: Posicionamentos de Povos de Terreiros no processo de planejamento e edificagdo da Praca dos Orixas. Elaborado por Francisca Daniele
Soares do Carmo Soares do Carmo, em junho de 2017.
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4.1.4 Quais os lugares de Povos de Terreiros na cidade de Teresina?

Como referido, Povos de Terreiros no Brasil constituem-se territorialmente e
culturalmente em espagos que podem ser vistos com base em Bhabha (2007) como fronteiricos,
marcados por deslizamentos e deslocamentos culturais, e por sobreposi¢cdes e dominios de
diferengas, que acabam por produzir novas e complexas identidades. Esses povos nascem e se
formam em intersticios entre passado, presente e futuro, em movimentos de negociages e de
aculturacdes, como visto no capitulo um desta dissertacdo. Quais seriam, entdo, os lugares de
Povos de Terreiros na cidade de Teresina? Se € certo que existem territorios de Povos de
Terreiros na cidade, espacos de historia e tradicdo de religiosidades de matrizes africanas e
indigena, como o da zona Norte, vistos no capitulo trés da dissertacdo, falar de territérios de
Povos de Terreiros no tecido urbano teresinense ndo se resume a historia de excluséo e
marginalizacdo, mas, também, a histéria de construcdo de singularidades e de resisténcia
cultural. A Praca dos Orixas € mesmo um lugar de [e para] Povos de Terreiros? Sera s6 esse 0
seu lugar na cidade?

Considerando que a populagdo negra, majoritariamente, compde 0 segmento de adeptos
e adeptas de religiosidades de matrizes africanas e indigenas, pensar sobre lugares de Povos de
Terreiros, é também pensar sobre lugares de gente negra em Teresina, de que nos fala Pereira
(2017), com base nas definicdes de lugares de negros e lugares negros, formuladas,
respectivamente, por Gonzalez (1984) e Ratts (2012)%°. Inspirando-me na ideia de Rolnik
(1989) acerca da construcdo e formacdo de espacos e territdrios negros nas cidades, entendo
que para falar sobre a Praca dos Orixas e sua relacdo com a constituicdo de lugares de Povos de
Terreiros em territérios urbanos, requer falar da insercéo territorial de Povos de Terreiros no
espaco citadino, penetrando em seus espagos cotidianos de vida e de socializacdo, retomando a
constituicdo de territorios negros no espago geografico e cultural (SANTOS, M., 2006)
brasileiros.

Desde o tempo da escravatura, populacdes negras, desterritorializadas da Africa,
construiram, em solo americano, territérios negros. Rolnik (1989), em tentativa de resgate
historico de territorios negros nas cidades brasileiras, explica que o primeiro espaco de

afirmacdo da identidade negra, formado por povos africanos, foi a senzala. Ainda que

319 |_ugares de negros, consoante Gonzales (1984), sdo lugares marcados pela divisdo racial do espaco.
Jé& lugares negros, na viséo de Ratts (2012, p. 220), sdo “locais com os quais individuos e grupos
negros se identificam [e] nos quais se reconhecem e sao reconhecidos”.
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representasse espaco de supressdo da liberdade, constitui-se simbolo da segregacdo e do
controle. Na senzala, pessoas escravizadas celebravam sua ligacdo comunitaria e sua memoria
ancestral. Nesse espaco, diz o autor, floresceu o devir negro, comprometido com a solidariedade
e a autopreservacao da comunidade africana. O lugar da senzala, transformado em terreiro, foi
fundamental para fazer dos terreiros (de samba, de culto e de jongo) um dos elementos
primordiais na configuragdo de territorios negros urbanos, atravessando os lugares afro-
brasieleiros nas cidades (RONILK, 1989).

Da senzala as cidades, a rua logo transformou-se em lugar de negros e negras. Nela,
essas populagOes trabalhavam, praticavam jogos e dangavam, no ritmo do berimbau ou do
batuque, como referido no capitulo um da dissertacdo. Os quilombos, ao longo da historia,
também representaram lugares negros. Esses espacos, além de estarem nas zonas rurais, eram
encontrados, sem dificuldades, na cidade (ROLNIK, 1989). Os quilombos urbanos eram locais
ou casas coletivas encontradas no perimetro das urbes, geralmente, distantes das centrais da
cidade. Esses nucleos negros, com o decorrer do tempo, geraram, nas cidades, importantes
bairros. A eles foram associadas identidades negras. Os mercados e irmandades religiosas,
seguindo o que aconteceu com os quilombos, constituiram, aos poucos, lugares negros. E as
casas de culto afro-religiosos, situadas no tecido urbano, também transformaram-se em
territorios e lugares de Povos de Terreiros e de negros (ROLNIK, 1989).

Historicamente, Povos de Terreiros e negros e negras tém ocupado espagos nas areas
periféricas das cidades (ROLNIK, 1989). Desde muito cedo, essas populagdes foram sendo
desalojadas, para dar lugar a politicas de renovacdo urbana. Com isso, passaram a habitar areas
indspitas, afastadas dos intensos fluxos urbanos, como referido nesta dissertagdo. Povos de
Terreiros e negros e negras viram-se diante de uma nova experiéncia de espacialidade, os
morros e as favelas. Assim, os processos de limpeza e de faxina étnico-religiosa na cidade,
como os levados a cabo pelo PLN, estdo umbilicalmente ligados a consolidacéo de bairros e
“guetos” onde residem “minorias”, entre elas, adeptos ¢ adeptas de religiosidades de matrizes
africanas e indigenas, e negros e negras. Esses lugares estigmatizados e marginalizados pela
sociedade ndo se constituem em territérios exclusivamente de Povos de Terreiros, ou de negros
e negras, mas também de populacdes pobres. A cidade de Teresina ndo foge a estas segregacdes
e zoneamentos espaciais e étnico-religiosos. Como refere Pereira (2017), 0 mapa da cidade é
também um mapa étnico-racial.

Pereira (2017) compreende a zona Norte, e em particular, a comunidade da Boa
Esperanca, como um lugar de pretos e pretas, de descendentes de povos indigenas, de Povos de

Terreiros e de pobres em Teresina. O autor, em termos de territorialidades, faz men¢do a
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existéncia, na regifo, de uma “Africa”*?° (denominagcao utilizada localmente), que mesmo tendo
fronteiras territoriais e imaginarias fluidas e viscosas, apresenta-se em toda parte, esta em todo
lugar, materializando-se na ideia-forca de que essa parte do bairro S&o Joaquim, como diz uma
filha de santo, € um “quilombo urbano”. Os dados do Mapa da Populacdo Parda e Preta do
Brasil (LAESER/UFRJ 2011), produzido a partir do censo demogréfico de 2010, evidenciam a
presenca marcante destes grupos populacionais na cidade, fortalecendo a concepgdo de que
Teresina € uma cidade negra. Segundo o mapa, 71% da populacdo teresinense se
autodenominam preta ou parda, o que faz dela o segundo nicleo populacional do Nordeste com
0 maior numero de negros e negras, ficando atrds somente de Salvador- Bahia.

Como visto, a senzala, a rua, o quilombo, corti¢cos, morros e favelas sdo/foram lugares
de Povos de Terreiros. Em Teresina, agora, a praca também passa a ser, no espaco urbano, mais
um lugar negro e de simbologias africanas e indigenas. Entretanto, nessa cidade, como em
qualquer outro lugar, poder publico e a sociedade civil ndo podem circunscrever Povos de
Terreiros somente ao espaco da Praca dos Orixas. Seus territorios e lugares, mais que unos, sao
diversificados, conflitantes, dialdgicos, antagdnicos, hibridos e sagrados. Os espacos de Povos
de Terreiros, grupos com historias de privagdes e discriminagcfes, formam-se nos “excedentes
das somas das partes das diferengas” (BHABHA, 2007, p. 20). E preciso, entdo, que esses povos
possam ampliar seus lugares na cidade. E necessario que eles tomem a cena, apropriem-se e
multipliquem territorios, e que tenham a liberdade de circular entre diferentes espacos e neles
construirem territorialidades. 1sso, em contextos de intervencdo urbanistica, & também exercer
a cidadania, o direito a cidade e os direitos culturais.

As discussdes sobre lugares e ndo lugares de Povos de Terreiros também séo recorrentes
nos debates e embates sociais, culturais e religiosos referentes as ameacas involuntarias de casas
de culto afro-religiosos da zona Norte, por razdo do PLN. Neste prisma de expropriacdes e
expulsdo de Povos de Terreiros de seus territorios na cidade, podemos dizer que populacGes
negras, pobres e de religiosidades de matrizes africanas e indigenas vém sendo continuamente
vitimas de racismo institucional®?, desta vez, praticado pela PMT. Ao formular politicas
publicas de intervencdo urbanistica que atuam de forma diferenciada em relacdo a segmentos
populacionais com especificidades socioculturais, no caso Povos de Terreiros, segue-se a

reproducéo de politicas e intervencdes pautadas no histérico genocidio colonizador.

320 Sppre a categoria Africa, enquanto terriotiralidade da zona Norte de Teresina, ver Pereira (2017).

321 O racismo institucional, compreendido como uma discriminacao racial do Estado, que no &mbito das
politicas pablicas, em todos os niveis, usa maneiras diferentes e desiguais para atender territérios e
populagoes negras (LEITE, M. P., 2012). O racismo institucional ¢ “a forma mais acabada de
Mecanismos de exclusdo e nega¢do da igualdade” (THEODORO, 2014, p. 205).
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Cabe dizer, que no cenério de transformacdes paisagisticas, culturais e religiosas na
zona Norte, o foco de Povos de Terreiros, antes direcionado a Praca, recaiu também para as
ameacas de remocdes involuntarias de terreiros. Diante da visibilidade que a possivel remocéao
de espacos de culto na regido ganhou, com as discussbes sobre a Praca dos Orixas, novas
interpretagdes e sentidos foram conferidos ao empreendimento. A Praga “esté trazendo € coisa
boa para discutir!”, ela “representa um equilibrio de forgas”, disse-me uma filha de santo da
regido. Com isso, a religiosa deixou claro, dentro da ideia de a “gira ser bem girada”, trazida na
introducdo desta dissertacdo, que o projeto de edificacdo de uma Praca dos Orixas trouxe a
superficie dendncias sobre possiveis remocdes de terreiros na regido e, com isso, fomentaram-
se discussbes e problematizacbes importantes acerca da desapropriacdo de terreiros e
realocacéo de suas familias de santo e bioldgicas. E sobre esse ponto que me vou deter no topico

seguinte.

4.2 “NAO MEXE COMIGO, EU NAO ANDO SO!”: o PLN e ameacas de remocdes
involuntarias de terreiros

Devido a expansdo dos aglomerados urbanos e a intensificacdo de projetos
desenvolvimentistas, o fendbmeno da remocao involuntaria, como acdes de politicas de
planejamento urbano, é cada vez mais comum nas grandes cidades (SCOTT, 1996;
MAGALHAES, 2013). Frequentemente acompanhada de reassentamentos involuntarios, a
remocao, proveniente de projetos que se dizem voltados para o crescimento econémico das
cidades, para a producao de melhorias no ambiente urbano e/ou para promocdo de qualidade de
vida as familias (SCOTT, 1996), expressa a maneira de o poder publico gerir determinados
territorios e suas populacdes, em especial, os pobres urbanos (MAGALHAES, 2013), que s&o
os principais alcangados por politicas de remocao e reassentamento involuntarios, que também
sdo, no caso do PLN, indiscutivelmente, “politicas e experiéncias de morte” (PEREIRA, 2017,
p. 165).

No dicionario de lingua portuguesa, o termo remocao contempla um conjunto de
significados que convergem em uma mesma direcdo, a de “remover” e/ou “transferir” pessoas
e/ou objetos de um determinado lugar para outro. Tal qual procedimento cirdrgico, a palavra
ainda pode designar o processo de ‘“retirada” de elementos e/ou corpos considerados
“estranhos” de uma superficie e/ou espago (SACCONI, 1996). Se as pessoas estabelecem
relacBes simbolicas com os lugares onde constituem morada, vivem e/ou trabalham (CARMO,
COELHO, 2014; PEREIRA, 2017), a remog&o, termo que em contextos urbanos, por levar a
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reorganizagdo espacial e, consequentemente, de vidas de seus citadinos e citadinas
(MAGALHAES, 2013), dialoga diretamente com questdes identitarias, culturais, religiosas e
territoriais, significa, no minimo, “desterramento” de pessosas, “expropriacao de memorias”,
“amputacao de vidas” e “priva¢ao de bens materiais e imateriais”.

No ambito das religiGes de matrizes africanas e indigenas, a remoc&o de terreiros, sejam
de Candomblé ou Umbanda, envolve ndo apenas a retirada/desapropriacdo de construcdes
fisicas, de natureza material e imaterial, dedicadas a cultos de determinados lugares,
reconhecidos, dentre os Povos de Terreiros, como “lugares de ax¢é”, mas, também, a remogao
de familias de santo. Nesse sentido, os processos de remocdo incidem na formacgdo e
sobrevivéncia de comunidades de terreiros e suas culturas religiosas. Remover terreiros €, sem
duvida, introduzir e/ou alterar dindmicas territoriais do sagrado de matrizes africanas (SILVA,
M. A. V., 2013) e (re) construir mapas geograficos dessas religiosidades, que com a remogéo,
véem-se obrigadas a intensificar fluxos de mobilidade espacial. Remover implica, entdo, (des)
territorializar Povos de Terreiros. E aparta-los, muitas vezes de forma abrupta, de suas casas e
das referéncias ali construidas. Na didspora africana, a remocao de terreiros, quer devido ao
avanco de politicas pablicas de intervencdo urbanisticas (SANTOS, 2013; PIRES, 2008), quer
por motivos de preconceito religioso, reforcam a invisibilidade das religides de matrizes
africanas e indigenas na cidade, e refletem o racismo institucional, ao tempo que politicas
urbanisticas determinam os lugares de Povos de Terreiros na cidade, e por que ndo dizer, “os
lugares de negros e negras” em Teresina, como referido nesta dissertacao.

A remocdo de terreiros, assim, € uma questdo complexa que além de envolver
problemdticas sociais, politicas e urbanas, engloba sistemas culturais e simbolos sagrados,
rituais litargicos/doutrinérios, representagcdes espirituais e cosmologias. Sua compreensao
requer um conhecimento dos espacos do terreiro, fundacdes, organizacdo social e relacdo de
religiosos e religiosas com o meio ambiente no qual o templo religioso encontra-se instalado.
Para Povos de Terreiros, as problematicas da remogéo transcendem o mundo material, sendo,
prioritariamente, explicadas, refutadas e/ou justificadas, no plano espiritual. Com “sete
espadas” para defendé-los, e Ogum e demais orixas e entidades em sua companhia, os terreiros
e seus filhos e filhas ndo andam so, resistindo bravamente as remocgdes e “ameacas de
remogdes” decorrentes de planificagdes urbanas, como acontece na zona Norte de Teresina.

A andlise documental do PLN mostra que diversos templos religiosos que constituem a
paisagem cultural da regido das Lagoas do Norte, sejam eles de qualquer denominacéo
religiosa, ndo sdo apontados como espacos sujeitos a possiveis remogdes/desapropriacdes. No

entanto, residéncias, pontos comerciais, igrejas de matriz Catélica Apostolica Romana e
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evangélicas, bem como outros lugares destinados a pratica de culto e atividades religiosas,
demais prédios e espacos culturais sdo catalogados no texto do programa exclusivamente como
imoveis, sem qualquer discriminagdo de suas caracteristicas e funcionalidades®?2. Embora o
Marco de Reassentamento Involuntario do PLN (2014) silencie e oculte a presenca de terreiros
na zona Norte, e ndo faca referéncia a possiveis remoc¢6es involuntérias de templos religiosos
de matrizes africanas e indigenas, quatro casas de cultos afro-religiosos, dois terreiros e dois
congas, situam-se em areas de remocdo do programa e, portanto, estdo passiveis de
desapropriacao. Todas as casas sdo de Umbanda. Pelas limitacdes deste estudo, e em razéo do
vasto numero de terreiros na regidao das Lagoas do Norte e das proprias caracteristicas das casas
de cultos afro-religiosos de Teresina, apresentadas no capitulo trés desta dissertagdo, suponho
que outros templos religiosos, ndo identificados/mapeados nesta pesquisa, também podem estar
ameacados de remocao involuntéria.

Mas a remocao involuntaria de terreiros, embora negligenciada nos textos do PLN, esta
presente nos discursos de liderancas religiosas e de moradores e moradoras da regido Norte.
Sobre isso, a PMT, reiteradamente, tem negado qualquer acdo/intervencdo que leve a remocéo
involuntaria de templos religiosos, afirmando, em parecer técnico, que “essa medida nao reflete
a posicdo do Programa Lagoas do Norte e da Prefeitura de Teresina, que € sempre no sentido
de proteger as tradi¢Oes culturais e religiosas, e de respeitar a histdria dos primeiros habitantes
da capital” (TERESINA, 2016, p. 1). Todavia, lugares onde funcionam templos religiosos de
matrizes africanas e indigenas receberam o “selo de congelamento™3?* da PMT.

Apesar da PMT declarar conhecimento da presenca de casas de cultos afro-religiosos
nos quintais das residéncias de liderancas religiosas e de seus familiares na regido das Lagoas
do Norte, hd controvérsias em relacdo a isso, pelo menos entre Povos de Terreiros e
comunidades locais. Ao que tudo indica, terreiros foram cadastrados e “selados” pela equipe
técnica do programa, ndo como espacos de culto, mas, simplesmente, como “iméveis”,

seguindo as prerrogativas dos documentos do PLN. Nos terreiros ameacados de remocao

322 Na regido de intervencdo do programa, templos religiosos catélicos e evangélicos encontram-se em
areas destinadas a remocdo. Devido ao foco de anélise desta pesquisa, ndo me detive na andlise da
questdo da remocéo dos templos religiosos de outras denominacdes religiosas encontrados na zona
Norte. Procurei, sobretudo, mapear terreiros e identificar aqueles em situacdo de ameaca de remocao
involuntaria nas areas de intervencdo do programa. Assim, ndo tenho informacdes referentes ao
namero de igrejas catdlicas e/ou evangélicas que podem passar por processos de desapropriacdo, e
nem disponho da localizacéo exata desses templos, apenas posso dizer que, diferentemente de Povos
de Terreiro, que se tém mobilizado frente as ameagas de remocdo involuntéaria de suas casas, a
populacdo evangélica e catdlica da regido, ao que parece, ndo se tem organizado em relagdo as
possiveis intervengdes do programa nesses espacos.

323 Sobre este selo, rever nota de rodapé 8, na introducdo desta dissertacdo.
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involuntaria, como verificado em campo, apenas as casas das liderancas religiosas e de seus
familiares biologicos e/ou de santo foram “seladas”, o que ndo significa dizer que os templos
religiosos devem permanecer nas areas de intervencdo do programa. Os templos religiosos
ameacados de remocdo involuntaria, identificados em pesquisa, concentram-se,
predominantemente, nos bairros Mafrense (trés casas seladas) e S&o Joaquim (uma casa).

Na zona Norte de Teresina, a possivel remocao de terreiros esta estritamente associada
a desapropriacao de casas de familias, ndo sé de santo, mas biolégicas, fundadas em relacdes
de parentesco de dirigentes religiosos. De fato, as liderancas responsaveis pelas casas de culto
afro-religiosos e seus familiares, biologicos e de santo, enquanto moradores e moradoras das
areas de intervencdo do PLN, estdo sofrendo dupla ameaca de remogdo e reassentamento.
Pensando no alcance das acdes do PLN para as culturas religiosas de matrizes africanas e
indigenas e nas influéncias do programa na (des) territorializacdo de Povos de Terreiros na
regido das Lagoas do Norte, ndo se pode desconsiderar, dentre as casas “seladas” pela equipe
técnica da PMT durante o cadastramento censitario de imdveis e de moradores e moradoras das
areas de intervencdo do programa, as residéncias de filhos e filhas de santo, incluindo aqueles
e aquelas de terreiros que se encontram ameacados de remoc¢do. Da mesma forma, as de
frequentadores e frequentadoras de casas de culto afro-religioso.

Para compreendermos a problematica de ameagas de remogao involuntaria de terreiros
e familias de santo, nesta dissertacdo, em razdo do limitado tempo para aprofundamento na
pesquisa, refiro o caso de duas casas de culto afro-religioso “seladas” na zona Norte, as quais
chamarei Casa A e Casa B3 ambas localizadas proximo as lagoas da regifo, em éreas de
preservagdo permanente que na retorica do PLN, além de serem consideradas areas destinadas
a preservacdo ambiental, sdo areas de risco®®. Mas, afinal, que casas sdo essas? Como a
comunidade local e de terreiro se relacionam com esses templos religiosos? Quais as formas de
resisténcia que essas casas tém forjado, frente as intervencdes levadas a cabo pelo PLN? E que
propostas a PMT ofereceu as comunidades de terreiros, frente &s ameacas de remocéo
involuntaria? Essas e outras perguntas, procuro responder na se¢do seguinte. Posteriormente,
abordo os sentidos da remocéo de casas de culto afro-religioso para Povos de Terreiros da zona

Norte de Teresina.

324 A opcéo por nao revelar o nome dos terreiros e de suas liderancas religiosa deve-se a preservacéo das
identidades das liderancas e familias de santo.

325 Sobre os discursos de qualidade de vida e degradacao ambiental, risco e culpabilizacdo de moradores
e moradoras da regido das Lagoas do Norte do PLN, ver Pereira (2017).
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Desde entdo, enfatizo que é consenso entre as liderangas religiosas com residéncias e

terreiros ameacados de remocdo, o desejo de permanecer em sua comunidade.

4.2.1 Casa A

A casa A, fundada ha oito anos no bairro S&o Joaquim, funciona em edificagéo propria,
no fundo do quintal da residéncia de sua lideranca religiosa, que hoje detém 72 anos. O terreiro
(figura 68 e 69), erguido em alvenaria, possui dimensdes amplas, ocupando boa parte do terreno
onde esté edificado. Foi criado apds sua lider espiritual ter recebido autorizacdo da sua mée de
santo para fundar a prépria casa, dentre outros motivos, para ndo precisar deslocar-se com
frequéncia, a noite, ao terreiro no qual foi formada, haja vista sua idade, suas condicGes de
locomocéo e os perigos aos quais o deslocamento para o templo poderia expo-la, afinal, a
religiosa mora sozinha em &rea de vulnerabilidade social, conhecida pelos altos nimeros de
violéncia urbana. A casa realiza toques quinzenais, sendo frequentada por varios médiuns,
filhos e filhas, irmé&os e irmés de santo da sua fundadora.

O terreiro, que tem como guia “Santa Joana D’arc”, apresenta boas relagcdes com a
comunidade na qual se encontra instalado. A mée de santo, e também moradora do Sao
Joaquim, tem estabelecido no lugar redes de solidariedade e amizade, lagos de pertencimento e
identificacdo, e toda uma clientela, conhecendo e compartilhando modos de viver com outros
habitantes da area. Na casa, costumam-se realizar trés grandes festas ao ano: a Festa de Santos
Reis, em janeiro; a Festa de Santa Joana D’arc, em julho; e a Festa da pomba-Gira da Pedreira,
em setembro. Nessas ocasides, como relatou a lider espiritual, hd uma forte integracdo da

comunidade de santo com a comunidade local.
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Figura 68: Imagem fotogréafica da Casa A. Ao centro do saldo, a
guma. Ao fundo, do lado esquerdo, um pequeno altar com imagens
de caboclos, o altar sincretizado com santos da igreja cat6lica e o
local onde se toca o tambor. Ainda no lado esquerdo, as cadeiras das
“mogas”. Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Séo
Joaquim, em margo de 2016.

Figura 69: Imagem fotografica da entrada da Casa A, que fica ao
fundo do terreno onde esta localizada a residéncia da mée de santo.
Por Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Sdo Joaquim, em
marco de 2016.
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No endere¢o onde se situa a residéncia da mae de santo e a Casa A, todos 0s imoveis
que se localizam na rua do mesmo lado do terreiro (lado esquerdo) foram selados/lacrados pelo
PLN, e estdo passiveis de remocdo. Moradora do bairro ha 24 anos, a lider religiosa da Casa
afirmou que no ato de catalogar sua residéncia e templo religioso, técnicos e técnicas da PMT,
em ficha cadastral, anotaram informacGes acerca do tamanho do terreno, dimensées do imovel
e benfeitorias do local (nimero de cémodos, metragem do espacgo, presenga e altura de muros
etc.), o padrdo construtivo e o tipo de revestimento da edificacdo. A partir daguele momento,
como orientado pela equipe do programa, a lider religiosa ndo poderia realizar qualquer
intervencao fisica em seu espaco de morada e de culto. A casa A e a residéncia da mée de santo
estdo seladas ha, aproximadamente, dois anos, ou seja, “congelada”, como se diz localmente.

A “requalificacdo” das areas 2, 3 e 4 do programa e 0s tipos de atendimentos ofertados
pelo PLN, limitam-se a reassentamentos involuntarios e a indenizacdo, a ultima,
automaticamente elegivel para proprietarios de iméveis com valor avaliado pela PMT, acima
de R$ 61.000,00 (Sessenta e um mil reais), que corresponde ao valor das habitacGes a serem
construidas nos residenciais, para abrigar/realocar familias das areas de intervencdo do PLN

327 ¢ Parque Brasil*®®). A mie de santo,

(os Residenciais Boa Esperanca®?®, Lagoa da Draga
tendo optado pela indenizacéo, teme nédo receber de maneira justa e prévia um valor que lhe
possibilite comprar em outro lugar, um novo terreno. No contexto de remogdes involuntérias,
os conflitos que envolvem a Casa A e a PMT resumem-se ao valor de avaliacdo do imovel por
parte do poder publico que, na opinido da lider religiosa, € inferior ao seu valor de mercado, e
a necessidade da desapropriacdo. De acordo com a lider religiosa, a remocéo do terreiro e da
residéncia pela PMT da-se sob dois argumentos: a) a casa encontra-se em area de risco; b) o
terreno onde a lider espiritual vive ndo é de sua propriedade, mas, sim, do poder publico.
Discordando do discurso do PLN para justificar a intervencdo, a mée de santo, sobre a

retorica do risco, recorda que a ultima enchente registrada na regido ocorreu em 1996. Quanto

326 Esse residencial deve ser construido na Avenida Boa Esperanca, proximo a Lagoa dos Oleiros, que
também deve passar por processo de limpeza e urbaniza¢éo. Segundo a PMT, no residencial estéo
previstos a construcdo de 324 apartamentos e uma creche. No local, de acordo com o material de
encarte de apresentagdo do programa, devem constar areas verdes e de lazer (TERESINA, 2016).

327 Esse residencial deve ser construido em uma area do bairro Mafrense e deve constar com 368
apartamentos e areas verdes e de lazer (TERESINA, 2016).

328 Esse residencial deve ser construido no bairro Parque Brasil. Nele, estdo previstos a edificacdo de
imoveis mistos, com casas e apartamentos. Conforme documento do PLN, serdo construidas 270
casas e 786 apartamentos. No local, também se planeja a edificacdo de uma creche, escola de ensino
fundamental, com 12 salas de aula, a construcdo de um centro comunitario e de uma lavanderia
comunitaria. No lugar, também havera espacos para a construgdo de areas verdes e de lazer
(TERSINA, 2016).
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a propriedade do terreno, a lider espiritual, mesmo néo tendo documento que comprove a posse
do lugar, o que é comum entre moradores e moradoras da regido, declara-se como a verdadeira
proprietaria®?°. Caso a desapropriagdo do terreiro e residéncia se efetive, a mae de santo diz que
em sua nova habitacdo, deve construir apenas um conga para fazer “suas oragoes e atender seu
povo”, de modo a zelar pelos seus santos.

Sobre a remocao e o reassentamento involuntério de familias, que ja se iniciou em partes
do bairro Sao Joaquim, ressalto que as pessoas residentes no mesmo logradouro da Casa A
foram/estéo sendo reassentadas no Residencial Portal da Alegria VI, localizado no bairro Porto
Alegre, zona Sul de Teresina, e/ou Residencial Edgar Gayoso, no bairro Parque Brasil, na
grande Santa Maria da Codipi, residenciais construidos pelo Programa Minha Casa, Minha
Vida, como assegura 0 PLN. Pela distancia dos locais para remocdo e reassentamento de
familias, pela auséncia de infraestrutura basica para habitacdo (agua, luz, transporte), pelo
tamanho das moradias e do terreno do Programa Minha Casa, Minha Vida, cujo padrdo
construtivo deverd servir de base para a construcdo dos residenciais planejados pelo PLN,
liderangas religiosas com casas “seladas” rejeitam a possibilidade de serem removidas e
reassentadas, junto a seu terreiros e sua familia de santo e bioldgica pelo PLN. Segundo elas,
as casas ofertadas pela PMT néo detém espaco suficiente para moradia e assentamento de um
terreiro. Sobre sua expectativa em relacéo a desapropriacdo de casa de culto afro-religioso, uma

mae de santo da regido explica:

Para falar a verdade, minha expectativa disso é sério. Eu vou Comegar tudo,
como, meu Deus? Por que, assim, a nossa vida é aqui, sempre foi aqui. A
minha familia toda € daqui, entendeu? Para a gente comegar em outro lugar,
muitos filhos da casa, ndo tém transporte, sdo pessoas humildes, ndo vai ter
como me acompanhar. Entéo, vou dizer o que? Eu ndo posso nem garantir que
vou abrir [a casa]. (Comunicacéo oral, Mée de Santo).3%°

A remocdo de terreiros afeta diretamente as familias de santo, pois dependendo do local
para onde a casa seja transferida, e/ou novamente fundada, pode ser que filhos e filhas de santo
enfrentem dificuldades para se deslocarem em dire¢éo ao novo local de culto. Além disso, ha
que se observar, também, as influéncias da remocao de terreiros e sua edificacdo em outro lugar,
no que se refere ao deslocamento de consulentes e na aceitacao do terreiro na nova comunidade.

Afinal, no que tange a realizagdo de cultos afro-brasileiros e o cumprimento de ritos da

329 Vale mencionar que vem de longa duracéo a inacdo da PMT no que tange a regularizagdo do uso do
solo urbano, em Teresina. Nesta auséncia, esse mercado ficou entregue a informalidade,
aforamentos, compra e venda de lotes, etc.

330 Entrevista concedida a autora desta dissertacdo, em margo de 2016.
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Umbanda e Candomblé, a exemplo do que ocorre em todo territdrio nacional, como podemos
observar na literatura que trata sobre religides afro-brasileiras em nosso pais, em Teresina,
também é comum o preconceito religioso.

A constituigdo de um relacionamento conflituoso do terreiro com a comunidade na qual
se encontra instalado deve gerar problemas a familia de santo e, por vezes, contribuir para
dificultar a realizacdo dos cultos e outras atividades das casas, isto é, o funcionamento do
terreiro. Dessa feita, as casas de culto afro-religioso seladas pela PMT, se fundadas em novo
local, podem experimentar, assim, uma redu¢do no nimero de frequentadores e frequentadoras,
0 que, por sua vez, também tende a dificultar a manutencdo dos servigos/atividades religiosos
da casa, bem como sua existéncia, haja vista que muitos terreiros da zona Norte, como ocorre
em outras partes da cidade, ndo possuem renda prépria e necessitam, para seu efetivo
funcionamento, de doagOes (de natureza diversa), e/ou obrigacbes pecuniarias dadas por
consulentes, em gratiddo as gracas alcangadas, e/ou de forma solidaria, em geral, em troca de
atendimentos, ou mesmo como forma de pagamento pelos servicos prestados.

Nesse sentido, a remocdo de terreiros ndo envolve apenas 0s aspectos simbolicos e
litdrgicos da religido, mas também fatores ligados a dimensao social e a infraestrutura urbana.
Esses, sem duvida, sdo fundamentais para garantir o funcionamento das casas de cultos afro-
religiosos. Diante de remogdes involuntarias de terreiros, ha que se considerar, também, o
sofrimento fisico, psicologico e emocional de liderancas religiosas e suas familias de santo.
Esses sofrimentos, recorrentemente, aparecem nas falas de maes de santo com casas “seladas”,
como se pode observar na fala da mée de santo da Casa A, que afirmou: “fica muito esquisito
eu comegar tudo do zero em outro lugar!”, “para mim, ir para outro lugar comegar tudo de novo,
da idade que eu estou, ndo tem condi¢do!”, “quando eu olho daqui para acold, quando chegar o
dia de eu me arrancar com isso tudo... mulher isso me da uma frieza na barriga!”.

A ameaca de remocdo de terreiros e a fundacdo desses templos religiosos em outras
partes da cidade engloba, também, dificuldades materiais, por parte de liderancas religiosas, em
edificar novamente o lugar sagrado. Tomando como subsidio a necessidade do PLN em cumprir
com as salvaguardas do Banco Mundial, que versam sobre reassentamentos involuntario (OP.
4.12) e sobre a preservacao e protecdo dos recursos fisicos culturais (OP. 4.11), questiona-se, a
partir das intervencGes do programa, os sentidos e o valor dados as culturas religiosas de
matrizes africanas e indigenas em Teresina, e as estratégias para salvaguarda-las.

Além do carater simbdlico/religioso e de implicagcdes sociais/urbanas, é importante
ressaltar que a remocao de casas de cultos afro-religiosos fere o texto constitucional, que dispde

sobre a laicidade do Estado, a imunidade e protecéo de templos religiosos e o direito a religido,
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e contradiz o disposto no Decreto n° 6.040, de fevereiro de 2007, e na Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais (2007). Além, é claro, de
configurar-se crime contra o patrimonio cultural religioso da cidade. Nessa perspectiva, a PMT,
ao selar as casas de culto afro-religioso, negligencia e omite, também, os direitos culturais
(CUNHA FILHO, 2000; MORAES et al., 2014; MONTE, 2016; ROCHA ARAGAO, 2012)
das comunidades de terreiro de Teresina.

Interessante ressalvar que na rua do lado oposto ao local onde esta a Casa A, diversas
casas foram seladas. Sobre isso, faz-se necessario sublinhar que a previsao inicial do programa
era remover todos os imoveis da area, no entanto, recentemente, a Prefeitura informou que essas
casas devem permanecer no local. Dentre elas, encontra-se uma casa de culto afro-religioso.
Ao lado da referida tenda passa o canal do S&o Joaquim, agora “revitalizado”. Por se constituir
parte da paisagem urbana revitalizada no canal do S&o Joaquim, essa casa, diferentemente da
casa A, que esta ameacada de desapropriacdo, recebeu benfeitorias da PMT, no tocante a

melhorias habitacionais.

4.2.2 Casa B

Fundada h& 32 anos, a casa B (figura 70 e 71) € um dos templos religiosos mais
tradicionais da zona Norte de Teresina. Localizado no bairro Mafrense, € uma heranca religiosa
deixada por sua fundadora a sua familia biologica e de santo. A casa, anexa a residéncia do avo
bioldgico da atual lider religiosa, € um terreiro erguido em taipa, de pequenas dimensdes. Os
cultos ocorrem quinzenalmente, as tercas-feiras com sessdes de terecd, e as sextas-feiras, com
consultas aos guias. Na casa, festeja-se Ogum no més de margo, Cosme e Damido em setembro,

e a Pomba-gira Dona Sete em agosto.
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Figura 70: Imagem fotogréafica da Casa B. Ao centro do saldo, a
guma. Ao fundo, o local onde se toca o tambor em dia de gira e
festas, e o altar sincretizado com santos catélicos. Por Francisca
Daniele Soares do Carmo, bairro Mafrense, em marco de 2016.

Figura 71: Imagem fotogréfica da Casa B. Na imagem, o altar
sincretizado com santos catélicos. Por Francisca Daniele Soares do
Carmo, bairro Mafrense, em marco de 2016.
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Como uma grande unidade familiar, na Casa B, os lacos afetivos e familiares entre os
membros da comunidade de terreiro, visivelmente, sdo estreitos, posto que membros da familia
de santo confundem-se com os da familia bioldgica. Boa parte deles reside no entorno do
terreiro. Nessa casa, toda a familia da mée de santo organiza-se em funcéo do espaco de culto,
participando e mobilizando-se em atividades e agdes do terreiro. Nela, 0 esposo, a mae
bioldgica, as irmas bioldgicas, e de santo, da lider religiosa, durante as sessdes, cantam pontos,
recebem entidades, auxiliam no atendimento aos guias, ajudam filhos e filhas de santo em suas
irradiagOes, ornamentam e limpam o saldo, recebem convidados e convidadas, e a comunidade
em dias festivos, e preparam refeicdes para celebrar os dias santos. No terreiro, as criangas,
filhos e filhas das pessoas que compdem a familia de santo, brincam, divertem-se e participam
do culto.

Estas impressbes do lugar levam-me a enfatizar que as possiveis ameacas de remogdes
involuntarias de terreiros podem produzir efeitos na constituicdo das estruturas familiares de
uma casa, e repercutir no estabelecimento de lagos parentais e afetivos entre 0s membros de
uma familia de santo, fragilizando-os.

A Casa B encontra-se selada e ameacada de remocdo involuntaria pelo PLN, por
localizar-se proximo as margens de um corpo hidrico da regido, o que na visdo da gestdo
publica, constitui-se em area de extravasamento d’agua, ou seja, de risco. Pondo em questao 0s
supostos riscos apontados pelo programa, a familia de santo e bioldgica da lider religiosa,
afirmam que a dltima inundacdo pela qual a casa passou foi em 1985, durante uma grande
enchente que assolou a zona Norte de Teresina®*l. Na comunidade na qual o terreiro encontra-
se instalado, muitas residéncias de moradores e moradoras, incluindo de parentes de sangue e
de santo da religiosa, também estdo seladas pelo programa. Na area, ainda estao previstas, pelo
programa, 49 remoc¢fes por urbanismo (execucdo de obras de requalificacdo urbana e
ambiental) e duas por afetagdo parcial (TERESINA, 2014)3%,

A abordagem da equipe técnica do PLN na Casa B, na ocasido de cadastramento de
imdveis da regido, ndo difere daquela descrita pela mée de santo da Casa A. De acordo com o
depoimento do avo da lider religiosa da Casa B, técnicos e técnicas da PMT, ao cadastrarem a
residéncia e a casa de culto afro-religioso, mediram e fotografaram todo o espaco, incluindo o

terreiro, anexando o selo de congelamento de imovel do PLN (figura 72) somente na residéncia,

331 Pereira (2017) traz alguns relatos de moradores e moradoras da zona Norte sobre a inundagdo de
1985.

332 Somente parte do imoével é afetada pelo programa, gerando a indenizagdo da area afetada, mas
repercute em remocao e reassentamento de familias (TERESINA, 2014).
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e ndo prestando nenhuma informagcéo acerca desses procedimentos®33, Até aquele momento, as
familias bioldgica e de santo da lider religiosa ndo tinham conhecimento sobre sua real situacéo,
e desconfiavam de ameaca de remocdo do terreiro e da residéncia pelas experiéncias do

programa na fase 1. A casa esta selada ha pouco mais de dois anos.

CADASTRAMENTO
A0 O AMENTRD L I

TURA MUNICIPAL DE TERESINA
PREFEI

URBANA E AMBIENTAL
O B8ASICOS DE EXECUGAO DAS OBRAS DE
R PLANODEREASSENTAIENTODOPROGRMALAGOASDONORTE

Figura 72: Imagem fotografica do Selo de Cadastramento de Imdveis anexado na
residéncia do avé de mée de santo. Por Francisca Daniele Soares do Carmo em
marco de 2016.

Diferente do verificado na Casa A, em que pareceu notavel o conhecimento da equipe
técnica da prefeitura quanto ao selo dessa casa, tendo a mae de santo, por diversas vezes,
dialogado com técnicos e técnicas responsaveis pela execucdo do programa33, o poder publico
manifestou-se em relacdo a ameaca de remocdo involuntaria da Casa B, somente apos
Audiéncia Publica solicitada por moradores e moradoras alcancadas pelas intervengdes do
PLN, para discutir, junto aos representantes da gestdo publica municipal e demais instituicdes
da sociedade civil, as a¢Oes previstas para a segunda etapa do programa na regido das Lagoas
do Norte e propor alternativas a remocdo*®. Nessa oportunidade, a mae de santo da Casa B

realizou denuncia publica sobre a ameaca de remocao de seu terreiro:

333 Informagdo obtida por meio de entrevista concedida a autora da dissertacdo, em margo de 2016.

334 Ndo tive acesso as fichas de identificacdo de iméveis da area 2 do PLN, para constatar se de fato, nos
documentos oficiais do programa, a PMT reconhece a existéncia de terreiros nos quintais da zona
Norte.

335 A audiéncia publica teve como proponente o vereador Gilberto Paix&o, e foi realizada dia 23 de maio
de 2016, no Plenério Vereador José Ommati da Camara Municipal de Teresina, situado na Avenida
Marechal Castelo Branco, 625, bairro Cabral.
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Meu nome é ***336_Sou dona de um terreiro que fica localizado no Mafrense,
e estou aqui em defesa da minha comunidade, Mafrense e em defesa de meu
terreiro, como de todos os terreiros que foram lacrados, selados como casa
[...]. Como vocés estdo vendo, eu sou muito nova, foi uma heranga que minha
avo deixou. Entéo, assim, eu ndo posso me desfazer do meu terreiro, porque
14 é uma heranca, e eu vou continuar 4. Minha avo deixou, e estou com trinta
anos, la. Um terreiro com trinta anos. Fard mais de trinta anos, apesar que sou
nova, estou dando continuacédo e vou dar. Sdo ciéncias que estdo enterradas la
gue jamais vou conseguir fazer novamente, por que ela ja se foi, ela ja se foi
[referindo-se a sua mae de santo]. Entéo, como o prefeito pode fazer uma coisa
dessa com a gente? [...] Como ele pode dizer que ali € uma area de risco? Se
€ uma éarea de risco, por que vao fazer reformas para outros poderosos se
apoderar de 147 [...] Por que ndo podem fazer a urbanizacdo com a gente 1a?
Por que ndo podem reformar tudo, fazer uma Lagoas do Norte belissima para
a gente? A gente vive |4, a gente é ser humano, a gente tem sentimentos. As
nossas familias vivem 4. Eu tenho dois filhos, eu tenho a minha casa e desejo
deixar a minha casa, a minha cultura da Umbanda para meus filhos. Eu creio
que vou ter meus netos e isso vai passando de geragdo para geracdo e eles
[referindo-se @ PMT] ndo veem isso. Eles sO querem saber de riqueza, sO
guerem saber que estdo passando por cima de nds todos e ndo querem saber
da nossa opinido. E nossa opinido é essa, ndo queremos sair! [...] A minha
Umbanda, Umbanda todos sabem o que é... entdo, € uma cultura, € um
patriménio cultural. Entdo, eu acredito que jamais poderiam ter feito isso,
lacrar a minha casa e lacrar o meu terreiro como se fosse uma casa, sem lacrar
o terreiro [em separado]. E eu digo que isso ndo é certo, ndo é certo. E eu digo,
que ndo vamos sair e ndo vamos! (Comunicagéo Oral, Mée de Santo).3%

O discurso da mae de santo, que reconhece, assim como outros representantes de Povos
de Terreiros, a Umbanda como cultura, como “patriménio cultural” da zona Norte, remete a
dimensdo simbolica de terreiros como argumento contra sua remocao, reforcada na fala da lider
religiosa, quando ela diz que “sdo ciéncias que estdo enterradas” ¢ que o templo é fruto de
heranca religiosa. A dimenséo urbana e social do programa também estéo refletidas no contetdo
do discurso da religiosa, e podem ser expressas quando ela menciona que se as areas de
intervencdo do PLN sdo “areas de risco”, “por que vao fazer reformas para outros poderosos se
apoderar de 14?”. Com isso, a fala da mée de santo traz a tona sentidos atribuidos as remocdes
e reassentamentos involuntarios de familias e de terreiros da regido, apontando o PLN como
uma politica de intervencdo urbanistica que se assenta no interesse de expulsar pobres e atrair
ricos para a zona Norte.

Conforme Carmo e Moraes (2016), a tendéncia das intervencdes urbanisticas de
empurrar, cada vez mais, 0s considerados pobres para franjas da cidade pode ser vista como

processos de gentrificacdo®®, que implicam investimento material e imaterial em determinados

336 Nome ndo identificado, para preservar a identidade da mée de santo.

337 Relato de Mae de Santo durante audiéncia plblica, em junho de 2016, na Camara de Vereadores de
Teresina.

338 Sobre Gentrificacdo, ver Battaller (2012) e Nobre (2003).
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espacos da cidade, com vistas a atrair novos moradores e moradoras e transeuntes
(BATALLER, 2012), ensejando forte segregacdo socioespacial. O PLN, que segundo Pereira
(2017), baseia-se em uma logica expropriatoria e etnocida, tem contribuido com a intensificacao
desses fendmenos em Teresina. Ao falar sobre ameacas de remocéo e reassentamentos de
moradores e moradoras da zona Norte, o autor afirma que o programa tem adotado estratégias
de intervencdo que engendram expropriacOes territoriais contra coletivos majoritariamente
afro-indigenas.

Em abril de 2016, na ocasido de apresentacdo do Projeto da Praca dos Orixas, pela
primeira vez, ouviu-se falar publicamente sobre ameagas de remog&o involuntéria de terreiros
na zona Norte. Diante das denlncias realizadas por Povos de Terreiros e moradores e moradoras
da Comunidade de Boa Esperanca, em relacdo a possiveis desapropriacdes de terreiros pelo
PLN, atos publicos, manifestaces, cartas de repudio a remocéo de terreiros, escritas por adepto
e adeptas das religiosidades de matrizes africanas e indigenas, por pesquisadores e
pesquisadoras, e notas sobre ameaga de remocao de terreiros, reunidas em documento publico
organizado pela Associacdo Centro de Defesa Ferreira de Souza, em parceria com a autora desta
dissertacdo, foram realizados e produzidos no intuito de fortalecer a luta contra o padrdo de
intervencgdo urbanistica do PLN e a ameaca de remog&o involuntaria de terreiros da regido. O
Movimento Boa Esperanca Resiste é o articulador das mobilizagdes contrérias a essa
intervencéo.

A lider religiosa da Casa B, e suas familias de santo e biologica, dialogaram e tém
dialogado com representantes do Boa Esperanca Resiste, participando e organizando acdes
coletivas em protesto a ameaca de remocdo involuntéaria de terreiros. No terreiro, abaixo-
assinados e reunides com filhos e filhas de santo e comunidade (figura 73), que defendem a
permanéncia da casa no lugar, foram realizadas no primeiro semestre de 2016, algumas delas
tendo sido organizadas pela pesquisadora. Buscando meios para combater e resistir as ameacas

de remocéo, nos meses iniciais de 2016, Povos de Terreiros acionaram o IPHAN.
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Figura 73: Imagem fotogréafica de reunido realizada com filhos e filhas de
santo e comunidade que reside proximo a Casa B para discutir sobre ameagas
de remocg0es involuntarias de terreiro na zona Norte de Teresina. Por
Francisca Daniele Soares do Carmo, bairro Mafrense, em maio de 2016.

No contexto de conflitos territoriais, culturais, religiosos e identitarios entre adeptos e
adeptas das religiosidades de matrizes africanas e indigenas e o poder publico municipal, em
junho de 2015, o IPHAN foi acionado por moradores e moradoras das areas de intervencdo do
PLN, para se manifestar em relacdo a segunda etapa do PLN. Na época, o 6rgdo produziu a
informacédo técnica n°® 68/15 DIVTEC.PI, relatando, com base na Instrugdo Normativa n°
01/2015, que declara que ¢ atribui¢do da instituicdo se manifestar “nos processos de
licenciamento ambiental federal, estadual ou municipal, em razéo da existéncia de intervencao
na area de influéncia direta (AID), do empreendimento em bens culturais acautelados em
ambito federal”, que o programa ndo havia apresentado, até aquele momento, ao IPHAN,
estudos técnicos relativos aos componentes culturais da regido, estudo de impacto ambiental e
a Ficha de Caracterizacdo, documentos considerados indispensaveis para o 6rgdo emitir
parecer, a partir de solicitacdo formal da institui¢do licenciadora da obra, sobre as intervencdes
do PLN. O acionamento do IPHAN pela Comunidade de Boa Esperanca, na luta pelo direito a
moradia, deu-se mediante orientacdo espiritual. Foi um Preto-Velho que orientou uma militante
do movimento a procurar um técnico do IPHAN. Segundo essa entidade, a pessoa ajudaria 0s
moradores e moradoras da regiao.

Técnicos e técnicas da instituicdo passaram a realizar visitas nos templos ameacados de

desapropriacao involuntaria, conversando com liderancas religiosas e filhos e filhas de santo,
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com objetivo de colher informagdes para producdo de um parecer acerca dessa agdo do PLN, e
orientar religiosos e religiosas quanto a definicdo de estratégias de luta, frente as ameacas de
remocao involuntaria®®.

No desenrolar das discussdes acerca da possivel desapropriacdo involuntéria de terreiros
nas areas de intervencdo do PLN, ndo se pode deixar de pontuar o trabalho do CENARAB,
instituicdo representativa de Povos de Terreiros em Teresina, que se coloca na perspectiva de
defesa aos direitos de Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiros. Representantes do
CENARAB e membros da equipe técnica da PMT também realizaram visitas nas casas
ameagcadas de remocdo involuntaria e intermediaram negociagdes entre familias de santo e o
poder publico de propostas alternativas a remocgdo. Segundo representante da instituicdo, “¢
preciso ver o que esta acontecendo em relacdo a retirar os terreiros [...]. A ideia é manter os
terreiros, € estruturar esse terreiro, porque ele vai ser uma referéncia dentro do espaco da cidade.
Pois eles também ser@o pontos turisticos”. A tltima frase dessa lideranca reflete aciona a ideia
de identificar terreiros como pontos turisticos da cidade. A Praca dos Orixas e 0s terreiros,
assim, comporiam um complexo turistico em Teresina. Seguindo essa linha, a PMT apresentou
a Casa B, algumas propostas para permanéncia do terreiro na localidade onde se encontra.

A lider religiosa disse que no caso da permanéncia do terreiro no local, duas opgdes
foram ofertadas pela PMT. A primeira consiste em transformar toda a estrutura da casa
(residéncia e terreiro) em um grande barracdo. A mée de santo da Casa B ndo concordou com
essa ideia, tendo em vista que a area residencial do imével faz também parte do templo. E nela
que estdo os quartos e a cozinha da casa. Esse pedaco de moradia da apoio as atividades
realizadas no terreiro. Em dias festivos e em outras ocasides, quando os trabalhos se estendem
pela madrugada, por exemplo, muitos filhos e filhas de santo, segundo a mée de santo, dormem
na casa.

Ha um outro angulo dessa proposta que merece atencdo. Para transformar tudo em um
grande barracéo, de alguma forma, partes do imdvel, incluindo a residéncia onde vive o avé da
mde de santo, deveriam ser demolido. O PLN continuaria, assim, a intervir na memoria dessa
familia, na rotina e na vida de seus membros. Transformar toda a estrutura da casa em um
barracao, agora em alvenaria, que deixaria o lugar teoricamente “mais confortavel” e “mais
bonito”, na visdo da PMT, mexeria com a estrutura fisica e com a dimensao simbdlica do

terreiro. Com essa intervencdo, retoma-se 0 amago da questdo da remocao de terreiros, isto €,

339 Até a conclusdo desta pesquisa, o parecer nao foi elaborado.
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nas discussdes que tratam das desapropriacdes de casas de culto afro-religioso e indigena e sua
incidéncia no plano simbolico, assunto da préxima secao desta dissertacéo.

Caso a proposta fosse executada, pode-se dizer que seria construido no local,
praticamente um “novo” lugar de culto. No olhar da prefeitura, a casa teria melhor
infraestrutura. Mas diante do discurso atrativo da PMT, para a mée de santo, esse tipo de a¢do
ndo interessa. Ela argumenta que prefere continuar com seu barracdo de taipa, pois nele é
possivel sentir de maneira mais intensa a energia que circula no mundo, a forca vital que provém
dos deuses e da ancestralidade. Para a mée de santo, um barracédo de taipa, muitas vezes tem
mais forca que barracfes luxuosos. Esse posicionamento da mde de santo nos remete a
dimenséo simbdlica das religides afro-brasileiras e a sua forca.

A outra alternativa apresentada a mae de santo foi fazer melhorias na estrutura fisica da
casa (trocar piso, melhorar o revestimento de algumas paredes), e na parte da frente do imdvel,
deixar um espaco para um pequeno negocio. No caso, a proposta apresentada pela prefeitura,
em parceria com a SEMEST, consiste em colocar um ponto comercial para vender artigos das
religiBes de matrizes africanas e indigenas. As intervencdes na casa ndo provocariam, assim,
grandes alteracGes na estrutura do saldo. Essa ideia da prefeitura € menos invasiva que a
anterior, e revela como a cultura é utilizada e explorada pelo governo em beneficios de politicas
que favorecem o turismo e a acumulagédo de capital. Demonstra, também, como a prefeitura usa
de diversos mecanismos, e aqui destaco o financeiro, para induzir a aceitagdo, por parte de
citadinos e citadinas, dos seus projetos. Sem entrar em um acordo final, a mée de santo e a
prefeitura continuam em processo de negociacéao.

Contudo, nas propostas alternativas as remocdes de terreiros apresentadas pela
prefeitura, aqui elencadas, ha algo intrigante. Tendo como referencial que os terreiros vao
permanecer nos locais onde originalmente foram fundados e edificados, nas areas de
intervencgdo do programa, os demais imadveis selados que se encontram nas intermediacdes da
casa de culto afro-religioso vao ser desapropriados? Em meio a espagos “revitalizados e
requalificados”, vao ficar somente os terreiros? Como as intervencées do PLN andam a passos
lentos em direcdo as acdes nos terreiros selados, sem definicdes exatas do que deve acontecer
com esses espacos religiosos, e sabendo que as negociacdes entre poder publico e liderancgas
religiosas responsaveis pelas casas estdo sendo realizadas de maneira reservada e
individualmente, na pesquisa, ndo obtive respostas para essas questdes, mas as trago aqui para
evidenciar a complexidade do problema da remocéo de terreiros.

Em meio a tantas incertezas, faco agora um exercicio de suposi¢do. Supondo que 0s

terreiros devam permanecer na regido, mas que os imoveis proximos as casas e as familias
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devam ser removidos e reassentados involuntariamente, como fica a situagéo dos filhos e filhas
de santo que vivem na area? Como fica um terreiro sem comunidade? E impossivel pensar uma
casa de culto afro-religioso deslocada de uma rede de relacGes que lhe d&o sustentabilidade, das
quais também é dependente. Sendo assim, ndo faz sentido deixar o terreiro e retirar a
comunidade, afastando filhos e filhas de santo, e outras pessoas que frequentam o templo.
Deixar que permaneca na regido nessas circunstancias, é limitar suas agdes, condena-lo,
também, & extingdo. E preciso que o terreiro ndo seja removido, mas também, é necessario que
a comunidade e os filhos e filhas de santo da casa continuem em suas habita¢6es. Urge, da
prefeitura, assim, pensar em respostas que entendam terreiro/comunidade como bindmios
inseparaveis.

Sem saber como o PLN vai operar diante da problematica da ameaca de remocéo
involuntaria de terreiros e suas familias de santo (afinal, essas casas ainda ndo passaram
efetivamente por intervencgdo), liderancas religiosas e suas familias continuam a esperar uma
resposta para a situacdo. Quando perguntada sobre isso, a prefeitura sempre argumenta que esta
estudando as melhores solucdes e que vem fazendo isso de maneira dialogada com Povos de

Terreiros.

4.2.3 Sentidos da remocéo: a “quebragédo de forgas” da “semente plantada”

Segundo a ritualistica das religides de matrizes africanas e indigenas, os terreiros contém
fundamentos, e por isso, sua remogao é bastante complexa. O que se chama de “fundamentos”
nessas religiosidades, constitui o sistema de simbolos culturais/religiosos necessarios ao
assentamento de terreiros, e diz respeito a “ciéncia da religido”, como diz uma mae de santo.
Nas palavras de Joaquim (2001, p. 77), os fundamentos correspondem “a chave do contetdo
simbolico, do codigo mitico, para o entendimento da experi€ncia religiosa e mistica”. De acordo
com Bastide (2001), para fiéis de Candomblé, os terreiros representam “verdadeiros
microcosmo da terra ancestral”, isto €, o continente africano. No entanto, eles s6 se tornam
lugares de culto depois de consagrados. Conforme o autor, a consagracdo do terreiro “consiste
em enterrar os axés” (BASTIDE, 2001, p. 77).Esta mesma ldgica pode ser considerada para

terreiros de Umbanda, quando referem-se aos fundamentos.
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O ritual de enterrar os fundamentos®? de um terreiro ndo ¢ publico. Em geral, eles sdo
enterrados/plantados no pé de altares ou pejis**t. Quando o terreiro tem uma espécie de poste
central no saldo de dancas e festas, os fundamentos sdo enterrados/plantados ali proximo,
também. Esse poste central, na Umbanda, chama-se guma, e € muito encontrado nos terreiros
da zona Norte de Teresina. Na regido, ha casas em que nao ha o poste central, mas no local que
demarca o centro do terreiro, ha um ponto firmado. Na Umbanda e no Candomblé, a guma ou
a pilastra central do terreiro tem uma funcéo ritual importante3#?. Nas giras e/ou xirés** e nas
festas, em torno dela, os filhos e filhas de santo rodopiam, dangando e cantando ao ritmo do
tambor. No Candomblé, costumam-se depositar aos pés dessa pilastra, pratos com oferendas a
Orixas.

Para as comunidades de terreiro, altares e/ou pejis e a guma sé@o centro de irradiacéo de
forcas nas casas de cultos afro-religiosos. Diante da representacdo simbdlica desses elementos
no terreiro, pode-se explicar o costume de religiosos e religiosas, ao adentrarem no templo

734 ou “tocando-os” com as

religioso, dirigirem-se sempre a esses pontos, ‘“batendo-cabega
maos, em sinal de respeito. Na concepcao de Bastide (2001, p. 83), este trago arquitetdnico dos
terreiros ¢ “um dos raros tragos africanos conservados no interior de uma religido” [e que no

Piaui, segundo o autor] “sofreu fortes influéncias indigenas”. Ainda na visdo do autor, a guma

340 O termo fundamentos foi frequentemente acionado pelos Povos de Terreiros, na regido pesquisada,
para explicar as implicagdes da remocéao de templos religiosos afro-brasileiros e indigenas.

341 O Peji € um dos nomes dados ao local onde sdo colocadas as imagens de santo. Ele fica na sala
principal do terreiro, onde sdo realizadas as ceriménias publicas. No Candomblé, o Peji é um local
sagrado, que também pode ser chamado 11é Orixa (Casa do orixa) ou llé Axé, ou mesmo, quarto de
santo, onde fica o pepelé, denominado também de altar. Nele sdo colocados os assentamentos dos
orixas e sua entrada é restrita a filhos de santos, ndo podendo ser visitado por estranhos.

342 No Candomblé, é no alto desta pilastra central do terreiro que encontramos a cumeeira. Essa deve ser
colocada na parte mais alta da casa. A cumeeira é o ponto central de energia do barracdo. Ao pé do
poste fica plantado o axé. Esses elementos, que ligam o céu e a terra, em conjunto, trazem
fortalecimento, defesa e seguranca ao terreiro e a membros da comunidade de santo. Por ser um local
de convergéncias de forcas, a cumeeira é designada a orixas considerados mais resistentes e/ou donos
da casa. Em Teresina, semelhante ao que acontece em outras casas de Candomblé no Brasil, a
cumeeira ndo vai exatamente até o teto do terreiro. Na Umbanda, esse poste central, chamado de
guma, estende-se até a altura do teto, encontrando-se com ele. Em campo, tive varios relatos
enfatizando a importancia desse elemento no espago do terreiro. Uma mée de santo, por exemplo,
chegou a dizer que um terreiro sem guma nao tem a mesma forga que uma casa que detém esse trago
arquitetonico.

343 Palavra em Youruba usada para designar a roda ou danca utilizada para evocar os orixas. Corresponde
ao termo gira na Umbanda.

344 Esse ato de bater cabeca, isto é, de levar a cabeca ao solo faz parte da ritualistica umbandista. Bater
a cabega é sinal de respeito a orixas e entidades. O ato também representa humildade e
agradecimento. Ao proferir tal gesto, os fiéis reconhecem sua submisséo as divindades. Nos terreiros,
€ comum as pessoas baterem cabeca nos pontos de forca, diante de liderancas religiosas, e de pessoas
mais velhas na religido.



285

ou a pilastra central de um terreiro, a partir de uma analise da mistica africana, “representa algo
simbolicamente extraordinario” (BASTIDE, 2001, p. 85), pois, nas adaptacGes da religiosidade
no Brasil, o poste e/ou a guma € o elemento de ligacdo entre o Obatala, o céu, e Odudua, a
terra®®®.

No Brasil, os terreiros ganharam formas quadrangulares (BASTIDE, 2001). Neles, além
da guma ou pilastras centrais, também podemos encontrar, em cada canto do terreiro, pequenos
altares. A localizacdo desses pontos e/ou cantos com altares, em relacdo ao eixo central dos
terreiros, lembra os pontos cardeais (Norte, Sul, Leste e Oeste). Tanto a guma ou pilastra central
quanto esses pontos constituem, nas religiosidades de matrizes africanas e indigenas, uma
representacdo do mundo. Nesse sentido, Bastide (2001) real¢a que nas casas de culto afro-
religioso ha uma ligacdo vertical que une o axé da terra ao céu dos orixas, e outra horizontal,
que liga os pontos cardeais. Todos os pontos estdo interligados e formam um terreiro. Em
templos da zona Norte, além da guma e/ou de pontos firmados no centro do saldo, € possivel
encontrar, em cada canto da casa, altares dedicados a preto-velhos, caboclos e lemanja.
Curiosamente, ao adentrar no espaco do terreiro, adeptos e adeptas também se dirigem a cada
altar e “cumprimentam” dinvidades, entidades e encantados.

Nos terreiros, as mirongas, isto €, 0s elementos naturais (minerais, vegetais e animais)
dos quais 0s Povos de Terreiros fazem uso em seus trabalhos e no “plantio” de suas casas fazem
parte dos alicerces do templo. Dependendo dos guias da casa, os fundamentos utilizados na
fundacdo de um terreiro apresentam-se de forma diferente. Na fundacéo da casa, os pais e maes
de santo, de modo oculto, também plantam no local, por conta propria, elementos que venham

a ampliar suas forcas e defesa. Uma mde de santo na pesquisa diz dentro das suas limitagdes

345 Bastide (2001) faz uma leitura sobre a representagdo simbdlica desse trago arquiteténico encontrado
em terreiros brasileiros na estrutura do espago e na cosmovisdo do mundo das religiosidades de
matrizes africanas. Segundo Bastide (2001), um dos simbolos mais importantes do saldo de um
terreiro € o poste central, que na Umbanda é chamado de guma. Para o autor, esse elemento confere
ao aposento do terreiro um papel que ultrapassa aquele de um simples espetaculo coreogréfico:
“quando nele dangam orixas, por intermédio do corpo das filhas de santo possuidas, 0 aposento se
torna a propria imagem do mundo. O solo é a terra, 0 teto € o céu; entre as duas divindades, 0s orixas
imitam com a sua mimica a vida dos elementos da natureza” (BASTIDE, 2001, p. 88). O saldo de
danca, entdo, representa 0 microcosmo ou 0 mundo reconstituido em sua realidade mistica. Esse
mundo, para Bastide (2001), ndo se destrdi porque é perpetuamente criado de novo pela unido sexual
de dois mundos, representada pelo casal divino primitivo em copula, Obatald, o céu, e Odudua, a
terra, simbolizada no poste central. O templo torna-se, assim, “algo mais que um pedago da Africa
transportado para o outro lado do oceano, é algo mais que consagrado por nele terem sido enterrados
0s axés, copiando a unido do céu e da terra, ele auxilia o mundo criado a perdurar, encerrando nas
duas cuias o desdobramento harmonioso das forgas da natureza, juntamente com as estruturas e as
funcdes da sociedade” (BASTIDE, 2001). Ainda sobre a criagdo do mundo na mitologia africana,
ver Awofa-Ogbebara (2014).
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religiosas, 0 que seriam os fundamentos de um terreiro, e como eles, a depender dos guias da

casa, podem-se apresentar.

[...] Exu vai juntar uma areia de cemitério, vai juntar uma pedra, vai juntar
ouro, vai juntar... O que eu posso dizer mais? E... si0 coisas que sio da terra,
t4 entendendo? N&o tem nada de bicho! N&o tem nada... Por exemplo, no altar
eu vou precisar de areia da frente de uma igreja. Para Exu, € areia de um banco
que € para vir dinheiro, t4 entendendo? Entdo, sdo elementos naturais, da terra,
que vao contribuir para aquela forga, que vem para o médium, ta entendendo?,
para plantar aquele local. [...] Sdo elementos que esta ali para fortalecer, para
rebater qualquer coisa ruim. [...] Sdo fundamentos, sdo elementos que vai... ta
entendendo? Mas, é um conjunto de forcas, € isso bem ai. E tem as préprias
deles mesmo [referindo-se a pais e mées de santo] que eles ocultamente
colocam, ali (Comunicacédo Oral, Mée de Santo).34

Logo, na criacdo de um terreiro, um conjunto de elementos é preparado e plantado no
espaco do templo religioso. Cada elemento tem um significado e uma simbologia, na casa. A
remocao esta, assim, diretamente associada com a ameaca da perda de energia de um templo
religioso. Ela compromete a permanéncia, as trocas e a renovacao do axé de uma casa, e chega
a trazer obstaculos para que possa se perpetuar a permanéncia dos orixas e entidades entre 0s
mortais, visto que € nos terreiros, principalmente, que as deidades descem e se comunicam com
os humanos (CARNEIRO, 1991; BASTIDE, 2007). Com a remocao involuntaria, os
fundamentos do terreiro encontram-se ameacados e, com eles, a forca e a existéncia do templo
religioso. Sobre a possivel remogéo e (re) assentamento de terreiros das areas de intervencao

do PLN, uma lideranca religiosa diz o seguinte:

Olha, eu penso que nao fica nunca como era no mesmo lugar. Porque ela
estava num...ela tem o terreiro dela ndo €é, porque aqui a gente plantou. Ta
plantado. Que nem vocé planta uma semente e ele nasce. Al, a gente: quando
a gente constr6i um terreiro de Umbanda para nos trabalhar, ele é todo
preparado [...]. Se tem cruzeiro, ele é preparado. Tudo é preparado. E ali a
gente comeca do comeco. Como que vocé vai comegar uma familia. A gente
vem, comecando, l& de baixo. Ai, a gente vai indo, né. Cada dia mais vocé vai
aprendendo, cada dia que passa vocé vai aprendendo, cada dia mais vocé vai
prosperando o que € seu, né. Cada dia mais vocé vai aumentando a sabedoria.
Naquele local, tem a forca né, dos Orixas. Os Orixas ja estéo ali, ja é dono
daquele ambiente, que nem aqui. Os meus Orixas aqui é dono desse ambiente.
Aqui, foi onde eu comecei, a minha raiz é aqui. Ta plantada, né. Eu vou sair,
quando eu chegar 1a no outro lugar eu vou comecar tudo de novo. E derriba a
gente; ai, fica mais dificil. Quando comega a construir de novo, desmantela.
As vezes, vocé vai morar com um vizinho, até com vizinho que n&o gosta, ndo
gosta do cheiro do defumador, ndo gosta da pancada do tambor, ndo gosta de
ser incomodado pelo cheiro de incenso, né, pela batida do tambor, né. E ja,
aqui, ndo. Aqui, ninguém se importa do nosso tambor, porque sabe mesmo
que ndo vai dar jeito, né [risos]. E nem se incomodam! Ah, ta cheirando

346 Entrevista cedida a autora da dissertacdo, em outubro de 2016.
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defumador..! E j& que ela vai sair dai [referindo-se a uma mae de santo com
casa ameacgada de remocéo], vai mudar tudo, ela vai comecar tudo de novo, l&
onde ela chegar. A, fica mais dificil, complica mais (Comunicagdo Oral, M&e
de Santo).3’

Em casos em que a casa € fruto de heranca, a remocao torna-se ainda mais problematica,
pois quem conhece todos os fundamentos empregados para a edificacdo do templo religioso €
a lideranca espiritual que a deixou em heranca para filhos e filhas, netos e netas de santo. E para
a remocdao, é preciso fazer uso dessa ciéncia, desse conhecimento. Desse modo, para remover
um terreiro do seu lugar de origem, é necessario retirar todos os elementos/fundamentos
plantados naquele espago. “Os terreiros tém fundamentos que s6 a mae de santo conhece, e ndo
pode falar para ninguém, faz parte da religiao”, comentou uma mae de santo, em algumas das
minhas visitas ao seu terreiro.

Sobre as questdes que envolvem a remocdo de um terreiro, ha maes de santo que
declaram que a desapropriacdo da casa de culto religioso gera muitos problemas a lideranca
religiosa e a sua familia de santo. A remogao do terreiro implica em uma “quebrag¢ao de forgas”,
porque as “coisas” ja estdo todas plantadas no espago do templo. Assim, para essa mae de santo,
é interessante que uma casa de culto afro-religioso permaneca em seu lugar de origem, no qual,
primeiramente, sua semente foi plantada.

Terreiros sdao espacos sagrados. Cada espaco fisico do terreiro € também um espaco
simbolico, significado entre praticantes de religiosidade de matrizes africanas e indigenas e
demais frequentadores e frequentadoras do culto. Altares e assentamentos dos orixas, arvores
e fontes sagradas encontrados nos templos religiosos tém um sentido para os Povos de Terreiro.
As folhas, as aguas e a terra, nesses espacos, fazem, assim, parte de um complexo sistema de
significados nas religiosidades afro-brasileiras. Cada lugar na casa guarda um segredo, e tem
um sentido, podendo, por exemplo, ser morada de uma entidade ou um lugar dedicado a ela.
Nessa medida, esses espagos sao sacralizados.

Os saldes onde se realizam as principais festas publicas em que orixas e entidades
incorporados e incorporadas em filhos e filhas de santo dangam, conversam e acolhem as
pessoas, é onde o0 axé do terreiro é renovado, pelo culto as forcas sagradas, pelo cumprimento
de obrigacdes, pelo encontro de diferentes pessoas, que tende a ampliar os lagos comunitarios
de um grupo, e pela transmissao intergeracional dos saberes religiosos, aprendida também no
dia a dia do terreiro. A sala de atendimento é o espaco onde as divindades escutam homens e

mulheres, os aconselham, os tratam e os atendem nas suas necessidades. A cozinha é onde sdo

347 Entrevista cedida a autora desta dissertacdo, no dia 21/03/16, no bairro Sao Joaquim.
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preparadas as comidas, cada prato com seu modo de preparo e sua simbologia. Outros espacos
dos terreiros tém significacdo e funcdo dentro da ritualistica dessas religides (BASTIDE, 2001;
JOAQUIM, 2001; CARNEIRO, 1991)3% Nessa perspectiva, a remocdo involuntaria de
terreiros, representa cisdes e/ou descontinuidades no papel religioso/espiritual de uma casa.

Dentre os pais e maes de santo da zona Norte, ha quem interpreta a possibilidade de
remocdo de casas de culto afro-religioso sob um outro olhar, ou seja, o de que o (re)
assentamento do templo em outro lugar possa significar um novo momento para a comunidade
de terreiro que dele participa, e trazer muitas melhorias para a casa. Seguindo a l6gica da
espiritualidade e acreditando na protecdo dos espiritos, as liderancgas religiosas que pensam
dessa maneira, chegam a dizer que aquilo também ja faz parte dos planos dos guias para a casa.
Trata-se, aqui, de uma racionalizacdo da explicacdo da situacdo em curso. A resposta a esta
pergunta demandaria esfor¢os de pesquisa que extrapolam os limites desta dissertacao.

Como por exemplo, ao falar sobre a problematica da remocdo de terreiros, um pai de
santo, que por algum tempo enfrentou situagdo parecida com as de lideres religiosas na regido

das Lagoas do Norte, com casas ameacadas de remocéo devido ao PLN, diz:

Lugar de terreiro é um lugar sagrado. Mas eu penso assim: “- aqui, eu ja tive
ameacado de sair daqui, por conta do muro do aeroporto. Mas os guias estdo
em qualquer lugar”. Muitas vezes a gente sai daqui, vai até melhorar.
Entendeu? Vai até melhorar! As vezes a gente vai ganhar um espago maior.
Eles estdo sabendo dos sacrificios da gente. Acredito que ia ser era melhora
[...]. Quando Deus fecha uma janela ele abre uma porta34°. (Comunicagao
Oral, Pai de Santo) 2%,

Ainda sobre a problematica da remocdo de casas de culto afro-religiosos e indigenas,
uma mde de santo em direcdo diferente do exposto na fala anterior, explicou que a remocéo de
terreiro envolve um conjunto de forgas, e adverte que a desapropriagéo do templo religioso
também vai depender do mentor espiritual da casa. Sobre a ameaca de retirada e o (re)

assentamento de terreiros, alerta que:

Isso, ai, € um conjunto, assim, muito complicado, porque tem toda uma
afirmacdo, ali, ndo é muito bom, ndo. Mas, vai depender do mentor espiritual
da casa. [...] O que ele tem que falar, ta entendendo? Isso vai depender muito

348 Sobre o estudo do espago nos terreiros, ver, ainda, Bastide (2001) e Silva, V. G. (2005).

349 A fala do pai de aponta para o sincretismo religioso na explicacdo dos desdobramentos do destino,
entregues aos guias (Umbanda) e a Deus (Cristianismo). Estas discursividades relacionam-se a
guestdo acima referidas.

350 Entrevista concedida a autora desta dissertacdo, no dia 17/03/2016, no bairro Nova Brasilia.
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do mentor espiritual. Porque tem que tirar tudo naquele local, ta entendendo,
e colocar em outro lugar (Comunicacéo Oral, Mae de Santo).3!

Os Povos de Terreiro, em que pese 0 assunto da remocao e (re) assentamento de casas
de culto afro-religioso, por sua forte vincula¢do com os elementos naturais, costumam associar
a trajetdria do terreiro, sua formacao e consolidagdo em um espago, a praticas socioecoldgicas
que fundamentam suas relagdes com o territorio. Nesse diapaséo, a remocdo ganha contornos
problematicos, porque insiste na desapropriacdo de territdrios sociais consolidados, e interfere
no modo como adeptos e adeptas de religiosidades de matrizes africanas e indigenas se
relacionam com o ambiente em que vivem, trabalham, realizam seus ritos religiosos, cultuam
suas entidades e orixas, e professam sua fé. A remocdo influencia, ainda, na maneira como
Povos de Terreiro se articulam/relacionam-se com outros espacos da cidade, afetando a forma
como eles se percebem, enquanto cidadaos e cidadas e agentes sociais, nos centros urbanos.

Para seres vivos que vivenciam a realidade do plantio material de artefatos simbolicos
no ambito de culturas religiosas, dotadas de significados e sentidos, e que crescem e se
reproduzem sob o que denominam cuidados da espiritualidade, a qual protege, guarda e auxilia
a comunidade que os congrega, o terreiro € vida, € energia que movimenta e agrega, é forca que
faz pulsar uma cultura religiosa. Nele, ha sentidos da batida que toca a alma, do alimento que
sacia a fome de necessitados e necessitadas, da luz que ilumina caminhos. O terreiro é axé. Em
analogia com a perspectiva bioldgica, o terreiro, metaforicamente, é pensado entre os Povos de
Terreiro da cidade como células, unidades estruturais e funcionais, ou seja, como organismos
vivos. Assim, pais e maes de santo, filhos e filhas, netos e netas de santo da zona Norte pensam,
sentem e se constituem como sujeitos, mediante suas experiéncias nos terreiros e no mundo
espiritual. E a partir dessas referéncias que eles entendem/compreendem o cosmo, 0 mundo.

Dentro de uma boténica significada, e de um entendimento que tangencia um
conhecimento sobre fisiologia/morfologia vegetal, adeptos e adeptas de religiosidades de
matrizes africanas e indigenas da regido das Lagoas do Norte, reconhecem-se como parte da
paisagem local, como filhos de suas aguas e de suas terras. Ao tratar do cerne da questdo de
remocdo de terreiros, que se concentra nas representacdes culturais e simbolicas de um povo,
algumas religiosas afirmam que as casas de culto afro-religioso sdo como plantas que fixam
raizes e usam 0s recursos naturais e a energia de um territorio para crescer e se reproduzir,
ganhando vivacidade. Nesse sentido, a desapropriacgao de terreiros vai contra as leis da natureza,

afinal, como diz uma filha de santo “quando se arranca uma arvore adulta para plantar em outro

31 Entrevista concedida a autora desta dissertacéo, no dia 26/10/2016, no bairro Mocambinho.
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lugar, ela ndo floresce mais”, e, ainda que, por ventura, venha a florescer, seus frutos nao serdo
mais tdo doces, seu caule tdo forte e resistente, e sua copa, tdo frondosa, verde e bonita como
outrora.

Um terreiro, para estar em um determinado lugar, precisa, pois, ser confirmado no plano
astral. Na ritualistica afro-brasileira, uma tenda, barracdo, ilé e/ou terreiro, ndo pode e nem deve
ser assentado em qualquer lugar, uma vez que ha sentidos e razdes para a fundacao de uma casa
de culto religioso em um bairro, e em logradores especificos da cidade. Nessa perspectiva, pais
e/ou maes de santo recebem orientacOes espirituais para edificar seu terreiro em uma
determinada area. Desde 0 seu nascimento, em determinada comunidade, a casa carrega consigo
uma funcdo. Se o terreiro é plantado em um lugar, é porque, também, a populacdo que vive ali,
necessita de seus servicos. Além disso, a casa muitas vezes é erguida conforme os desejos da
entidade a qual é dedicada.

Nesse contexto, a PMT, no ato de reassentar casas de culto afro-religioso
desapropriadas, elegendo terrenos para sua fundacao, pode contribuir para que o terreiro, (re)
plantado em outro lugar, ndo cumpra com sua funcdo, a medida em que ndo venha a servir a
comunidade na qual foi instalado. No ambito da espiritualidade, € preciso fundar terreiros em
locais confirmados por guias e entidades. Retirar terreiros dos lugares onde foram fincadas suas
raizes, como diz uma filha de santo, “é mexer com a natureza das coisas”. Para essa filha de
santo, a possivel remocgédo de terreiros da regido das Lagoas do Norte ndo preocupa somente
pelas incidéncias na vida cultural e religiosa da regido, pela desapropriacéo de espacos sagrados
e reassentamento de familias, de santo e biologicas. No universo umbandista, existe 0 que se
chama de “lei do retorno”, ou seja, o mal pode retornar a quem o praitca, no caos para quem
promove a remocao.

Além dos fundamentos existentes no interior das casas de culto afro-religioso,
literalmente plantados em cada canto, ha que se considerar, também, ao se pensar em remogao
de terreiros, a ancestralidade e a (re) producdo geracional da tradicdo religiosa. Nas casas
seladas da zona Norte, assim como em outros templos religiosos afro-brasileiros da cidade,
criancas convivem com idosos e adultos, e aprendem no terreiro as primeiras licdes de um filho
e filha de santo. S&o elas que também ajudam a manter viva a tradi¢éo e os costumes da cultura
religiosa. A ancestralidade, que se assenta no reconhecimento e respeito a antepassados e
antepassadas, faz parte da cultura dos Povos de Terreiro, sendo tradicdo entre cultivar a
memoria dos mais velhos, seus ensinamentos e sua importancia para a comunidade de terreiro.

Considerando territério como realidade complexa e em permanente transformacao,

dotado de dimensdo simbodlica e cultural, a partir de um processo de identificacdo de
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determinado grupo com seus espagos vividos (SILVA, J. M., 2000), a ameaca de remocao de
casas de culto afro-religiosos na zona Norte de Teresina aponta para mais um momento na

trajetdria de (des) territorializacdo e (re) territorializacdo dos Povos de Terreiros na cidade.
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CONCLUSAO

“GIRA, DEIXA A GIRA GIRAR”

“(...) Avantes, filhos de fé
Como a nossa lei ndo ha...” (Hino da Umbanda. Jos¢ Manoela Alves).

Nesta dissertacéo, tratei sobre o tema Povos de Terreiros e a construgédo de territorios
sociais de religiosidades de matrizes africanas e indigenas na zona Norte de Teresina, no
contexto de intervencdes urbanisticas do PLN. Com foco para o processo de edificacdo da Praca
dos Orixas, e para as ameacas de remoc0Ges involuntarias de terreiros da regido, ambas, acdes
previstas de execucao pelo programa. Apresentei elementos da trajetoria de Povos de Terreiros
na cidade de Teresina com base na literatura sobre o assunto e busquei compreender e
demonstrar como o PLN tem influenciado na (des) territorializacdo e (re) territorializacédo das
religibes de matrizes africanas e indigenas e Povos de Terreiros na cidade em um novo
momento desta trajetdria, atentando para sentidos que religiosos e religiosas atribuem as ac6es
desse programa.

Tomei, como base para inferéncias empiricas, comunidades de terreiros da regido das
Lagoas do Norte, suas identidades culturais e religiosas e apresentacdo no espaco urbano,
prestando especial atencdo aos usos e apropriagdes da cidade. De fato, embora o PLN nédo se
volte exclusivamente para a cultura de terreiro da zona Norte, sua incidéncia no campo afro-
religioso, atrai de maneira significativa olhares de pesquisadores e pesquisadoras, por trazer a
tona reflexdes sobre lugares de Povos de Terreiros em Teresina, e as relacbes desses atores com
0 poder publico, que incorreram, dentre outras coisas, na criagdo de pautas reivindicativas, no
que tange a direitos culturais, sociais e religiosos.

Com essa énfase, e diante das particularidades do objeto de estudo, a pesquisa orientou-
se epistemologicamente, pela abordagem interpretativa, no intuito de apreender sentidos e
significados construidos e acionados por sujeitos de pesquisa, no cenario de transformacdes na
paisagem cultural e religiosa, de (re) significacdo de espacos e de (re) constituicdo de lugares.
A inten¢do ndo foi apenas apresentar uma intervencdo urbanistica, dita de cunho cultural, que
estd em construcdo, mas indicar os fluxos, as fric¢bes, dilemas no campo simbolicos e debates
dentre Povos de Terreiros, entre estes e gestao publica municipal e comunidade local, gestados
no interior e no decorrer desse processo. Mais que levantar discussdes sobre politicas urbanas,

cultura e cidade, a pesquisa fundou-se no intuito de esclarecer como adeptos e adeptas de
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religides de matrizes africanas e indigenas significam, no cotidiano, seus territorios sociais, e
dialogam com intervencgdes e neste espaco especifico de Teresina, a zona Norte.

Como cenario mais amplo, tratei, no primeiro capitulo, sobre o tema das religiGes de
matrizes africanas e Povos de Terreiros no Brasil. Escrevi sobre as narrativas-mestras de
fundacéo da cidade, a partir de um imaginario catolico, e sobre a pluralidade do campo religioso
de Teresina, apontando para a existéncia, no espaco urbano, de culturas religiosas que
contemplam elementos de religiosidade indigenas, catolicas, afro-brasileiras, pentecostais,
judaica, kardecista, além dos NMR. Fiz um breve panorama da literatura sobre afro-
religiosidade de Teresina, com base em producdes textuais e registros, pesquisas académicas
de programas de pos-graduacdo da UPFPI. Falei, ainda, sobre o surgimento, a formacéo e a
presenca de culturas religiosas de matrizes africanas nos anos iniciais de fundacao da cidade,
evidenciando uma Teresina negra e afro-religiosa.

Com foco em Povos de Terreiros, em Teresina, e nas territorialidades sagradas de
matrizes africanas, no capitulo 11, abordei conceitualmente a tematica territdrio, aproximando-
me categoricamente de definicBes socioantropoldgicas. Tratei da tematica de terreiros no
espaco da cidade, e apresentei, de modo geral, as comunidades de terreiro de Teresina,
caracterizando, com subsidio da literatura e na pesquisa de campo, as casas de culto afro-
religioso localizadas no espago citadino. Dissertei sobre Povos de Terreiros e apropriagdes do
tecido urbano, destacando a presenca de religiosos e religiosas, e de simbolos das religides de
matrizes africanas e indigenas no espaco publico. Ainda descrevi, etnograficamente, ceriménias
e manifestagcdes desses povos 0 ambiente urbano de Teresina, e explanei sobre representagdes
e (re) significacdes do espago urbano, indicando como o0s usos do tecido urbano por Povos de
Terreiros contribuem para reverberar sobre a saida das religides de matrizes africanas e
indigenas da invisibilidade.

De forma mais detalhada, no terceiro capitulo, desvelei o I6cus empirico da pesquisa,
revelando o conjunto de comunidades de terreiros localizado nas &reas de intervengdo do
programa, na perspectiva da historia cultural e das identidades culturais e religiosas das casas.
Para isso, recorri na pesquisa de campo, com imersdo densa, ao trabalho da memodria, a
narrativas orais. Nesse ambito, mostrei como os terreiros aparecem na vida cultural da zona
Norte, destacando as origens e as constituicdes do campo religioso nessa regido. Mapeei
templos religiosos e procurei tracar uma rede de parentesco de santo das liderancas religiosas
do lugar. ldentifiquei e discorri sobre as especificidades socioculturais e religiosas de
comunidades de terreiros, e desenvolvi reflexdes sobre Candomblé e Umbanda na zona Norte,

e construcdes identitarias, apontando a existéncia de terreiros cruzados na regido. Tratei, ainda
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da pertinéncia de transito religioso e suas implicagdes na cultura de terreiro de Teresina, que,
ao que tudo indica, tem ganhado novas dire¢bes e configuracGes, deslocando-se, ainda que
vagarosamente, de um universo prioritariamente umbandista, para outro, com forte influéncia
religiosa do Candomblé.

Finalmente, no quarto capitulo, apoiando-me em pesquisas documentais e de campo,
realizei uma breve caracterizacdo do PLN, enfocando, em especifico, a suposta dimensdo
cultural do programa. Esta intervencao urbanistica, embora carregada de virtudes anunciadas,
algumas reconhecidas como positivas por Povos de Terreiros e moradores e moradoras da zona
Norte, traz em seu desenho e concepg¢do, um conjunto de intervencdes, que executado em
territorios determinados, deve produzir mudancas significativas na paisagem e na vida cultural
e religiosa da cidade. Estabelecendo didlogos entre pesquisa de campo e teorias, empreendi
discussoes teoricas sobre o conceito de praca, direcionando, para demonstrar empiricamente,
convergéncias, divergéncias, dificuldades e acertos no processo de elaboracdo do projeto e de
edificacdo da Praca dos Orixas. Para indicar controvérsias, consensos e dissensos, referi,
inclusive, graficamente, o lugar de construcédo, a concepcdo arquitetonica e o desenho da Praca,
e abordei a participacdo social de Povos de Terreiros no projeto. Além de evidenciar a
complexidade das relagcdes entre Povos de Terreiros, PMT e habitantes do Sdo Joaquim,
desnudei, com os proprios sujeitos da pesquisa, 0s sentidos da Praca dos Orixas, e 0s lugares
de Povos de Terreiros na cidade. Como parte do texto, produzi imagens fotograficas de varios
momentos da pesquisa de campo.

Ainda no capitulo quarto, analisei os conflitos no plano simbdlico, culturais e religiosos
inerentes as ameacas de remocgOes involuntarias de terreiros. Nesse particular, detectei
divergéncias religiosas quanto a possiveis desapropriacdes de terreiros, entre as proprias
liderancas religiosas, assim como referéncias a efeitos que a acdo pode provocar em atores
sociais que se encontram com templos selados pelo PLN. As ameacas de remocgoes
involuntarias de terreiros sdo um assunto sobre o qual, especialmente, haveria muito mais a
dizer. Mas por preméncia de tempo e limitacdo de espaco, fica como um ensaio, disponivel a
interessados e interessadas pela tematica, ao mesmo tempo em que pode fazer parte de novos
investimentos da minha propria escritura, em oportunidades futuras.

Do exposto, ao por em analise Povos de Terreiros e suas relagdes com intervencoes
urbanisticas do PLN e do poder publico, uma das conclusdes desta pesquisa é que a fragilidade
de espacos de didlogos e de construgbes participativas de projetos compromete a
institucionalizacdo de espacos da cidade como lugares de Povos de Terreiros e 0 exercicio da

cidadania de adeptos e adeptas das religiosidades de matrizes africanas e indigenas, e, claro, de
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negros e negras, que em condicBes diaspdricas, diante de lastros de racismo institucional,
continuam a buscar e a construir, as margens, territorios e lugares de gente preta e do axé.

Também concluo que discussdes sobre intervengdes do programa gque emergem em
campos culturais, identitarios e religiosos (fundamentais para compreender sentidos de
determinadas acOes e planejar a melhor forma de intervir, considerando particularidades e
necessidades das culturas religiosas de matrizes africanas e indigenas e seus representantes)
ainda ndo foram transformadas em pautas compartilhadas, o que merece ampliacdo de debates
e revisdo de acdes. Seguindo essa direcdo, é preciso refletir seriamente sobre os usos da cultura
em politicas de intervencgdo urbanistica.

Finalmente, essas consideracdes levam a se pensar como se ddo, de modo amplo e de
modo especifico, as relacdes entre Povos de Terreiros e Estado, no processo de formulacao de
politicas publicas direcionadas a esses povos. Essa, por sua vez, pode ser uma nova agenda de
pesquisa, ja que ndo respondo, aqui, a esse questionamento.

Além do exposto, este estudo sugere, ainda, outras investigagdes, como a propria
histdria cultural e religiosa de Povos de Terreiros na cidade, suas ancestralidades, raizes
religiosas e genealogias; as influéncias da incorporacdo de modelos soteropolitanos nas
configuracdes do campo afro-religioso de Teresina; a organizacdo e mobilizacdo de Povos de
Terreiros no alcance e na defesa de direitos, dentre outros. Com isso, aponto para os limites
desta pesquisa, assim como para as possibilidades que ela revela a pesquisadores e

pesquisadoras com interesse no tema. A gira continua girando, e ainda hd muito a pesquisar!



296

REFERENCIAS

APOLINARIO, Fabio. Introducéo a analise qualitativa de dados. In: Metodologia cientifica:
Filosofia e pratica de pesquisa. Sdo Paulo: Thompson Learning, 2006, pp. 159-168.

ALBUQUERQUE, José Soares. Umbanda no Piaui. In: CARIBE, Ant6nio Jilio Lopes.
Obrigacéo aos Orixas. Salvador: UEFS, 1998. 161-168.

ALCOFORADO, F. O instituto de governanca social: avangos e perspectivas no desenho de

um novo arranjo organizacional. Il Congresso Consad de gestao publica, painel 07, de 06 a
07 de maio, Brasilia, 20p, 2009.

ALONSO, Angela. As teorias dos movimentos sociais: um balanco do debate. Lua Nova,
2009, n. 76, p.49-86.

AMADO, Jorge. Mar Morto. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2008.

. O compadre de Ogum. Rio de Janeiro: Recor, 2002.

______.Capitées de Areia. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2009.

ARANTES, Otilia Beatriz Fiori. Uma estratégia fatal: a cultura nas novas gestdes urbanas. In:
ARANTES, O; VAINER, C.; MARICATO, E. A cidade do pensamento Unico:

desmanchando consensos. Petropolis, Rio de Janeiro: VVozes, 2000.

AWOFA OGBEBARA. IGBADU: a cabaca da existéncia. Mitos Nagds Revelados. Rio de
Janeiro: Pallas, 2014.

BARROS, José D’ Assungao. Historia cultural: um panorama tedrico e historiogréfico. In:
Textos de Historia, v.11, n. 1/2, 2003.

BARROQOS, Rejane Cristina da Silva. Sociabilidades em espacos publicos: um estudo de caso
da Praca da Republica e da Praca Alencastro na cidade de Cuiaba-MT. Anais... XVVI Encontro
Nacional de Geografo. Crises, préaxis e autonomia: espagos de resisténcia e de esperancas.
Espacos de Dialogos e praticas, de 25 a 30 de julho de 2010, em Porto Alegre.

BASTOS, lvana Silva. A viséo do feminino nas religides Afro-brasileiras. In: Revista
Eletronica de Ciéncias Sociais, n. 14, set. 2009. pp 156-165.

BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribui¢cdes a uma sociologia das
interpretagdes de civilizagOes. Sao Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1971.

. As religides Africanas no Brasil: contribui¢cdo a uma sociologia das interpretacdes de
civilizagdes. Segundo Volume. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1971.

. O Candomblé da Bahia: rito Nag6. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

BATALLER, Maria Alba. O estudo da gentrificacdo. In: Revista Continentes (UFRJ), ano 1,
n.1, 2012,



297

BARROSO, llana Magalhdes; LIMA, Carmem Lucia. Emergéncia étnica indigena e
territorializacdo na comunidade Nazaré no municipio de Lagoa do S&o Francisco-Piaui.
Trabalho apresentado na 30° Reunido Brasileira de Antropologia, de 03 e 06 de ago./16,
Jodo Pessoa, 2016.

BANIWA, Gersem dos Santos Luciano. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre
povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacéo, Secretaria de Educacédo
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade: LACEP, Museu Nacional, 2006.

BERNARDO, Teresinha. O candomblé e o poder feminino. In: Revista de Estudos da
Religido, n. 2, ano 2005, pp.1-21.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1988.

BITTENCOURT, Luciana Aguiar. Algumas consideragdes sobre o uso da imagem fotogréafica
na pesquisa antropoldgica. In: Desafios da imagem: fotografia, iconografia e video nas
ciéncias sociais. Campinas: Papirus, 1998. 197-211.

BOURDIEU, Pierre. Introducdo. A distin¢édo Critica Social do julgamento. Sdo Paulo:
Edusp, Porto Alegre, RS: Zouk, 2007, pp. 9-14.

. Compreender. In: . (coord). A miséria do mundo. Petrdpolis: Vozes, 1997,
pp. 693-732.

. Sobre o poder simbolico. In: O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2009, pp. 7-16.

. Algumas propriedades do campo. In: . Questdes de sociologia. Rio de Janeiro:
Editora Marco Zero Limitada, 1983, pp. 89-94.

. Génese e estrutura do campo religioso. In: A economia das trocas simbdlicas. Sdo
Paulo: perspectiva, 2007, pp.27 a 69.

BOTELHO, Isaura. Dimens@es da cultura e politicas publicas. In: Sao Paulo em
Perspectiva, 15 (2), 2001.

BRAGA, Julio. Oritameji: o antropdlogo na encruzilhada. Feira de Santana: Universidade
Estadual de Feira de Santana, 2000.

. A cadeira de Oga e outros ensaios. Rio de Janeiro: Pallas, 1999.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Cenarios e momentos da vida camponesa: trés dias de
caderno de campo em uma pesquisa no Preto de Baixo do Bairro dos Pretos, em Joanopolis,
Séo Paulo. In: NIEMEYER, A. M.; GODOI, E. P. (Orgs). Além dos territorios. Campinas:
Mercado de Letras, 1998, pp.133-166.

BRANDIM, Vivian de Aquino Silva. Obrigacéo da Dona Constancia: a constituicdo da
umbanda em Codo, no estado do Maranhdo. Dissertacdo (Mestrado em historia do Brasil).
UFPI, Teresina, 2012.



298

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/ConstituicaoCompilado.htm. Acesos em 25
set. 2017.

. Decreton® 3.551 de agosto de 2008. Disponivel em:
http://www.camara.gov.br/sileg/integras/279736.pdf. Acesso em: 25 set. 2017.

. Plano Nacional de Cultura. Instituido por meio de Lei 12. 342 de 02 de dezembro de
2012. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2007-
2010/2010/1ei/112343.htm. Acesso em: 25 set. 2017.

. Lei Federal N° 12.608 de abril de 2012. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/112608.htm. Acesso em 25 set.
2017.

. Decreto-Lei 3.365 de junho de 1941. Dipsonivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto-lei/Del3365.htm. Acesso em 25 set. 2017.

. Portarial Interministerial n® 477/13. Disponivel em:
http://bvsms.saude.qgov.br/bvs/saudelegis/gm/2013/prt0477 26 03 2013.html. Acesso em 25
set. 2017.

. Sistema Nacional de Cultura. Estruturacdo, Institucionalizacdo e implementacao.
Dezembro, 2011.

. Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades
Tradicionais (PNPCT). Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-
2010/2007/decreto/d6040.htm. Acesso em 25 set. 2017.

. Decreto 6.040 de fevereiro de 2007. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm. Acesso em 25
set. 2017.

. Informacé&o Técnica N° 68/15 DIVTEC-PI. Instituto do Patriménio Artisitico
Nacional (IPHAN).

. Informacé&o Técnica N° 01/2015. Instituto do Patriménio Artisitico Nacional
(IPHAN).

BRESSER-PEREIRA, Luis Carlos. Reflexdes sobre a reforma gerencial brasileira de 1995.
In: Revista do Servico Publico, 50(9), 1999; pp. 5-30.

BRUYNE, P.; HERMAN, J.; SCHOUTHEETE, M. Os modos de investigacdo socialis.
Dinamica da pesquisa em ciéncias sociais. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1991, pp.221-
251.

CALDEIRA, Jinia Marques. A praca brasileira: trajetoria de um espaco urbano: origem e
modernidade. Tese (Programa de P6s-Graudacao em Histdria) - Universidade Estadual de
Campinas, 2007.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/ConstituicaoCompilado.htm
http://www.camara.gov.br/sileg/integras/279736.pdf
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12343.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12343.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/l12608.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/Del3365.htm
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/gm/2013/prt0477_26_03_2013.html
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm

299

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade.
Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1998.

. Leitores, espectadores e internautas. S&o Paulo: Iluminuras, 2008.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Caminhos da Identidade: ensaios sobre etnicidade e
multiculturalismo. Sdo Paulo/Brasilia: UNESP/Paralelo 15, 2006, pp. 19-58.

. O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir, escrever. In: O trabalho do antropoélogo.
Brasilia: paralelo 15/ Sdo Paulo: UNESC, 2000, pp.17-36.

CARIBE, A. J. L. Guia Turistico Afro-Cultural da Regido Norte. Volume I1-
Maranhao/Piaui. Teresina: s.e., 2009.372 p.:il.

CARNEIRO, Edson. Religides Negras e Negros Bantos. Rio de Janeiro: Civilizacéo
Brasileira, 1991.

. Ontologia do negro brasileiro. Rio de Janeiro: Agir, 2005.

CARMO, Francisca Daniele Soares; COELHO, Samia Suyanne. Programa Lagoas do Norte
de Teresina-Piaui: uma analise do processo de remocdo e reassentamento de familias. 2014.
151f. Trabalho de Conclusédo de Curso (Graduagdo em Servico Social). Universidade Federal
do Piaui, Teresina, 2014.

., MORAES, Maria Dione Carvalho. Povos de terreiros na cidade em reedicao
(Religides de matrizes africanas e o Programa Lagoas do Norte em Teresina-Pl). I Simpdsio
Internacional Estado, Sociedade e Politicas Publicas, de 05 a 08 abr./16. Universidade
Federal do Piaui. Teresina, 10 p.

. Territorios Sociais de Povos de Terreiros em Teresina- Pl: consensos e dissensos no
processo de intervencdo urbanistica do Programa Lagoas do Norte, na zona Norte da cidade.
Trabalho apresentado na 30° Reunido Brasileira de Antropologia, de 03 e 06 de ago./16,
Jodo Pessoa, 2016.

CARNEIRO, Leonardo Oliveira. O. Territorialidades Afro-Brasileiras no Rio de Janeiro:
consideracdes sobre o0 Candomblé e a Umbanda. In: Revista de Geografia- PPGEO, v. 1, n.
1, 2011.

CASTRO, Henrique Carlos de Oliveira; WALTER, Maria Inés Machado Telles; SANTANA,
Cora Maira Bender, et al. Percepcéo sobre o Programa Bolsa Familia na sociedade
Brasileira. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
62762009000200003. Acesso em 25/07/2017.

CAVALCANTE, Francisca Veronica. Os tribalistas da nova era. Teresina: Fundacéo
Quixote, 2009.

. Religiosidades e juventudes de Teresina. In: A condi¢éo Juvenil em Teresina.
Teresina: EDUFPI, 2013.


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-62762009000200003
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-62762009000200003

300

. Memodria Afro-Brasileira, Juventude e Festa. X1 Congresso Luso Afro Brasileiro de
Ciéncias Sociais, de 07 a 10 de ago. 2011. Universidade Federal da Bahia, Salvador, 17 p.

CAVALCANTE, Francisca Veronica. V; SOUSA, Helder Ferreira. Teresina, expressdes
antigas e contemporaneas de religiosidade. In: VASCONCELOS, José Gerardo. Coisas de
Cidade. Fortaleza, Editora UFC, 2005.

CELLARD, André. Analise documental. In: A pesquisa qualitativa. Enfoques
epistemoldgicos e metodolégicos. Petropodlis: Vozes, 1997, pp. 295-316.

CENTRINY, Cicero. Maria Piaui. In: Terecd de Cod6: uma religido a ser descoberta. Séo
Luis: Zona V Fotografias Ltda, 2015.

CERTAU, Michel. Cultura na Sociedade. In: CERTAU, Michel. A cultura no plural. 7.
Ed.Campinas, SP: Papirus, 2012.

CHAGAS FILHO, Adilson Matos. N&o fez a obrigacéo pede Agb e va embora — o (des)
cumprimento de obrigacOes e 0 encaminhamento do transe de possessdo no Terreiro Sao
benedito e vové Quitéria em Parnaiba —PI. Dissertacdo (Mestrado). Universidade Federal do
Piaui. Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia e Arqueologia, 2011.

CHAVES, Joaquim. Obras Completas. Teresina: Fundacdo Cultural Monsenhor Chaves,
1998.

CHIZZOTTI, Antdnio. Analise de contelido, analise de narrativa, analise de discurso. In:
Pesquisa qualitativa em ciéncias humanas e sociais. 6. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2004,
pp.113-133.

COLOMBO, Enzo. Descrever o social — a arte de escrever a pesquisa empirica. In: MELUCI,
A. Por uma sociologia reflexiva. Pesquisa qualitativa e cultura. Petropolis: Vozes, 2005,
pp.265-288.

CONCONE, Maria Helena Vilas Boas. Umbanda: uma religido brasileira. Sdo Paulo:
FFLCH/USP, 1987.

COSTA, F. A. P. Cronologia historica do Estado do Piaui. Teresina:
APL/FUNDAC/DETRAN, 2000.

CRUZ, Robson. Um panorama da afro-religiosidade piauiense. In: LIMA, S. O.; KENENDY
EUGENIO, J. Escravidao negra no Piaui e temas conexos. Teresina: EDUFPI, 2014,

CUCHE, Denys. Hierarquias Sociais e Hierarquias Culturais. In: A nocéo de cultura nas
ciéncias sociais. Bauru: EDUSC, 2002.

CUMINO, Alexandre. Orixas na Umbanda: um Deus, sete linhas e muitos orixas. Sao
Paulo: Madras, 2016.

. Umbanda nao é Macumba: Umbanda € religido e tem fundamento. Sdo
Paulo:Madras, 2016.



301

CUNHA FILHO, Francisco Humberto. Direitos culturais como direitos fundamentais no
ordenamento juridico brasileiro. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000.

CUNHA, Manuela Carneiro. Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. Secretaria Municipal de Cultura: FAPESP, 1992.

DAGNINO, Evelina. Sociedade civil, participacdo e cidadania: de que estamos falando? In:
MATO, Daniel (coord.). Politicas de cidadania y sociedade civil em tempo de
globalizacion. Caracas: FACES, Universidade Central de Venezuela, pp. 95-110.

DAMATTA, Roberto. Relativizando: uma introdugdo a antropologia social. Rio de Janeiro:
Rocco, 1987.

DERBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.

DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1996.

ELIADE, Mircea. Imangens e simbolos. Artes e Letras (Arcadia). 1979.

. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Editora WMF Martins
Fontes, 2010.

EVANS-PRITCHARD, Edward Evan. Bruxaria, Oraculos e Magia entre 0os Azande. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

FACANHA, Antdnio Cardoso. Planejamento estratégico e mercado urbano: Teresina em
questdo. In: LIMA, Ant6nia Jesuita. Cidades brasileiras: atores, processos e gestdo publica.
Belo horizonte: Auténtica, 2007. 288 p.

. A evolucdo urbana de Teresina: agentes, processos e formas espaciais da cidade.
Dissertacdo (Mestrado em Geografia). Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 1998.

FAUSTO, Carlos. Os indios antes do Brasil. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

FRANTZ, Fanon. Pele Negra, méscaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

FRAZER, George. O ramo de Ouro. Zahar Editora, 1982.

FRANCO, Roberto Kennedy Gomes. Historias orais dos remanescentes indigenas no
territério do Piaui no século XXI. Disponivel em:
http://www.encontro2014.historiaoral.org.br/resources/anais/8/1397450498 ARQUIVO TEX

TOCOMPLETOHistoriasOraisdosRemanescentesindigenasnoTerritoriodoPiauinoSeculoXXI.
pdf. Acesso em: 02/08/2017.

FRY, Peter. Feijoada e SotdFood: notas sobre a manipulacéo de simbolos étnicos e nacionais.
In: Para inglés ver: identidade e politica na cultura brasileira. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1982.


http://www.encontro2014.historiaoral.org.br/resources/anais/8/1397450498_ARQUIVO_TEXTOCOMPLETOHistoriasOraisdosRemanescentesIndigenasnoTerritoriodoPiauinoSeculoXXI.pdf
http://www.encontro2014.historiaoral.org.br/resources/anais/8/1397450498_ARQUIVO_TEXTOCOMPLETOHistoriasOraisdosRemanescentesIndigenasnoTerritoriodoPiauinoSeculoXXI.pdf
http://www.encontro2014.historiaoral.org.br/resources/anais/8/1397450498_ARQUIVO_TEXTOCOMPLETOHistoriasOraisdosRemanescentesIndigenasnoTerritoriodoPiauinoSeculoXXI.pdf

302

FERRETTI, Mundicarmo. Terecd, a linha de Codd. In: PRANDI, R. Encataria brasileira: o
livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro: Pallas, 2011.

. Tambor-de-Mina em S&o Luis: do registro da missao de pesquisas folclérica aos
nossos dias. In: Revista Pos Ciéncias Sociais — Séo Luis, v. 3, n. 6, jul./dez. 2006.

. Tambor de Mina e diversidade afro-brasileira no Maranhao. Artigo apresentado no
Simposio Afro-diversidade. 53° Reunido Anual de SBPC (Salvador-Ba). Universidade
Federal da Bahia, em 16 de juho de 2001.

. Desceu na Guma:o caboclo do Tambor de Mina no processo de mudancga de um
terreiro de Sdo Luis- a Casa Fanti-Ashanti. Sdo Luis: SIOGE, 1993.

. Encantaria de Barba Soeira: Codd, capital da magia negra?. Sdo Paulo: Siliciano,
2001.

FERRETTI, Sérgio Flgueredo. Repensando o Sincretismo. S&o Paulo. Editora da
Universidade de Séo Paulo; Séo Luis: FAPEMA, 1995.

FONTES, Ibiapina. Palha de arroz. 3. ed. Teresina: Corisco, 2002.

GASKEL, George. Entrevistas individuais e grupais. In: BAUER, M. W.; GASKELL, G.
(org.). Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som. Petropdlis: Vozes, 2003, pp.64-89.

GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2014.

GIUMBELLI, Emerson. A presenca do religioso no espaco publico: modalidades no Brasil.
In: Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 28 (2): 80-101, 2008.

GIROLY, Paul. O Atlantico Negro. Editora 34, 2001.
GOLDMAN, Marcio. Os tambores dos mortos e os tambores dos vivos. Etnografia,
antropologia e politica em Ilhéus, Bahia. In: Revista de Antropologia, Sdo Paulo, USP, v.

46, n. 2, 2003,

GOHN, Maria da Gléria. Os jovens e as pracas dos indignados: territérios de cidadania. In:
Revista Brasileira de Sociologia, v. 01, n. 02, jul./dez. 2013.

. Movimentos Sociais na contemporaneidade. In: Revista Brasileira de Educacao, v.
16, n.47, nov-ago, 2011.

. Empoderamento e participacdo da comunidade em politicas sociais. In: Saude e
sociedade, v. 13, n. 2, pp.20-31, mai./ago. 2004.

. Cidadania e direitos culturais. In: Katalysys, v.8, n.1, jan./jun. Florianopolis, SC, pp.
15-23, 2005.

GONZALEZ, Lélia. Racismo e Sexismo na cultura brasileira. In: Revista de Ciéncias
Sociais Hoje, Anpocs, 1984, p.223-244.



303

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Editora Revista Tribunais LTDA,
1990.

HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e media¢Ges culturais. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2003.

HARVERY, David. Alternativas ao neoliberalismo e o direito a cidade. In: Novos Cadernos
NAEA, v. 12, n. 2, pp. 269-274, dez., 2009.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFA E ESTATISTICA (IBGE). Censo das
religides do Brasil, 2010.

JORGE, Erica Ferreira Cunha. Umbanda: a problematica questdo de suas origens, o arranjo de
sua cosmovisdo. Vivéncia, Revista de Antropologia, n. 41, 2013 pp. 153-164.

JOHNSON, Alang. Dicionario de sociologia: guia pratico da linguagem socioldgica. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997.

LANDES, Ruth. A cidade das mulheres. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1967.
Publicado originalmente em 1947.

LARAIA, Roque. Cultura: um conceito antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001.

LAESER/UFRJ. Mapa da populacédo parda e preta no Brasil, 2010. In: Tempo em Curso.
Ano I, v. 3, n° 10, outubro, 2011.

LEFEBVRE, Henri. Barrio y vida de barrio. In: De lo rural a lo urbano. Barcelona: Edicions
62 sla., Provenza 278, 8 julho/1978.

. O direito a cidade. S&o Paulo: Centauro, 2001.
. A revolucdo urbana. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1999.
LEITE, Marcia Pereira. Preconceito Racial e racismo institucional no Brasil: algumas

reflexdes. Disponivel em: http://acervo.racismoambiental.net.br/2012/05/08/preconceito-
racial-e-racismo-institucional-no-brasilalgumas-reflexoes/. Acesso em: 13 jun. 2017.

LEVRI-STRAUSS, Claude. O cru e o cozido. Mitoldgicas 1.Cosac e Naif, 2010.

LIMA, Antdnia Jesuita. Gestdo urbana e politicas de habitacao social: analise de uma
experiéncia de urbanizacédo de favelas. Sdo Paulo: Annablume, 2010.

. Favela Cohebe: uma histéria de luta por habitacdo popular. 2. ed. Teresina: EDUFPI;
Recife: Bagaco, 2010. 176 p.

. Politicas urbanas, governos locais e segregacao socioespacial: alcance e limite das
novas intervengdes publicas. In: LIMA, A. J. Cidades brasileiras: atores, processos e gestéo
publica. Belo horizonte: Auténtica, 2000. 288 p.


http://acervo.racismoambiental.net.br/2012/05/08/preconceito-racial-e-racismo-institucional-no-brasilalgumas-reflexoes/
http://acervo.racismoambiental.net.br/2012/05/08/preconceito-racial-e-racismo-institucional-no-brasilalgumas-reflexoes/

304

LIMA, Solimar de Oliveira (Org.) Fiéis da ancestralidade: comunidades de terreiros de
Teresina. Teresina: EDUFPI, 2014. 104p.

LIMA, Sabrina Verdnica Gongalves. Ao som do tambor: o processo de institucionalizacao
da Umbanda nas décadas de 1960/70 em Teresina . 64 f .2013. Monografia (Graduacéo em
Histdria). Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013.

. Mulher, macumbeira e homossexual: o discurso jornalistico sobre mulher umbandista
em Teresina na década de 1970. Il Encontro de Histéria Campus Possidonio Queiroz:
historia, multiculturalismo e diversidade, 2015.

. As faces da Umbanda no Piaui: politica, festa e criminalidade (1960-1978).
Dissertacdo. Programa de P6s-Graduacdo em Historia do Brasil. Universidade Federal do
Piaui, 2017.

LIMA, Sabrina Veronica Gongalves; LIMA, Solimar Oliveira. UMBANDA: legitimidade e
celebracdo. A experiéncia da religido afro-brasileira em Teresina (PI) na década de 1970. In:
Informe Econdmico, ano 19, n. 36, jun. 2016.

LITTLE, Paul. E. Territorios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia
da territorialidade. Disponivel em: http://www.direito.mppr.mp.br/. Acesso em: 10 jun. 2016.

LODY, Raul Giovanni da Motta. Atlas Afro-Brasileiro: cultura popular. Salvador: Edi¢des
Maianga, 2006.

LOIZOS, Peter. Video, filme e fotografias como documento de pesquisa. In: BAUER, M. W.;
GASKEL, G. (org.). Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som. Petropdlis: Vozes,
2003, pp. 137-155.

KOS MOTTA, Cinthya Valéria Nunes. Etnias, fluxos e fronteiras: processos de emergéncia
étnica dos Kariri no Piaui. Dissertacao (mestrado). Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia, 2015.

MAGALHAES, Alexandre. O legado dos megaeventos esportivos: a reatualizagio de
remocdo de favelas do Rio de Janeiro. In: Horizontes Antropologicos, Porto Alegre, ano 19,
n. 40, pp. 89-118, jul./dez. 2013.

MAGGIE, Yvonne. Guerra de Orixa: um estudo de ritual e conflito. 3. ed. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2001.

MAGNANI, José Guilherme Cantor. De perto e de dentro: notas para uma etnografia urbana.
In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais — RBCS, v. 17, n. 49, jun. 2002.

. Pensar Grande o Patrimonio Cultura. In: Lua Nova, v. 3, n. 2, Sdo Paulo, 1986.
MALINOWSKI, Bronislaw. Magia, ciéncia e religido. Sdo Paulo: Lisboa Edic¢des, 1984.
MARICATO, Erminia. As ideias fora do lugar e o lugar fora das ideias: planejamento urbano

no Brasil. In: ARANTES, O; VAINER, C.; MARICATO, E. A cidade do pensamento
anico: desmanchando consensos. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000.


http://www.direito.mppr.mp.br/

305

. Para entender a crise urbana. Sdo Paulo: Expressdo popular, 2015.
. O impasse da politica urbana no Brasil. 2. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.

MARTINS, José de Souza. A fotografia e a vida cotidiana: ocultacdes e revelacgdes. In:
Sociologia da fotografia e imagem. Sdo Paulo: Contexto, 2008, pp. 33-62.

MARTIN- BARBERO, Jésus. A comunicacao a partir da cultura. In: Dos meios as
mediagao: comunicacéo, cultura e hegemonia. Rio de Janeiro. Editora UFRJ, 1997, pp. 289-
299.

MARIANO, Ricardo. Pentecostais em Ac¢édo: a demonizagéo dos cultos afro-brasileiros. In:
ORO, Ari Pedro et al.; SILVA, Vagner Gongalves (org.). Intolerancia religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro. Sdo Paulo: Editora da Universidade de
Séo Paulo, 2007.

MASCARENHAS, Elida Maria Cardoso Brito. Gestdo ambiental urbana: uma anélise da
acao do Projeto Vila-Bairro na vila Santa Maria da Codipi, zona Norte de Teresina, Piaui.
Dissertacéo (Mestrado em Desenvolvimento e Meio Ambiente). Universidade Federal do
Piaui- UFPI, Teresina, 2008.

MAUSS, Marcel. Sociologia e antropologia. COSACNAIFY, 2003.
MAUSS, Marcel; HUBERT, Henri. Sobre o sacrificio. Copyright, 2005.

MAY, Tim; WILLIAMS, Malcom. Surveys sociais: do desenho a analise. In: Pesquisa
social-questbes, métodos e processos. Porto Alegre: Artmed, 2004, pp.109-144.

MAYOL, Pierre. Morar. In: CERTEAU, Michel de; GIARD, Luce; MAYOL, Pierre. A
Invencdo do Cotidiano 2: morar, cozinhar. 5. ed. Petropolis: editora vozes, 2003.

MELO, Marcelo Paulo de.; MARCELDO, Siqueira de.; BEZERRA, Diogo Van B. Pracas
publicas e possibilidades ltdicas: uma anélise das pragas Sarzedelo Correira e Edmundo
Bittencourt em Copacabana —RJ. In: Licere, Belo horizonte, v.19., n.1, mar/2016.

MEDONCA, Eneida Maria Souza. Apropriacdo do espaco publico: alguns conceitos. In:
Estudo e Pesquisa em Psicologia, UERJ, RJ, v. 7, n. 2, pp. 296-306, ago. 2007.

MENEGON, Vera Mincoff. (1989). Porque jogar conversa fora? In: M. J. Spink (Ed.).
Praticas discursivas e producao de sentidos no cotidiano: aproximacoes tedricas e
metodoldgicas. S&o Paulo: Cortez, pp. 215-241.

MICHELAT, Guy. Sobre a utilizagdo de entrevistas ndo-diretivas em sociologia. In:
THILLETN, M. Critica metodoldgica, investigacao social e enquéte operaria. Sdo Paulo:
Polis, 1987,pp.191-211.

MILANI, Carlos R. S. O principio da participacdo social na gestdo de politicas publicas
locais: uma analise de experiéncias latino-americanas. In: RAP - Rio de Janeiro 42 (3): 551-
579, maio/jun, 2008.



306

MONTE, Catarina Nery. Artesanato ceramista e direitos culturais frente ao Programa
Lagoas do Norte no Poti Velho, Teresina-Pl: quais didlogos? Dissertacdo. Versao
preliminar apresentada para Exame de Qualificacdo. (Programa de Pds-Graduacdo em
Politicas Publicas). Universidade Federal do Piaui. Teresina, 2016.

MONTE, Catarina Nery; MORAES, Maria Dione Carvalho. Intervenc6es Urbanisticas e
Direitos Culturais: o Programa Lagoas do Norte no bairro Poti Velho, Teresina: Piaui. VII
Jornada Internacional de Politicas Publicas, de 25 a 28 de ago./15. Universidade Federal
do Maranhdo. Séo Luis, 13 p.

MONTE, Catarina Nery; MORAES, Maria Dione Carvalho. Paisagem cultural em (Re)
construcdo: artesanato ceramista, direitos culturais no Poti Velho, Teresina-Pl. In: Rev. FSA,
Teresina, v. 13, n. 4, art. 31, p. 262-291, jul./ago. 2016.

MONTEIRO, Jonh Manuel. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de S&o
Paulo. Companhia das Letras. Sdo Paulo, 1994.

MORAES, Maria Dione Carvalho. Artesanato ceramico no Bairro Poti Velho em
Teresina-Piaui (Rede sociotécnica, agenda publica, empreendedorismo e economia
criativa). Monografia. Curso de Especializacdo em Gestdo da Cultura para Gestores Culturais
do Nordeste. Ministério da Cultura/Universidade Federal Rural de Pernambuco/Fundagéo
Joaquim Nabuco. Recife: Minc/UFRPE/Fundaj, 2013a.

. Memorias de um sertdo desencantado: modernizacéo agricola, narrativas e atores
sociais nos cerrados do sudoeste piauiense. Tese de Doutorado. Universidade Estadual de
Campinas, Sao Paulo, 2000.

MORAES, Maria Dione Carvalho et al. Cultura barrial, intervenc@es urbanisticas e direitos
culturais: quais dire¢des? (o bairro Poti Velho em Teresina-Pi e o Programa Lagoas do Norte).
ANAIS... Il Encontro Internacional de Direitos Culturais. Ceara-Fortaleza, 2014.

MORAES, Maria Dione Carvalho; PEREIRA, L C. Poti Velho: espacos, tempos, e itinerarios
de uma comunidade pesqueira e oleira em Teresina-Pl. Trabalho apresentado no Encontro
Estadual de Historia, de 02 a 04 de maio de 2012a,Universidade Federal do Piaui, Teresina,
14 p.

MORAES, Maria Dione Carvalho; PEREIRA, Lucas Coelho. Mulheres ceramistas no Poti
Velho em Teresina-Pl: fazendo arte e narrando identidades de género. ANAIS... XV Encontro
de Ciéncias Sociais do Norte e Nordeste e Pré-alas Brasil, Teresina, 04 a 07 de setembro de
2012h.

MORAIS, Mariana Ramos. Politicas Publicas e a fé afro-brasileira: uma reflexdo sobre acdes
de um Estado laico. In: Ciéncias Sociales y Religion. Ciéncias Sociais e Religido, Porto
Alegre, ano 14, n.16, pp. 39-59, ene./ jun., 2017.

MORIN, Edgar. Os campos Estéticos. In: Cultura de massa no século XX. O espirito do
tempo 1- Neurose. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1997, pp. 77-85.



307

MOURA, Maria Geni Batista. Degradacdo Ambiental: uma andlise de bairros da zona Norte
de Teresina. Dissertacdo de Mestrado em Desenvolvimento e Meio Ambiente. Universidade
Federal do Piaui (UFPI), Teresina, 2006.

MOURA, G. B; LOPES, Wilza Gomes Reis. Degradacdo Ambiental das lagoas situadas na
zona norte de Teresina. Disponivel em:
<http://www.virusvius.com.br/revista/read/minhacidade/06.067/1954.> Acesso em: 15 ago.
2016.

NASCIMENTO, Francisco Alcides. A cidade sob o fogo: modernizacdo e violéncia policial
em Teresina (1937-1945). Tese (Doutorado). Universidade Federal de Pernambuco. Programa
de Pds-Graduagdo em Historia. Recife 1999.

. Cajuina e Cristalina: maltiplos olhares sobre a cidade de Teresina. In: LIMA, A. J.
Cidades brasileiras: atores, processos e gestao publica. Belo horizonte: Auténtica, 2000. 288

p.

NASCIMENTO, Landerson Silva. A origem dos terreiros de Umbanda em Altos: o legado
da mae Ciana. Monografia. (Licenciatura Plena em Historia). Universidade Estadual do Piaui.
Campo Maior, UESPI, 2011.

NEGRAO, Lisias Nogueira. Umbanda: entre a cruz e a encruzilhada. In: Tempo Social, v. 5,
1993, pp.113-143.

NEVES, Luiz Felipe Baéta. O combate dos solados de Cristo na terra dos papagaios:
colonialismo e regressdo cultural. Rio de Janeiro, Forense Universitaria: 1978.

NOGUEIRA, Léo Carrer. A hierarquizacao religiosa no espaco urbano — o caso das
religiBes afro-brasileiras. Disponivel em: http://docplayer.com.br/. Acesso em: 10 jun. 2016.

NOGUEIRA, Oracy. Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem: sugestdo de
um quadro de referéncia para a interpretacdo do material sobre as relagdes sociais No Brasil.
In: Tempo Social, Revista de Sociologia da USP, v. 19, n. 1, ano 2006.

NOBRE, Eduardo A. C. Intervengdes urbanas em Salvador: turismo e “gentrificagdo” no
processo de renovagéo urbana do Pelourinho. Anais... X Encontro Nacional da Anpur. Belo
Horizonte, 2003.

OLIVEIRA, Roberto. Identidade étnica e a moral do reconhecimento. Caminhos da
Identidade. Ensaios sobre etnicidade e multiculturalismo. Sdo Paulo/ Brasilia;: UNESP/
Paralelo 15, 2006, pp. 19-58.

OLIVEIRA, Joyce Farias. A imagem de Sdo Benedito: uma construcdo da devocgao identitaria
pela cor da pele. Trabalho apresentado no Il Simpaésio Internacional da ABH, de 25 a 29
de julho em Florianopdlis, Santa Catarina.

ORO, Pedro Ari. O atual campo afro-religioso galcho. In: Revista Civitas, Porto Alegre, v.
12, n. 3, set./dez. 2012.


http://www.virusvius.com.br/revista/read/minhacidade/06.067/1954.
http://docplayer.com.br/

308

ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. In: Cadernos de Estudos Rurais e
Urbanos, n. 9, 1976, pp. 119 a 125.

. Cultura, Comunicacion y massa. In: Outro territdrio. Ensaios sobre el mundo
contemporaneo. Santo Andréde Bogota:Convenio Andre Bello, 1998, pp. 69-102.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco; FREIRE, Carlos Augusto Rocha. A presenca indigena na
formacé&o do Brasil. Brasilia: Ministério da Educacéo, Secretaria e Educac¢do Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade: LACEP, Museu Nacional, 2006.

PELEGRINI, Sandra C. A. Cultura e natureza: os desafios das praticas preservacionistas na
esfera do patrimonio cultural e ambiental. In: Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo, v.
26, n. 51, p.115-140, 2006.

PEREIRA, Francisco S. Bumba Meu Boi! (Cultura Popular e a Politica de eventos em
Teresina —Pi: encontros e desencontros na arena Publica da festa). Dissertacdo Programa de
Pds-Graduacdo em Politica Publicas. Universidade Federal do Piaui, 2011.

PEREIRA, Lucas Coelho. A canoa, o0 barro e o santo: mem@ria e marcadores identitarios no
Poti Velho, Teresina-Pl. Monografia. (Bacharelado em Ciéncias Sociais). Universidade
Federal do Piaui. Teresina: UFPI, 2014.

. Plantando em “altos” e “baixdes”: agricultura urbana, praticas de trabalho e
construcdo do lugar entre vazanteiros do médio Parnaiba em Teresina-Piaui. Trabalho
apresentado na 30° Reunido Brasileira de Antropologia, de 03 e 06 de ago.16, Jodo
Pessoa, 2016.

. Os reis do quiabo: meio ambiente, intervenc@es urbanisticas e constitui¢do do lugar
entre vazanteiros do médio Parnaiba em Teresina-Piaui. Dissertacédo. Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia. Universidade de Brasilia, 2017.

PIETRAFESA DE GODOI, Emilia. O trabalho da memoria: cotidiano e historia no sertdo
do Piaui. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1999.

PIRES, Alvaro Roberto. A hora de rodar a baiana! preservacio de matrizes de origem africana
na religiosidade brasileira contra a intolerancia. In: Revista e Africanidade, Ano I, n. 2, ago.
2008.

PRANDI, R. De africano a afro-brasileiro: etnia, identidade e religido. In: Revista USP, Sdo
Paulo, n. 46, pp.52-65, jun./ago. 2000.

veja essa referéncia, ta incompleta
. Mitologia dos Orixas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

. As religides negras do Brasil: para uma sociologia dos cultos afro-brasileiros. In:
Revista USP, Sao Paulo (28): 64-83, dez./fev. 95/96.

. Encataria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro:
Pallas, 2011.



309

. Modernidade com feiticaria: Candomblé e Umbanda no Brasil do século XX. In:
Tempo Social; Rev. Sociol. USP, S&o Paulo, 2(1): 49-74, 1° sem. 1990.

. O Brasil com Axé: candomblé e umbanda no mercado religioso. In: Estudos
Avancados, 18 (52), 2004.

. Mitologia dos orixas. llustracfes de Pedro Rafael. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2001.

. As religides afro-brasileiras e seus seguidores. In: Civitas — Revista de Ciéncias
Sociais, Porto Alegre, v. 3, n. 1, jun. 2003.

PREFEITURA MUNICIPAL DE TERESINA. Relatério de Avaliacdo Ambiental e Social —
RAAS, 2014. Programa Lagoas do Norte (PLN). SEMPLAN, 2014.

. Relatdrio n° 42668, documento do Appraisal do projeto sobre a proposta de
empréstimo para a PMT, referente ao Programa de melhoria da qualidade de vida e
governanca municipal — Programa Lagoas do Norte, 2008.

QUERINO, Manuel. Costumes africanos no Brasil. 2. ed. Recife: FUNDAJ, Editora
Massangana FUNARTE, 1988.

RAMOS, Arthur. O negro na civilizacdo brasileira. Volume 1. Rio de Janeiro: Livraria da
Editora da Casa do Estudante do Brasil, 1971.

. O negro brasileiro: etnografia religiosa e psicanalise. 2. ed. Recife: FUNDAJ,
Editora Massangana, 1988.

RAMOS, Maria Helena Rauta. Metamorfoses sociais e politicas urbanas. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002.

RATTS, Alex. Os lugares da gente negra: temas geograficos no pensamento de Beatriz
Nascimento Lélia Gonzalez. In: SANTOS, Renato Emerson (Org.). Questdes urbanas e
racismo. Petropolis, RJ: DP et Alii, Brasilia, DF: BPN, 2012. PP. 216-243.

REGO, Lorena Lima Moura; VARAO, Natasha Karenina. O caso da luta das mulheres contra
o deslocamento compulsério na Av. Boa Esperanca, Teresina- Pi. ANAIS... VI Seminério do
Instituto de Pesquisa, Direitos e Movimentos Sociais. Vitoria da Conquista: universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia, 2016.

RODRIGUE, Maria das Gracas de Santana. OriAperé O: o ritual das aguas de Oxala. Sdo
Paulo: Summus,2001.

RIBEIRO, Maria do Amparo Lopes. “Oh, que caminho tao longe, quase eu nao vinha!”:
praticas terapéuticas religiosas no trabalho de cura com caboclos da Umbanda em Teresina —
Piaui. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal do Piaui. Programa de P6s-Graduacgéo
em Antropologia e Arqueologia, 2014.



310

RIELLA, Alberto; GEHLEN, lvaldo. Dinamicas territérios e desenvolvimento sustentavel. In:
Sociologia, Porto Alegre, ano 6, n. 11, jan./jun. 2004, pp. 20-26.

REZENDE, Marcos. Mulheres do Axé. Salvador: Kawo-Kabiyesile, 2013.

ROLNIK, Raquel. Territorios Negros nas cidades brasileiras (etnicidades e cidades em Sao
Paulo e Rio de Janeiro). Disponivel em:
https://raquelrolnik.files.wordpress.com/2013/04/territc3b3rios-negros.pdf. Acesso em: 13
jun.17.

SACCONI, Luiz Anténio. Minidicionario Sacconi da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo:
Atual, 1996.

SALES JUNIOR, Ronaldo Laurentino. O terreiro e a cidade: ancestralidade e territorialidade
nas politicas de acdo afirmativa. Estudos de Sociologia. In:Revista do Programa de Pos-
Graduacédo em Sociologia da UFPE, v. 2, n. 20, ano 2014.

SANCHEZ, Fernanda. Politicas urbanas em renovagdo: uma leitura critica dos modelos
emergentes. In: Revista Brasileira de Estudos Urbanos e Regionais, n. 1, mai. 1999.

SANTOS, Fabiane Vinente. Oxum Exilada: a invisibilidade das religiées afro-amerindias das
mées-de-santo e a urbanizacdo dos igarapés em Manaus. Disponivel em:
<file:///C:/Users/dani/Downloads/Oxum_Exilada.pdf>. Acesso em: 20 jun. 2015.

SANTOS, Deoscoredes Maximiliano. Mestre Didi: historia de um terreiro Nag6. Axe Opb
Afonja. 2. ed. S&o Paulo: Max Limonad, 1988.

SANTOS, Juliana Elbein. Os Nagd e a morte: Pade, Asése e o culto Egun na Bahia. 14. ed.
Petropolis: Vozes, 2012.

SANTANA, Joana Valente. Gestédo das cidades no Brasil: estratégias e orienta¢6es do banco
Interamericano de Desenvolvimento. Campinas, SP: Papel Social, 2013.

SANTOS, Milton. A natureza do espaco. S&o Paulo: Editorada Universidade de Sdo Paulo,
2006.

SCOTT, Parry. Remocao Populacional e projetos de desenvolvimento urbano. Disponivel
em : <http://www.abep.nepo.unicamp.br/docs/anais/pdf/1996/T96V2A09.pdf>. Acesso em:
13 jun. 2017.

SENA, Luana. Na forca do rito. In: Revista Revestrés, Edicdo José Medeiros, n. 24, mar./abr.
Ano 4, pp 40-49.

SERAINE, Ana Beatriz Martins dos Santos. Ressignificagcdo prodtiva do setor artesanal na
década de 1990: o encontro entre artesanato e empreendedorismo. Tese ( Doutorado em
Ciéncias Sociais). Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 253 p., 20009.

SILVA, Haldaci Regina. Sabores de casa, sabedorias de terreiros: praticas educativas e
construcdo de saberes em um terreiro de Teresina — Piaui. Dissertagdo (mestrado).
Universidade Federal do Piaui. Programa de Pos-Graduagdo em Educagéo, 2013.


https://raquelrolnik.files.wordpress.com/2013/04/territc3b3rios-negros.pdf
file:///C:/Users/dani/Downloads/Oxum_Exilada.pdf
http://www.abep.nepo.unicamp.br/docs/anais/pdf/1996/T96V2A09.pdf

311

SILVA, Luiz Clatdio Barroca. “Equivaléncia Misitica”, “Principio de Corte” e “Discurso
Colonial”: ensaio de interpretacao sobre a ensaio de interpretagdo sobre a reestruturagao das
religiBes africanas, no Brasil, pela 6tica de Roger Bastide e Homi Bhabha. In:
PARALELLUS, Recife, Ano 3, n.5, jan./jun. 2012, p. 21-40.

SILVA, Joseli Maria. Cultura e territorialidades urbanas: abordagem da pequena cidade.
Disponivel em: http://www.revistas2.uepg.br/. Acesso em: 30 jan. 2016.

SILVA, Kleb Leite. “Entre lutas e conquistas”: afirmagao e organizagao politica dos
indigenas participantes da Associacdo ltacoatira em Piripiri-Pi. Dissertacao (mestrado).
Universidade Federal doPiaui. Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia, 2017.

SILVA, Mairton Celestino. Batugue na Rua dos Negros: cultura e policia na Teresina da
segunda metade do seculo XIX. Dissertacdo. Universidade Federal da Bahia. Programa de
P6s-Graduacao em Historia Social, 2008.

SILVA, Mary Anne Vieira. Dindmicas territoriais do sagrado de matriz africana: o
candomblé em Goiéania e regido metropolitana. Tese. Pés- Graduacdo em Geografia.
Universidade Federal de Goias. Goiénia, 2013.

SILVA, R. W. O. da. A magia da natureza. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia)
— UFPI. Teresina. 2014.

SILVA FILHO, Raimundo P. Do campo brilhante ao pau-de-moca: as memorias e a
historias da rua Rui Barbosa nas décadas de 1960 e 1970. Monografia. Faculdade Piauiense
(FAP). Teresina, 2011.

SILVA, Vagner Gongalves. Orixas da metrépole. Petrépolis,RJ: Vozes,1995.

. Candomblé e Umbanda: caminhos da devocao brasileira. Sdo Paulo: Selo Negro,
2005.

. As esquinas sagradas: o candomblé e o uso religioso da cidade. In: MAGNANI, J. G.
C.; TORRES, L. L. Na metropole: Textos de Antropologia Urbana. Editora da Universidade
de S&o Paulo; Fapesp, 2000.

SIMMEL, Georg. A natureza sociologica do conflito. In: MORAES FILHO, Evaristo (Org.),
Simmel, S8o Paulo, Atica, 1983. (Colecdo Grandes Cientistas Sociais), pp. 122-134.

SOUSA, Talyta Marjorie Lira. Filhos do Sol do Equador: as vivéncias e experiéncias
cotidianas de trabalhadores negros na sociedade teresinense no final do século XIX. Teresina,
2012. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal do Piaui. 2012.

SOUZA, Ariany Maria Farias. Ente praticas e rituais: uma experiéncia do “dar-receber-
retribuir” na Tenda Espirita Umbandista de Santa Barbara, Teresina-Pl. Dissertagéo.
Universidade Federal do Piaui. Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia e Arqueologia,
2015.


http://www.revistas2.uepg.br/

312

SOUSA, Naira Joseane e Silva. Percepcdes das dimens@es das préaticas culturais no teatro do
boi em Teresina. | Simpdsio de Antropologia: Trajetoria, contribuicbes e desafios, 1 a 3 de
jun./16. Universidade Federal do Piaui, Teresina.

. Por Dentro do Teatro: etnografia dos Publicos da Cultura no Complexo Cultural
Teatro do Boi em Teresina (Pi). Dissertacdo (mestrado). Versao Premilinar. Universidade
Federal do Piaui. Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia, 2017.

SOUZA, Robério Américo do Carmo. De Oxum para lemanja: experiéncias de filhos e filhas
de santo em Teresina no século XX percepgdes iniciais de uma pesquisa em andamento.
ANAIS... ABHR,2012. UFMA.

SPINK, P. Anélise de documentos de dominio publico. In: SPINK, M. J (org.) Praticas
discursivas e producéo de sentido no cotidiano. S&o Paulo: Cortez Editora, 2000, pp. 123-
151.

TAVARES, Dailme Maria da Silva. A capela e o terreiro na chapada: Devog¢do Mariana e
Encantaria de Barba Soeira no Quilombo Mimbd, Piaui. Dissertacéo (Mestrado). Programa
de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Univeridade Estaudal Paulista, 2008. 122 p.

TEIXEIRA, Maria Lina Ledo. Lorogum — Identidades sexuais e poder no candomblé. In:
MOURA, Carlos Eugénio Marcondes (Org.). Candomblé: Religido do corpo e da alma: tipos
psicoldgicos nas religides afro-brasileiras. Rio de Janeiro: Pallas, 2000.

TEXEIRA, Faustino. Censo de 2010 e as religides no Brasil: esbogo de apresentacéo.
Disponivel em << fteixeira-dialogos.blogspot.com.br/2013/12/0-censo-de-2010-e-as-
religioes-no.htmlI>>. Acesso em: 15 mar. 2017.

THEODORO, Mario. Relages raciais, racismo e politicas publicas no Brasil contemporaneo.
In: Revista de Estudos e Pesquisas sobre Américas., v. 8, n. 1, 2014, pp. 205-219.

TILLY, Charles. Movimentos sociais como politica. In: Revista Brasileira de Ciéncia
Politica, n. 3, Brasilia, jan./jun. 2010, pp.133-160.

TRINDADE JUNIOR, S. C. C. Agentes, redes e territorialidades urbanas. In: Revista
Territorio, ano 11, n. 5, jul./dez. 1998.

TOURAINE, Alain. Na fronteira dos movimentos sociais. In: Sociedade e Estado, Brasilia,
v. 21, n. 1, pp. 17-28, jan./abr. 2006.

TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: DIFEL, 1983.

. Topofolia: um estudo da percepcéo, atitudes e valores do meio ambiente. Sdo Paulo:
DIFEL, 1980.

VAINER, Carlos B.. Patria, empresa e mercadoria: notas sobre a estratégia discursiva do
planejamento estratégico urbano. In: ARANTES, O; VAINER, C.; MARICATO, E. A cidade
do pensamento Unico: desmanchando consensos. Petrdpolis, Rio de Janeiro: VVozes, 2000.



313

VALLADO, Armando et al. Candomblé de Caboclo em S&o Paulo. In: PRANDI, Reginaldo.
Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro: Pallas,
2011.

VELHO, Gilberto. Observando o Familiar. In: Individualismo e Cultura, Rio de Janeiro:
Zahar, 1987, pp.121-132.

VENTURA, Tereza. Cultura e representacdo politica. In: ALVES, Paulo César (Org.).
Cultura: maltiplas leituras. Bauru, SP: EDUSC; Salvador: EDUFBA, 2010.

VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas: deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. Salvador:
Corrupio, Bahia, 1997.

VIANA, Bartira Araujo Silva. Mineragdo de materiais para a construcao civil em areas
urbanas: impactos socioambientais dessas atividades em Teresina, Pi/Brasil. Dissertacdo
(Mestrado em Desenvolvimento e Meio Ambiente). Universidade Federal do Piaui. Teresina,
2007.

WEBER, Marx. Sociologia da religido. In: Economia e Sociedade, fundamentos da
sociologia compreensiva (Volume 1). Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 2015.

. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2004.

. A psicologia social das religides mundiais. In: Ensaios de sociologia, Rio de Janeiro:
Guanabara, 1980.

WHITAKER, Dulce et al. A questao do registro e da memoria do pesquisador. In:
Sociologia rural:questfes metodoldgicas emergentes. Sdo Paulo: Letras a margem, 2002,
pp.121-168.

WOLFGANG, Leo Maar. O que é politica? Cole¢do Primeiros Passos. Editora Brasiliense:
1994.

WOODWARD, K. Identidade e diferenga: uma introdugdo tedrica e conceitual. In: SILVA, T.
T. (org.) Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropdlis, Rj: VVozes,
2000, pp. 7-72.



314

ANEXOS



ANEXO A

315

QUADRO | - REGIAO DO LAGOAS DO NORTE

NOME DO TEMPLO

RESPONSAVEL

ENDERECO

TENDA DE SAO SEBASTIAO

MAE TOINHA DE OXOSSI

RUA ANISIO PIRES, N.1063. BAIRRO:
SAO JOAQUIM

TENDA DE NOSSA SENHORA DA
CONCEIGAO

MAE LOURDINHA

RUA CRISTO REI, N. 4708. BAIRRO:
SAQO JOAQUIM (Inferninho)

TENDA SANTA JONAN D’ARC

MAE CONCEICAO

RUA CRISTO REI, N.
BAIRRO: SAO JOAQUIM (Inferninho)

CENTRO ESPIRITA SAO SEBASTIAO

PAI ERISVALDO

Q. 28, CASA 10. BAIRRO: SAO

JOAQUIM.
TENDA NOSSA SENHORA DA CONCEICAO MAE NEUSA RUA GAMA N. 274. BAIRRO SAO
JOAQUIM.
CONGAR LUCIA MAE LUCIA
CONGAR NOSSA SENHORA DA PAI ZE LIMA RUA TRAVESSA 1. N°5101. BAIRRO
CONCEICAO SAO JOAQUIM.
TENDA ESPIRITA SANTA BARBARA FLAVIO DE IANSA RUA TUCAMA, N. 3337. BAIRRO:
MATADOURO.
TENDA SAO JORGE GUERREIRO MAE ALICE NETA RUA RUY BARBOSA, N. 5704, BAIRRO:
MAFRENSE.

TENDA SAO RAIMUNDO NONATO

MAE RAIMUNDA CAJUBE

RUA VITORINO ASSUNCAO, N. 6101.
BAIRRO: MAFRENSE.

CONGAR ....

MAE NENZINHA

RUA TECNICO JOAQUIM SOARES,
N.5462. BAIRRO: MAFRENSE.

KWE OGUM VODUM

FLAVIO DE OGUM

RUA RUY BARBOSA, N.5356. BAIRRO:
MAFRENSE

ILE AXE DE OBALUALE

PAI BETO DE OBALUALE

RUA CAMPO MAIOR, N. BAIRRO:
NOVA BRASILIA

ILE OYA TADE PAI HADILTON DE IANSA RUA 19 DE NOVEMBRO, N. 4951.
BAIRRO: ITAPERU

CONGAR MAE DALVA POTI VELHO

ILE ASE OPOSSORO FADAKA PAI OSCAR DE OXALA/ MAE RUA SERGIPE, N.1700. BAIRRO:
ERDELANY AEROPORTO

TENDA.... PAI JAMES RUA 13 DE MAIO, N. BAIRRO:
AEROPORTO
TENDA ESPIRITA MAE DAS DORES PAI ZE RICARDO RUA PEDRO BRITO, N.2056. BAIRRO:
PARQUE ALVORADA.

QUADRO Il - REGIAO DA GRANDE SANTA MARIA DA CODIPI

NOME DO TEMPLO

RESPONSAVEL

ENDERECO

TENDA SAO FRANCISCO DAS

PAI CHAGAS DE OXOSSI/MARIA FERREIRA

RUA 15,N. 1808. BAIRRO: MONTE

CHAGAS DO NASCIMENTO ALEGRE
TENDA SANTO ANTONIO PAI ANTONIO JOSE RUA 13,N. 1782. BAIRRO: MONTE
ALEGRE

TENDA SAO MIGUEL ARCANJO

PAI VALDINAR

RUA 27. PARQUE BRASIL 11

ILE ASE OLOOMI WURA

PAI MAURICIO DE OXUM

RUA 3, N. 2234. MONTE ALEGRE

TENDA SAO JOSE DE RIBAMAR

PAI OSCAR CAMPOS

RUA MONTE BELO, N.
2830.BAIRRO: MONTE VERDE

TENDA ESPIRITA SANTA ANA

MAE GEORGINA

RUA 30, N. 1899. BAIRRO: MONTE
VERDE.

CONGA SAO SEBASTIAO

PAI RONALDO

SANTA MARIA DAS VASSOURAS

TENDA SAO RAIMUNDO NONATO

MAE RAIMUNDINHA

AVENIDA AMADEUS PAULO, N.
2997. BAIRRO: MONTE ALEGRE

ASSOCIAGCAO SANTUARIO
SAGRADO PAI DE ARUANDA

PAI RONDINELE SANTOS

SANTA MARIA DA CODIPI

TENDA SAO RAIMUNDO NONATO PAI LEO SANTA MARIA DA CODIPI
TENDA SANTA LUZIA PAI JOCIONE RUA 2. PARQUE BRASIL 11
TENDA NOSSA SENHORA DA MAE INACIA RUA 16. N. 1829. BAIRRO: MONTE

CONCEICAO

ALEGRE.
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ILE AXE ODENIRE OFACO PERAM

PAI ROBSON

RUA18.Q. C, LT:36. VILA LEONEL
BRIZOLA (REGIAO DA GRANDE
SANTA MARIA DA CODIPI)

TENDA NOSSA SENHORA DA
CONCEICAO

MAE SOCORRO DE OXUM

RUA 02. MONTE VERDE

QUADRO II1 - DEMAIS BAIRROS ZONA NORTE

NOME DO TEMPLO RESPONSAVEL ENDERECO
TENDA SANTA BARBARA MAE DORINHA PRIMAVERA |
TENDA ESPIRITA DE UMBANDA SAO JORGE MAE ALDENORA PRIMAVERA |
SOCIEDADE ESPIRITA DE UMBANDA DO ESTADO MAE RITA PRIMAVERA |
DO PIAUI
TENDA ESTRELA DO ORIENTE PAI ZEQUINHA MORRO DA ESPERANCA
MAE BEL MAFUA
TENDA ESPIRITA SAO SEBASTIAO MAE CELMA GOMES RUA SAO FRANCISCO, N. 2286.

BAIRRO: SAO PEDRO

TENDA JOANA D’ARC

MAE MARIA ANGELINA CRUZ

AV.JERUMENHA, N. 5151.
BAIRRO: BUENOS AIRES.

TENDA DE UMBANDA ESTRELA DALVA

MARIA DLVA BARROS SILVA

RUA BENEDITO JOSE FILHO, N.
5162. BAIRRO: BUENOS AIRES.

TENDA ESPIRITA SANTA BARBARA

PAI LUIZ GONZAGA
CARVALHO

RUA GREGORIO, N. 250.
BAIRRO: RISOLETA NEVES.

TENDA SANTA LUZIA

MARIA LUCIA

TUA LUCRECIO DANTAS, N.
846. BAIRRO: AGUA MINERAL.

TENDA NOSSA SENHORA DA CONCEICAO

MAE MARIA JULIA SENA
ROSA

RUA BOM JESUS, N. 3633.
BAIRRO:

TENDA SAO JORGE

MAE ALDENORA TAVARES

AV. DUQUE DE CAXIAS, N.
3575. BAIRRO:




