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RESUMO

O presente trabalho pretende contribuir para analise da violéncia familiar a mulheres
homossexuais a partir de uma reflexdo etnografica da trajetoria de vida que consiste
na exploracgao de significados atribuidos por quatro mulheres homossexuais, entre 18
e 39 anos, da cidade de Teresina, a vivéncia de violéncia familiar. Utiliza o recurso da
entrevista, que foram tratadas como etnobiografias (GONCALVES, 2012) e como
acréscimo o material de campo referente ao encontro etnografico com as mulheres
homossexuais. A importancia deste trabalho repousa na consideragcdo de que o
repertorio simbdlico da vivéncia da sexualidade dentro do espaco familiar € um dos
aspectos de relevancia para o processo de constituicdo de subjetividade do sujeito
com desdobramentos significativos nas identidades e interagc&o social.

Palavras-chave: Homossexualidades Femininas. Familia. Violéncia.

ABSTRACT

The present work intends to contribute to the analysis of family violence to homosexual
women based on an ethnographic reflection of the life trajectory that consists in the
exploration of meanings attributed by four homosexual women, between 18 and 39
years, living in the city of Teresina/PlI, to the experience of violence Family. It uses the
interview resource, which were treated as ethnobiographies (GONCALVES, 2012) and
as an addition the survey material referring to the ethnographic encounter with
homosexual women. The importance of this work lies in the consideration that the
symbolic repertoire of the experience of sexuality within the family space is one of the
aspects of relevance to the process of constitution of subjectivity of the subject with
significant unfolding in the identities and social interaction.

Keywords: Feminine Homosexuality. Family. Violence.



SUMARIO

INTRODUGAO. ... oo e, 07
1 0 QUE E ETNOGRAFAR BIOGRAFIAS?.........cooiiiiiiiieeiieeee e 11
1.1 Debates, desafios e conquistas sobre a Etnografia de Biografia.................. 11

1.2 Encontros e dialogos com as mulheres: reflexdes sobre o trabalho de campo.16

2 AS MULHERES E SUAS HOMOSSEXUALIDADES...............cociiiiiiiiiinne 35
2.1 Homossexualidades FEmMININGs. ..o, 35
2.2 Questodes sobre Identidades de Género e Sexuais...........ccocvviiiiiiiineninn. 39
2.3 A Construcdo das ldentidades Sexuais das Mulheres Pesquisadas.............. 46
2.4 Os Desejos Assumidos e revelados. ... ....ouviiiieiiiiiii e 71
2.5 As Sociabilidades diversas...........ccooiiiii i 77
3 RELAGOES FAMILIARES EVIOLENCIAS...........coooiiiiiiiieieiieeeee . 90
3.1 A Familia Tradicional Como modelo de organizag&o familiar...................... 92
3.2 “Vocé so fica aqui se seguir as minhas regras”............cooooviiiiiiiinienens 102
3.3 “A sociedade vai me julgar que eu tenho uma filha sapatdo”....................... 119
3.4 “Eu nem sei se eu tenho uma identidade paraeles”™.............c.ccoeiiiiiinnin. 131
3.5 “Nao vou ficar sendo a bonequinha dela”...................oo . 139
CONSIDERAGOES FINAIS..... ..ot 150

REFERENCIAS........coooiiiiiiieeee e 153



INTRODUGCAO

Relatos de violéncias sofridas por homossexuais, masculinos e femininos,
surgem de maneira cada vez mais recorrente no meu trabalho de escuta psicoldgica,
desenvolvido diariamente em espagos em que atuo, como a Clinica, Nucleo de Apoio
a alunos de uma instituicao de ensino superior, assim como dos relatos que escutei e
escuto de pessoas que formam minha rede de relagbes pessoais. Chama a minha a
atengado, como questao central de sofrimento psiquico desses sujeitos, a vivéncia de
violéncia familiar.

Casos emblematicos me véem a lembranga, como o de um jovem de
aproximadamente vinte anos, cujas agressdées e ameagas vividas na familia,
tornaram-se tao insuportaveis que a tentativa suicida se apresentou como saida
possivel para 0 mosaico de emoc¢des sentidas, composto pela desvalorizacéo,
rejeicdo, desamparo. Importante ressaltar que o espacgo de fala mobilizou nesse jovem
a reconstrucdo de novos sentidos de vida. Outros relatos se precipitam a minha
memoria. Mulheres que desencadearam significativos problemas emocionais por
reprimirem o desejo afetivo-sexual por outras mulheres.

Esses relatos me despertaram questionamentos importantes: Como as
homossexualidades sdo abordadas pela antropologia e quais as posigdes das familias
diante das homossexualidades? Que situagdes de violéncias os homossexuais estao
vivenciando em suas familias? Que estratégias eles estdo utilizando para lidar com
essa violéncia? Como essa violéncia repercute na subjetividade dos sujeitos
homossexuais? Tais questionamentos me langaram a analises sobre sexualidade,
género, identidade sexual, subjetividade, enfim, estudos de temas na busca de
elucidar minhas indagacoes.

Face as leituras empreendidas diante das problematizacbes sobre a
sexualidade e as homossexualidades, pude observar, amparada em Navarro-Swain
(2000), a invisibilidade historica imposta as mulheres homossexuais, segundo essa
autora, renegadas a “nichos de obscuridade e siléncio”. Para Navarro-Swain (2000, p.
18) “a historia ndo fala e um siléncio de chumbo recai sobre as relagbes entre as
mulheres”. Maurano (2013) também contribui quanto a essa questao, apontando que
ao contrario das homossexualidades masculinas, sempre ruidosas, alvos de

comentarios, questionamentos, estudos, as homossexualidades femininas sempre



fluiram silenciosas na histéria da cultura, o que me fez direcionar o interesse em
pesquisar as homossexualidades’ femininas.

Destaco que utilizagdo do conceito homossexualidades € uma interpelacéo
discursiva, no sentido de tornar inteligivel o dialogo com o campo da sexualidade,
busca descrever diversas possibilidades de praticas, atracdes, sentimentos, fantasias
e desejos entre pessoas de mesmo sexo, contemplando ao mesmo, como propde
Colette Chiland (2005), sentimentos de ternura e pratica erética, rompendo quaisquer
articulagcbes com a ideia da fixidez identitaria.

A familia se configurou como outro aspeto importante da pesquisa frente aos
meus tantos questionamentos. De acordo com Barros (1987), a familia € uma
instituicdo por meio da qual se transmitem valores, permitindo aos individuos
referéncias para constru¢ao de suas identidade e atribuindo a vida de seus membros
um sentido, sendo relevante, portanto, analisar a familia como crisol em que questdes
sociais e culturais podem ser promotoras de violéncias. Nesse sentido, me senti
instigada a escutar relatos de mulheres homossexuais procurando responder o
seguinte problema: Quais significados as mulheres homossexuais atribuem a vivéncia
de violéncia familiar?

A importancia deste trabalho repousa na consideragdo de que o repertorio
simbdlico da vivéncia da sexualidade dentro do espaco familiar € um dos aspectos de
relevancia para o processo de constituicdo de subjetividade do sujeito com
desdobramentos significativos nas identidades e interagéo social.

Dessa forma, este trabalho tem como objetivo geral compreender, a partir de
relatos de mulheres homossexuais, os significados atribuidos a vivéncia de violéncia
familiar. Apresenta ainda como objetivo especifico, investigar as estratégias de
enfrentamento da violéncia utilizadas pelas mulheres homossexuais.

A pesquisa etnografica foi realizada entre novembro de 2015 e abril de 2017,
na cidade de Teresina. Os dados foram coletados através de entrevistas, tratadas
como etnobiografias (GONCALVES, 2012), realizadas com quatro mulheres, na faixa
etaria de 18 a 39 anos. A escolha das mulheres desta pesquisa, convidadas a

' “Termo usado no plural para enfatizar as inUmeras possibilidades que se relinem no termo
‘homossexualidade’™, considerando as multiplas expressdes e manifestacbes da sexualidade, como
nos ensina Denise Maurano em seu texto: Os meandros do continente negro: questdes sobre a
homossexualidade feminina. In: QUINET, Anténio e JORGE, Marco Anténio Coutinho. As
homossexualidades na psicanalise: na histéria de sua despatologizagéo. Sdo Paulo: Segmento Farma,
2013. pp. 15-28.



participarem voluntariamente, se deu por meio das minhas redes de relagbes
pessoais, assim como da rede social de trabalho.

Para apresentar os pressupostos de analise do trabalho, desenvolvi um
primeiro capitulo dedicado a apresentac&o do aparato teérico-metodoldgico, intitulado
‘O que é etnografar biografias?” Neste capitulo, pretendo descrever o percurso
metodoldgico da pesquisa, ressaltando a minha experiéncia etnografica e sua relagao
com o campo da sexualidade, assim como os dilemas teoricos, metodoldgicos e éticos
do fazer antropologico que constituiram a relagdo com as participantes desta
pesquisa.

O capitulo 2, “As Mulheres e suas Homossexualidades”, € uma busca de
reconstruir, a partir das falas das minhas interlocutoras, o processo pelo qual elas
significam suas experiéncias individuais. Dessa forma, apresento suas trajetorias
individuais a respeito da constru¢cao de suas identidades sexuais relacionando-as aos
seus modos de subjetivagado e expressoes de vida.

No capitulo 3, “Rela¢des Familiares e Violéncias”, procuro discutir a dimensao
da violéncia familiar contra homossexuais femininas articulada a representacdes e
praticas sociais relativas as familias e suas repercussdes sobre o processo de
constituicdo identitaria e subjetividade, pois como pontua Piscitelli (1998), a familia,
muitas vezes, € um espaco de lutas e conflitos multiplos em face da predominancia
de estruturas e de légicas hierarquicas e n&o-igualitarias em termos de sexo, género
e geragao, no qual a violéncia pode se manifestar.

A analise da violéncia parte do conceito apresentado por José Vicente Tavares
dos Santos (2009), dialogando ainda, dentro da mesma compreensdo, com 0S
conceitos apresentados por Costa (2003) e Velho (1996), em que a violéncia para
estes autores é fendbmeno relacional.

Para Santos (2009) a compreensdo da violéncia se ancora no conceito de
microfisica do poder, de Foucault, a partir da rede de poderes que permeiam as

relagdes sociais, marcando as interagcdes entre os grupos ou classes.

Compreendemos a microfisica da violéncia como um dispositivo de
poder-saber, uma pratica disciplinar e regulatoria que produz um dano
social e que se instaura com uma racionalidade especifica, desde a
prescricdo de estigmas até a exclusdo, efetiva ou simbdlica. A
violéncia seria a relagdo social, caracterizada pelo uso real ou virtual
da forga ou coercao que impede o reconhecimento do outro — pessoa,
classe, género ou raga — provocando algum tipo de dano, configurando
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0 oposto das possibilidades da sociedade democratica (SANTOS,
2009, p.16).

Nesse sentido, para Santos (2009), a compreens&o do fenémeno da violéncia
social segue a reconstrucdo da complexidade das relagbes sociais e de poder
imbricadas aos varios eixos de estruturagao social: classe social, relagbes étnicas,
relagcbes de género, processos disciplinares, dispositivos da biopolitica e processos
mentais inconscientes, nos quais se apresentam relagcdes de forga, apresentando-se
como uma questéao relacional, ou seja, a violéncia como relagéo social de excesso de
poder, legitimado por uma determinada norma social, que envolve dimensdes
materiais, corporais e simbdlicas, agindo especificamente na coergdo com a
efetivacdo de um dano, resultando na constituicdo de uma teia de discriminacgoes,
estigmas e exclusdes. A violéncia para esse autor, nesse sentido, define-se como um
fendbmeno cultural e histérico em que a afirmag¢ao de um dano supde o reconhecimento
das normas sociais vigentes de cada sociedade, em que a violéncia se configura como
um dispositivo de regulagao social.

Santos (2009) distingue ainda conflito, poder e violéncia, expondo como
carateristica diferencial o carater inegociavel da violéncia, uma vez que atinge as

condigbes de sobrevivéncia do outro percebido como anormal ou desigual.

Retomemos a distingdo entre conflito, poder e violéncia. O conflito
social consiste em um processo entre classes, categorias, fracoes de
classe e grupos sociais que implica a possibilidade de negociagéo
entre as partes, mesmo em tensa relacdo. O poder também, supde
alguma possibilidade de negociagdo de um consenso, para se
estabelecer com legitimidade e de modo hegem®énico. Mas a violéncia
— esta relacdo de alteridade que tem como caracteristica o uso de
forga, o recurso a coergao, e que atinge, com dano, o outro — é uma
relagéo social inegociavel, posto que atinge, no limite, as condi¢bes de
sobrevivéncia, material e simbdlicas, aquele percebido como outro,
anormal ou desigual, pelo agente da violéncia (SANTOS, 2009, p. 41).

Por fim, este trabalho tem como pretensao da visibilidade sobre a tematica da
violéncia familiar praticada a mulheres homossexuais e buscar promover novas
reflexdes e discussdes no sentido de ampliar horizontes, desprender de preconceitos
adquiridos na superficialidade do senso comum no campo da sexualidade e assim
questionar pressuposi¢des e pensar, de um modo renovado, a cultura, as institui¢coes,

o poder, as formas de significar e de estar no mundo.



11

1 O QUE E ETNOGRAFAR BIOGRAFIAS?

1.1 Debates, desafios e conquistas sobre a Etnografia de Biografias

Apresento neste texto como se constréi uma etnografia a partir da biografia das
mulheres da pesquisa, analisando os significados atribuidos as violéncias vivenciadas
por mulheres homossexuais em suas familias, 0os quais sd0 expressos em seus
repertorios discursivos e praticos, pois como nos assinala Kofes (2001, p. 13) a
antropologia “também se constitui narrando as estérias ouvidas, escrevendo o
oralmente contado”.

Kofes (2001, p. 27) acentua ainda que a trajetoria de um sujeito — “processo de
configuracdo de uma experiéncia social singular’ — esta imbricada as “concretudes
socioculturais que tensamente o realizam como pessoa’ (KOFES, 2001, p. 13,
possibilitando, segunda esta autora, da intengao biografica, um exercicio etnografico.
Nesse sentido, se configura antropologicamente como um trabalho de analise das
“‘evidéncias simbodlicas” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2007), buscando descrever
(“descrigao densa”, diria Geertz (1978) e analisar estruturas significativas da cultura
pelo discurso social, considerando sua condi¢do “microscopica” (particularidade dos
achados antropologicos), onde “o que é importante é sua especificidade complexa,
sua circunstancialidade” (GEERTZ, 1978, p. 33).

E importante explicar que este trabalho nao trata de uma mera “descrigéo das
atitudes, opinides e aspiragdes individuais”, a qual reduziria o sentido cultural das
acdes as intengdes subjetivas dos sujeitos, como problematiza Bourdieu et al. (2000)
sobre a construcdo do conhecimento cientifico do social, em “A profissdo de
socidlogo”. O alcance cientifico deste trabalho repousa na possibilidade de apreender
a “logica objetiva da organizacéo [...] capaz de explicar, por acréscimo, as atitudes,
opinides e aspiragdes” (BOURDIEU et al., 2000, p. 29) a respeito da violéncia familiar
para, assim, superar uma das grandes dificuldades a realizagdo de uma pesquisa
cientifica: de se limitar ao que é afirmado pelos fatos, como se estes falassem,
tomando como explicagao justamente o que deve ser explicado (BOURDIEU et al.,
2000). Nesse pensamento, Bourdieu et al. (2000, p. 50) afirma

A maldigao das ciéncias humanas, talvez, seja o fato de abordarem
um objeto que fala. Com efeito, quando o socidlogo pretende tirar dos
fatos a problematica e os conceitos tedricos que lhe permitam construir
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e analisar tais fatos, corre sempre o risco de se limitar ao que é
afirmado por seus informadores.

Tal proposicdo de trabalho exige, por conseguinte, sustentagdo tedrica
consistente no tratamento das narrativas de mulheres a respeito de suas trajetorias
de vida em torno da violéncia familiar, considerando o sistema de relag¢des histéricas
e sociais, para nao se reduzir, como sinaliza Bourdieu et al. (2000, p. 25), a “uma
simples leitura do real”’, narrativas essas que ganham significado por enfatizar a
intrincada relagao entre sujeito, individuo e cultura.

Dentro dessa perspectiva, a nogdo de etnobiografia, se apresenta como um
foco privilegiado de significados, possibilitando ao pesquisador uma postura analitica
dos campos semaéanticos apresentados pelos préprios agentes, uma vez que na
etnobiografia aborda-se um agente que precipita possibilidades de sua cultura a partir
de sua acéo criativa (GONCALVES, 2012).

Chegamos aqui a uma definicdo de mundos socioculturais em que
estes sdo pensados como producgao dos individuos que deles fazem
parte, individuos cuja imaginacdo pessoal esta sempre situada:
criando o mundo, eles préprios e suas perspectivas sobre este mundo.
A realidade sociocultural, portanto, ndo é mais que as historias
contadas sobre isso, as narrativas pelas quais ela é representada
(GONCALVES, 2012, p. 9-10).

Considerando a etnobiografia, importante destacar, apoiada em Kofes (2001),
Gongalves (2012), Hartmann (2012), que na trajetoria do sujeito, o sujeito utiliza
conteudos de uma parte de sua experiéncia de vida, acionados a partir da relagao
entre pesquisador e pesquisado, ndo sendo rigorosamente uma biografia ou historia
de vida. Nesse sentido, podemos pensar a nogado de trajetoria de vida, conforme

Barros (1987), enquanto uma construg&o do individuo realizada por esforgo dirigido.

Neste sentido, o conceito de etnobiografia empregado aqui ndo é uma
tentativa de produzir uma visdo auténtica de dentro procurando
‘apreender um ponto de vista nativo’, mas sim um modo de definir a
complexa forma de representagao do outro, que se realiza enquanto
construgdo de didlogo, no qual o cineasta e o antropdlogo estéo
diretamente implicados. Portanto, etnobiografia é, antes de tudo,
produto de uma relacédo e de suas implicagdes a partir da interacdo
entre pessoas situadas em suas respectivas vidas e culturas, tendo
como pano de fundo suas percepgbes sobre a alteridade
(GONGCALVES, 2012, p. 29).
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Bourdieu (1998), quanto a quest&do da histéria de vida, ja nos lembrava sobre
“a ilusdo biografica” das histérias de vida, uma espécie de ficgado de si, em que salienta
a propensao do narrador tornar-se o idedlogo da prépria vida. Para Bourdieu (1998),
a analise critica dos processos sociais deve ultrapassar a nogao da historia de vida
como um processo unico e suficiente, coerente e ordenado, de acontecimentos
associados unicamente aos sujeitos e considerar as relagdes objetivas no espaco
social no qual os acontecimentos biograficos se desenrolaram.

Nessa perspectiva de relevancia da analise do contexto histérico e
culturalmente delimitado, Gongalves (2012) pontua que na etnobiografia, a
experiéncia individual das participantes estruturam-se em narrativas em que a fungéo
da agéncia possibilita a expressao da perspectiva propria sobre sua vida, que por sua
vez possibilita uma articulagdo entre individual e coletivo, sujeito e cultura, “pois é
justamente através dessa interpretacéo pessoal que as ideias culturais se precipitam
e tem-se acesso a cultura” (GONCALVES, 2012, p. 9).

A nocéao de etnobiografico problematiza, por assim dizer, o etnografico
e o biogréfico, as experiéncias individuais e as percepgodes culturais,
refletindo sobre como é possivel estruturar uma narrativa que dé conta
desses dois aspectos na simultaneidade, ou seja, propde, a um so
momento, repensar a tensa relacao entre subjetividade e objetividade,
pessoa e cultura (GONCALVES, 2012, p. 20).

Kofes (2001), em sua contribuicdo, considera que o0s sujeitos sociais sdo
entrecruzamentos de relagdes as quais estdo ligados, tanto pelos significados ja
dados a estas relagdes e que constituem os sujeitos enquanto pessoas sociais, como
pelos significados que os sujeitos agenciam e narram, ou seja, produto de uma
agéncia de uma “pessoa-personagem”, a luz das discussdes de Gongalves (2012, p.
31).

Deste modo proposto, os atores (no sentido sociolégico e
cinematografico) sdo personagens e pessoas a0 mesmo tempo, pois
a partir de seus discursos nao se sabe ao certo se suas falas sdo de
personagens construidas ou oriundas da vontade individual ou ainda
de ambas. Neste contexto, esta posta a problematizacdo entre
individuo e sociedade, pessoa e cultura levada ao seu limite,
demonstrando que as fronteiras entre personagens e pessoas reais
sao ténues, o que deriva que uma ‘etnobiografia’ & construida a partir
das representacdes de uma pessoa situada num intricado complexo
de relagbes pessoais e publicas em que se tensionam personagens
culturais ou sociais e formas criativas derivadas da pessoalizagao.
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Nesse sentido, Gongalves (2012) aponta que na etnobiografia, a realidade
sociocultural € apreendida a partir de uma experienciagao do mundo, considerando a
relagdo discurso, linguagem e experiéncia, a partir de narrativas construidas pela
interagcdo produtiva entre os sujeitos da etnografia, na alteridade “narrador’
(BENJAMIN, 1994) e antropodlogo.

Neste modo de encaminhar a discussdo, o individuo ndo seria
simplesmente a manifestacdo da representagdo coletiva: a
individuagdo criativa dos personagens-pessoas desenvolve uma
autonomia de significados que n&o esta submetida diretamente a forga
imanente da sociedade. Pelo contrario, o improviso, a parole, a
narracdo, em vez de tomados como discursividade neutra, assumem
o papel de pura agéncia, na medida em que criam e agregam novos
significados ao mundo e as coisas ao mesmo tempo em que
transformam aqueles que constroem a narrativa etnografica, seja o
antropodlogo, seja seus personagens etnograficos. Neste agregar de
novos significados, a narragcdo é tida como simultaneamente
constitutiva da experiéncia, do evento, do social e dos personagens-
pessoas (GONCALVES, 2012, p.10).

Na pista de Walter Benjamin (1994, p. 198), ao pontuar a narrativa como uma
“faculdade de intercambiar experiéncias”, Gongalves (2012) aponta as narrativas
biograficas como um processo relacional “uma vez que suas produgdes dependem de
uma relagao para se construirem subjetiva e objetivamente em sua performance com
o outro” (GONCALVES, 2012, p. 26, grifo do autor).

Para Gongalves (2012), a alteridade garante a construcdo da pessoa-
personagem, realizada através da narrativa que procura da conta de estar no mundo,
significada enquanto experiéncia cultural, promovendo a transcendéncia de uma
intimidade, de uma subjetividade individualizante, pois como assinala este autor “a
pessoa-personagem é justamente aquela que faz a indissociavel jungéo entre vivido
e pensado, dado e construido, individual e social, acdo e representacao”
(GONCALVES, 2012, p.39).

Considerando o processo narrativo sobre si mesmo como uma construgao,
intercambio de experiéncias através de narrativas partilhadas, € oportuno destacar
que a narragao encontra-se entrelagada a memodria (HARTMANN, 2012). Queiroz
(1988), quanto ao valor da memoria, destaca o papel do narrador enquanto agente
condutor do que é relevante narrar, definindo o que considera mais significativo e

deseja que seja transmitido.
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Quanto a memoria, Maurice Halbwachs (2006) sublinha a existéncia de uma
relagdo intrinseca entre a memoéria individual e a memoria coletiva, sendo que a
memodria deve ser entendida, especialmente, como um fendmeno coletivo e social, na
medida em que “o funcionamento da memoaria individual ndo é possivel sem esses
instrumentos que sao as palavras e as ideias, que o individuo n&o inventou, mas que
emprestou de seu meio” (HALBWACHS, 2006, p. 72). Nessa mesma linha de
pensamento, Pollak (1989, p. 15) pontua: “mesmo no nivel individual o trabalho da
memoria € indissociavel da organizagao social da vida”.

Oportuno lembrar o pensamento ilustrado na discussédo de Mauss (2003a) a
respeito da “nogao de pessoa”. Em seu ensaio, Mauss (2003a, p. 371) desenvolve a
tese de que a ideia de pessoa, inclusive a ideia do “Eu”, ndo € uma categoria natural,
bem definida, mas é antes de tudo um “assunto de histéria social”. Nesse sentido,
Mauss ao articular individuo e cultura, pontua que o individuo é uma parte integrante
do todo social e que o mesmo transmite, em suas narrativas, acontecimentos de uma

historia social.

O que quero mostrar é a série das formas que esse conceito assumiu
na vida dos homens das sociedades, com base em seus direitos, suas
religides, seus costumes, suas estruturas sociais e suas mentalidades
(MAUSS, 2003a, p. 371).

Sarti (2014), em sua leitura de Halbwachs (2006), resgata o processo de
‘negociacédo” desse autor, entre a memoria coletiva e individual, para sinalizar que a
compreensao da violéncia, foco de analise deste trabalho, perpassa pela base comum
entre pontos de contato entre a nossa memoria e a dos outros.

Orientada pelas observagdes tedricas discutidas, a ideia de fazer etnografia
das biografias, minha atenc&o se direcionou para o trabalho de campo considerando
a problematica tedrica e objetivos da pesquisa enquanto instrumentos norteadores,
no sentido de superar as prenog¢des do senso comum, pois como escreve Bourdieu et
al. (2000, p. 48),

Por mais parcial e parcelar que seja um objeto de pesquisa, s6 pode
ser definido e construido em fungdo de uma problematica tedrica que
permita submeter a uma interrogacdo sistematica os aspectos da
realidade colocados em relagdo entre si pela questdo que lhes é
formulada.
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A ideia do trabalho, portanto, € apresentar trajetorias biograficas, considerando
a dialética entre trajetoria individual e experiéncia social, e analisa-las a luz de um
referencial tedrico no sentido de compreender como se constitui a inscricao simbdlica
dessa experiéncia da violéncia a partir do que dizem as mulheres homossexuais sobre
as suas relacdes e vivéncias na familiares. Na concepgéo de Costa (2003) “E porque
o sujeito violentado (ou o observador externo a situagdo) percebe no sujeito
violentador o desejo de destruicdo (desejo de morte, desejo de fazer sofrer) que a
acgdo agressiva ganha o significado de agéo violenta” (p. 39, grifo do autor). E nesse
aspecto que os relatos das mulheres ganham sentido possivel de interpretacéo e de
analise do mundo social, uma vez que estas, nas suas relagbes com o outro, podem
significar as agdes sofridas, o que das suas vivéncias adquirem carater violento.

Ainda de acordo com Costa (2003, p. 125), o sujeito violentado € aquele que
“sabe ou vira a saber, sente ou vira a sentir, que foi submetido a uma coercdo e a um
desprazer absolutamente desnecessarios ao crescimento, desenvolvimento e
manutencado de seu bem-estar enquanto ser psiquico”, evidenciando a relagcdo entre
violéncia e subjetividade, lembrando que a qualificagdo da violéncia enquanto tal é
referida ao sistema simbdlico no qual esta inscrita ganhando sentido na relagdo do
individuo com o mundo social (SARTI, 2014).

1.2 Encontros e didlogos com as mulheres: reflexdes sobre o trabalho de campo

A pesquisa de campo que constitui este trabalho foi desenvolvida, no periodo
de novembro de 2015 a abril de 2017, toda realizada na cidade de Teresina. Foram
realizadas ao menos duas entrevistas com cada participante com uma duracdo média
de uma hora, com algumas variagdes pontuais.

O trabalho se constitui enquanto elaboragdes de interpretacdes a respeito da
problematica norteadora deste trabalho: Quais significados as mulheres
homossexuais atribuem as vivéncias de violéncia familiar?

A escolha das mulheres desta pesquisa, convidadas a participar
voluntariamente, se deu por meio das minhas redes de relagcdes pessoais assim como
da rede social de trabalho. Realizei o convite e aceitaram relatar sobre suas trajetorias
de vida, cientes que estavam participando de uma pesquisa.

A pesquisa se deu com quatro mulheres, residentes em Teresina, na faixa

etaria entre 18 e 39 anos de idade, duas declaradas de classe média baixa, uma
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classe média e outra de classe “C?, trés auto-declaradas negras e uma branca, de
religides distintas, duas catdlicas e outra espirita, uma se diz agnostica, a mais nova
€ estudante universitaria e as outras trés tém nivel superior completo.

A mais nova mora com o irmao, a irma e a cunhada (esposa do irmao), tem um
relacionamento afetivo-sexual com outra mulher ha mais de dois anos, se
autodenomina lésbica. A segunda é divorciada de um relacionamento heterossexual,
tem uma filha de nove anos, atualmente mora em um apartamento préprio com a
namorada, se autodenomina homossexual. A terceira mulher mora com a mae e se
autointitula Iésbica. A quarta mora sozinha e se denomina homoafetiva.

Um dado importante a se destacar é que todas as entrevistadas tém vivéncia
de acompanhamento psicolégico. As demandas de terapia, em todos os casos, estéo
associadas as violéncias familiares vividas por causa da homossexualidade, o que ja
evidencia repercussodes significativas nos modos de subjetivacdo dessas mulheres.
Relato a seguir como se deram os encontros com as mulheres desta pesquisa.

Ao comentar sobre meu projeto de mestrado com uma parceira de trabalho, ela
disse que sua irma, Amélie’, seria uma pessoa bastante interessante para ser
escutada, recordando suas palavras: “minha irm& e minha mae vivem em guerra,
minha irma vive saindo de casa porque minha mae nao aceita o envolvimento dela
com mulher”’ (IRMA DE AMELIE), ao que entdo propus o convite para a pesquisa.
Poucos dias depois, minha colega de trabalho relata ter conversado com sua irma, me
repassando seu contato telefébnico, ao que entrei em contato e fiz o convite para
participar. Amélie se mostrou bem disponivel e deixamos previamente agendado um
encontro para nos conhecermos e eu poder |he explicar a pesquisa.

A primeira entrevista, realizada em novembro de 2015, porém, levou quase um
més entre o primeiro contato por telefone e a entrevista de fato. O primeiro encontro
acordado aconteceria numa universidade publica, local em que ela estuda. No dia
combinado, liguei para ela e ratificamos o encontro. Ficou acertado que ela me

mandaria uma mensagem pelo whatsapp® para me dizer qual lugar da universidade a

? Nas palavras da entrevista da Classe “C”, “E aquela pessoa que ganha um salario minimo e paga as
contas pelo menos que estdo em dias. E tem momentos bons, gosta de viajar... essas coisas. Nao
Eassa tao dificuldade ndo” (FRANCISCA).

Referéncia a personagem Amélie, do filme “O fabuloso destino de Amélie Poulain” (O FABULOSO...,
2001).
4 Aplicativo que permite troca de mensagens pelo celular.
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encontraria e em qual horario, pois dependia do final da sua aula que, segundo ela,
terminaria por volta das 18 h.

Cheguei a universidade com uma certa antecedéncia e fiquei aguardando o
contato. Depois de uns trinta minutos do horario combinado, fiquei pensando sobre o
motivo do atraso e achei que nao seria conveniente ligar, pois como ela havia
comunicado, poderia estar em aula. Enviei mensagem para seu whatsapp mas néo
constava como visualizada. Passados mais uns vinte minutos, resolvi ligar mas o seu
celular estava desligado. Depois de mais de uma hora sem nenhuma mensagem e
sem nenhum contato, comecei a entender que aquele encontro nao iria mais
acontecer e depois de um tempo consideravel de espera resolvi voltar para casa, o
gue me causou de imediato uma inquietante frustragao.

No retorno para casa, fiquei pensando sobre os motivos pelos quais minha
primeira interlocutora aparentava ter desistido de participar da pesquisa. Pensei que
o convite poderia ter mobilizado algum mal estar, alguma angustia com a qual ela
poderia ter dificuldades para manejar, afinal, falar sobre violéncia familiar € um
assunto muito intimo e dificil de compartilhar.

No outro dia porém, pela tarde, recebi uma mensagem dela me explicando que
seu celular havia descarregado, agradeci seu retorno e aproveitei para saber se ela
ainda estava disponivel para participar, ao que ela respondeu afirmativamente e
perguntei sobre o local e dia mais conveniente, isso sem duvida me entusiasmou
novamente. Marcamos o encontro uns quinze dias depois desse novo contato e ela
pediu que o encontro fosse num local reservado solicitando que eu indicasse esse
lugar, ao que sugeri o espago que disponho para atendimento clinico. No dia da
primeira entrevista, tive o cuidado de acertar um horario em que nao houvesse
atendimento na clinica por outros profissionais.

O local para as entrevistas, contudo, havia se configurado para mim como uma
questao ética importante a qual precisava ser problematizada. Ja havia pensado muito
a respeito sobre a indicacdo de um espacgo reservado para as entrevistas. Como
psicologa clinica e psicanalista em formacgao, disponho de uma sala de atendimento
num edificio em Teresina e vinha me questionando sobre a utilizacdo desse espaco,
por este se apresentar como um ambiente tranquilo, propicio para os relatos de vida.

No primeiro contato pessoalmente, combinamos um ponto de encontro préximo
ao local de fato onde seria realizada a entrevista, que teve como intencao,

primeiramente, nos apresentarmos e, especialmente, possibilitar empreender, mesmo
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que breve, um dialogo anterior no sentido de promover, de acordo com Buffon (1992,
p. 56), uma “conquista” da entrevistada e um “envolvimento” para propiciar o fluir das
informagdes, conquista e envolvimento que, segundo essa autora, podem contribuir
para a construcdo de uma atmosfera de confianga quanto ao sigilo e respeito a sua
trajetoria de vida.

Ao nos encontrarmos, trocamos palavras iniciais tendo como elo a irma de
Amélie que era uma pessoa comum a nos. Do local de encontro combinado, Amélie
seguiu comigo, no meu carro, até o local da entrevista. Nesse trajeto, de forma
humorada, comentamos sobre os desencontros anteriores e ela relatou sobre sua
participagdo em oficinas e coletivos de discuss&o sobre a sexualidade na universidade
em que estuda.

Amélie se apresentou ao encontro com um estilo despojado, logo mais
reafirmado pela fala quanto aos seus posicionamentos de vida. No dia da primeira
entrevista, Amélie usava uma saia longa, estilo hippie, uma camiseta justa ao corpo,
cabelo comprido amarrado e uma sandalia rasteira. Apresentava um gestual bem solto
e ficou a vontade no espago, acomodando-se de forma espontanea no sofa (em cima
com as pernas cruzadas) posicionado proximo a parede. Evitei usar roupa formal e fui
vestida com uma calga jeans dobrada na barra, uma blusa basica e sapatilha, no
sentido de evitar qualquer formalidade alusiva ao imaginario cultural de uma postura
de terapeuta.

Ao final da entrevista, Amélie questionou sobre o meu interesse em tratar sobre
a tematica da sexualidade interrogando, em particular, meu interesse sobre a
homossexualidade e se o tema dizia respeito a minha pessoa e a minha sexualidade,
interrogacdes as quais ndo me esquivei em responder.

Depois de oito meses, em julho de 2016, nos encontramos novamente para
uma nova entrevista. Ela estava com visual novo, cabelo bem curto e com o mesmo
estilo despojado e esponténeo. O encontro se deu no mesmo espago reservado do
primeiro. Relata que foi acompanhada da irma que preferiu aguarda-la no hall de
entrada do prédio.

Desde o primeiro encontro, Amélie se mostrou bastante interessada na
pesquisa, ela mesma pontuara que participa de grupos de debates e oficinas sobre a
sexualidade enquanto um movimento politico de compreensao individual e promogao

de aberturas de novos sentidos para si e para outras pessoas.
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A base €& vocé se compreender e estudar vocé para vocé se
compreender e vocé poder transmitir para outra pessoa que ela
também pode se compreender e que essa compreensao ndo € errada.
Estudar, aceitar a préopria sexualidade, poder fazer com que outras
pessoas também aceitem, explanar sobre esse assunto e se
compreendendo também, compreender para nao ficar s6 gritando,
poder explicar de forma mais didatica, questionar, problematizar, fazer
as pessoas pensarem diferente sobre isso, mas nao gritando e sim
com provas porque isso ndo € uma brincadeirinha, uma fase ou uma
viagem (AMELIE).

Associa o interesse pelo tema da sexualidade em virtude da nao aceitagao da
sua homossexualidade por sua mae e tem um movimento particular de implicacoes
para desconstruir a ideia da homossexualidade como um erro, um pecado, um desvio,

uma transgressao.

Eu querer levantar as discussdes, de ir atras de discutir por ndo estar
confortavel na minha casa. O fato da minha m&e ndo me aceitar me
fez ser essa pessoa que procura desconstruir a ideia. Se for pra mim
ser morta por causa de uma pessoa que diz assim: “Vocé é sapatao,
pare de falar isso, eu vou lhe matar se vocé n&o parar”. Pois entédo
mate, querido, mas eu ndo vou calar minha boca por causa disso, ja
sofri demais dentro de casa para ficar com medo de quem é da rua
(AMELIE).

Depois das primeiras entrevistas, encaminhei o material transcrito para que
Amélie realizasse sua analise a respeito de sua propria narrativa ao que ela
prontamente respondeu e combinamos mais uma vez de nos encontrarmos para um
novo dialogo, ainda no ano de 2016. Porém, Amélie se envolveu no movimento de
ocupacdo da Reitora de uma universidade, em protesto inicial contra a Proposta de
Emenda Constitucional (PEC) 241 (BRASIL, 2016), que cria um teto para os gastos
publicos, medida adotada pelo governo federal, depois disso ndo conseguimos mais
nos falarmos pessoalmente.

Mantivemos contato apenas pelo aplicativo de mensagens do Facebook e
Amélie desmarcou todas as demais entrevistas combinadas, o que inviabilizou o
conhecimento de mais elementos de sua trajetéria de vida.

Lia, trinta e nove anos, é a segunda mulher entrevistada que faz parte desta
pesquisa, lembrando a recomendagéo de Geertz (2001, p. 45) ao dizer que “devemos
encontrar (...) informantes entre os amigos”. Ela esta inserida na minha rede de
relagdes pessoais uma vez que compartilharmos lagos de amizade. Realizei o convite

para que ela participasse da pesquisa porque eu ja conhecia muito da sua trajetoria
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de vida e, em especial, das vivéncias de violéncias familiares por conta da sua
homossexualidade.

A relacdo de proximidade me remeteu ainda as consideragdes de Bourdieu
(2008), em “A Miséria do Mundo”, como elemento importante para a construgao de
uma comunicagao nao violenta, ja que para este autor a relagdo de entrevista pode
instituir uma “violéncia simbdlica” em virtude da posi¢céo hierarquica ocupada pelo
entrevistador, caracterizada por seu dominio metodoldgico e tedrico, assim como pelo
fato do entrevistador dirigir a entrevista. Para Bourdieu (2008), quando existe uma
familiaridade ou proximidade social entre pesquisador e pesquisado as pessoas se

sentem mais a vontade e mais seguras para colaborar.

A proximidade social e a familiaridade asseguram efetivamente duas
das condic¢des principais de uma comunicag¢ao "n&o violenta". De um
lado, quando o interrogador esta socialmente muito proximo daquele
que ele interroga, ele lhe da, por sua permutabilidade com ele,
garantias contra a ameaca de ver suas razdes subjetivas reduzidas a
causas objetivas; suas escolhas vividas como livres, reduzidas aos
determinismos objetivos revelados pela analise. Por outro lado,
encontra-se também assegurado neste caso um acordo imediato e
continuamente confirmado sobre os pressupostos concernentes aos
conteldos e as formas da comunicacdo: esse acordo se afirma na
emissdo apropriada, sempre dificil de ser produzida de maneira
consciente e intencional, de todos os sinais n&o verbais, coordenados
com os sinais verbais, que indicam quer como tal o qual enunciado
deve ser interpretado, quer como ele foi interpretado pelo interlocutor
(BOURDIEU, 2008, p. 697).

Lia, desde a realizacdo do convite, se mostrou bastante disponivel e
colaborativa com a pesquisa. Coloca como interesse para participar a possibilidade
de pessoas se identificarem com as problematicas vivenciadas e se fortalecerem para
o enfrentamento de determinadas situagdes que podem acontecer.

E um assunto que é real, ele de fato existe, ele de fato é vivido. E
importante porque tem um monte de gente que esta numa situagao
que a gente ja esteve e é importante ela saber que, pelo menos, n&o
€ que va ser igual, mas que, pelo menos, ela ter uma nogéo do que
vem pela frente, para servir de parametro, de base, de forgca que seja,
as vezes as pessoas precisam de uma forga também pra sair daquela
situacdo e evoluir, ou para entender que realmente é homossexual,
porque as vezes as pessoas realmente tém uma duvida, teve coisa
pontual na vida dela de se apaixonar por alguém ou ter interesse por
alguém mas isso ndo quer dizer que a pessoa seja realmente
homossexual, € uma questdo de conhecimento mesmo, de esclarecer,
eu acho interessante. Das historias que eu conhecgo, eu acho que, na
maioria dos casos os resultados, sdo bons. Normalmente, o comeco é
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truculento, € complicado, € doloroso, mas pelas historias que ja eu vi,
depois as coisas tendem a ficar mais amenas (LIA).

As entrevistas, no total de trés (abril e agosto de 2016 e janeiro de 2017), foram
realizadas no mesmo espaco da clinica que disponho, o qual utilizei com a
entrevistada Amélie e a ultima entrevista se deu na sala de estudos da escola de
psicanalise. Lia se apresentou aos encontros com o estilo formal sempre
desenvolvendo um dialogo com as intimidades que uma amizade propicia: “Como esta
sua mée, Lali? (meu apelido compartiihado com familiares e amigos) Qualquer dia
apareco por la pra falar com ela e da um abrago” (LIA).

Os encontros com as duas primeiras entrevistadas se deram, sem problemas,
no local ja referenciado. Pelo fato da terceira entrevistada conhecer meu percurso de
psicologa clinica e refletindo sobre o carater ambiguo que o espago poderia assumir
para essa entrevistada, optei por mudar de local, passando a utilizar a sala de estudos
da escola de psicanalise da qual sou membro, onde realizei todas as demais
entrevistas.

Francisca® é uma jovem de vinte e oito anos, foi convidada a participar da
pesquisa através de contatos com uma paciente que acompanhei em um dos
trabalhos que desenvolvo como psicdloga, fora da clinica. A paciente, em referéncia,
procurou orientagbes psicologicas em virtude das dificuldades e violéncias
vivenciadas na familia também por ser homossexual. Por uma questao ética, ndo a
convidei a participar da pesquisa, mas questionei se ela poderia indicar alguma mulher
homossexual dos seus lacos sociais que pudesse ter interesse, ficando, portanto, com
0 meu contato. Ainda no mesmo dia que relatei sobre o meu trabalho de pesquisa,
Francisca, sua amiga e ex-namorada, me contatou falando do seu interesse em
participar.

Ao entrar em contato comigo, Francisca expressou o interesse na pesquisa,
buscando inicialmente negociar sua participacdo em troca de acompanhamento
psicologico, refletindo o carater ambiguo da construgdo do nosso contato. Essa
ambiguidade, por sua vez, me colocou numa posicdo moral (GEERTZ, 2001) que
exigia um posicionamento ético diante do trabalho de campo realizado e de respeito
aquela que se propunha a ser entrevistada. Portanto, fui bem clara quanto ao que
podia oferecer: o contato pessoal e tratar seu relato de vida com respeito e olhar

® Comenta sobre a escolha no nome como uma homenagem ao avd, devoto de S&o Francisco.
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cientifico, ao que entramos em concordancia em realizar a pesquisa sem a oferta de
acompanhamento psicologico posterior. Nesse sentido, lembrei a problematizagéo de
Geertz (2001, p. 40) quanto as dimensdes éticas do trabalho de campo antropoldgico,
assinalando que a “moeda do pesquisador € inegociavel (...). A unica coisa que
realmente temos a oferecer (...) € nés mesmos”.

Francisca, desde o inicio, ja evidenciava sua necessidade de falar e
compartilhar suas histérias. Esse anseio de fala ficava claro também pelo momento
de perda atual vivenciado, uma vez que, ha aproximadamente um més do nosso
primeiro contato, relatava ter sido “abandonada” pela parceira, pontuava ainda como
toda essa situacao refletia em seu relacionamento familiar. Nos encontramos quatro
vezes para as entrevistas, que aconteceram entre novembro de 2016 e abril de 2017.

Francisca & professora de ciéncias da natureza, ja tendo realizado pesquisa
cientifica no periodo da graducao. A familiaridade com pesquisa académica foi um dos

fatores que contribuiram para a participagéo na pesquisa, como ela mesma pontua.

Se vai ajudar o préximo, eu fago. Vai manifestar outros estudantes a
melhorar tua pesquisa, porque mesmo que eles nao tenham sofrido o
que tu ‘vai’ transcrever, mas vai ter algo diferente que vai manifestar o
além da tua pesquisa, sempre vai ter alguém que vai aperfeigoar a
pesquisa de alguém (FRANCISCA).

Jade®, trinta e sete anos, é a quarta entrevistada, ela me foi apresentada
através da rede de relacbes de uma das professoras do mestrado. Ao me colocar
como pesquisadora, fiz um relato sobre meu trabalho de pesquisa, no campo da
sexualidade, ao qual ela se prontificou em participar.

Jade foi quem mais solicitou informagdes sobre os objetivos da pesquisa.
Tivemos um total de duas entrevistas, uma em janeiro e outra em fevereiro de 2017.

Relata como interesse em participar da pesquisa o fato de poder se envolver
mais no tema da sexualidade, além de se reconhecer como pesquisadora sinalizando

a importancia de uma pesquisa.

Como eu te falei, eu fago analise, terapia, ha seis anos, eu vivo muito
isso, eu tenho vivido muito isso, de forma muita intensa, mas s6 que
eu nao tenho estudado isso, eu ndo tenho lido sobre isso, por isso que
o livro [referéncia ao livro, sobre sexualidade, que estava comigo no
dia da entrevista] me chamou atengao, eu tenho pensado e vivido
muito sobre isso, entdo contribuir para uma pesquisa dessa € uma

6 Explica a escolha do nome em alusao a pedra preciosa.
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coisa que faz bem, participar da pesquisa, saber como estar, ter
contato com uma pesquisadora nesse sentido, porque eu também sou
pesquisadora mas eu pesquiso cidade, fiz alguns trabalhos sobre
movimentos de mulheres ligados a género mas depois eu desisti, por
conta mesmo do mestrado e depois fui pra questao de cidade, entao
€ uma tematica que me interessa bastante também como
pesquisadora mas que eu nao tenho adentrado isso. Eu s&o sei se,
mas pode ser também um pouco de preconceito meu, no sentido de,
por ser homossexual, por ser homoafetiva, eu acho que tenho que
deixar o outro falar e escrever isso, escrever e falar disso, porque se,
por exemplo, se eu falar disso em sala de aula eu posso tomar partido,
mais ou menos essas questdes (JADE).

Importante destacar uma outra questdo que me intrigava no desenrolar inicial
da pesquisa, que era sobre meu préprio posicionamento de pesquisadora, em
especial, sobre como desenvolver uma nova interagdo com as entrevistas, assim
como uma nova escuta, nao clinica.

Ao refletir sobre esse aspecto, logo me remeti a um livro lido ha muitos anos,
“‘Cartas a um jovem terapeuta”, de Contardo Calligaris (2004), o qual trata das
inquietacdes de terapeutas iniciantes. Nao foi por acaso essa lembrancga, afinal, na
pesquisa antropoldgica me sentia assim: uma jovem iniciante cheia de inquietagdes.
Assim me lancei a refletir sobre a minha posigdo na pesquisa antropoldgica: qual
posicao deveria ser assumida por mim nos encontros propostos com as mulheres da
pesquisa?

Langcando-me novamente a esse leitura, Calligaris (2004) me fez pensar sobre
o trabalho de campo da pesquisa antropoldgica a partir de suas consideragdes sobre
o seftting, espaco terapéutico. Este autor escreve que ‘o setting ndo é condicdo nem
garantia de nada”, as construgdes dos encontros acontecem pelas “palavras trocadas
e pelas relagdes que elas organizam” (CALLIGARIS, 2004, p. 111).

Aproximo esse posicionamento ao que DaMatta (2010, p. 175) discute sobre o
trabalho de campo antropolégico uma vez que o campo proporciona “redescobrir
novas formas de relacionamento social”. Uma interacdo, por sua vez, pautada em uma
comunicagao densa orientada pelo projeto e as intengdes da pesquisa. Nesse sentido,
penso que o trabalho de campo, na antropologia, se apdia, portanto, na constru¢ao
de uma relacdo dialdgica, a exemplo do que pontua Crapanzano, em seu livro Tuhami
(CRAPANZANO, 1980), entendendo a interagdo como condigdo da pesquisa, pois

como acentua James Clifford (2002, p. 45), Crapanzano coloca “a etnografia num
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processo de dialogo em que os interlocutores negociam ativamente uma visao
compartilhada da realidade”.

Parafraseando DaMatta (2010), tratava agora de realizar um “rito de
passagem”, de “redescobrir novas formas de relacionamento pessoal” (p. 175) e
“alcancar uma nova visao do homem” (p. 176), para assim desenvolver a pesquisa e
apreender a realidade social. Esta era a minha nova posi¢ao enquanto pesquisadora
na area de antropologia.

Acredito ser importante, nesse momento, fazer um paralelo entre o trabalho do
psicanalista e do antropdlogo, para assim situar melhor a posi¢éo distinta assumida
em cada uma das situagdes. A antropologia e psicanalise se diferenciam no que diz
respeito a observagao e interpretacédo. O interesse da antropologia € o “estudo da
organizagdo social, das estruturas sociais e das praticas sociais vigentes na
sociedade estudada” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2007, p. 7), o estudo da cultura se
da, portanto, no espacgo coletivo, enquanto a psicanalise se realiza em um contexto
clinico e terapéutico, individual e privado’. A direcdo da investigacdo e da
interpretacédo antropoldgica, portanto, € de outra ordem.

Geertz (1978) nos lembra que o trabalho interpretativo da cultura, por meio da
busca de seus significados, € uma analise incompleta, cuja vocagéo essencial “ndo &
responder as nossas questdes mais profundas, mas colocar a nossa disposicao as
respostas que outros deram e assim inclui-las no registro de consultas sobre o que o
homem falou” (GEERTZ, 1978, p. 41), mantendo, fundamentalmente, a analise das
formas simbdlicas articuladas aos acontecimentos sociais e situagdes concretas.

No que diz respeito ao trabalho de interpretacdo antropoldgico, podemos
acionar Gilberto Velho (1980) quando este relata sobre seu carater de “objetividade
relativa”, uma vez que para este, em sua leitura de Geertz, “0 processo de
conhecimento da vida social sempre implica um grau de subjetividade e que, portanto,
tem um carater aproximativo e ndo definitivo” (VELHO, 1980, p. 129), pois sempre

interpretativo.

A intervencdo psicanalitica destaca a escuta do inconsciente, opera na transferéncia, com as
associagdes do sujeito, considerando a relagéo interna e significante entre a histéria subjetiva de um
sofrimento e os sintomas clinicos, portanto, esta pautada na histéria singular do paciente que busca
um efeito terapéutico na medida em que é uma investigacdo psiquica pessoal (KAUFMANN, 1996).
Apesar dessas questdes serem importantes no meu trabalho antropolégico, o qual também opera na
escuta do inconsciente, nas associacgoes livres do sujeito, uma distingdo fundamental ja se faz entre a
posigéo de psicanalista e de antropdloga, pois como pontua Geertz (1978, p. 36), “No estudo da cultura,
os significantes ndo s&o sintomas ou conjunto de sintomas, mas atos simbdlicos e o objetivo ndo é a
terapia, mas a analise do discurso social”.
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O carater interpretativo implica construir leituras das estruturas sociais
‘complexas, muitas delas sobrepostas ou amaradas umas as outras, que sao
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas” (GEERTZ, 1978, p. 20), em que
os sentidos se apresentam como um “manuscrito estranho”, fazendo-se necessario
ampliar olhares na busca de articular explicagdes a partir do que as pessoas
confessam como descrig¢ao.

Geertz (1978, p. 15), apoiado em Max Weber, considera que o “homem & um
animal amarrado a teia de significados que ele mesmo teceu”, sendo a cultura uma
dessas teias e sua analise uma ciéncia interpretativa a procura de seus significados a
partir de uma interpretacdo de segunda e terceira m&o. Para Geertz (1978, p. 25), o
estudo da cultura estda ancorado nas interpretacbes dos antropologos “do que
pretendem nossos informantes, ou o que achamos que eles pretendem”, ou seja,
seriam interpretacdes realizadas a partir da interpretagdo do nativo. Esclarecer o que
os informantes professam como descrigdes perpassa pela analise de seus modos de
expressado enquanto sistemas simbolicos. Cardoso de Oliveira (2007, p.16) ajuda a
compreender esse ponto

O trabalho do antropdélogo esta muito marcado por esta caracteristica
da interpretagdo antropoldgica, ou por este esforco em dar sentido a
praticas e situagdes sociais concretas, seja no plano da organizagao
social ou da prépria estrutura da sociedade, a partir da revelagao disso
que eu estou chamando de evidéncias simbdlicas. Sem evidéncias
simbdlicas, o antropdlogo nao seria capaz de produzir uma etnografia
adequada, ou uma interpretagao convincente da realidade estudada.
Embora os antropélogos n&o sejam os unicos a pesquisar evidéncias
simbdlicas, estas tém uma importancia singular na atividade destes
profissionais, e, a meu ver, constituiriam o cerne do trabalho ou do
oficio do antropdlogo.

Significativo destacar que a minha experiéncia de campo ndo se deu sem
grandes dificuldades, uma vez que minha subjetividade também se fez presente em
virtude da familiaridade de vivéncias de violéncia famlliar, o que exigiu, como
consequéncia, que minha analise e interpretacdo dos dados fossem constantemente
reexaminadas e confrontadas a luz da problematizagao tedrica, pois como acentua
Peirano (2008, p. 4), “A personalidade do investigador e sua experiéncia pessoal nao
podem ser eliminadas do trabalho etnografico. Na verdade, elas estdo engastadas,

plantadas nos fatos etnograficos que sdo selecionados e interpretados”.
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A posicéo subjetiva do pesquisador e os sentimentos de se surpreender em
campo (PEIRANO, 2008), me remeteram ao momento da pesquisa de campo que
DaMatta apresenta como “anthropological blues”.

Por anthropological blues se quer cobrir e descobrir, de um modo mais
sistematico, os aspectos interpretativos do oficio de etnélogo. Trata-
se de incorporar no campo mesmo das rotinas oficiais, ja legitimadas
como parte do treinamento do antropdlogo, aqueles aspectos
extraordinarios, sempre prontos a emergir em todo o relacionamento
humano. De fato, s6 se tem Antropologia Social quando se tem de
algum modo o exotico, e o exotico depende invariavelmente da
distancia social, e a distdncia social tem como componente a
marginalidade (relativa ou absoluta), e a marginalidade se alimenta de
um sentimento de segregagao e a segregacao implica estar so e tudo
desemboca — para comutar rapidamente essa longa cadeia — na
liminaridade e no estranhamento (DAMATTA, 2010, p. 180).

Meu trabalho de pesquisa descreve e interpreta o familiar, entendido segundo
DaMatta (2010, p. 182-183) como “a ideia de que fatos, pessoas, categorias, classes,
segmentos, aldeias, grupos sociais, etc. poderiam ser parte de meu universo diario”,
fazendo necessario, de acordo com esse autor, no sentido de assumir uma postura
antropoldgica, realizar uma transformacdo fundamental do oficio do etndlogo:
“transformar o familiar em exaético”, para assim transcender o empirismo, pois como
assinala DaMatta (2010, p. 187), “Sem transformar o familiar em exatico, atribuimos a
ele um valor, sem nos interessarmos pelos motivos sociais que conduzem o0s
membros daquele sistema”.

Nesse sentido, fez-se imperativo, me desviar da familiaridade e buscar um certo
estranhamento por um processo para além do emocional (experiéncia subjetiva),

intelectual (experiéncia objetiva), pois como sugere Gilberto Velho (1980, p. 78).

O processo de estranhar o familiar torna-se possivel quando somos
capazes de confrontar intelectualmente e mesmo emocionalmente
diferentes versdes e interpretacdes existentes a respeitos dos fatos,
das situagdes.

Promover um novo olhar se constituiu como elemento do meu desafio. Para
Roberto Cardoso de Oliveira (2000) o olhar é parte essencial da pratica do
antropodlogo, assim como as habilidades de ouvir e escrever. N&o se trata de um olhar
neutro, mas de um olhar que se vai construindo no processo de formagao do

pesquisador.
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Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou no
campo — esteja na domesticacdo teorica de seu olhar. Isto porque, a
partir do momento em que nos sentimos preparados para a
investigagdo empirica, o objeto, para o qual dirigimos o nosso olhar, ja
foi previamente alterado pelo proprio modo de visualiza-lo (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 2000, p. 19).

E esse distanciamento que proporciona apreender uma dimensao importante
do trabalho de campo, a modalidade de ser afetado, como desenvolvida por Favret-

Saada (2005, p.160), no sentido de que aceitar ser afetado

“supde, todavia, que se assuma o risco de ver seu projeto de
conhecimento se desfazer. Pois se o projeto de conhecimento for
onipresente, ndo acontece nada. Mas se acontece alguma coisa e se
o projeto de conhecimento ndo se perde em meio a uma aventura,
entdo uma etnografia € possivel”.

Procurei, portanto, obter através de um roteiro, que foi flexibilizado de acordo
com as leituras que ia realizando, assim como a partir das questdes surgidas nos
encontros etnograficos, os relatos das entrevistadas a respeito do tema, através da
forma como o acontecimento foi vivido por elas focando as questbes em torno dos
objetivos da pesquisa, deixando falar as entrevistadas para que, em suas narrativas,
se pudesse ler e interpretar o processo de violéncia familiar.

As entrevistas se configuraram, nesse trabalho, “como uma forma de exercicio
espiritual, visando a obter, pelo esquecimento de si, uma verdadeira conversdo do
olhar que langamos sobre os outros nas circunstancias comuns da vida” (BOURDIEU,
2008, p. 704, grifo do autor). Nesse sentido, Bourdieu (2008) nos convoca a uma
disposicao intelectual do pesquisador para compreender os relatos de vidas das
entrevistadas.

Para Roberto Cardoso de Oliveira (2000), apenas uma entrevista bem
conduzida, ancorada na faculdade de ouvir, permite compreender o sentido daquilo
que os antropologos chamam de “modelo nativo”, que, referenciado a um conjunto

tedrico, apoiado na faculdade de olhar, promove a significagdo para o antropodlogo.

Por isso, a obtencdo de explicagdes fornecidas pelos proprios
membros da comunidade investigada permitiria obter aquilo que os
antropdlogos chamam de “modelo nativo”, matéria-prima para o
entendimento antropoldgico. Tais explicagdes nativas sé poderiam ser
obtidas por meio da enftrevista, portanto, de um ouvir todo especial
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 22, grifo do autor).
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Acrescento que, na perspectiva de Queiroz (1988), as entrevistas estéo
orientadas ainda para captar o que ultrapassa o carater individual do que € transmitido
e que esta inserido na coletividade a que o narrador pertence, uma vez que o individuo
‘jamais se separa dos contextos em que € produzido e nos quais se produz”
(GONCALVES, 2012, p. 25).

As conversas foram gravadas, utilizando um smartphone, com a permissao das
participantes, transcritas e analisadas, atendendo a pressupostos éticos, com garantia
de anonimato. Destaco que todos os nomes que aparecem no texto sao ficticios e que
0s nomes das entrevistadas foram atribuidos pelas préprias participantes a partir do
seu imaginario. Quanto aos objetivos da pesquisa, as questdes éticas relacionadas e
a participagcdao das mesmas na pesquisa, acentuo que estes se deram com o0s
consentimentos das entrevistadas. Considero ainda como material de interpretagao
as conversas empreendidas antes e depois da gravagao.

Como forma de estimular as mulheres da pesquisa a falarem sobre suas
experiéncias e os significados atribuidos, empreguei um breve roteiro de entrevista
com questdes atreladas ao relacionamento familiar, homossexualidade e violéncias
vivenciadas.

A gravacdo me desprendeu do trabalho de registro das falas possibilitando
direcionar melhor minha atencédo para os dialogos. Por outro lado, seguindo as
recomendagdes de Langness (1973) a respeito da utilidade do diario, mantive sempre
comigo o diario de campo no qual registrei aspectos das narrativas os quais foram
revistos no trabalho de transcricdo e analise, como expressdes afetivas das mulheres,
passagens que precisam ser retomadas, questionamentos a serem abordados em um
momento oportuno, minhas duvidas, angustias, uma palavra significante ao qual
escutava como recorrente das outras entrevistas, reflexdes as quais os relatos me
remetiam, lembrando que os registros produzidos em campo se apresentam como
ferramenta para leitura e interpretacao da realidade.

Ter conhecimento que a conversa estava sendo gravada, com a segunda
entrevistada, provocou, entretanto, em certos momentos, uma inibigdo da fala, um
consideravel constrangimento, acentuada por suas preocupag¢des ao citar, no
contexto de sua narrativa, o nome de alguém, questionando se havia algum problema

quanto a esse aspecto, ao que lhe foi esclarecido o sigilo da pesquisa.
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A primeira menina que eu sai, ndo sei se eu posso citar o nome, a
primeira menina que eu fiquei, encontrei com ela, conversamos, eu
estava na minha, n&o ia tentar nada porque realmente eu estava com
muito medo de fazer a coisa errada (LIA).

Com o decorrer da entrevista, porém, a entrevistada se sentiu mais a vontade
e a conversa fluiu de maneira bastante colaborativa, facilitada pelos lagos de
amizades que temos.

Acrescento que sempre procurei, amparada em Bourdieu (2008), me manter
atenta as falas emitindo feedbacks, com sinais corporais e verbais de interesse no
intuito de favorecer a comunicagdo das mulheres entrevistadas e assim superar a
censura muitas vezes mobilizada pelo efeito da gravacédo. Essa postura visava a
encorajar o esforgo das entrevistadas para superar os “lugares-comuns nos quais
cada um de noés vive e diz suas pequenas misérias” (BOURDIEU, 2008, p. 701), para
que assim se pudesse escutar as singularidades do discurso de cada uma. Para
Bourdieu (2008, p. 701), o olhar atencioso apoiado em uma posi¢do acolhedora
permite penetrar “na singularidade da histéria de uma vida e tentar compreender ao
mesmo tempo na sua unicidade e generalidade os dramas de uma existéncia”.

A intengéo era promover, apoiada nas considerag¢des de Bourdieu (2008), uma
situagdo de comunicacgéo livre dos constrangimentos e proporcionar as condigdes de
aparecimento de um “discurso extraordinario” e que também as entrevistadas
pudessem assumir sua propria objetivagdo e o ponto de vista reflexivo intencionado
pela pesquisa, ou seja, das mulheres pesquisadas poderem construir e relatar seus
proprios pontos de vista a respeito de si mesmas e do mundo.

Oferecendo-lhe uma situagdo de comunicagdo completamente
excepcional, livre dos constrangimentos, principalmente temporais,
que pesam sobre a maior parte das trocas cotidianas e abrindo-lhe
alternativas que o incitam ou o autorizam a exprimir mal-estares, faltas
ou necessidades que ele descobre exprimindo-os, o pesquisador
contribui para criar as condicdées de aparecimento de um discurso
extraordinario, que poderia nunca ter tido e que, todavia, ja estava |3,
esperando suas condi¢des de atualizacdo (BOURDIEU, 2008, p. 704).

O trabalho de transcricdo das entrevistas foi outro momento fundamental que
alinhado as reflexbes tedricas, promovidas pelas leituras, mostrou-se de modo
especial revelador, possibilitando a interpretacdo dos sentidos atribuidos pelas
entrevistadas. Essa fase, conforme Bourdieu (2008, p. 10), proporciona uma
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“transformacédo decisiva” do discurso oral, de forma a favorecer um olhar
compreensivo a luz das exigéncias do método cientifico.

Durante este trabalho de transcrigédo, o qual exigiu manejo atencioso e rigoroso,
algumas passagens ndo ficaram tdo claras para mim, o que me fez retomar esses
aspectos num novo encontro com as mulheres da pesquisa, para ndao deixar em
siléncio determinados pontos que considerava importante para compreender suas
trajetorias de vida.

Acentuo, porém, que o trabalho de textualizagdo das entrevistas se constitui
com perdas significativas, inerentes da passagem do oral para o escrito, como o ritmo,
a maneira como as palavras foram pronunciadas, os gestos articulados a fala, as
posturas corporais. Como nos lembra Bourdieu (2008, p. 710): “transcrever é

necessariamente escrever, no sentido de reescrever”, pois

Existem as demoras, as repeticdes, as frases interrompidas e
prolongadas por gestos, olhares, suspiros ou exclamacdes, ha as
digressdes laboriosas, as ambiglidades que a transcricdo desfaz
inevitavelmente, as referéncias a situagdes concretas, acontecimentos
ligados a histdria singular de uma cidade, de uma fébrica ou de uma
familia, etc. (e que o locutor lembra com tanto mais disposi¢cao quanto
seu interlocutor Ihe é familiar, isto €, mais familiar para todo seu meio
familiar).

Houve ainda uma preocupagao fundamental com a pontuag&o no registro das
transcrigbes para reduzir as distor¢goes resultantes da passagem do oral para escrito,
de forma a tentar alcancgar as nuances da linguagem oral, como siléncios, reagdes
emocionais e tornar o relato legivel, de forma aproximativa do fluxo da narrativa,
respeitando o que interpretei como entonagao, consciente das limitagdes implicadas
nesse processo (HARTMANN, 2012).

Ancorada ainda em Bourdieu (2008), no trabalho de transcricdo, alguns
desdobramentos considerados “parasitas” (frases confusas, redundancias verbais,
tiques de linguagem, como por exemplo os “vamos dizer assim”, “de boas”, “né”,
‘entendeu?”, muitas vezes empregados pelas entrevistadas) foram atenuados,
mantendo, contudo, a fidelidade dos relatos.

Por isso tive o cuidado ético de devolver os dados transcritos das entrevistas
para as mulheres da pesquisa, de modo a respeitar o que se falou e o que se ouviu
de suas trajetérias de vida, como também para ter um retorno de suas analises,

respeitando as protagonistas como co-autoras na revisdo das narrativas, no mesmo
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sentido empregado por Peirano (1997) ao citar o trabalho desenvolvido por Rabinow
no livro “Making PCR. A Story of Biotechnology’.

Essa devolugdo € um aspecto importante porque o que se devolve nao sao
simples transcricbes, mas sao transcricbes reescritas (BOURDIEU, 2008)
complementadas por interpretacbes do ato de escrever (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2000).

Observei, como acréscimo, no trabalho de transcricdo e analise do diario de
campo, a reflexdo promovida pelas entrevistas, lembrando Bourdieu, em “A Miséria
do mundo”, quando pontuou a respeito da auto-analise, “provocada e acompanhada’,
realizada pelos sujeitos pesquisados

em mais de um caso nos sentimos que a pessoa interrogada
aproveitava a ocasido [...] para realizar um trabalho de explicacgao,
gratificante e doloroso ao mesmo tempo, e para enunciar as vezes
com uma extraordinaria intensidade expressiva, experiéncias e
reflexdes hd muito reservadas ou reprimidas” (BOURDIEU, 2008, p.
704-705, grifo do autor).

Esse trabalho de reflexdo se evidenciou, durante as entrevistas, pela
verbalizagdo das mulheres ao questionarem a si mesmas sobre determinadas visdes
de si e do mundo empreendendo um trabalho de explicacdo para as questdes que
estavam em aberto. Como por exemplo, quando a segunda entrevistada, Lia, se
colocou reflexiva a sua resisténcia a determinados comportamentos femininos, fez
uma pausa se propds a entender melhor essa posigao particular articulando-a as
imposi¢cdes da mée quanto a prescricdo ideal de comportamento que impunha a ela

assumir.

Era uma coisa que talvez antes, eu tinha raiva de aceitar o que eu era,
acho que isso se refletia nessas coisas, femininas, ndo sei se eu estou
conseguindo explicar. Porque era uma coisa imposta, ndo era uma
coisa com vontade. Eu, sinceramente, falando de personalidade, odeio
quem me impde as coisas, eu sou assim, minha personalidade.
Quando uma pessoa me desafia, me impde, quer me botar cabresto,
me colocar dentro do quadrado, eu realmente fico zangada, ndo gosto,
nao gosto. Eu nunca gostei de imposi¢gao nenhuma (LIA).

Situagao interessante foi o questionamento que duas entrevistadas, Amélie e
Lia, fizeram a si mesmas quanto ao porqué de suas namoradas terem medo de suas

maes. Nesse movimento de problematizacdo puderam elaborar que elas mesmas
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estavam implicadas nessa construgdo, real e fantasmatica, como sinaliza o seguinte

relato de uma delas.

A minha namorada tem medo da mamae, ela tem medo da mamae e
da minha irm&, ndo sei, acho que ela fica fantasiando, talvez por minha
situacdo nao ser tdo bem vista em casa, na casa da maméae, acho que
ela fica fantasiando que a maméae vai falar: “Sua vagabunda”, sei 14,
vai fazer um escandalo, apesar de eu saber que jamais. E uma coisa
que eu falo com seguranga, a mamae nao faria isso, ela pode fazer
para mim, como ja fez mas la em casa para mim, ela jamais faria isso
para uma terceira pessoa, isso eu tenho certeza. Mas a minha
namorada tem esse medo, minha ex-namorada tinha esse medo. Fico
aqui me perguntando, sera que fui eu que punha esse medo? Por que
eu também tinha? Apesar de eu verbalmente dizer que n&o, que nao
vai acontecer isso nunca, que realmente eu acho que n&o aconteceria
mas de alguma maneira eu passo esse medo, iSso eu ja senti, porque
de alguma maneira eu passo esse medo, porque minha ex-namorada
tinha exatamente esse mesmo medo que a minha namorada tem,
exatamente, que € esse medo da mae e da minha irma, ela ndo tem
medo do papai, porque eu sei que sou eu quem passo esse medo, eu
nao sei de que forma mas eu sei que sou eu que passo (LIA).

Outro aspecto importante foi o relato da primeira entrevistada, Amélie, que pude
resgatar no meu diario de campo, sobre dificuldades, relacionadas a sexualidade,
vivenciadas por alguns de seus amigos, narrando que muitos sofrem suas “misérias”
(BOURDIEU, 2008) em siléncio e solitariamente. Esse relato aconteceu no momento
da carona que ofereci para ela depois do nosso primeiro encontro. Durante a carona,
ela lembra a perda de dois amigos no ano passado, que cometeram suicidio e se
guestiona sobre as consequéncias das violéncias vivenciadas na familia e sobre sua
prépria trajetoria. Nao tenho elementos suficientes para analisar o contexto real por
tras do desfecho do ato cometido pelos seus amigos, por outro lado, eles evidenciam,
com clareza assustadora, a consequéncia ultima da violéncia familiar.

Ela perguntou ainda se poderia estar indicando amigas para participarem da
pesquisa, interpretei esse pergunta como uma maneira inconsciente, talvez, de
mobiliza-las para sairem do siléncio e expressarem suas dificuldades, como se a fala
simbolicamente demarcasse um momento de aberturas de sentidos. Quanto a esse
aspecto resgato uma passagem de Hartmann (2012) sobre o efeito de narrar: “Ao
reconstruir sua histéria no presente, no ato narrativo, que é sempre compartilhado, o
narrador vivencia um processo criativo de reconstrugao e atualizagcado de sua propria
identidade” (p.190).
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Calligaris (1998, p. 49) ao falar sobre o efeito do narrar-se sobre a vida do
sujeito, aponta para uma dimensao além da reflexdo, uma dimensao de produgao de

si mesmo, e ato autobiografico enquanto benéfico pela promogéo de novos sentidos.

O sujeito que fala ou escreve sobre si, portanto, ndo é o objeto
(re)presentado por seu discurso reflexivo, mas tampouco é o efeito,
por assim dizer, gramatical de seu discurso. Falando e escrevendo,
literalmente, ele se produz.

Narrar-se nao é diferente de inventar-se uma vida. Ou debrucar-se
sobre sua intimidade nao é diferente de inventar-se uma intimidade. O
ato autobiografico é constitutivo do sujeito e de seu conteudo.

Considerando as discussdes sobre o familiar e aproximando essa
problematizagdo ao carater subjetivo da minha vivéncia, foi necessario experienciar
um distanciamento do objeto e reconhecer que n&o poderia me deixar influenciar pelas
“nogdes comuns” (BOURDIEU et al., 2000) e me propor a penetrar no mundo cultural
de determinados acontecimentos que escapam a consciéncia, para assim me langar
a esse contexto aberta a novos olhares, novas escutas e novas percepgdes, no
sentido de acolher as interpretacdes produzidas pelas entrevistadas e compreender
suas proprias logicas de significagéo.
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2 AS MULHERES E SUAS HOMOSSEXUALIDADES

Neste capitulo procuro discutir as trajetérias afetivas e sexuais das mulheres
homossexuais que fazem parte desta pesquisa, objetivando compreender como elas
significam suas diversas experiéncias sexuais relevantes do processo de construgéo

identitaria e subjetiva.

2.1 Homossexualidades Femininas

Peter Fry e Edward MacRae (1983, p. 7) ao se questionarem “O que é
homossexualidade?” partiram do pressuposto de que ela “é alguma coisa”, afirmando
ser uma variagao infinita sobre o mesmo tema: “relagbes sexuais e afetivas entre
pessoas do mesmo sexo” (p.7). Para eles, ndo ha verdade absoluta sobre a
homossexualidade e as ideias e praticas a ela associadas se produzem
historicamente nas diferentes sociedades, sendo fundamentalmente uma questéo
cultural e politica.

Podemos, nesse sentido, questionar sobre as representacgdes histéricas das
homossexualidades femininas. Navarro-Swain (2000) nos ajuda nesse aspecto. Ao
escrever sobre o lesbianismo pontua que a Historia construiu uma “politica de
esquecimento”, em que as homossexualidades femininas foram silenciadas da ordem
do discurso. Esta autora associa o silenciamento das homossexualidades femininas
ao universo da hegemonia heterossexual, contestando, por outro lado, que se a
Historia ndo fala, ndo significa que ndo existiu. Para ela, o discurso da memoria
humana € criado, sob a autoridade do historiador, seus valores e preconceitos

naturalizando as divisdes e hierarquias entre os sexos.

Assim, o que se sabe da histéria da humanidade depende de certa
racionalidade impressa nos fatos, € uma histéria, uma narragao cujas
conexdes sao arbitrarias. Isso significa que os olhos véem o que
querem e podem ver através de uma “politica do esquecimento”:
apaga-se ou se destréi o que ndo interessa a moral, as convicgoes,
aos costumes, a permanéncia de tradicbes e valores que sao
dominantes em determinada época (NAVARRO-SWAIN, 2000, p. 15,
grifo do autor).

Navarro-Swain (2000) aponta a heterossexualidade compulsoria - que
considera a sociedade dentro de um modelo unico: baseado no sexo biolégico, na
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reproducao e na divisdo binaria dos sexos, fixando a heterossexualidade como padrao
- enquanto norma arbitraria instituinte dos valores do discurso da Historia, e opera de

forma a silenciar as relagdes entre mulheres.

Assim, elimina-se ou apaga o que atrapalha a ordem instituida dos
valores morais, das “verdades” religiosa, socialista, positivista ou
“natural” dos discursos biocientificos. Na politica do esquecimento
reside a destruicdo ou o siléncio sobre a multiplicidade das relagdes
humanas, sejam elas sociais ou sexuais (NAVARRO-SWAIN, 2000, p.
37).

Este silenciamento, segundo essa autora, se exemplifica na dificuldade de
nomeacao das mulheres acusadas de praticas homossexuais, de tal forma que, no
século XVII, a Inquisicdo ndo dispunha de uma palavra para nomear a pratica,
chamando-as de “sodomitas”. Ainda de acordo com Navarro-Swain (2000, p. 19) “Isso
é extremamente significativo, pois ao nomear cria-se uma imagem, cria-se um
personagem no imaginario social. As mulheres homossexuais ndo tinham direito a um
nome, logo, a existéncia”.

Meinerz (2005, p. 130) corrobora sobre as auséncias e os siléncios sobre o
tema da homossexualidade feminina, destacando que a invisibilidade se constroi em
termos da auséncia de registros historicos, do descaso da literatura especializada do
século XX sobre a sexualidade, das formas através das quais estas relagdes se
inserem na linguagem, pelos arranjos sociologicos, da denuncia politica da
heterossexualidade compulséria e da dificuldade de articulagdo em um movimento
politico organizado. Para Mott (1987), a falta de modelos e informagdo sobre a
homossexualidade ainda se faz presente na atualidade.

Navarro-Swain (2000) coloca que a Historia, enquanto memoaria social, apagou
dos seus registros a agdes das mulheres e quando se faz alusdo a mulheres
guerreiras, a mulheres que dispensam os homens requisitando-os eventualmente
para procriacao, a mulheres autbnomas, a mulheres que partilham suas vidas e

emocoes entre si, trata-se meramente do campo do ilusério, de um mito.

A resposta € simples: no universo da hegemonia heterossexual, a
desordem maior & o desinteresse das mulheres pelos homens. A
l6gica é: mulheres ndo podem ser homossexuais, n&o podem
dispensar o masculino de suas vidas cotidianas. Logo, ndo podem
existir. Mesmo atualidade, quando é inegavel a existéncia de grupos e
movimentos Iésbicos, a divulgagdo na midia € minima e permanece
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um halo de siléncio e mistério em torno de suas praticas, acdes e
reivindicagdes (NAVARRO-SWAIN, 2000, p. 24).

Mott (1987), ao realizar um estudo sobre as lésbicas na historia do Brasil,
pontua que informagdes sobre o amor entre mulheres sado fragmentarias, menos
numerosas, quando nao inexistentes. Acentua que a cegueira e indiferenga aos
registros do lesbianismo se da em virtude do preconceito dos homens a sexualidade
feminina, respaldado no sistema de dominagao baseado no machismo patriarcalista,
gue enquadra as homossexuais femininas na condi¢gao de “anormais” ou “desviantes
sexuais” (MOTT, 1987).

Se para os gays masculinos houve um verdadeiro compld do siléncio
dos donos do poder e de seus escribas, destruindo-se evidéncias
comprobatoérias do amor unissexual entre membros do sexo forte, no
caso do lesbianismo a falta de documentos se deve a cegueira,
indiferenga e preconceito dos homens face a sexualidade feminina,
considerada assunto de menor importancia e indigno da atencéo do
sexo forte. Portanto, a histéria do lesbianismo até pouco tempo era
uma pagina totalmente em branco, que somente nos ultimos anos tem
merecido atengéo de alguns poucos estudiosos (MOTT, 1987, p. 8).

Diante dessas pontuagdes inicias, Mott (1987) e Navarro-Swain (2000)
questionam: o que € uma lésbica? Ambos os autores retomam a origem da palavra
proveniente da ilha de grega Lesbos, em que ser lésbica significava a mulher nascida
nessa ilha, marcada pela presencga de Safo, poetisa inspirada no desejo por mulheres,
que teve sua obra destruida, queimada, esquecida pela Histéria. Assim, lesbianismo
esteve associado a praticas saficas, em que amores de Safo designam sentimentos e
a sexualidade ente mulheres (NAVARRO-SWAIN, 2000).

Resgatando o significado de |ésbica nos dicionarios, Navarro-Swain (2000) diz
que a palavra lésbica foi construida em cima de uma conotagao negativa (mulher-
macho, mal-amada, desprezada) cuja insignificancia da relagao entre duas mulheres
demonstra o poder do sexo masculino, do qual ndo se pode prescindir para que de
fato exista uma relagéo sexual.

O que é ser lésbica? Resposta complicada para Navarro-Swain (2000), uma
vez que o lesbianismo se define primeiramente enquanto pratica sexual sendo esta
definidora do ser numa sociedade binaria, da cultura ocidental, em que a sexualidade
se tornou o centro. A sexualidade se apresenta, pois, como “dispositivo” (FOUCAULT,

2014a) que ordena, controla o nodulo central da existéncia, definindo vidas,
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identidades, normalidade. A eliminagdo dos homossexuais no mundo heterossexual
se configura pois como sinais de intolerancia de um modelo unico de ser.

No século XIX, por exemplo, o lesbianismo se associou a ideia de crime, de
doenca, de desvio, operado pelos saberes filoséficos, médicos, em que a pratica
heterossexual se apresenta como condi¢ao sine qua non para o destino ultimo das
mulheres: a maternidade.

De acordo com Navarro-Swain (2000), ao nomear, identificar, catalogar as
lesbianas seja como desvio, caricatura do masculino, patologia, a ciéncia e o senso
comum criaram espaco para sua existéncia, a partir da qual pode operar uma rede de
visibilidade, conhecimento, informacao, solidariedade. E nesse campo, a partir da
década de 70, que surgem varios grupos de reflexdo, internacional e nacionalmente,
sobre o lesbianismo, se fazendo publico através de revistas, do mundo dos
espetaculos, dos festivais, dos esportes, das universidades com seus grupos de
debates, de organizagdes pela busca de direitos civis.

Nesse movimento de contestagdes, o feminismo tem papel importante por
questionar nogdes tradicionais de género e de sexualidade contribuindo para o des-
locamento, des-identificacdo, recusando a ideia de uma verdade do sexo, da
naturalizagdo do sexo biologico e das praticas sexuais.

Para Navarro-Swain (2000), rasgando-se o véu da naturalizagdo dos corpos
sexuados e fixados sempre em masculino e feminino, que prendem o humano a
identidades fixas, pode-se instaurar o possivel das relagdes entre as mulheres, néo
como mito, mas como uma das articulagcdées do humano e, assim, se escreverem na
Histdria.

O lesbianismo, de certa forma, vem quebrar o peso da norma e da
evidéncia, pois pode funcionar como um possivel contra-imaginario,
uma outra ordem simbdlica, uma experiéncia que coloca em xeque a
legitimidade e a dominag¢do do “natural” heterossexual, fundado em

todo um sistema de crengas cientificas ou religiosas (NAVARRO-
SWAIN, 2000, p. 88).

O que finalmente € ser lésbica? Uma boa questao, para Navarro-Swain (2000,
p. 95).

Ndo existem respostas. Apenas um emaranhado de sentidos e
representacbes que constituem o mundo: estratégia, opcao,
passagem, destino, recusa, cansagco, emocdo. Cada qual seu
desenho, sua fluidez. A volatizagao da esséncia é a libertacdo da
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norma, da disciplina, da excluséo. E a disseminagdo da identidade que
pode mudar a ordem do mundo, a ordem do Pai, a ordem do falo.

2.2 Questoes sobre Identidades de Género e Sexuais

Num breve retorno histérico, observamos que as reflexdes sobre a categoria
de género tém suas discussdes iniciais a partir da experiéncia politica do feminismo e
debates feministas na academia, nas décadas de 1970 e 1980, especialmente com o
feminismo nos Estados Unidos, os quais propiciaram a ampliacdo dos estudos a
respeito das desigualdades persistentes entre homens e mulheres e que tinham como
objetivo contestar a dominagdo masculina e garantir direitos iguais entre homens e
mulheres.

A teoria feminista, em sua esséncia, presumia a existéncia de uma identidade
definida, compreendida pela categoria unificada de “mulher’, na qual essa
representacdo operava no sentido de da visibilidade e legitimidade a mulheres
enquanto sujeitos politicos.

Esses estudos colocavam em consideracdo a perspectiva social, historica e
cultural, buscando respostas, dentro de bases cientificas, sobre a situacdo de
desigualdade entre os sexos e como esta situagdo repercutia nas relagdes sociais e
na posicao inferiorizante ocupada pelas mulheres, definidas pela estrutura
hegemd&nica da dominagao masculina.

Antes do feminismo dos anos setenta, a diferenca de género era, na sociedade
ocidental, a diferenca de sexo posta no biologico, responsavel pela construgéo
assimétrica e hierarquica dos corpos, segundo o qual o marcador biolégico reforgava
a ideia de identidades essencializadas.

A historiadora Joan Scott (1995) pontua que sao as feministas americanas que
utilizam primeiramente a categoria de género, colocando em relevo o carater social
das relagdes entre os sexos denunciando a construgao hierarquica da relagao entre
masculino e feminino. De acordo com Saffioti (1994), o acervo tedrico decorrente das
pesquisas feministas permite a defesa da construgao social do género.

Rubin (1993), antropdloga estadunidense, em seu ensaio “Trafico de
Mulheres”, artigo pioneiro que introduz o conceito de género no debate feminista sobre
a opressao das mulheres, afirmava que, com referéncia ao “sistema sexo-género”, o

‘género ndo é apenas uma identificagdo com um sexo; ele também supde que o
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desejo sexual seja direcionado para ao outro sexo” (p. 12), embasado no pressuposto
da naturalidade da heterossexualidade, ou seja, de uma verdade sexual inscrita no
corpo. Quanto a esse aspecto, Rubin (1993, p. 12) afirma que “a supressao do
componente homossexual da sexualidade humana e, como corolario, a opressao dos
homossexuais, é, portanto, produto do mesmo sistema cujas regras e relagbes
oprimem as mulheres”.

As feministas tiveram como ponto de referéncia os estudos do filésofo e
historiador francés Michel Foucault. Esse autor ndo produziu uma teorizagao sobre o
género, contudo, sua abordagem foi utilizada por muitas feministas, sendo
transformada em uma teoria de género ao tratar corpos generificados como produto
de praticas disciplinares.

Foucault (2014a) ao situar historicamente a sexualidade, ja nos apresentava a
sexualidade como um “dispositivo” de produgédo de subjetividades e de identidades
sexuais essencializadas dos sujeitos, dispositivo operado por meio de discursos de
controle dos corpos e de seus prazeres, articulado a constituicdo de uma sociedade
disciplinada e regulamentada, em que os valores culturais se inscrevem no corpo e
produzem “verdades” (FOUCAULT, 2014a).

Para Foucault (2014b) o “dispositivo da sexualidade” compreende a rede
estabelecida, em um determinado momento historico, entre o conjunto heterogéneo
de discursos, instituicdes, organizag¢des arquitetonicas, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposigdes filosoficas, morais, filantropicas que produzem,

administram e normatizam a sexualidade em nossa sociedade.

O dispositivo, portanto, esta sempre inscrito em um jogo de poder,
estando sempre, no entanto, ligado a uma ou a configuragdes de saber
que dele nascem mas que igualmente o condicionam. E isto, o
dispositivo: estratégias de relagbes de forgca sustentando tipos de
saber e sendo sustentadas por eles (FOUCAULT, 2014b, p. 367).

Esse pensamento tem, ao longo da histéria, produzido nogdes normativas que
posicionam a heterossexualidade como estavel e natural, comprometendo a
expressdo de outras sexualidades e tomando-as como desviantes, excluindo-as,
discriminado-as e marginalizando-as, em fungdo da maneira particular de sentir
prazer, desejar. Nesse sentido, o corpo passa a ser significado e fixado socialmente
determinando quais os sexos, géneros e desejos naturalizados, autorizados, e quais

sdo marginalizados.
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Para além dos debates politicos e tedricos da critica feminista, se constitui a
corrente pos-feminista, representada por tedéricas como Butler, Sedgwick, Haraway.
Esse novo paradigma de estudo, pos-feminista, promove uma critica sobre os regimes
de producgao de identidade (essencializantes, excludentes) assim como resisténcia a
normatividade a partir das nogdes de diferenga, concebendo o sujeito como uma
posicao instavel, efeito de renegociagdes estratégicas constantes de identidade.

Butler (2015), por exemplo, problematiza a distingdo entre sexo e género
vigente no movimento feminista, em que o género & apresentado como instrumento
expresso principalmente pela cultura e pelo discurso que inscreve o sexo e as

diferencas sexuais fora do campo do social.

Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o préprio construto
chamado “sexo” seja tao culturalmente construido quanto o género; a
rigor, talvez o sexo sempre tenha sido o género, de tal forma que a
distincao entre sexo e género revela-se absolutamente nula (BUTLER,
2015, p.27).

Em seu livro, Problemas de Género, Butler (2015) apresenta uma “teoria
performativa de atos de género que rompem as categorias de corpo, sexo, género e
sexualidade, ocasionando sua ressignificagdo subversiva e sua proliferagdo além da
estrutura binaria” (BUTLER, 2015, p.13), apresentando o género como uma categoria
produzida e reproduzida todo o tempo. Para Butler (2015), o género enquanto
performatico significa que ninguém pertence a um género desde sempre, nesse
sentido ndo ha uma identidade de género por tras da expressdo de género, ela é
performativamente construida.

Considero a obra de Butler um referencial significativo por apresentar o género
como uma categoria performaticamente construida, promovendo o olhar ampliado
sobre a multiplicidade de sexualidades, questionando e problematizando sobre o ideal
normativo e regulador que visa a uniformizar a identidade de género. Nesse sentido,
meu interesse na leitura de Butler se respalda por ela dialogar com o processo de
transformacdo das sociedades em que novas demandas e questdes sociais se
constituem, sendo nesse contexto de multiplicidade, que os estudos das relagbes de
género e seus consequentes avangos nas formas de analisar a sexualidade humana
se apresentam, enquanto novas bases teoricas para analise da sociedade e
investigacdo das constru¢des sociais, em especial, no meu trabalho de pesquisa,

sobre analise do fendmeno da violéncia familiar contra homossexuais femininas.
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Para Butler (2015), género é um ato performativo, que por meio de uma
“repeticao estilizada de atos”, decorrente do discurso social do poder, promove a
ilusdo de um eu permanente marcado pelo género, uma identidade constituida que
objetiva manter o género em sua estrutura binaria, se inscrevendo nos corpos e nas
subjetividades. Para Butler (2015) n&o faz sentido definir género como interpretacéo
cultural do sexo, ela afirma que género “ndo deve ser meramente concebido como a
inscrigao cultural de significado num sexo previamente dado; tem de designar também
0 aparato mesmo de producado mediante o qual os proprios sexos sao estabelecidos”
(BUTLER, 2015, p.27).

Esses atos, gestos e atuagbes, entendidos em termos gerais, s&o
performativos, no sentido de que a esséncia ou identidade que por
outro lado pretendem expressar séo fabricacbes manufaturadas e
sustentadas por signos corporeos e outros meios discursivos. O fato
de o corpo género ser marcado pelo performativo sugere que ele ndo
tem status ontolégico separado de varios atos que constituem a
realidade. Isso também sugere que, se realidade é fabricada como
uma esséncia interna, essa propria interioridade é efeito e fungao de
um discurso decididamente social e publico, da regulagc&o publica da
fantasia pela politica de superficie do corpo, do controle da fronteira
do género que diferencia interno e externo e, assim, institui a
“integridade” do sujeito. Em outras palavras, os atos e gestos, os
desejos articulados e postos em ato criam a ilusdo de um nucleo
interno e organizador do género, ilusdo mantida discursivamente com
o préximo de regular a sexualidade nos termos da estrutura obrigatoria
da heterossexualidade reprodutora (BUTLER, 2015, p. 235, grifo da
autora).

Essa autora problematiza a construgdo socio-histérica do género,
“temporalidade social constituida”, enquanto repeticao estilizada de atos, nos quais a
forma como o corpo mostra ou produz a significagao cultural, produz uma ideia de
identidade de género permanente e estavel que contribui para a manutengéo, do que
Butler (2015) chama, da matriz de inteligibilidade de género, por meio da qual corpos,
géneros e desejos sdo naturalizados.

Géneros ‘“inteligiveis” (Butler, 2015) sado aqueles que, em certo sentido,
instituem e mantém relagdes de coeréncia e continuidade entre sexo, género, pratica

sexual e desejo.

Em outras palavras, os espectros de descontinuidades e incoeréncia,
eles proprios sO6 concebiveis em relacdo a normas existentes de
continuidade e coeréncia, sdo constantemente proibidos e produzidos
pelas proprias leis que buscam estabelecer linhas causais ou
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expressivas de ligacdo entre sexo bioldgico, o género culturalmente
constituido e a “expressao” ou “efeito” de ambos na manifestagéo do
desejo sexual por meio da pratica sexual (BUTLER, 2015, p. 43).

Esse ideal normativo faz com que muitos sujeitos vivam sua sexualidade com
varias dificuldades, vivenciando-a em segredo e na privacidade, pois praticas de
sexualidades ndo hegemoénicas, consideradas desviantes, tem repercutido violéncias
difundidas e disseminadas, marcantes por violar as identidades. Atos de violéncia se
constituem a medida em que se valorizam e se convencionam certas significacbes em
detrimento de outras. Butler (2015), por outro lado, evidencia a necessidade de
subverter a ordem compulséria, desmontando a obrigatoriedade entre sexo, género e
desejo.

O entendimento de performatividade para Butler (2015), evidencia que o género
nao é uma identidade estavel, sinaliza, por sua vez, as possibilidades multiplas de
praticas e instabilidade das categorias. Ao considerar os atributos de género como
performativos e ndo expressivos elucida que n&o ha identidade preexistente pela qual
um ato ou atributo possa ser categorizado implodindo a fronteira binaria entre feminino
e masculino, o que por sua vez promove a transposicao de hierarquias e de violéncias

decorrentes de sua pratica.

Se os atributos de género n&o sdo expressivos mas performativos,
entdo constituem efetivamente a identidade que pretensamente
expressariam ou revelariam. A distincdo entre expressdo e
performatividade é crucial. Se os atributos e atos do género, as varias
maneiras como o corpo mostra ou produz sua significagdo corporal,
sdo performativos, entdo ndo ha identidade preexistente pela qual um
ato ou atributo possa ser medido; ndo haveria atos de género
verdadeiros ou falsos, reais ou distorcidos, e a postulagdo de uma
identidade de género verdadeira se revelaria uma ficgdo reguladora.
O fato de a realidade do género ser criada mediante performances
sociais continuas significa que as préprias nog¢des de sexo essencial
e de masculinidade e feminilidade verdadeiras ou permanentes
também sao constituidas, como parte da estratégia que oculta o
carater performativo do género e suas possibilidades performativas de
proliferacdo das configuragbes de género fora das estruturas
restritivas da dominagdo masculinista e da heterossexualidade
compulsaria.

Os géneros nao podem ser verdadeiros nem falsos, reais nem
aparentes, originais nem derivados. Como portadores criveis desses
atributos, contudo, eles também podem se tornar completa e
radicalmente incriveis. (BUTLER, 2015, p. 243-244, grifo da autora).
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A partir dos pressupostos da nogao de performatividade de género, Judith
Butler (2015), nos estudos de género e da sexualidade, oportuniza um entendimento
outro a respeito da constituicdo de subjetividades, identidades e diferengas. Ao
considerar o pressuposto da nao fixidez das categorias identitarias de género e sexo,
assinalando o seu carater performativo, denuncia o mecanismo cultural de
“fabricagcbes manufaturadas” da coeréncia heterossexual e aponta para a
possibilidade de uma configurag&o cultural alternativa em que a maneira de lidar com
as diferencas se torne maleavel e prolifere para além da perspectiva binaria.

E nesse sentido que se pode ampliar o olhar sobre as homossexualidades
femininas, considerando-a como uma subversao (BUTLER, 2015; JORGE, 2013).
Como pontua o psicanalista Marco Anténio Coutinho Jorge (2013), a
homossexualidade ndo é uma inversdo, ja que ndo ha uma versdo correta ou
verdadeira da sexualidade, e nem € uma perversdo, no sentido que a
homossexualidade n&o é fora da lei, associal, marginal ou psicopata. Para o referido
autor, a homossexualidade é subversiva, “pois manifesta, em ato, a existéncia no ser
falante de uma liberdade absoluta em relagdo ao natural” (JORGE, 2013, p. 24),
considera a particularidade do desejo, as singulares manifestagdes da sexualidade, e
nao a sua universalidade, possibilitando reconhecer as homossexualidades, dentre
elas, a feminina, como uma expressao a mais dos desejos, fora do campo patoldgico,
discriminatorio, regulador, repressivo, excludente.

Outras formas de sexualidade ndo hegemodnicas sugerem que as posigcdes
identitarias ndo sao fixas mas modveis, nos levando a reconhecer que neste cenario
multicultural onde as pluraridades se apresentam, as mesmas desempenham um
papel fundamental de subversao dos esteredétipos do género (padrao fixo, invariavel e
que nega diferencgas individuais e culturais), associados ndo somente a sexualidade,
mas também as questdes de geragao, etnia/raca, classe social, assim como de critica
a imposicdo das identidades fixas. Refletir sobre o carater fluido e dinamico das
identidades nos leva a reconhecer a existéncia de outras identidades para além dos
padrdes de "inteligibilidade de género” (BUTLER, 2015).

A partir dessas consideracdes, para analise da construcdo das identidades
sexuais das mulheres desta pesquisa, parto do entendimento de identidade em
carater fluido e dindmico como problematizado por Butler (2015).

Pensamento semelhante apresenta Navarro-Swain (2000, p. 94), colocando a

identidade como um processo sempre “‘em constru¢do, movel, fluida, nédmade,
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transitoria®, uma identidade orientada pelo desejo. “ldentidades multiplas,
circunstanciais, deslocamentos imprevisiveis das pulsdes em torno de pessoas, nao
de sexos definidos, assim seriam identidades multiplas construtoras de uma nova
ordem sexual” (NAVARRO-SWAIN, 2000, p. 95).

Nessa perspectiva, apresento também a nogao de identidade da pesquisadora
Deborah Britzman (1996) que argumenta a favor da noc&o de identidade “fluida,
parcial, contraditoria, ndo-unitaria”, efeito constitutivo das relagbes sociais e da

historia, capazes de rearticular o desejo e o prazer.

Nenhuma identidade sexual — mesmo a mais normativa — é
automatica, auténtica, facilmente assumida; nenhuma identidade
sexual existe sem negociacéo ou construgcédo. Nao existe, de um lado,
uma identidade heterossexual la fora, pronta, acabada, esperando
para ser assumida e, de outro, uma identidade homossexual instavel,
que deve se virar sozinha. Em vez disso, toda identidade sexual &€ um
constructo instavel, mutavel e volatil, uma relagcédo social contraditéria
e nao finalizada. Como uma relagao social no interior do eu e como
uma relagdo social entre "outros" seres, a identidade sexual esta
sendo constantemente rearranjada, desestabilizada e desfeita pelas
complexidades da experiéncia vivida, pela cultura popular, pelo
conhecimento escolar e pelas multiplas e mutaveis historias de
marcadores sociais como género, raga, geracdo, nacionalidade,
aparéncia fisica e estilo popular (BRITZMAN, 1996, p. 74-75, grifo da
autora).

Para Fabiano Gontijo (2007, p. 43) os processos identitarios estdo cada vez
mais “dindmicos, contextuais, situacionais”, em que referéncias identitarias se
apresentam multiplas e servem de preparacdo para visées de mundo, apresentam
carater contigencial, constituidas de acordo com as situag¢des de interagdo, ao que

este autor denominou de “imagens identitarias”.

Esses sinais visuais trocados em situares de interacdo entram na
construcdo e na reconstrugdo social de nossas aparéncias corporais
mutantes, formando, situacionalmente, o que vamos chamar de
imagens identitarias. Essas imagens multiplas, baseadas, logo, nas
aparéncias corporais, podem ser fixas, reformuladas periodicamente
de forma idéntica, ou provisérias e cambiantes de acordo com as
situacdes de interacdo. Em todos os casos, trata-se de imagens que
s6 existem em relacédo a outras imagens e, como séo identitarias, se
formulam e se reformulam por meio de ritualizagbes (GONTIJO, 2007,
p. 43).

Assim, apresento como as interlocutoras desta pesquisa constituem suas

identidades inseridas num campo de possibilidades no qual suas escolhas se
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corporificam em significados que articulam a imagem de si e a relagdo com o outro
(HEILBORN, 1996).

2.3 A Construcgao das Identidades Sexuais das Mulheres Pesquisadas

A proposta aqui € apresentar como as identidades sexuais se instituiram nas
experiéncias de vida das mulheres homossexuais desta pesquisa, enquanto sujeitos
sociais.

Ameélie é uma adolescente de dezenove anos, ha época da primeira entrevista
tinha dezoito anos, filha de pais separados, a mae é enfermeira e por conta do trabalho
rotineiro “nunca foi uma presenca forte na minha vida inteira, s6 meu pai” (AMELIE).
Tem um irmdo casado, missionario de uma Igreja evangélica, e uma irma com
formagao na area de saude, ambos mais velhos. Atualmente mora com os irméos e a
cunhada, é estudante universitaria, se auto-intitula negra, se diz agndstica® quanto a
religido e se auto designa Iésbica, vivenciando um relacionamento® com uma mulher
ha dois anos.

Descreve a si mesma como uma pessoa “fluida” (AMELIE), em constante
experimentacdo da vida em geral, expressando diferentes formas de ser sujeito no
mundo. O modo de ser expressado por Amélie evidencia o quanto as identidades
podem ser constituidas pelos estilos de vida de cada pessoa, os quais ganham
sentidos particulares, desconstruindo a nogao de identidade enquanto instancia fixa,
como percebido no seguinte relato.

Sou uma pessoa que fago o que eu quero, o que da vontade, eu tento
ao maximo viver e conhecer as mais diversas formas de vida que
possa viver, sou uma pessoa livre, sou tipo uma empreendedora, levo
uma vida mais fluida, mais diferente. A homossexualidade para mim e
s6 mais uma coisa, mais uma entre varias coisas que eu também
poderia ser (AMELIE).

Amélie relata que iniciou seu envolvimento com mulheres aos quatorze anos,
apos uma saida com amigos e ficar com uma mulher em uma boate. Embora

significando o estar com mulher de forma aversiva e nojenta, a partir desta primeira

® “Sou agnostica, acredito e nao acredito” (AMELIE).

% “Pois &, esse é 0 problema. E uma coisa que eu costumo sempre dizer que a gente namora porque é
mais facil, mas a gente ndo namora. [...] A gente tem um relacionamento ha dois anos, a gente namorou
seis meses. Mas ai depois a gente terminou. Ela até passou pra um concurso, desses, t& morando em
S&o Paulo agora. A gente fica, mas a gente nao tem problema de ficar com outras pessoas”. (AMELIE).
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experiéncia passou a se perceber como “lésbica’, terminando um namoro

heterossexual de dois anos.

Eu tinha uma total averséo, total mesmo, achava super nojento, ai um
dia, eu tinha amiga, no meu condominio, que a melhor amiga dela era
Iésbica, ai uma vez saiu todo mundo junto, ai ela disse que a amiga
dela estava a fim de mim, eu fiquei morta de medo, ai eu disse: rapaz,
t®’ nem ai ndo, vou experimentar esse negocio, eu tinha quatorze
anos. Ai, eu sai dessa boate com a certeza que eu era Iésbica. Eu
tinha um relacionamento de dois anos com um menino, ai terminei com
o menino. E diferente, pelo gosto mesmo, a forma de se relacionar, de
vocé gostar mais de um beijo do que do outro (AMELIE).

Ao falar de sua primeira experiéncia com mulher, disse que foi uma vivéncia
bem “confusa”, uma situacdo “nojenta”, permeada, segundo Amélie, pela sua
construcao e educacao familiar sobre o que seria correto, num cenario familiar de forte
influéncia religiosa. Ela considerava seu desejo por mulheres como algo errado,

internalizando, do ponto de vista simbdlico, a ideia de “sujeira” (DOUGLAS, 2010).

No inicio foi bem confuso, eu nem queria chegar perto da menina
porque eu sabia que ela era lésbica, sentia um pouco de nojo, eu
tinha total aversao, total aversao mesmo. Essa constru¢do do
nojento se da muito da percepgao do que vocé tem como certo, vocé
s consegue enxergar o que vocé quer ver. Eu com quatorze anos n&o
tinha nocdo de que eu tinha um tio que morava na mesma casa que a
gente e que ele tinha um namorado e moravam juntos, entdo eu parei
assim para pensar, vocé sO consegue enxergar o que vocé acredita
que é real, o que é realmente possivel e eu acreditava que era
nojento por ndo ser possivel pra mim, porque era uma coisa
errada pra mim, uma coisa nojenta, entdo n&o era possivel que um
tio meu fosse isso, entendeu? E todos os meus outros tios sao todos
casados e heterossexuais. Se eu tenho doze tios e todos eles tém
relacionamentos heterossexuais e vejo na “tv’ que existe uma
homossexualidade ou eu vejo em qualquer outro lugar que existe uma
homossexualidade e eu ndo tenho nenhum exemplo dentro de casa,
fica meio que entado: isso deve ser errado! Era algo inexistente que
eu tinha construido dentro de mim como nojento, por nédo ser algo
palpavel, algo que eu ja tenha visto. A primeira vez que eu fui para
a parada gay, eu ja tinha até ficado com uma menina mas eu vi tanta
sapata se beijando e pensei: que nojo! Mesmo assim é lento, mesmo
eu ja tendo ficado com uma menina, eu vendo uma parada gay, um
tanto de relacionamento homoafetivo acontecendo, eu pensei: isso é
real, isso ndo é algo tao distante ndo, é verdade e existe e é diferente.
Por eu sé ter sido criada nesse ambiente heterossexual, pensei que
s6 existisse uma possibilidade, s6 um caminho e depois vai abrindo
essas outras possibilidades. Eu ndo me vitimizo por ser homossexual,
€ um passo principal para eu ver que existem outros caminhos, é o
primeiro ponto para mim perceber que eu estava sendo guiada, estava
apenas sendo levada e quando eu encontrei a homossexualidade,
pera ai, vamos ver tudo, vamos repensar quais sdo as as
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possibilidades reais, até que ponto eu estou sendo catequizada pela
Igreja (AMELIE, grifo nosso).

Lia também, no inicio de sua vivéncia homossexual, enfrentou grandes

barreiras pessoais de aceitagdo, negando seu desejo por mulheres em virtude da

internalizagdo dos discursos com conteudos religiosos e heterocéntricos difundidos

pela sua familia enquanto agentes socializadores, significando a homossexualidade,

assim como Amélie, como um pensamento errado e sujo, sendo um pecado.

No comeco foi dificil para minha pessoa aceitar homossexualidade.
Realmente era uma coisa que eu negava, porque eu tinha raiva. Se
alguém comentasse, eu achava um absurdo, era uma maneira ‘deu’
negar isso. [...] Sim, sim, eu pensava, mas para mim era um
pensamento sujo, era um pensamento errado e para o lado da
religido, era uma coisa assim de Deus, inaceitavel, porque é isso que
embutem na nossa cabecga. Entdo, eu pensava que estava fazendo
uma coisa errada, enfim, ponto de vista pequeno, né? Que Deus nao
gosta, que Deus n&o aceita e eu me punia assim: se viesse esse
pensamento na minha cabeg¢a, nha mesma hora eu pensava que era
um absurdo, que coisa feia, tipo assim infantil, assim na colocacao, foi
isso. Depois desse momento, eu realmente entrei nesse mundo,
mergulhei nesse mundo, mas com medo, entrei mas assim, receosa
(LIA, grifo nosso).

Podemos aproximar a ideia de nojo significada por Amélie e Lia a nogéo de

sujeira trabalhada por Mary Douglas (2010). Segundo essa antropdloga, as nossas

idéias de sujeira, estdo para além das noc¢des de patogenia e higiene, expressam

sistemas simbolicos diretamente vinculados a ordem social hegemonica. Sujeira é

assim definida:

Sujeira, entdo, ndo é nunca um acontecimento uUnico, isolado. Onde
ha sujeira ha sistema. Sujeira € um subproduto de uma ordenagéo e
classificacdo sistematica de coisas, na medida em que a ordem
implica rejeitar elementos inapropriados. Esta idéia de sujeira leva-nos
diretamente ao campo do simbolismo e promete uma ligagdo com
sistemas mais obviamente simbdlicos de pureza (DOUGLAS, 2010, p.
50).

Para Mary Douglas (2010), “poluir” e “sujar’ sado categorias que sé fazem

sentido se articuladas a um sistema classificatério mais amplo. E nesse sentido, que

autora explica como os sistemas simbdlicos contribuem para a manutengao ideologica

da ordem social.
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A medida que o tempo passa e as experiéncias se empilham, fazemos
um investimento cada vez maior em nosso sistema de rotulos. Assim
uma tendéncia conservadora é incorporada. Isto nos da confianga. A
qualquer hora, pode ser que tenhamos de modificar nossa estrutura
de pressupostos para acomodar uma experiéncia nova, mas quanto
maior for a coeréncia da experiéncia com o passado, mais confianga
podemos ter em nossos pressupostos. Fatos desconfortaveis , que se
recusam a ser ajustados, nés os ignoramos ou distorcemos a fim de
que nao perturbem aqueles pressupostos estabelecidos (DOUGLAS,
2010, p. 51-52).

A ideia de nojo e pecado significada por Amélie, por sua vez, através de sua
educacdo familiar, ganham sentido de “sofréncia” (AMELIE), significacdo prépria de
seu sofrimento psiquico, e tem uma repercussdo danosa muito importante na
significacdo de sua propria sexualidade considerada como errada, provocando
acentuado dano emocional. Nesse relato, Amélie faz uma reflexdo sobre seu

sofrimento:

— A primeira vez que eu fiquei com uma menina eu liguei para a minha
prima chorando, contando que eu fiquei com uma menina. Ela disse:
“‘que nojo!” O pior, eu gostei [risos]. E foi um baque assim muito
grande. Eu acho que o primeiro baque de sofréncia minha foi quando
eu me descobri, porque ja era um ponto assim muito [tom reflexivo]
era vocé ir de um lado para o outro totalmente diferente, € uma
desconstrugdo muito grande, pelo menos para mim (AMELIE, grifo
Nnosso).

— E qual o sofrimento, a “sofréncia”? (PESQUISADORA).

— A sofréncia é de vocé ter sua vida toda pautada numa coisa e
vocé chegar a chorar dizendo que isso é nojento e vocé perceber
que aquilo ndao tem nada a ver e que até mesmo toda a sociedade
esta errada e quando vocé vai percebendo isso é meio estranho.
Acho que essa ¢é a loucura da vida mesmo, a gente ir descobrindo,
acontece muito, ndo tem nada a ver, as vezes (AMELIE, grifo nosso).

— E que a vida néo é tao linear as vezes também (PESQUISADORA).

— E. N&o é tao do jeito que a gente pensa que é. E exatamente isso.
E aquela barra. Eu tinha o qué? Treze, quartoze anos, que &
exatamente o momento que vocé também estd se construindo e
percebendo que todo aquele “mundo de Bobby'®” que voceé vivia nao
€. Seus pais ficavam te protegendo. Vocé é uma crianga que esta ali
de boas e vocé comecga a ver as incoeréncias muito cedo, porque se
vocé fosse um casal hetero vocé ficaria de boas no seu “mundo de

'% Referéncia a uma série de televisdo animada chamada “O Fantastico Mundo de Bobby”. A série trata
do cotidiano e dos pensamentos de Bobby, um garoto de quatro anos, que tem a tendéncia de
interpretar literalmente o que lhe é dito (BOBBY’S WORLD, 1990).
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Bobby” chorando por causa de um menino ou ndo, mas vocé ficar
chorando por causa da sua mae, que nao aceita, vocé fica
sofrendo muito mais, na sociedade, nesse momento, do que
outras criangas, do que outras pessoas nesse momento de
descoberta (AMELIE, grifo nosso).

Para Ayoub (2014, p. 113), a “palavra ‘sofrimento’ permite movimentar
elementos particulares de certas dimensdes do vivido que remetem a angustias e
dificuldades”, dimensao importante no processo de elaboragdo da prépria historia de
vida de Amélie.

Amélie diz ainda que a ideia da homossexualidade enquanto errada e pecado
foi uma construgéo “psicoldgica” de influéncia familiar: “Psicologico. Acho que infiltrou,
alguém deve ter falado em algum momento na minha infancia que ser gay era errado,
uma vez e pronto. Crianga reproduz” (AMELIE).

A influéncia familiar esta, segundo Amélie, amparada na vivéncia religiosa,

repercutindo significativamente no modo como Amélie subjetiva sua sexualidade.

— O que me passava era o0 que eu via basicamente na igreja, que ser
gay é errado, pronto, entdo pronto, era so isso, era uma coisa bem
simples, ser gay é errado, era como dizer assim, Amélie ndao vou te
chamar de lésbica, vou te chamar de assassina, Amélie vocé é
assassina. Pronto, Amélie vocé é assassina. Pronto. Ent&o pronto, era
s6 isso. Era uma coisa bem simples, ser gay é errado. Seria como
dizer assim, Amélie, eu ndo vou te chamar de lésbica mas eu vou te
chamar de... assassina. Pronto, Amélie vocé é assassina (AMELIE,
grifo nosso).

— Vocé associava ser gay ao mesmo que ser assassina?
(PESQUISADORA).

— Quando eu era crianga, sim. [pausa] Quando eu era crianga, sim.
Porque tipo, € algo errado. Nao que eu pensasse assim, ah, eu vou
ser assassina porque eu matei alguém, nao. Essa palavra me
remete a algo errado. Ou seja, se é errado esta tao igual quanto a
ser gay, porque também é errado. Nao que eu levasse pesos e
medidas, tipo... 0 que é errado é errado e acabou (AMELIE, grifo
Nosso).

Quanto a esse aspecto, Parker (1991) assinala que a transgressao sexual se
torna um crime moral, em que o pecador se torna um criminoso por desobediéncia as
leis divinas e morais, esse era o sentimento expresso por Amélie ao se reconhecer
como criminosa, tal qual a uma assassina.

Amélie, contudo, diz que ao longo de sua trajetéria de vida experimentou

diversas vivéncias afetivas e sexuais e que mesmo se auto-identificando como lésbica
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em sua orientagdo sexual, como frisado por ela em sua narrativa de trajetorias
pessoais, pontua estar procurando se “achar’ (AMELIE), se envolvendo afetiva e
sexualmente com uma diversidade de sujeitos, evidenciando como as identidades véo

sendo significadas enquanto praticas e discursos.

E como eu disse, estou meio perdida para depois eu me achar, estou
primeiro experimentando de tudo para depois de todas eu dizer assim,
depois de todas as experiéncias que eu tive eu gostei mais dessa, e
essa que vou seguir, assim como a minha sexualidade, eu ja
experimentei de tudo, experimentei meninos, experimentei
meninas, ja experimentei ficar com homem trans, ja experimentei
com pessoas que nao sao binarias, de negro a amarelo, de cabelo
curto a cabelo grande, experimentei de tudo, hoje eu tenho uma
linha. Ah! Eu prefiro ter relagbes com mulheres dessa forma, como
meninos dessa forma, esse é meu limite quanto a sexualidade, quanto
a sexualidade eu superei, eu ja tenho definido mais ou menos o que
eu gosto e o que eu quero. [...] Mas, s6 que, eu acho que é porque eu
sou sapata mesmo, acho que no final é isso mesmo, que eu gosto é
de mulher, ndo gosto muito de homem. Eu até tenho um lado
bissexual, mas é sé pra beijinho mesmo porque n&o rola uma paquera
séria, ndo da (AMELIE, grifo nosso).

Para Amélie a sexualidade é uma questdo de desejos que sado significados

pelos sujeitos.

Exatamente, a gente ndo compreende € nem muito menos tem o
desejo, por a gente saber que a gente ta sentindo ou querendo alguém
no sentido da sexualidade, ndo tem como vocé dizer que uma crianga
tem um género ou uma sexualidade. Pra mim, dizer assim: “Amélie, tu
nasceu assim?” Bicho, eu ndo nasci assim ndo. Eu nasci normal. Nasci
sem vontade de fazer sexo nenhum. Eu era uma crianga, eu fui
aprendendo com coisas e sentindo. Agora, se é bioldgico, se nao,
sinceramente, nao sei. Mesmo que eu sinto e que isso é efetivo e
que tenho total liberdade de expressar essa minha sexualidade
por mulheres é fato e isso ndo deveria nem estar sendo discutido, &
uma discussdo muito mais simples do que biologia. Nascer com ou
n&o. E vocé querer essa liberdade (AMELIE, grifo nosso).

Lia € uma mulher de trinta e nove anos, a filha mais velha de um casal com trés
filhos, se auto-intitula negra, diz ser catdlica n&o praticante, de classe média, se auto-
denomina homossexual, tem um relacionamento estavel ha um ano e oito meses com
uma mulher. Atualmente, mora com a namorada, que conheceu pela internet, em
apartamento préprio, trabalha na area de arquitetura e € economicamente

independente. Tem uma filha de nove anos que mora com os avés maternos.
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Retomando as vivéncias de Lia, a mesma diz que seu desejo por mulheres
iniciou na infancia com base no afeto, embora comecgasse a entendé-lo apenas na
adolescéncia: “Ah, muito cedo, eu era crianga, na alfabetizac&o, acho que sete ou oito
anos. Comecei a entender isso na adolescéncia, com quartoze ou quinze anos”. Ao
falar sobre sua homossexualidade pontua: “é algo que veio comigo, € do meu espirito”
(LIA).

Eu n&o sei, porque eu era muito pequena, ndo sei se eu tinha vontade
de beijar ja, eu fazia a terceira série. Mas era uma coisa muito... acho
que era mais platénico do que carnal. Eu ndo via como uma amiga,
como as demais, era uma aten¢do especial, um carinho especial, era
uma coisa diferenciada mas que n&o chegava a ser carnal, ndo era
carnal. Mas era um carinho especial, uma atenc¢éo especial, era um
cuidado especial. Por exemplo, quando a gente brincava, os outros
podiam cair e se machucar mas ela ndo. Entao a afetividade permeava
muito mais pelos cuidados, pela atengdo maior mas néo era carnal.
Mas era nesse sentido. [...] Eu sempre senti desejo por mulher quando
eu comecei a entender o que era isso. O que eu tenho na lembranga,
quando eu fazia a terceira série, tinha uns oito ou nove anos, talvez, e
dai eu ja sentia uma atragdo por uma menina que estudava comigo
mas eu ndo entendia o que era, eu era muito crianga, era um desejo
gue eu nao sabia o que era: se era uma amizade muito forte, ainda
ndo tinha o discernimento da coisa. [...] (LIA).

Lia resgata em sua memoria um lembranga significativa sobre suas vivéncias
infantis na construgcédo de sua identidade de género e sexual. Lembra que aos onze
anos se apaixonou por um menino, colega de escola, sentimento que para ela foi
conflitante, uma vez que comecgava a despertar sua homossexualidade. Analisando
suas lembrangas, Lia acentua que o uso de saia significava “ser feminina”, mas n&o
se sentia confortavel nessa posi¢cdo, reconhecendo-se numa posicao construida

socialmente como masculina.

— O tempo passou, quando foi na quinta série, eu ja devia ter uns onze
anos, eu me apaixonei por um menino, porque ele morava perto la de
casa e a gente, normalmente, voltava do colégio juntos, entdo a gente
tinha uma relagdo muito proxima, na realidade, ele era meu amigo, e
eu passei a ter outro sentimento por ele que eu também achava e acho
que era amor. Normalmente, nessa idade a gente comeca a ter esses
primeiros desejos assim mais consistentes, mais concretos: querer
beijar, eu era crianga, onze anos, ndo pensava em outra coisa, era um
abragco mais afetuoso, um beijo, ainda ndo pensava no sentido do
sexo. Mas ai aconteceu um conflito: porque, por um ano, acho que nao
chegou a dois, eu era apaixonada por ele, s6 que ai eu ja tinha também
o lado da homossexualidade querendo aflorar também e eu nao era
muito feminina e ele disse para mim, um dia eu resolvi falar pra ele
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que eu gostava dele, n&o, minto, ele ndo disse para mim, ele disse
para uma outra amiga minha e essa amiga disse pra mim, que eu ndo
lembro nem quem foi, eu sei que teve essa conversa, ele disse: “néo,
mas ela ndo veste saia”, porque eu realmente ndo gostava de vestir
saia, eu gostava de vestir short e calga. Ent&o, realmente nessa fase,
eu acho que as vezes que eu que vesti saia foi por uma imposigao
muito grande da mamae e pra ir pra festa de familia (LIA).

— Como vocé entendeu esses sentimentos? (PESQUISADORA).

— Minha cabeca ficou confusa, ai eu lembro que eu comecei a vestir
saia [risos]. Poxa, mas eu ndo gosto de saia, mas eu n&o entendia
muito bem o porqué eu ndo gostava de saia (LIA).

— Usar saia significava o qué? (PESQUISADORA).

— Ser feminina, mas ai hoje eu fago essa relagdo, mas antes eu nao
gostava de saia, achava muita frescura, achava que era de
meninazinha fresca. E eu gostava da rua, de ficar jogando bola, que
era uma coisa assim que nao era muito feminina, que nao era muito
fresquinha e pra mim a saia era meio que frescura, era ser muito
fresquinha, era ser muito “paty” e eu queria ser eu: queria ser a menina
da rua mesmo, jogar bola, ter uma posi¢cdo mais masculina, mesmo.
N&o que eu ndo me achasse mulher mas eu achava que era uma coisa
de menininha fresca, é tanto que quando a pessoa me disse que ele
nao quer porque disse que tu ndo usa saia, ai eu digo: ah, poxa, sera
que eu vou ter que ficar fresquinha? Vou ter que usar saia para
conseguir? Ai, eu até passei a usar saia, eu tentei ser mais feminina,
como eu achava na época, mais mesquinha, mais meninazinha, mas
eu nao ficava confortavel, dai também ja passou o amor, ah, também
nao quero mais, ndo. Se pra eu ter um relacionamento com ele eu vou
ter que me transformar numa pessoa que eu ndo sou, eu ndo quero.
Ai, ndo durou muito tempo essa minha flexibilidade, assim, essa
abertura, ai larguei de m&o. Larguei a saia também. Também néo
figuei encucada em ter que usar saia para ficar com menino, eu
também n&o quero, ndo me quer do jeito que eu sou... (LIA).

Conta que embora sentisse prazer em pensar em mulheres, sempre inibia os
pensamentos homossexuais pelo temor de perder os vinculos pelo julgamento das

pessoas que considerava importantes, como familiares e amigos.

Eu inibia. Todas as vezes, eu acho. Eu acho que eu comecava a
pensar que era gostoso, porque a sensacgao era boa, porque eu me
sentia liberta, porque ali ninguém tava vendo, era um pensamento
meu, eu queria fazer o que eu queria no meu mundo mas ai, do meio
para o final, os pensamentos comegavam a ficar ja confusos e ai ja,
eita, ndo, mas eu nao posso levar esse isso pra frente, se meu pai
souber, se minha mae souber, se meus amigos souberem, se as
pessoas souberem, as pessoas com quem eu estou pensando, vao
querer quebrar o vinculo, cortar a relagdo e ndo quero perdé-las. Isso
ai ja, pronto, cessava o pensamento, nesse sentido, ja comecava a
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contestar, ndo, ndo pode, vocé vai perder a amizade delas por causa
disso (LIA).

Lia, entdo, ndo se autorizou a viver seu desejo em virtude das concepgdes

familiares sobre a homossexualidade entendida como “errada” (LIA).

Por mais que eu sentisse vontade, eu achava isso errado, por isso
casei com um homem. A minha criagdo, os conceitos que eu tinha de
certo e errado ndo permitiam que eu vivesse a minha vontade, eu tinha
que viver a vontade do meu pai e da minha mae, porque da maneira
que eu fui criada o certo era o que o pai e a mae diziam, o resto tava
todo mundo errado. E eles passavam que ser gay era errado, fazer
tatuagem era errado, usar drogas era errado. Eu continuo, claro, com
alguns conceitos porque servem de limite mas sdo bem mais abertos.
Quando eu fiquei com a menina e vi que nao tinha de diferente do que
ter ficado com um homem, a sensagdo era a mesma (LIA).

Outra significagdo que Lia atribuiu para a homossexualidade, na sua
adolescéncia, é concepgado de doenga. O passado recente de patologizagdo da
homossexualidade, de forma evidente, contamina a percepc¢ao de Lia exercendo forte
influéncia na forma de significagdo de sua sexualidade. O modelo médico, influenciado
pelos estudos de Krafft-Ebing, no século XIX, durante muitos anos, convencido de
deter a verdade sobre a sexualidade, a considerou como uma patologia, tratando-a
como uma doenca a ser curada (FRY; MACRAE, 1983).

Eu acho que eu ja comegava a entender que era uma
homossexualidade, s6 que naquela época a gente ainda néo tinha
conhecimento, as pessoas nao falavam disso, entdo era uma coisa
muito confusa ainda sobre o que eu sou, o que é que eu tenho, achava
que era uma doenga, inclusive. Tipo, esta errado, tem alguma coisa
errada em mim, porque a gente ndo tinha conhecimento do que era,
nao ouvia falar, ninguém falava, nao tinham textos falando, nao tinha
televisao falando, ndo tinha nada, era s6 uma coisa da gente com a
gente mesmo, eu nao comentava isso com ninguém, ninguém
comentava isso comigo. Entdo, era uma coisa muito louca, assim, da
gente entender, sem informag&o nenhuma, ndo tinha muita opgao, ndo
tinha muito nome a dar. Ai depois, claro, com a evolugéo, ja estava
com dezesseis para dezessete anos, a compreens&o, vocé ja comecga
a ler mais e se tornar mais maduro também, ja estava se preparando
para o vestibular, comegava a ter compreensao de outras coisas, a
fazer leituras também, a ter outras informagdes, a ter acesso a outras
coisas também, a coisa comegou a ficar mais compreensivel. Depois
comecei a entender que ja era uma coisa da natureza, da minha
natureza, da minha personalidade, era eu, era o0 meu desejo mas
ainda assim com muito receio, ainda assim achando errado, que
estava errado, achava ainda que nao era certo, que tinha que ter um
meio de parar isso, de tratar isso, de ir por outro caminho, que ndo era
o caminho certo (LIA).
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Nesse sentido, Lia ndo pbdde viver sua sexualidade com mulheres, reprimindo
seus desejos e se relacionando com homens, empreendendo, mais tarde, um namoro
e casamento heterossexual, de acordo com ela, por obrigagdo. Para Lia, o
relacionamento heterossexual trouxe um certo conforto, significava o fato de estar
namorando um homem como sinénimo de ser mulher, o que a desobrigava, por

conseguinte, a cumprir outras exigéncias de performances ditas femininas.

Ai foi confortavel pra mim, eu ndo precisei mais da satisfacao, eu tinha
dezenove anos, eu lembro que foi o comego da faculdade, ai eu
lembro que foi confortavel porque eu ndo precisava mais da
satisfacdo, agora eu estava com um homem fixo, um namorado, que
eu podia apresentar pra todo mundo, eu ndo precisava mais ficar
fingindo ser feminina porque eu tinha um namorado. Entao, por mais
que eu andasse de calga, eu tinha um namorado. Entéo, a roupa, o
jeito de andar, eu ndo precisava mais me preocupar tanto com isso
porque um namorado vale mais do que um roupa [risos]. Valia mais do
que uma roupa. Transmitia que eu era uma mulher porque ele era
homem. Entdo, eu era mulher, eu estava com homem, eu era mulher.
Entao, eu ndo precisava ficar reafirmando isso em roupa. Eu acho que
ser mulher, resumidamente e sendo redundante, era ter um homem.
Era ter um homem, bastava. Eu ser considerada mulher eu precisava
ter um homem. E durante muitos anos isso ai foi confortavel, tinham
conflitos, normais, de casais, durante a relagdo mas nada....e dai, ele,
nao sei se por uma questao minha de nao ser muito feminina, porque
dai eu passei, depois de uns anos de namoro, porque foram sete anos
de namoro e quatro de casada, e dai chegou um tempo que eu disse:
vamos casar!, eu ja tinha emprego, ja tinha carro, ja tinha apartamento
e dai ja ndo bastava mais ser s6 hamorado porque ai ja estavam me
pressionando para ser outra coisa, porque sete anos de namoro, a
familia de modo geral: “e ai quando é que vai casar?” Porque ja pode
casar, ja tem carro, ja tem apartamento, ja tem emprego. Ai quando
chegou, mais ou menos, sete de namoro, eu disse: vamos casar,
porque a gente pode casar, a gente ja pode se sustentar, ndo tem mais
nada que impeca, ja tem sete anos, ja se conhece, entre aspas, bem
e ele, como sempre: “ta”. Casamos (LIA).

Manteve o casamento heterossexual por algum tempo, para estar em
conformidade com os padrdes familiares e sociais, separando-se depois de quatro
anos de casamento. Quanto aos pensamentos e desejos por mulheres, durante o

casamento, diz que sentia muita culpa e vergonha.

A principio era bom mas depois eu comegava a me culpar: ndo posso,
eu sou casada, eu tenho que ficar € com homem porque é o certo.
Vergonha, ainda mais eu, uma mulher: como assim, tu € casada e
agora tu gosta de mulher? Era muito complicado explicar, ainda hoje
€. Quando eu digo que fui casada e tenho uma filha, as pessoas, tipo,
se surpreendem: “como assim, e ai, tu gosta de mulher agora, como
assim, como foi que aconteceu?” As pessoas nao entendem que isso
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€ uma coisa que vinha desde sempre e que eu s6 resolvi exercitar
agora (LIA).

Pontua dificuldades sexuais vivenciadas no relacionamento, como nao desejar
mais o companheiro, além do fato de se intensificarem os desejos por mulheres como
fatores para o fim do casamento. Assinala ainda que o término do casamento foi de
comum acordo com o marido, mantendo até hoje uma boa convivéncia e os cuidados

com a filha de forma compartilhada.

Mas ai, eu comecei a descobrir traicbes, porque eu também, ja ndo
queria mais transar, achava um saco ja, imagina: a mulher ja ndo &
uma criatura que gosta muito, assim, pelo menos de um modo geral,
0 que a gente, de todas as conversas que a gente ouve, ja ndo tem
uma libido tdo grande quanto a do homem, questdo hormonal, dai eu
ja ndo queria mesmo porque ja ndo tinha mais desejo, porque era
homem, eu ja nao sabia se era o que eu queria. Do final do namoro
pro comego do casamento, eu ja entrei e ele também, assim mesmo
que por obrigac&o. A gente comecou a ter crises, principalmente, por
questdes de traigdo, a gente chegou a se separar, quando a gente
estava, mais ou menos, com dois anos de casado, n&o tinha dois anos
ainda mas tinha quase, ai passamos um tempo separado, uns trés
meses, mas ai eu gostava dele e ele também, claro, gostava, e ai a
gente voltou e quando a gente voltou, pouco tempo depois eu decidi
ter filho porque eu acho que eu tinha que seguir um padrao: eu tinha
que casar, eu tinha quer filho, eu tinha que da satisfagcbes de acordo
com a evolugdo do relacionamento. Ai eu engravidei, a gente passou
mais dois anos casados. E quando foi um belo dia, realmente, ai a
gente ndo tinha mais pra onde correr porque ai ndo tinha nem mais
amor, ndo tinha mais o que prolongar, ndo tinha mais como botar pra
frente porque nao tinha nada. No comeco do casamento, claro, tinha
o carinho, ainda tinha a cumplicidade, a gente tinha casado
recentemente, entdo, aquilo dava um félego novo, casamos, entao, &
uma outra etapa, pelo menos, na teoria € uma outra etapa, ai a gente
consegue um “folegozinho” a mais, s6 que ai esse félego vai acabando
também, foi quando eu tive a minha filha e ainda durou mais dois anos
porque ai eu acho que é um outro félego que a gente toma, mais um
pouquinho, quando a gente tem um filho, toma mais pouquinho de
félego: acabou de ter um filho, ndo, vamos aguentar mais um
pouquinho, a gente acabou de ter um filho. S6 que ai o félego também
vai acabando, ai ja ndo tinha mais recurso porque o félego do
casamento acabou, o félego do filho acabou e n&o tinha mais o que
fazer e nao tinha mais amor, a essa altura ndo tinha mais amor e nem
mais desejo, de ambas as partes, ndo tinha mais era nada. E uma
briga boba, porque ele queria sair e eu ndo, ai: vamos acabar?
“Yamos”. E foi assim, tipo, vamos acabar? “Vamos”. Ele queria sair
com o irméo dele, ir ao shopping e eu disse que ndo, porque a gente
nao tinha combinado mais cedo e dai: vamos acabar? “Vamos”.
Acabou. A prova maior que nao tinha mais nada foi que acabou assim.
A separacéo foi super amistosa, super tranquila, foi da concordéancia
de ambas as partes, foi super tranquila, a gente nao brigou, a gente
nao discutiu. Eu ndo quis voltar atras, ele também n&o me passava
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esse interesse de reatar, de reconciliar, apesar de eu achar que ele,
como sempre concordou com tudo e sempre, para ele, as coisas
sempre foram levadas assim mesmo, talvez se eu quisesse voltar, ele
tinha até voltado porque ele sempre foi assim, mas eu acho também
que nao tinha vontade porque também ele nunca foi atras, nao insistiu,
nao tinha essa vontade por parte dele e foi isso. A gente foi e terminou,
e a gente sempre teve uma boa relagdo, mesmo depois. Ele sempre
teve acesso a minha familia, a casa dos meus pais porque depois eu
figuei morando com meus pais, voltei a morar com meus pais e a
minha filha também, claro, e ele sempre tinha acesso, ia visitar a minha
filha, sempre passava o dia la, com ela (LIA).

ApOs a separacao retorna para morar na casa dos pais. Assinala como um dos
fatores de sua separagdo o desejo que sentia por mulheres, que ndo pdéde
experienciar na adolescéncia em virtude das profundas incertezas e insegurancgas
quanto ao seu futuro, em especial, quanto a sua condi¢do financeira. Inicia sua
vivéncia homossexual por volta de um ano apos a separagdo, ainda com grande
dificuldade.

Na época eu tava com trinta e dois anos, mais ou menos, quando
comegcou tudo, trinta e um, trinta e dois, entdo eu ja era uma mulher,
eu tinha uma independéncia financeira ja, eu acho que esses fatores
colaboraram, da maturidade e da idade. Porque acho que eu
amadureci depois, depois desse processo, eu acho que eu fui
amadurecendo durante esse processo, depois desse processo. Pela
questdo da idade, bem eu ja sou uma mulher, trinta e um anos, eu
ganho meu dinheiro, entdo se tudo der errado, eu ndo vou passar
fome, eu acho que era isso que eu pensava, no primeiro momento,
grosseiramente falando, se tudo der errado, se todo mundo virar as
costas, pelo menos eu ja tenho uma profissdo e eu vou pra frente,
talvez esse tenha sido o ponto mais relevante. Porque eu imaginava
como adolescente, que eu ja sentia a vontade de me manifestar
mas eu nao podia, principalmente, pela questao financeira,
porque eu pensava, se eu me assumir, se eu me revoltar e
assumir essa condicdo, como é que eu vou viver? (LIA, grifo
Nnosso).

Lia assinala como situagao que a despertou para a possibilidade de se envolver
com mulher, um episdédio em que uma amiga Ilhe chamara para conversar devido a
problemas no relacionamento com namorado. Essa amiga a advertiu, porém, de que
aquele encontro ndo se tratava de uma possibilidade de “paquera”, o que deixou Lia

reflexiva quanto a possibilidade de se envolver com uma mulher.

Eu estava conversando com uma pessoa, uma amiga minha, e ela, na
oportunidade, eu fiquei assim, porque quando eu estava conversando
com ela, ela disse assim: “eu ndo estou aqui te paquerando nao”. Eu



58

disse: porque se fosse eu nao queria continuar a conversa. Ela disse:
“nao, nao, eu queria sO conversar, estou com um problema de
relacionamento com meu namorado e eu queria conversar com
alguém”. Realmente, em nenhum momento ela deu em cima de mim,
nao jogou nenhuma proposta e a conversa foi, normal. Depois que eu
terminei de conversar com ela, eu disse: Olha! Nem doeu. Ela poderia,
no meio da conversa, ter tentado alguma coisa também, mas que tipo
assim, nao ia fazer diferenga, ndo aconteceu nada comigo, eu nao
mudei, a partir dai eu vi que ndo era nada demais. Bom, isso me abriu
essa porta, me despertou. [...] Depois desse momento, eu realmente
entrei nesse mundo, mergulhei nesse mundo mas com medo, entrei,
mas assim, receosa (LIA).

Quantos aos medos e receios sentidos, pontua a discriminagdo e vergonha
como barreiras importantes, aventando a possibilidade de vivéncia homossexual
enquanto segredo. E tanto que iniciou um namoro com uma mulher, revelando para a
familia e para outras pessoas de sua rede de sociabilidade apenas quatro anos depois

desse episodio.

Meu Deus, eu estou fazendo a coisa errada, eu ndo vou conseguir
manter uma relagdo com uma pessoa porque 0 mundo € muito...tem
muita discriminagao, entdo eu nao vou conseguir, eu nao vou ter forca
para levar isso, eu ndo vou ter peito, eu vou ser covarde, eu vou
terminar recuando, eu n&o vou ter coragem de admitir para os outros
que eu sou assim. Entdo, ndo sei se é s6 0 medo ou se € 0 medo
misturado com vergonha, foi isso, eu ndo vou ter coragem de assumir
para os outros isso. Eu posso até tentar levar isso escondido, para
mim, mas para os outros, eu vou continuar sendo hétero, tendo
relacionamento hétero ou fingindo. A primeira menina que eu sai [...],
a primeira menina que eu fiquei, encontrei com ela, conversamos, eu
estava na minha, n&o ia tentar nada porque realmente eu estava com
muito medo de fazer a coisa errada. Enquanto era sé conversa, para
mim nao tinha problema nenhum, mas quando no final do encontro ela
disse assim: “tu ndo vai me da nenhum beijo?” Eu pensei por dois
segundos, eu falei: eu ndo dou, porque tipo assim, na minha cabecga,
no momento que eu der um beijo, que tiver alguma coisa fisica, ai ndo
tem volta, nao tem como. Mas a gente se beijou. Quando terminou o
beijo ela perguntou, porque ela sabia que era a minha primeira vez: “e
ai? Teve algum problema?” Eu disse: ndo, estou de boa, normal, estou
tranquila. Foi um beijo como outro qualquer. Foi outro fato, porque
quando aconteceu isso eu disse para mim mesma [com um ar de
surpresa], foi s6 um beijo, como outros que eu ja dei em homens, ndo
teve absolutamente nenhuma diferenca, oxe que besteira, ndo teve
diferenca nenhuma, foi sé um beijo, normal. S6 que até ai, beleza,
tranquilo. S6 que passou um dia inteiro, quando no final do outro dia,
eu estava com uma angustia tdo grande em mim, eu liguei para ela e
pedi desculpa. Eu n&o posso, porque se eu continuar, isso na minha
cabeca, eu ndo volto mais atras e eu tinha medo de entrar. E eu sofri
para tomar essa decisdo, porque nao era o que eu queria, mas era o
que eu achava que eu devia fazer. Eu queria continuar com ela, mas
eu achava que néo era certo, o certo a se fazer. Estou fazendo uma
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coisa errada. Ela meio que ndo entendeu. S6 que eu passei dois dias
de angustia, porque eu queria ficar com ela, no caso, na época, e tipo
por que que eu nao posso ficar? Nao foi nada demais, eu conversei,
foi como se tivesse sido com qualquer homem, como numa relacao
hétero. Eu passei dois dias trabalhando isso na minha mente,
pensando: por que nao? Eu nao fiz nada de errado. Eu pensando: Meu
Deus, eu nao fiz nada de errado. A gente conversou novamente, eu
voltei atrads. Para quem estd comecgando isso, eu acredito que isso é
uma reacgao natural, da um passo para frente, dois para tras. Depois
disso, a gente ficou, depois realmente comegou a minha vida
homoafetiva. Foi tipo um ano depois da minha separacgéo (LIA).

Lia significava a homossexualidade como promiscuidade, como errada.

Passando, porém, com sua vivéncia a dar novos sentidos para a homossexualidade.

Na época, era promiscuo, era errado porque era feio. Hoje eu nao sei
se o comportamento mudou ou se a gente mudou a visao. Porque
na época, a visdo que a gente tinha, eu acredito hoje até que nao,
claro, a questao esta mais difundida hoje na sociedade, as pessoas
véem com outros olhos, eu n&o acredito que a homossexualidade
mudou, as pessoas véem diferente hoje, a gente via como se fosse
uma coisa errada, uma coisa feia, pessoas que sO pensava em sexo,
que todo mundo pegava todo mundo e que n&o tinha respeito na
relagdo. A minha visdo mudou hoje, claro, até porque eu estou inserida
nisso, tive uma relacéo e tenho uma relagdo hoje, uma relagéo séria,
respeitosa. Apesar de eu achar que algumas pessoas, COmo NOSSOS
pais, acredito que continuam tendo essa visdo, que € promiscuo, que
nao se constitui familia, enfim... Eu acho que esta caminhando, acho
até que evoluiu muito rapido, que tem evoluido muito rapido, a visao,
porque esta sendo muito discutido. La em casa mudou muito. Hoje, é
ter uma relagdo com uma pessoa do mesmo sexo, com O mesmo
respeito, com os mesmos direitos que somente os héteros tinham.
Acho que hoje, pelo menos, ja estda mais perto, ndo estamos no
mesmo nivel que os héteros, claro, mas estamos pelo menos no
calcanhar deles, ja estéa perto (LIA, grifo nosso).

Lia, nesse relato, faz uma reflexdo importante a respeito do momento atual de
mudangas de olhares em relacdo a sexualidade e, por conseguinte, as
homossexualidades, associando ao seu processo também de concepgao pessoal.

Segundo Aran e Corréa (2004), vivemos um momento de transformacgdes e
mudancgas nas representacdes, praticas e identidades sexuais, em termos, inclusive,
de uma politica de visibilidade da homossexualidade. Estas autoras destacam
avangos significativos no modo de visualizar as homossexualidades, como a

despenalizagao e despatologizagdo da homossexualidade.

A despenalizacdo de homossexualidade — com a saida das praticas
sexuais homoeroticas dos codigos penais em diversos paises — e sua



60

desmedicalizagdo — com a retirada da categoria homossexualidade da
Classificagdo Internacional das Doengas (CID) — foram conquistas
importantes e significaram, sobretudo, uma tolerancia, por parte da
sociedade, em relacéo a liberdade do amor homossexual, desde que
vivido e exercido exclusivamente no ambito privado. Leia-se: desde
que excluidos da protecdo e do reconhecimento pelos cédigos de
direito civil. E como se a sociedade tolerasse essa pratica afetivo-
sexual, contanto que esta ndo colocasse em questdo os pilares da
ordem social vigente, e permanecesse a sombra do que se pretende
a norma: a familia nuclear e a heterossexualidade (ARAN E CORREA,
2004, p. 331).

Por outro lado, essas autoras, assim como Gontijo (2004), assinalam que as
‘regras de comportamento, os conjuntos de preceitos, a maneira de produzir
categorias e formas de representagdes” ainda seguem predominantemente o modelo
social heteronormativo (GONTIJO, 2004, p. 4).

O modelo de estrutura social baseada na familia, que ndo leva em
consideragdo as homossexualidades identitarias, continua
predominante, assim como o modelo juridico (baseado na instituigao
do casamento), o modelo religioso (baseado na autoridade papal e na
procriagdo), o modelo politico-partidario (baseado na representagao
pseudodemocratica), o modelo sanitario (baseado na Previdéncia
Social). Talvez somente o modelo econdmico reconhega, de fato, as
homossexualidades identitarias, contribuindo, ndo sem interesse, na
invengao de seus tragos culturais e transformando os sujeitos em
consumidores e produtores. (GONTIJO, 2004, p. 5).

Mello (2005), lembrando o modelo heteronormativo, também destaca grandes
resisténcias sociais e legais a conjugalidade' e & parentalidade’ em contextos
homossexuais, destrutivas das identidades e vivéncias homossexuais.

Francisca € outra mulher homossexual entrevistada que relata sobre sua
trajetéria de construgdo de identidades sexuais. Francisca, vinte oito anos, é filha
unica de mae solteira, teve apenas um contato, muito breve, com o pai quando tinha

quinze anos, pontua ainda que o nome deste ndo consta na sua certiddo de

" No Brasil, destaca-se como avango significativo a Resolugdo N° 175, de 14 de maio de 2013
(BRASIL, 2013), que dispde sobre a habilitagédo, celebracdo de casamento civil, ou de conversao de
unido estavel em casamento, entre pessoas do mesmo sexo.

'? No dia 15 de marco de 2016 foi publicado o Provimento n® 52, da Corregedoria Nacional de Justica-
CNJ, regulamentando, o registro de criangas concebidas por reproducédo assistida, dispensando a
necessidade de prévia ordem judicial. Assim, em todo o Brasil, casais homo ou heteroafetivos que
tenham que recorrer a reprodugao assistida podem ser atendidos diretamente no Cartério do Registro
Civil das Pessoas Naturais, mediante a apresentagdo dos documentos relacionados no referido
Provimento n° 52-CNJ (CORREGEDORIA NACIONAL DE JUSTICA, 2016).
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nascimento. Relata ter sido criada pelos avos e tios maternos até seus dezenove anos
e os considera figuras de extrema importancia na sua vida o avd, falecido em 2000

Atualmente mora com a mée, de quarenta e trés anos, que se dedica aos
cuidados familiares (cuida do sobrinho e da mae idosa) por ndo possuir nenhum
vinculo empregaticio no momento, esta ha trés anos desempregada. Francisca se
considera negra, solteira, tem formagéo superior, tendo iniciado uma especializagéo,
porém ainda ndo concluida, de religido catdlica, pontua pertencer a Classe “c™, se
auto intitula Iésbica. No periodo entre as entrevistas esteve trabalhando como
consultora de vendas, depois passou um periodo desempregada e no ultimo encontro
comunicou, com alegria, que havia sido chamada no seletivo de professora substituta
da Secretaria de Educacgao do Piaui.

Diz ter iniciado seu interesse por mulheres na adolescéncia, situando

cronologicamente suas fases e experimentag¢des de vida a vivéncia escolar.

Mas em 2016 eu terminei meu ensino médio, mas em 2015 eu conheci
uma menina no ensino médio e ai foi quando aflorou aquele
sentimento de gostar e ja que no inicio do meu ensino médio eu ja
tinha encontrado uma menina que ja tinha roubado alguns beijos meus
e foi ela que fez eu ter conflito e descobrir depois no primeiro, no
segundo e no terceiro ano, ter uma criatura pra aflorar [desejo por
mulheres] (FRANCISCA).

Francisca diz que aos doze ou treze anos comegou a perceber “algo estranho”
em si mesma: “S6 me achava estranha no meu ensino fundamental [...] uns doze ou
treze anos... eu achava muita menina bonita, ndo pra dizer assim, ah eu quero, ah eu
desejo, eu quero alguma coisa, ndo”. Passando, s6 algum tempo depois, a se
questionar sobre os pensamentos e desejos.

Assim, eu posso te explicar esse conflito ndo no nono ano, eu te
explico, no primeiro ano do ensino médio, eu tiro a minha cronoldgica
da minha opg¢do muito pelo meu ano de estudo. No primeiro ano do
ensino médio, foi que veio esse conflito, de que por qual motivo que
eu desejo a Denise? Por qual motivo que eu vejo ela como a minha
namorada? Vinha muita coisa na minha cabega, muita coisa mesmo,
ai como eu gostava muito de escrever, eu passava meu sentimento
mais escrito do que falado e foi por causa desse bendito escrito que
ela pegou (FRANCISCA).

3 “Classe ‘C’ é aquela pessoa que ganha um salario minimo e paga as contas pelo menos que estao
em dias. E tem momentos bons, gosta de viajar... essas coisas. Nao passa tao dificuldade n&o”.
(FRANCISCA).



62

Diz, contudo, que na escola vivenciou experiéncias com mulheres e com
homens. Teve sua primeira experiéncia sexual com um namorado da escola, aos
dezesseis anos e, um tempo depois, por volta dos dezessete anos passou a se
envolver afetiva e sexualmente com uma colega da escola, vivenciando um namoro

homossexual que durou trés anos.

Quando eu cheguei com quinze anos, no primeiro ano, eu ja achava
que tinha algo de estranho em mim, mas eu ainda me relacionava com
homens. No primeiro, no segundo e no terceiro, ai no terceiro ano,
quando eu tinha uns dezessete pra dezoito anos, € que eu conheci
uma menina que me odiava e hamorou comigo trés anos. Ai durante
esses trés anos, bem no inicio do nosso relacionamento foi quando eu
tive a necessidade de chegar pra minha familia e dizer o que eu era
(FRANCISCA).

Relata que depois desse relacionamento de trés anos com uma colega da
escola, vivenciou um outro relacionamento homossexual com uma mulher vinte anos

mais velha. Disse que a conheceu num momento de dificuldades importantes: “t6’
com muita dificuldade, cheia de crise, na verdade, também, com minha familia toda

voltada contra mim” (FRANCISCA).

[...] foi quando eu conheci a Maria, vinte anos mais velha do que eu e
ela me encontrou num estado pior que existia na face da Terra naquela
época, que eu ja passei um pior também, que foi minha familia toda
‘tava’ voltada contra mim, porque eu tinha essa opgdo mas era novinha
demais, rebelde demais e ai todo mundo virou as costas, isso eu
morando com minha vo, minha mée sempre teve a casa dela e eu vivia
com meus tios e minha avé e ai foi quando eu conheci a Maria
(FRANCISCA).

Francisca diz que Maria a convidou para morar com ela, saindo da casa da avé
apenas com roupa do corpo. Diz que encontrou em Maria todo um suporte afetivo e
financeiro diante das questdes vivenciadas. Moraram juntas por quatro anos, tempo
que Francisca, com o incentivo de Maria, passou a se dedicar aos estudos com foco
em curso superior em uma universidade publica. Francisca conta que sua imaturidade
foi motivo da separagdo de Maria, pois ndo tinha os mesmos planos de vida Maria,
como o desejo desta de ter filhos.

Depois do término do relacionamento com Maria, Francisca iniciou um
relacionamento heterossexual resultando num noivado de cinco meses. Francisca
significa como confuso seu desejo por mulheres e sinaliza dilemas a respeito da

construcao de sua identidade sexual.
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Eu sempre fui confusa, eu namorei varias pessoas por muitos anos,
mas quando terminava, sempre quando terminava, aparecia achar na
minha cabeca que ser lésbica seria o errado e se tornar uma hétero
seria a solucdo. Sempre tinha aquela confusdo que meu corpo nao
aceitava aquilo ali e voltava a ser lésbica. E dessas mil confusdes, s6
um homem que teve a sorte de se envolver comigo completamente,
que a gente soO teve uma vez relagdo sexual e ele se apaixonou, e ai
eu sumi da vida por trés dias (FRANCISCA).

Destaca seu interesse por mulheres em fungdo dos cuidados e ateng&o que
elas proporcionam diferentemente dos homens. Conta que o relacionamento mais
duradouro com homem, nove meses, com quem chegou a noivar, se sustentou em

virtude da forma como era tratada por ele embora ndo o amasse.

— Primeiro que eu ndo amava ele, ele € o homem dos meus sonhos,
mas eu n&o amava, e até hoje nunca encontrei nenhuma mulher
parecida com ele (FRANCISCA).

— E o que fazia dele o homem dos sonhos? (PESQUISADORA).

— Eu gosto muito de ser o centro das atencdes e ele me fazia ser o
centro das atengdes. Ja teve varias mulheres que me fizeram ser o
centro das atencbes delas, mas ele sabia fazer diferente
(FRANCISCA).

— O que faltava pra vocé? (PESQUISADORA)

— Ele ser uma mulher. No outro dia que ele me deixou la em casa que
eu disse: meu Deus, por que que o José ndo € uma mulher? Ele fez
tudo, tudo, tudo e mais um pouco. E se eu tivesse hoje casada com o
José, eu tinha desiludido, realmente, eu acho que hoje ou ele tava
sofrendo, porque eu ia levar as duas opgdes, ou ele ia aceitar, de boa
ou ele ja tinha me matado, como ele disse que ia me matar, mas ele
falou bébado, mas no dia-a-dia dele, ele nunca falou isso, inclusive até
nos momentos conversando, ele disse assim: “oh, Francisca, tu acha
que eu posso fazer esse tipo de situacdo? Se eu convivo com pessoas,
com tuas amizades que eu sei que sao e eu nao fago nada’. Ele
convivia. O José era homem, mas ele tinha um perfil cuidadoso,
atencioso, tudo que eu ja encontrei em varias mulheres. E que ao redor
de todas as minhas amigas héteros os homens que elas convivem sao
ignorantes, ndo tém paciéncia com a mulher, eles acham que é um
objeto sexual, que é pra transar: ah, fica aqui de quatro e pronto, e eu
acho que o José, ele nunca foi assim (FRANCISCA).

Na tentativa de compreender seu desejo por mulheres e ndo por homens se

questiona:

Eu nem sei por qual motivo que eu s6 gosto de mulher, porque eu
deveria era gostar dos dois, porque eu sou muito interligada com
penetracao e pelo fato de eu ser muito interligada com penetragao por
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que eu nao gosto de um homem? Eu convivo com muitos homens,
muitos homens, mas eu ndo tenho aquela vontade de abracgar, aquela
coisa de cheirar, de conquistar, ndo tem, nada, nada, possa até ser
gue na cama ele me satisfaca pelo fato da penetragdo mas no convivio
nao vai dar certo (FRANCISCA).

Num movimento de significagdo de sua sexualidade, destaca ainda o corpo

como uma questao importante.

Eu, eu acho homens bonitos mas eu ndo tenho coragem de me
envolver, acho mulheres bonitas e gostaria de me envolver, mas tém
mulheres que eu ndo..., eu particularmente me acho bi, mentalmente;
mas no corpo, lésbica, porque eu ndo aceito homem me pegando,
porque eu acho bonito o homem, mas se o homem, com corpo de
homem, mas se ele ndo tivesse o 6rgdo genital, tava 6timo, eu acho
bonito o musculo, o jeito, a forma, o modo de se vestir, 0 modo do
comportamento mas, fosse uma mulher com um aparelho, um
“brinquedinho”, na verdade, numa mulher, perfeito. Tu entendeu isso?
Até eu acho isso confuso (FRANCISCA).

Nesse relato de Francisca, € possivel observar como a matriz heterossexual
opera no jogo de compreensdes em torno do género e da sexualidade. O fato das
experiéncias de Francisca ndo atenderem a coeréncia e continuidade entre sexo,
género, desejo e pratica sexual (BUTLER, 2015), desestabiliza a compreensao de
Francisca quanto a suas vivéncias. A heteronormatividade ainda se apresenta como
referente para Francisca mesmo quando esta desafia, com suas praticas e
performances, as questdes do género. O que Francisca evidencia nesse relato é a
particularidade do seu desejo, colocando em cena a singularidade do seu gozo em
articulacdo com o corpo, evidenciando como a compreensao dos corpos €
atravessada pelos discursos hegemonicos e se reflete na subjetividade.

Essa questdo me remete as consideracbes de Butler (2015) sobre a
inteligibilidade de género, que segundo essa autora, esta respaldada num ideal
normativo, instituida em relagdes de coeréncia e continuidade entre sexo, género,
desejo e pratica sexual, a heterossexualidade compulsoria, modelo discursivo
hegemonico marcado pela diferenga naturalizada dos sexos, pratica reguladora que
visa a uniformizar a identidade de género, suprimindo a multiplicidade de vivéncias da
sexualidade, o que produz, de acordo com Bourdieu (2002), estruturas de dominagéo
e desigualdades de género. Butler (2015, p. 234) sugere que uma “producéo
disciplinar do género”, encontrada no ideal da ficcdo reguladora da



65

heterossexualidade, ndo permite espaco para as descontinuidades encontradas nos

contextos heterossexuais, bissexuais, gays e lésbicos.

A construgdo da coeréncia oculta as descontinuidades de género, que
grassam nos contextos heterossexuais, bissexuais, gays e lésbicos,
nos quais o género ndo decorre necessariamente do sexo, e o desejo,
ou sexualidade, em geral, ndo parece decorrer do género — nos quais,
a rigor, nenhuma dessas dimensbes de corporeidade significante
expressa ou reflete outra (BUTLER, 2015, p. 234).

Butler (2015), por sua vez, contesta essas ficgcbes sociais compulsorias
produtoras de estilos corporais e reprodutoras de uma falsa nogcédo de estabilidade,
em que a estruturas restritivas da dominagdo masculina e da heterossexualidade
compulséria estariam asseguradas por dois sexos fixos e coerentes, pautadas nas
oposigcdes da estrutura binaria. Nas palavras de Judith Butler (2015, p. 241) “Os
géneros distintos sdo parte do que ‘humaniza’ os individuos na cultura
contemporanea; de fato, habitualmente punimos que n&o desempenham
corretamente seu género”. A matriz cultural por meio da qual a identidade de género
se torna inteligivel exige que certos tipos de “identidade” ndo possam “existir’, isto &,
aquelas em que o género nao decorre do sexo e aquelas em que as praticas do desejo
nao “decorrem” nem do “sexo”, nem do “género”. (BUTLER, 2015, p. 44), promotora
de punigéo referente ao erro de supor uma adequagao entre a performance, género,
sexo e desejo, provocando diferengas que motivam a violéncia.

E o que podemos observar também no relato de Amélie: “eu tenho até uma
confusdo sobre eu ser menino ou menina pelo fato que, desde que eu me descobri
Iésbica, o resto dos meus primos sempre me tratam como menino [risos]”. Mais uma
vez o referente de género da matriz heterossexual operando na percepgéo,
compreensao e subjetivagdo de quem se é.

Francisca destaca dificuldades de vivenciar sua sexualidade e pontua que néo
gostaria de ser homossexual pelos julgamentos sociais: “Eu ndo queria ser néo,
quando eu penso que as coisas vao dar certo, vao la e acontece tudo errado, a
sociedade vé as coisas de outro jeito, te julga...”.

Diz ainda que acredita que sua homossexualidade é de origem genética
associando a sexualidade do seu tio Pedro, que segundo ela, € homossexual

‘opressivo”, que jamais vai “sair daquela gaiola dele”.
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Eu acho que a homossexualidade é genética. Eu sempre me
perguntava por que eu sou a unica dessa familia? Cheguei até
imaginar coisas da minha mée, do jeito que ela é maluquete eu ndo
duvido nada, depois de muito tempo eu descobri que era 0 meu meu
tio, como ele teve uma criagdo fechada, ele nunca, jamais vai se
assumir. Ele vé a familia toda agressiva, ele é agressivo, nunca teve
oportunidade de conversar abertamente sobre o que estad sentindo
com alguém, logico que ele vai se fechar e ser mal amado daquele
jeito (FRANCISCA).

Jade, trinta e sete anos, nasceu numa cidade interiorana do Piaui vivendo la
até os dezesseis anos, € filha mais velha de um total de quatro. Seus pais sao
separados ha onze anos, aproximadamente. Todos os irmaos, assim como ela, tém
formacgao universitaria. A irma é noiva e trabalha numa empresa privada. Tem mais
dois irmaos, sendo um casado e o cagula € noivo. Seus irmaos sao catdlicos,
heterossexuais, como a mae. Sua mae € professora aposentada e “catdlica
efervescente: faz parte de grupo da igreja, € ministra da eucaristia” (JADE).

Relata que o pai € bem distante, ndo mantendo nenhum contato com ele, diz
que o pai é eletricista e tem apenas o ensino fundamental. Hoje, o pai constituiu outra
familia e tem outro filho.

Jade é professora concursada, mestre por uma universidade publica, se
considera espirita, se auto-intitula branca, mantém um relacionamento instavel', de
términos e voltas, com uma mulher, se auto-denomina homoafetiva e mora sozinha
ha cinco anos, desde que assumira a homossexualidade.

Para ela, ser homoafetiva esta diretamente relacionado ao fato de construir
lacos afetivos, em que a relagdo com o outro se sustenta para além da questao sexual,

parametro para ela fundamental de definigdo, inclusive, de familia.

Homoafetivo esta mais ligado a afetividade, esta mais ligado a que eu
posso sim constituir familia, que eu n&o preciso ficar solta por ser
homossexual, que eu nao preciso ficar tendo varias relagbes, porque
€ uma coisa que a gente vé muito hoje. Entdo, eu me considerando
homoafetiva, eu considero que eu posso ter uma familia, que eu posso
ter afetividade com pessoas do mesmo sexo e nem por isso me culpar
ou ser culpada (JADE).

' “Eu tenho um relacionamento que até dificil de conceituar como estavel. Estou ha dois ano e seis
meses com uma pessoa que a gente fica indo e vindo, indo e vindo, a gente briga bastante, eu nem sei
definir se estou num relacionamento, acredito que sim porque nés mantemos um lago, que gente separa
e volta, separa e volta, por isso ndo sei definir se é estavel” (JADE).
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Esse relato de Jade me faz pensar sobre o estigma que o termo
homossexualidade comporta articulado a uma presumida promiscuidade
homossexual e aponta para os perigos da reificagdo das identidades sexuais. Como
coloca Miskolci (2007a), faz parte do imaginario da sociedade a crenga de que
homossexuais sao pura sexualidade, conduzindo-os a promiscuidade ou a
desenvolver praticas ilicitas como a pedofilia.

Jade conta que o processo de conhecimento de sua sexualidade se deu através
do processo de analise pessoal e num contexto de preconceitos pessoais quando
tinha trinta e um anos. Antes desse processo de conhecimento pessoal, Jade
vivenciava relacionamentos heterossexuais mas nao se sentia feliz, embora,

conscientemente, ndo entendesse o porqué das faltas (de completude, de felicidade).

Foi permeado de preconceito pessoal mesmo, porque até, eu tenho
trinta e sete, ha seis anos, eu tinha trinta e um anos, que foi quando
eu resolvi assumir a minha sexualidade. A descoberta foi no processo
de analise, porque eu ndo me sentia bem, eu tinha relacionamento
com homens, de quatro, cinco anos, e eu ndo conseguia ser feliz mas
eu n&o conseguia entender por qué. Entdo, histérico de
relacionamentos, assim, complicados, eu n&o conseguia...ndo
conseguia me sentir completa, ndo conseguia me sentir feliz,
parecia que estava faltando alguma coisa. Ai uma amiga viu a
minha angustia e ela me passou o contato da doutora, que é a minha
analista, ai eu liguei, marquei uma sessdo e passou um ano eu nesse
processo e eu sempre dizia pra mim mesma que tinha alguma coisa
que eu tinha que falar pra mim mas que eu ndo conseguia. Ai chegou
um momento que eu falei pra minha analista que eu tinha alguma coisa
pra falar mas que eu n&o conseguia falar, ai ela disse que era pra eu
falar quando tivesse preparada, quando ela falou isso, eu fui
percebendo que eu podia falar, ai foi o momento que eu falei (JADE,
grifo nosso).

Tenta explicar o porqué das faltas associando a questdo afetiva e ao prazer

sexual, pontuando encontrar afetos, prazeres e desejo de convivéncia em mulheres.

Eu ndo conseguia ser feliz. Acho que tem alguma coisa a ver com a
sexualidade, faltava alguma coisa em relagdo ao prazer, nao sei, e
também em relagdo a afetividade, porque eu gosto de morar com
mulher, eu gosto de conviver com mulheres, eu gosto de ter uma vida
com mulheres, eu ndo gosto de ter uma vida privada com homens, n&o
gosto de dividir espago privado com homens (JADE).

Jade diz: “Eu ja nasci com essa predisposicdo de gostar de mulheres”,
comegando a perceber seus desejos por volta dos seis anos, momento em que

despertou para suas reagdes corporais, mas 0s negava em virtude do olhar da méae.
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Como bem acentua a psicanalise, diante de imperativos morais, o sujeito efetua

repressdes levando-o a renuncia de desejos (FREUD, 1923).

— Quando vocé percebeu o desejo por mulheres? (PESQUISADORA).

— Eu acho desde crianga, s6 que eu ndo aceitava. Desde de muito,
bem crianga (JADE).

— Primeiras experiéncias com esse desejo? (PESQUISADORA).

— Eu lembro de experiéncias de bem, bem, acho que seis anos, bem
assim, eu lembro que eu...eu, € muito intimo isso, né? Até dificil de
falar, porque, assim, eu lembro que eu com seis de anos de idade, a
forma que eu percebi meu corpo, hoje eu lembro, eu tenho essa
memoaria muito forte, a forma como eu percebi meu corpo, ja me dizia
0 que eu ia ser mas que eu neguei até...Entdo, assim, eu lembro a
forma como ali, ja me disse, acho que com cinco, seis anos de idade.
Aquele momento, ali, j& me falou como eram as minhas sensacdes
mas eu fui, questdes familiares, a minha mae é muito controladora,
controlava a roupa, o jeito, acho que também ela pode ter percebido,
assim, ela ndo deixava eu vestir a roupa que eu queria, porque eu
gostava de roupa assim mais a vontade, entao, ela foi controlando
isso, o cabelo, tudo. Eu acho que isso foi me...bem, sdo as minhas
sensacgoes. Muito dificil, ainda hoje eu tenho dificuldade, eu acho que
essa foi a maior dificuldade com a minha mae. Mas ai, em relacéo a
minha aceitagao, ai essa foi a primeira comigo mesma, o meu corpo,
ai depois teve experiéncias com colegas, com amigas da escola, acho
que nove, dez anos, quando eu eu ia brincar eu gostava do cheiro das
meninas, o cheiro, assim, me...ndo0 era uma sensacao de prazer ou
de desejo sexual, mas era algo assim que eu gostava, que era
afetividade, que levava a afetividade. As minhas relagbes sdo bem
afetivas, eu ndo consigo relacao sem afeto (JADE).

Relata ainda primeiros contatos com mulheres se deram com as primas e
amigas, na adolescéncia. Narra como foram esses contatos e as sensagdes

despertadas.

Primeiro contato com as mulheres eu ainda era crianca, foi com as
minhas primas, ensino fundamental, treze, quatorze anos e foram
contatos fortes, a gente ndo se beijava, a gente se tocava no corpo, a
gente brincava como se fosse um casal, como se uma fosse o homem
[risos], eu era a mulher. Esses foram os primeiros contatos, isso levei
pra analise foi ai que eu comecei a me aceitar (JADE).

Eu me aproximava mais das meninas, sempre, eu gostava de ficar
mais com as meninas, mas na forma como um carinho, uma
brincadeira, que eu lembre era isso. Que eu sentia esses desejos nao
era na escola, eu ndo lembro, era brincando, na praga, na minha
cidade, minhas amigas indo pra minha casa eu ia pra casa delas, a
gente tinha uma proximidade muito grande, sempre tive muitas
amigas. Inclusive tenho reencontrado agora la na minha cidade, tem
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sido muito bom, elas vao me visitar la. Eu fico lembrando, no ensino
fundamental, por exemplo, eu tinha amiga muito forte, ela foi me visitar
agora, ela levou as duas filhas dela e foi tdo bom e a filha dela disse:
“ah, mae, entdo vocé e ela sdo que nem eu e a..”, fazendo
comparagdo entre as duas amigas. Foi bem interessante esse
reencontro. Vocé falando agora, eu lembrei, com essa minha amiga,
eu tinha uma admiragdo tdo grande, nunca aconteceu nada com a
gente, € uma pessoa que eu respeito muito mas, na minha parte, eu
sentia uma admiragdo muito grande por ela, eu achava ela muito
bonita, eu lembrando, a gente tomava banho juntas e eu olhava, s6
que naquele momento eu ndo percebia mas hoje eu percebo aquele
olhar, por que eu achava tao bonito? Por que eu ficava tao hipnotizada
achando bonito? Porque eu ja tinha essas predisposi¢des pra gostar
de mulher, pra admirar mulheres, o corpo feminino, entéo, eu olhava.
Quando ela foi me visitar agora, eu olhando pra ela, eu fiquei
lembrando de muita coisa, eu achei muito interessante, e ela ja foi
umas duas vezes, eu fiquei, ela continua bonita da mesma forma, é
interessante esse retorno, esta me fazendo analisar, por isso que eu
te falei, € um presente, nesse sentido de crescer, ajudar nesse
crescimento que eu venho construindo (JADE).

As repressoes familiares através da figura materna, por outro lado, foram t&o
impactantes que Jade sO se autorizou a pensar novamente sobre o assunto em

analise, ainda com grandes dificuldades.

Deixava bem interno pra ser aceita, deixava bem interno. Eu acho que
eu internalizei tanto que chegou um momento que eu nem acreditava
mais nisso. Quando eu cheguei aos trinta anos, que eu precisei fazer
terapia pra poder aceitar, ali eu ja vinha escondendo tanto, que eu
mesma acreditei que aquilo ali n&o existia, que era bobagem, que
coisa era da minha cabecga, que eu nio podia pensar nisso, que era
besteira, que nao significava nada, que eu podia deixar pra tras e
continuar seguindo a minha vida (JADE).

Associa as dificuldades de aceitacdo pessoal aos padrdes familiares, por isso
vivenciou relacionamentos heterossexuais até os trinta e um anos. Tendo nesse

periodo, inclusive, vivenciado um noivado.

Eu acho que muito dessa aceitacdo e muito da familia. A minha familia
€ a parte mais complicada da historia, porque eu acho que ainda hoje
eu busco a aceitacdo deles. Principalmente minha mae, foi a parte
mais dificil (JADE).

Pontua que olhar para si mesma a fez perceber o quanto ela esta imersa ainda
em preconceitos e que percebe a homossexualidade como uma imperfeicdo: “E
imperfeito pra esse meu mundinho perfeito que eu desejo, de aceitacédo, de nao deixar
vazar nada” (JADE).



70

De toda a minha histoéria, € como se eu tivesse que me redescobrir e
nesse redescobrir eu fui vendo que eu tinha muito preconceito sobre
0 meu ser, sobre o que eu sou, isso foi dificil pra mim, encarar essa
homossexualidade, saber disso, aceitar isso acho que foi o primeiro
processo pra mim (JADE).

Explica o que na sua percep¢ao tem de problematico em ser homossexual,
apontando o preconceito e auto aceitagédo. Diz que a constituicdo de sua subjetividade
e definicdo de eu tem um longo periodo de resisténcia sobre a questao sexual. Relata
que os padrdes sociais vivenciados na cidade em que morou, até os dezesseis anos,
foram determinantes para suas dificuldades e que poder retornar para essa cidade, ja
que aceitou o convite para trabalhar na cidade ocupando um importante cargo politico,
no inicio deste ano, tem possibilitado uma reconstrugao e aceitacao de si, em especial,

guanto a sua sexualidade.

— O que ha de problematico em ser homossexual?
(PESQUISADORA).

— Aceitacdo. Preconceito. E o que foge da norma, da regra, do que é
comum, dito comum, pra mim, de onde eu nasci, de onde eu me
constitui, de onde eu me formei enquanto pessoa. Eu tive a
oportunidade de voltar agora pra essa cidade, estou trabalhando 13,
acho que foi assim um presente porque depois que eu me redescobiri,
que eu me redefini, que eu me percebi como homossexual, eu acredito
que eu fugi um pouco do que eu era antes dessa redescoberta. Como
assim? Como se eu quisesse construir outra vida pra mim por ser
homossexual: sai de casa, sai daquele meu nucleo, me afastei da
minha familia, dos primos, de amigos, como se eu pudesse reconstruir
outra vida pra mim longe daquilo tudo, como se o que eu tivesse vivido
ali ndo fosse eu, mas ao voltar pra essa cidade eu vi que eu tenho
muito daquilo ainda e que eu posso sim ser o que eu sou hoje e
continuar sendo a Jade que me constituiu, esse retorno estd me
ajudando muito, como um presente (JADE).

Embora enfatize todas as dificuldades pessoais de aceitacdo e dificuldades nas
relagdes familiares advindas com a vivéncia da homossexualidade, Jade pontua que
desde que ficara com mulher, com desejo e conscientemente, ndo mais se envolveu
com homens: “Depois que tive relacionamentos conscientes com mulheres eu nunca
mais me relacionei com homens” (JADE).

Por fim, Jade diz que “é até dificil de definir o que é ser isso [homoafetiva], sou
eu, € a forma que eu gosto de viver, € o que eu gosto de fazer [...] sendo que para ela

“é complexo, ainda € complexo”.
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O que essas mulheres evidenciam sdo subjetividades em conflito num processo
de assuncdo da identidade sexual em que contestam a reprodugdo da

heterossexualidade enquanto norma, afirmadas no espago familiar.

2.4 Os desejos Assumidos e Revelados

Apresento o modo como cada uma das entrevistadas relata seu processo de
revelacdo da sexualidade, destacando sentimentos, atitudes e percepgdes
relacionadas as suas experiéncias.

Amélie descreve como momento importante de sua experiéncia de vida a
revelacdo de sua homossexualidade, realizada distintamente para os pais, aos
quatorze anos. Para a mae, foi revelada sem o conhecimento e consentimento de
Amélie. Seu irmao, indiscriminadamente, revelou dentro do carro, num retorno da
familia para casa, o envolvimento de Amélie com mulheres. Amélie tinha o
pensamento de que “ndo precisava se assumir”.

Amélie relata a revelagao da sua homossexualidade como de dificil assimilagao
tanto para si mesma como para mae: “isso foi um baque muito grande [...] Eu fiquei
palida, rebobina que eu ndo acredito que ele falou, eu nédo estava preparada [...] Minha
mae chorou horrores durante uma semana” (AMELIE). Diz ainda que foi uma situagéo

qgue a irritou bastante e € um dos fatos com maiores repercussdes na sua vida.

E o que mais me irritou mesmo foi o fato de eu néo ter tido a escolha
de falar, é s6 isso que realmente sempre me deixou muito chateada,
porque eu acho que se eu tivesse comegado a conversar com a minha
méae, de pouquinho, talvez era sucesso, mas meu irmao do nada,
chegar e falar, minha mae nunca nem imaginava. Isso é um baque
muito grande. Ele falou dentro do carro: “A Amélie namora é uma
menina”. Eu fiquei assim palida. Meu Deus! Rebobina que eu nao
acredito que ele falou [tom de tristeza, seguido de um breve siléncio].
E eu ndo estava preparada e € uma coisa totalmente, pessoalmente
minha, é um fato que é muito importante no quesito que é uma escolha
minha, € uma coisa que é a minha vida, que € o que eu escolhi e eu
nao tive o direito de falar, a merda ja estava feita, era s6 aguentar
mesmo” (AMELIE, grifo nosso).

A revelagao de sua homossexualidade, expressa por Amélie, se apresentou,
inicialmente, em sua historia, com o carater de “slide congelado”, a luz das pontuagdes
de Veena Das (1999, p. 38), na qual a cena vivida, da revelagéo inesperada do irmé&o,

cristalizou uma violéncia refletindo no “trabalho de escrita, reescrita e revisdo” do
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tempo das memoarias da violéncia. O “trabalho do tempo”, para Amélie, se atualiza no
movimento pessoal de elaboracio a partir de sua narrativa de revelagao para o pai,
repercutindo na forma de significar e incorporar o sofrimento a sua vida cotidiana.
Diz que todos familiares do lado materno sabem da sua homossexualidade e
tiveram conhecimento depois de Amélie ir acompanhada da namorada para a
formatura de um primo, embora apresentando-a como uma amiga, sua prima cuidou
em revelar sua particularidade para demais membros familiares. Diz que nenhum dos
familiares por parte de mée aceitam sua homossexualidade o que compromete sua

rede de apoios.

Porque teve essa coisa da formatura que eu apresentei [apresentou a
namorada como amiga aos familiares na formatura] e minha prima
disse para minha tia que aquela menina ndo era s6 minha amiguinha,
que todo mundo devia parar de fechar os olhos, que ela era sim minha
namorada e nao sei 0 qué, ndo sei o qué... e acabou ficando que eu
escondi (AMELIE).

Para o pai, revelou em uma ceia de natal, pouco tempo depois do episddio com
a mae. Diz ter revelado logo em seguida para o pai, por ter receio que alguém se
antecipasse novamente em algo que é dela e a ela competia relatar: “é uma escolha
minha, algo que me pertence, diz respeito a minha vida, eu que tenho o direito de
falar” (AMELIE). O pai, diante do posicionamento de Amélie, demonstrou surpresa. A
posicdo do pai, mesmo nao concordando com a homossexualidade (que Amélie
associa a religidao evangélica, doutrina seguida por ele), &€ de respeito, conforme
Amélie reiteradamente apresentou em seu discurso: “meu pai, ele ndo concorda mas
respeita, ele disse que n&o esperava, ele ndo acredita que seja o ideal mas me
respeita e se eu estou feliz, para ele é o que importa” (AMELIE). Diz que demais
familiares, tios, primos, avo, todos sabem da sua homossexualidade.

Lia, por sua vez, conta que a angustia sentida devido a vivéncia clandestina de
sua homossexualidade, a fez por muitas vezes mentir sobre suas saidas para
encontrar sua namorada, além do fato de pensar estar realizando atos errados, a
mobilizaram a revelar, inicialmente, para a mae a sua homossexualidade. Diz haver

relatado apds quatro anos de namoro com uma mulher.

A mamae no comego, mesmo, eu acredito que ela ja desconfiasse, ela
nao aceitava, quando eu conversei com ela, ela ficava: “oh minha filha,
mas nao sera que ndo tem jeito ndo, sera que ndo € s6 um momento,
nao, vocé esta confusa?” Eu também néo fiquei falando disso, nem
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questionando, eu falei e deixei a coisa rolar, mesmo eu ja quatro anos
num relacionamento, ja tendo um relacionamento sério, eu dormia na
casa dela, eu morava na casa da mamae, mas quando eu ia dormir
com a minha namorada eu ndo me sentia bem, sentia como se
estivesse fazendo uma coisa errada, porque minha mae nao sabia,
entdo eu mentia, eu ficava angustiada porque eu estava mentindo. Eu
dizia, eu vou sair com minhas amigas para uma festa, um aniversario
€ nao volto pra dormir em casa, mas nao era, eu nem ia para lugar
nenhum, so6 ia dormir mesmo com a minha namorada. Toda vez que
eu saia para dormir I3, eu mentia, também me angustiava ficar
mentindo, foi outra coisa que me levou a falar, eu fiquei
pensando, ja sou uma mulher e ficar mentindo para a minha mae
que vou dormir fora, que coisa foda. Foi outra coisa que me levou
a falar, porque eu ficava me sentindo mal, mesmo assumindo para
mim eu continuava achando que estava fazendo errado. Depois que
eu falei, foi muito bom, pronto, eu ndo minto mais, quando eu ia sair,
dizia que ia dormir na casa da namorada, que iria viajar com a
namorada, porque tinha hora que eu ia sair com todo mundo, menos
com a minha namorada, entdo foi muito mais facil, até a maméae
mesmo diminuiu ficar na minha cola, ficar pegando no meu pé, vai para
onde? Onde que esta? Volta que horas? Entao, a partir do momento
que eu ja saia dizendo, olha eu vou sair, vou dormir na casa da minha
namorada, sé volto amanha, ela ia me ligar pra qué? N&o tinha porque
me ligar, para perguntar onde que eu estava, que horas que eu
voltava, entdo, até que ficou mais facil. Quando eu me mudei agora,
melhorou bastante, muito, muito mesmo (LIA, grifo nosso).

Lia diz que, um dia, o mal-estar a estava consumindo tanto que sentiu uma
necessidade urgente de conversar com sua mae para assim aliviar-se do sofrimento
de viver a sua sexualidade de forma velada. Conta que sua méae, porém, reagiu com
bastante resisténcia se negando inclusive a querer tomar consciéncia das questdes

que estavam se apresentando.

Nao, nem quando eu falei para ela [mae] da minha homossexualidade
ela tipo assim, colocou a mao no ouvido e disse: “eu n&o quero ouvir,
eu nao quero saber”. Deve estar com um ano e meio que contei para
ela. Eu estava terminando com a minha primeira namorada, tava na
confusdo e eu contei para ela. E ela realmente ndo queria ouvir, ela
disse para mim: “eu ndo quero saber”. Mas eu vou falar e eu falei, mas
ela realmente ndo queria ouvir. Depois dessa conversa nunca mais
teve outra. Eu estava andando no carro com ela, eu estava dirigindo,
andando e falando. Eu, na realidade, eu estava com aquele negdcio,
eu vou falar, estava com aquele negécio me consumindo, eu estava
na rua, ndo estava em casa, entdo eu liguei para ela: mée, daqui a
vinte minutos passo ai para te pegar, ela perguntou: nés vamos para
onde? Eu disse, vamos dar uma volta. Ela entrou no carro e quando
chegou na esquina eu falei: eu sou homossexual, me relaciono com
mulher, a Carla € minha namorada, eu ja fui falando, eu tinha que me
livrar daquilo. Eu ja fui falando do hoje, olha, minha situagédo hoje é
essa. Ela disse: “eu ndo quero saber, eu ndo quero ouvir isso” (LIA).
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Podemos observar no movimento de revelagédo de Lia um ato promovido pela
presencga da angustia. O ato de Lia comportava uma urgéncia, uma forga tomada de
empréstimo da angustia, fazendo com que ela se langasse ao ato, para aliviar o mal-
estar.

Diz depois ter refletido sobre seu ato, questionando-se sobre ter tomado a

atitude correta e 0 sentimento de culpa ao se deparar com o sofrimento da mae.

Na hora que eu estava falando, eu fiquei me questionando, sera que
eu estou fazendo certo? Porque vocé ver o sofrimento do outro e é
muito ruim vocé se sentir responsavel por isso. Mas depois que eu
falei foi um alivio para mim. Ela [mae] chorou, chorou muito e por uns
dias meio chorosa, ela olhava para mim e chorava, eu escutava uns
choros, mas eu nao dava bola, eu perguntava: mée porque vocé esta
chorando? E ela dizia: “nada n&o”, mas como se dissesse: a culpa é
tua, mas eu também nao ficava para ouvir, nao. Mae, foi muito mais
dificil, se for comparar, muito mais dificil para quem ¢é, no caso, eu,
minha posi¢do é muito mais dificil do que a sua (LIA).

Como reagdes dos familiares a revelacdo de sua homossexualidade, diz ter
vivenciado muita resisténcia com reflexos emocionais importantes, desencadeando
sentimentos de tristeza. Diz que a irma também teve conhecimento a partir da méae,
pois as duas tém um relacionamento muito préximo e de confidéncias.

Lia fala ainda que nunca conversara com o irm&o, que também é homossexual,
€ nem com o pai sobre a sua homossexualidade, embora reconheca que o pai saiba
disso implicitamente e que isto gera um clima de tens&o constante, usando da

metafora da guerra-fria para explicar este relacionamento.

Com o papai, na realidade, eu nunca tive conflito nenhum com papai,
conflito de fato, o conflito era meio guerra-fria. Com o papai o conflito
era assim, guerra-fria [risos]. Era assim, o que ele esta pensando, eu
acredito que ele tivesse esse mesmo pensamento: 0 que sera que
passa na cabecga dela, mas a gente nunca entrou em conflito de fato.
[...] Eu sei que ele sabe, mas nao fala nada. Ele sabe que eu sou mas
nado fala. Eu sei que ele sabe mas nao falo. Tipo assim: a gente se
conhece mas sempre se faz de desentendido. A gente ndo expde isso.
Nao é direto, ndo é verbalizado, mas que nao deixa de afetar um ao
outro (LIA).

A tensdo, explica Lia, se da em virtude da homofobia do seu pai e temor que
ele possa reagir com rejeicdo: “Papai € muito homofobico, pelo menos, ele é muito
rispido, ele sempre tem que falar com muita raiva: ‘ah bando de viado, bom de criar

vergonha!’ Ele é sempre muito rispido nas colocagdes dele” (LIA).
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Conta também que os tios paternos sabem da sua homossexualidade e que os
mesmo a apoiam e pontuam a necessidade de mudanga de percepg¢ao e significados
por parte do pai de Lia quanto a homossexualidade.

Os meus tios, por parte de pai, sdo maravilhosos, inclusive todos
sabem e todos me apoiam. E todos apoiam e todos dizem pra mim,
das vezes que eu conversei e quando eu falei, expus que eu era
homossexual em alguma conversa, eles todos disseram: a gente vai
mudar a cabeg¢a do seu pai, seu pai tem que mudar essa cabeca
porque n&o é admissivel que se pense mais assim hoje, até porque
ele tem dois filhos que sao: que é vocé e seu irmao. Entéo, ele nao
pode “td” pensando dessa maneira nos dias de hoje, que é uma coisa
que ja esta tdo bem...que ja faz parte da vida, ja ndo é uma coisa que
as pessoas se escondem. Ele, papai, € uma pessoa que ele é até
muito aberto a evolugdo do mundo mas tem aspectos que ele ndo
consegue acompanhar a evolugdo porque eu, acredito, que por isso:
eu penso assim e eu vou morrer pensando assim (LIA).

Outra revelagao importante de Lia foi a realizada para a filha e em seguida para
o seu ex-marido. A revelacio para a filha se deu pelas preocupacdes de como ela
estava subjetivando seu estilo de vida, ja que a filha participava ativamente das

interagdes de Lia com sua namorada.

Eu contei para o meu ex marido, contei faz uns dois anos, contei para
ele antes de contar para mamée, numa oportunidade que a gente teve
de levar a nossa filha para a escola. Foi quando eu estava namorando
e eu decidi me abrir para todo mundo, para a minha filha também
porque ela estava criando consciéncia do que estava acontecendo, e
eu resolvi levar ela para um psicologo para saber o que se passava na
cabeca dela, o que ela entendia daquela situagao e foi necessario
também contar para ele, porque ele participa ativamente dessa
questao dela, ele é pai dela, e em algum momento a nossa filha iria
comentar para ele e ele iria ficar sem entender o que estava
acontecendo (LIA).

Ja Francisca diz ter revelado para a mé&e através de carta e pessoalmente.
Conta ainda que todos os tios sabem e que passaram a trata-la mal, especialmente,
o tio Pedro. Explica que os tios ficaram sabendo uns pelos outros depois de uma carta
que Francisca escrevera para uma das tias revelando sua homossexualidade, diz ter
escrito a carta “por conta de uma série de coisas que andava fazendo por causa da

primeira namorada” (FRANCISCA). Diz que para a avo nunca foi verbalizado.

E assim, a vovd ela ndo sabe, entende? Ela s6 é um tipo de pessoa
que sabe mas nao precisa dizer que sabe, ela aceita, entendeu? De
boa, mas, as vezes, eu apresento sem querer a pessoa la e tudo, mas
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eu desconfio, desconfio ndo, tenho certeza que ela sabe, mas eu nao
preciso citar isso a vové. Os meus tios todos sabem mas nunca
chegaram com toda clareza e falar essas coisas comigo, ndo. S6 essa
ultima vez com a Luci que aconteceu essa coisa chata do meu tio ‘vim’
com agressao, falar palavras “maldazes” e tudo. Mas a questéo da
mamae é...foi via carta e pessoalmente mesmo e ela disse que: “era
a cruz que iria levar pro resto da vida”, porque nao ia ter netos, que eu
nao ia ter uma familia adequada e foi cheio de preconceitos. Mas hoje
eu venho rebatendo muito isso, mas enfim...é complicado porque a
familia quer compreender mas ndo compreende por causa da
sociedade (FRANCISCA).

Explica que teve muitas dificuldades para revelar para sua mae, especialmente

por medo de possiveis agressoes fisicas que poderia sofrer. Depois do desvelamento,

conta que passou a sofrer violéncias atuadas pela mae.

Da pisa, e eu tinha que contar a verdade, porque até hoje eu sou
sincera. Eu tinha que dizer pra ela que eu estava louca e apaixonada
por uma mulher e ela n&o ia aceitar. E ai eu cheguei em casa, minha
avo ja tava entendendo, algumas pessoas ja entendiam. Meus
familiares j& estudaram mas é mesmo que nao terem estudado, tém
uma mente muito pequena, e eles preferem, eu até nesse dia usei
essa frase: tampar o sol com a peneira. Ai, quando eu disse pra minha
mae, minha mae disse assim: “quer dizer que eu nao vou ser avé?” Eu
vou ter filhos, s6 ndo vai ser da forma convencional e se for, eu vou
continuar sendo a pessoa que eu sou, nao vou mudar (FRANCISCA).

A revelagédo de Jade acompanha o mesmo roteiro de dramaticidade narrados

pelas outras mulheres. Explica como teve muitas resisténcias em revelar para mae

seu envolvimento com mulheres. Conta que a partir do processo de analise pessoal,

comegou a tomar decisdes importantes de vida com mudangas significativas de

posturas, o que levou sua mae a questionar tais mudancas e tentar controlar seu

comportamento acionando uma série de restrigdes no espago domeéstico fazendo com

que Jade saisse de casa, mas ainda sem revelar que estava se relacionando com

uma mulher.

Primeiro: quando eu resolvi, foi assim, eu resolvi em analise, eu resolvi
ali, eu disse: eu sou, eu quero experimentar, eu quero provar, eu quero
saber como é [a homossexualidade], isso em analise, eu resolvi tudo
0 que eu ia fazer: eu fazer uma tatuagem, vou pra lugar tal, vou fazer
isso, e ai eu fui, s6 que no momento que eu fui, que fui fazer de tudo
(JADE).

Diz que mesmo tendo saido de casa ainda retornava em algumas situagoes

para visitar a mae, numa dessas visitas esquecera o celular. Entrou entdo em contato
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com a irma para que a mesma o guardasse, porém, a irm&, num movimento proposital,
segundo Jade, entregara o aparelho para a mae. Nesse dia, sua mae questionara a
Jade sobre o envolvimento com mulheres mais uma vez, ja que em situagéo anterior

Jade havia negado. Nesse dia, Jade assumiu se relacionar com mulher.

E a outra coisa, ai fui um embate muito forte, eu estava em casa, fui a
casa dela e esqueci meu celular Ia. Ai eu deixei, acho que eu tinha
outro celular, acho que deixei por uma tarde, ai quando eu voltei pra
pegar, eu liguei pra minha irméa e disse: guarda meu celular porque eu
ja sabia que ela ia olhar, disse: guarda meu celular, e ela ndo guardou,
de propésito. Ai entdo, quando eu cheguei, eu disse: cadé o meu
celular? Ai ela [mae] disse: “seu celular esta dentro do meu quarto,
vamos |3, pra te entregar”. Ai eu disse: ah, td4 bom, entdo. Ai chegou
Ia, ai ela disse assim: “é verdade o que estao falando de vocé?” Nao,
desculpa, antes desse episddio do celular ela me chamou e falou: “é
verdade o que estdo falando de vocé, que vocé esta tendo
relacionamento com mulheres?” E eu neguei, eu disse: ndo, nao é
verdade. Eu ndo consegui dizer. Ai depois que foi o episddio celular,
ela me deu e disse um monte de coisa, ai nesse momento, foi o
momento que eu consegui dizer algumas coisas pra ela, eu tomei o
meu celular e disse que aquilo ali era a minha privacidade, que ela ndo
tinha nada a ver com isso, que ai eu falei muita coisa, que ela ficou
chorando, depois eu sai. Eu falei que é verdade, o que “ta” aqui é isso,
VOCé quer ouvir isso, mas é uma coisa minha, o celular € meu, falei pra
ela e ela ficou chorando e se vitimando. Sé que ela nunca aceitou, ela
ficou dizendo: “ah, isso é influéncia, isso é bobagem tua, isso ai vai
passar”, ela sempre ficava falando isso, que era uma bobagem, que
eu estava sendo influenciada pelos meus amigos, falando isso (JADE).

Fala também que os irmaos e demais familiares, tios e tias maternos, sabem
da sua homossexualidade, embora nao tenha conversado diretamente com eles, e
que, a excecao de uma tia e um tio, todos os outros exercem uma série de situacoes
de violéncias que tém como marca principal a exclusao.

As quatro mulheres homossexuais desta pesquisa relataram reagdes negativas
por parte dos familiares diante da descoberta da orientagdo sexual. Para todas
mulheres homossexuais desta pesquisa a questao do desvelamento se deu em torno

de dramas, tensdes, sofrimento, conflitos, preconceito.

2.5 As Sociabilidades diversas

Outro ponto de analise diz respeito ao conjunto de interagdes sociais das

interlocutoras deste trabalho definidas através da nog¢ao de sociabilidade de Simmel
(2006) que a entende como uma “forma ludica da sociag&o”, na qual os individuos se
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desenvolvem conjuntamente em direcdo a realizagcdo dos seus interesses,
determinando formas de ser e estar com o outro e de ser para o outro. E nesse sentido
que volto o olhar sobre as trajetorias de Amélie, Lia, Francisca e Jade buscando
entender as experiéncias no interior de suas sociabilidades.

Amélie € uma jovem cheia de experiéncias, considera-se uma pessoa “fluida”
em constante experimentagdo da vida em geral; isso a faz circular por diversos
contextos e ambientes. Das quatro entrevistadas é quem possui a rede de relagcdes
mais ampla e a unica implicada com movimentos politicos homossexuais.

Na familia, pelo lado paterno, diz manter lagos afetivos importantes, contando
sempre com ajuda e acolhida do pai nas diversas situagdes que precisou sair da casa
da mé&e. Embora circule pelos espacgos familiares maternos, pontua que as relagcoes
sdo sempre tensas por conta de ndo aceitarem sua homossexualidade.

Amélie fala do sentimento de ser diferente dentro da sua familia, ndo se
reconhecendo dentro da identidade familiar evangélica e se autointitulando agnostica.
A questéo religiosa familiar inclui mae, irmé&os, avos, tios e primos maternos, pai, tios
e primos paternos.

Diz que o irm&o, mesmo sendo missionario e n&o concordando com a
homossexualidade, hoje a acolheu em sua casa e moram juntos. Com sua irma, diz
manter um relacionamento neutro, diz que a mesma “nem fala nada, n&o, ela nem
influi nem contribui. Ela sai comigo e com a minha namorada de boa também, a gente
sai” (AMELIE).

Conta que frequentou a igreja, junto com a méae e outros familiares maternos,
durante muitos anos, espago em que constituiu uma rede significativa de amigos, mas
que, desde que comegara a vivenciar a homossexualidade, se afastou da igreja e essa
rede comegou a se desfazer. Diz ainda que até o momento do seu “primeiro beijo
lésbico” ndo tinha nenhuma amizade homossexual.

Suas amizades ficaram ainda mais restritas e comprometidas, quando, aos
dezesseis anos, por imposi¢cao da mae, foi morar em Fortaleza. Durante os seis meses
em que morou |3, tinha a vida limitada ao ambiente escolar.

O retorno para Teresina se da, apds pouco tempo, com conquistas importantes,
como a entrada na universidade. Inicia o curso de ciéncias sociais e sua entrada no
ambiente universitario lhe possibilitou circular por outros espacos e construir uma nova
rede de relagdes. Comega entdo a se envolver e se implicar com movimentos politicos.

Inicialmente, participa do Movimento RUA, Movimento juventude anticapitalista, que
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busca criar uma nova cultura politica, combativa e democratica, no sentido de
transformacgao social, que luta pela eliminagdo de todas as formas de exploragao
existentes. Pelo Movimento RUA, conheceu uma tribo indigena que lhe promoveu
reflexdes importantes sobre a homossexualidade, pela forma dos indios lidarem com
a sexualidade, sem as repressdes do nosso contexto cultural. Hoje, pontua n&o mais
participar do RUA mas mantém contatos e amizades com participantes ativos do
movimento.

As questdes referentes a sexualidade provocaram em Amélie uma inquietagao
importante mobilizando-a a movimentos de estudos e discussbes, passando a
participar de um coletivo de reflexdes da universidade chamado Katias'®, construindo
uma rede importante de sociabilidade.

Amélie diz que realiza muitas atividades com amigos: viagens, saidas noturnas,
festivais, lazer, atividades culturais e que esta em constante experimentagao da vida,

guanto a esse aspecto diz:

Fiz parte de um coletivo, do RUA, Juventude anticapitalista, a gente
fazia altas loucuras, passei um tempo que eu tinha decidido que eu
era maconheira, ja fui hippie, ndo sou mais, na verdade, eu néo sei o
que € que eu sou, nao, eu fago tudo um pouquinho, de ida que quando
eu tiver uns quarenta anos eu vou saber bem direitinho o que eu sou,
até agora, ndo ainda estou experimentando possibilidades. Acho que
a gente precisa primeiro se perder pra gente se encontrar.

Lia vive atualmente com a namorada em apartamento proprio. Destaca a boa
relacdo mantida com a mée e a irm& da namorada. Por outro lado, enfatiza o
isolamento da sua propria familia.

Na adolescéncia, passa a compreender melhor seus desejos por mulheres mas
com grande repressao, ndo compartilhando com suas amizades escolares seus
pensamentos, desejos e sentimentos. A fase universitaria também sinaliza as mesmas
repressdées por conviver com pessoas, segundo ela, de pensamento conservador,
construindo poucos lagos. Suas poucas amizades eram limitadas ao ambiente escolar
e Lia se sentia desencorajada a expor sua homossexualidade para evitar rejeicéao,

prejudicando suas interagdes sociais.

15 O Katias Coletivas € um coletivo formado em 2015, composto de estudantes da Universidade
Federal do Piaui e outras instituicdes, que promovem dialogos para empoderar sujeitos que transitam
pelas multiplas identidades de género e orientagdo sexual dentro da realidade social, politica, cultural
do universo académico e da sociedade em geral. O Coletivo traz no seu nome uma homenagem a Katia
Tapety, primeira transsexual piauiense a se eleger para um cargo politico no Brasil.
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Eu nunca fui se sair, nunca fui de rua, nunca fui de festa, ndo. Eu
sempre gostei muito de conversar, entdo, eu nunca gostei de ir pra
lugar muito badalado, tipo boate, nunca me interessei nem antes, nem
agora. Claro, que de vez em quando, da um vontade, mas é uma coisa
assim, de vez em quando, ndo é uma coisa que goste de fazer. Minhas
amizades sempre foram amizades de colégio e poucas, apesar de eu
sempre ter um bom relacionamento com todo mundo. Eu nunca tive,
ndo da minha parte, inimizades, eu sempre tive um bom
relacionamento com todo mundo. Na realidade, as minhas amizades
nunca foram tao profundas. Hoje, sim, porque eu posso falar quem
sou eu de verdade, mas antes elas nunca eram muito profundas, na
realidade, como eu falei, eu sempre ouvia, era uma pessoa de escutar
mas nao de falar, porque eu nao podia falar de mim, nao
conseguia, tinha vergonha, entdo, na realidade, as relagbes
nunca foram tao profundas, antes. E os lugares, eram basicamente
de comer, de comida: restaurante, barzinho, raramente, uma boate, e
lugares frequentados mais por héteros, na realidade, antes, eu nem
percebia se existia, se tinha, claro, devia ter, algum homossexual no
lugar, eu ndo percebia, ndo era coisa que chamasse minha atencéao,
que eu procurasse, entdo, eu ndo percebia se tinha ou n3o.
Teoricamente, eram lugares héteros, rotulados como lugares héteros
(LIA, grifo nosso).

Jade também relata sobre o medo de se expor, segundo ela, esse medo esta
associado a possibilidade dos outros perceberem sua homossexualidade, o que a faz
silenciar em seus espacos de sociabilidade, inclusive no trabalho: “E bem assim que
via, me camuflando, como se eu nao pudesse vazar nada [sobre a prépria
homossexualidade]. E é ruim, é sufocante” (JADE). Essa citagdo me faz lembrar
Miskolci (2007a, p. 61) ao pontuar que “no armario raramente se constituem amizades,
ja que o segredo € sempre fator individualizante, um fardo que s6 se pode carregar
sozinho”.

E nesse contexto constituido através da linguagem refletida nas leis morais e
sociais, que Lia e Jade desenvolvem de sentimentos de vergonha e culpa vivendo sua
homossexualidade de forma clandestina durante muito tempo, omitindo-a dos seus
contextos de interagdes sociais.

Essas passagens s&o emblematicas quanto ao acionamento do recurso do
“armario”, utilizado por Lia e Jade como estratégia de defesa contra a violéncia e o
isolamento social. A encenacéao de tal performance parece apontar para uma ordem
social intransponivel em que o preconceito, a exclusdo, a opressdo, dificultam a

vivéncia dos sujeitos. De acordo com Miskolci (2007a, p. 58)

O armario é uma forma de regulagéo da vida social de pessoas que
se relacionam com outras do mesmo sexo, mas temem as
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consequéncias nas esferas familiar e publica. Ele se baseia no
segredo, na “‘mentira” e na vida dupla. Esta triade constitui
mecanismos de protecdo que também aprisionam e legam
consequéncias psiquicas e sociais aqueles que nele se escondem.
Dividir-se em dois, manter uma fachada iluséria entre si mesmo e
aqueles com quem convive, exige muito esforco e capacidade para
suportar o medo de ser descoberto. O temor cria a necessidade de
estar sempre alerta para sinais que denunciem sua intimidade e
desejos, evitar lugares e pessoas que o associem a uma identidade
temida, forga para agir contra seus proprios sentimentos e manter o
compromisso com a ordem social que o rejeita, controla e poda das
mais variadas formas.

Sedgwick (2007), em sua analise, enxerga o armario homossexual como um
tipo de opresséao particular. Para a autora, o “assumir-se n&o acaba com a relagéo de
alguém com o armario, inclusive, de maneira turbulenta com o armario do outro”
(SEDGWICK, 2007, p. 40).

Mesmo num nivel individual, até entre pessoas assumidamente gays,
ha pouquissimas que n&o estejam no armario com alguém que seja
pessoal, econdmica ou institucionalmente importante para elas. Além
disso, a elasticidade mortifera da presuncao heterossexista significa
que como Wendy, em Peter Pan, as pessoas encontram muros que
surgem a volta delas até quando cochilam. Cada encontro com uma
nova turma de estudantes, para ndo falar de um novo chefe, assistente
social, gerente de banco, senhorio, médico, constréi novos armarios
cujas leis caracteristicas de o6tica e fisica exigem, pelo menos da parte
de pessoas gays, novos levantamentos, novos calculos, novos
esquemas, e demandas de sigilo ou exposi¢cdo. Mesmo uma pessoa
gay assumida lida diariamente com interlocutores que ela ndo sabe se
sabem ou ndo. [...] O armario gay nao é uma caracteristica apenas das
vidas de pessoas gays. Mas, para muitas delas, ainda €& a
caracteristica fundamental da vida social, e ha poucas pessoas gays,
por mais corajosas e sinceras que sejam de habito, por mais
afortunadas pelo apoio de suas comunidades imediatas, em cujas
vidas, o armario ndo seja ainda uma presengca formadora
(SEDGWICK, 2007, p. 22).

Esse aspecto me faz refletir sobre o carater social do armario e a necessidade
da construgdo social deste lugar. No registro do imaginario social, parece que o
armario apresenta-se como lugar do néo ser, forjado pelo preconceito do sujeito que

o reduz a uma caracteristica da sua sexualidade promovendo, assim, sua exclusao.

Viver no armario é a experiéncia mais marcante na constituicdo das
subjetividades desses sujeitos de desejos secretos, amores ocultos e
relagdes aprisionadas na intimidade. Estes homens e estas mulheres,
evitando a rejeicao familiar e social, contribuem para manter suas
instituicdes e valores. E dificil precisar, mas impossivel ignorar, como
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as familias se mantém unidas e como o espaco publico parece tao
esmagadoramente heterossexual gracas a este dispositivo, no qual a
vontade individual se mescla a contribuicdo para o préprio
assujeitamento e subordinagdo (MISKOLCI, 2007a, p. 59).

As repressdes foram determinantes para Lia se relacionar com homens. Na
época da faculdade, por volta dos dezenove anos, diz conhecer seu ex-marido, com
gquem manteve um relacionamento por onze anos, do namoro até o fim do casamento.

Lia acentua que atualmente a maioria de seus amigos sao heterossexuais e
tem poucas amizades homossexuais. O circuito de sociabilidades depois do “coming

out” (saida do armario) se expandiu, freqiientando ambientes GLS™.

No comego, foi a Mercearia, que era uma espécie de boate gay e,
realmente, eu frequentei muito, no comecgo, nos trés primeiros anos,
quando eu comecei a sair para lugares gays, foi um lugar muito
frequentado e assiduamente, sempre com uma frequéncia muito
grande Ai depois, passou, eu acho, a empolgacéo, aquela coisa nova,
porque eu acho até que a boate era um lugar que eu me sentia mais
a vontade porque era um lugar de festa e onde eu podia me liberar
mais, liberar o que eu era, de ser gay, me sentia mais a vontade.
Depois passou essa fase, de conhecimento, continuei frequentando
lugares gays mas era mais barzinho, tipo o “Orelha”, ai eu voltei a
minha normalidade, vamos dizer assim, de frequentar lugares nao
muito badalados. Eu continuei frequentando muito lugar hétero, depois
dessa fase da mercearia. [...] Eu passei a frequentar lugares
frequentados por gays, com muito mais frequéncia. Nao que eu tenha
deixado de frequentar os lugares héteros porque, na realidade, minhas
amizades sao, praticamente, todas héteros. Eu tenho poucas
amizades gays, muito poucas, pouca mesmo. A maioria, a grande
maioria, é hétero. Eu me relaciono muito bem, mesmo sendo,
homossexual, com os meus amigos héteros, tanto de antes, que
alguns eu me abri, os que estavam mais proximos, os de antes, e &
tranquilo, como os que eu conheci depois de eu aceitar a
homossexualidade, e continuou sendo hétero, mesmo depois, os
meus amigos, a maioria, continuam sendo héteros. Ai a amizade é
mais sincera, mais profunda, ndo que seja mais sincera, € mais
profunda porque eu sou de fato quem eu sou. Antes, eu ndo falava de
mim, tipo, eu tinha atracdo por meninas mas me passava por hétero
e, na realidade, eu nem me passava, eu simplesmente eu me anulava,
eu nao dizia nada. Na realidade, nem chegava a falar: eu gosto de
homem, eu ficava na minha (LIA).

O ambiente de trabalho é apontado como o lugar de maiores interagdes e onde

Lia se sente mais confortavel.

'® GLS ¢ um acronico Gays, Lésbicas e Simpatizantes, criado nos anos 90 pelo jornalista e empresario
André Fischer. Expressado frequentemente usada para definir espagos, produtos, servigos e locais
destinados ao publico homossexual.
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O trabalho, na realidade, eu acho foi um dos lugares que eu me senti
mais confortavel, porque, a principio, eu ndo falava muito dessa
situacdo, poucas pessoas no trabalho sabiam, tipo, em um dos
trabalhos [numa rede de supermercado de Teresina], que foi a época
que eu assumi, tinham umas duas ou trés pessoas que sabiam mas
tipo assim, uma era uma amiga de longa data, ha muitos anos, e outro
era um gay, entdo, foi facil porque ele também era gay, entdo, nédo
teve muito problema, e a outra, que também trabalhava com a gente,
que também era amiga dessa minha amiga, cabeca tranquila e,
basicamente, esses trés que sabiam de fato, os outros podiam até
desconfiar ou ja ter ouvido algum comentario, alguma coisa, mas
esses sabiam da minha boca. Até porque 13, foi mais ou menos na
mesma época, eu nao fazia muita exposig¢ao disso, ndo. Eu ficava mais
na minha, ndo conversava a respeito de disso. [...] Quando eu entrei
no novo trabalho, mais ou menos no mesmo periodo, quando eu
entrei, ndo € que ja eu entrei falando, eu ja entrei ndo me escondendo,
eu entrei ndo me escondendo. A gente ia conversando e no meio da
conversa ia saindo as informacdes, vamos dizer assim. Ai foi a grande
virada, foi um marco, vamos dizer assim, assumir um relacionamento
homo, eu me abri para a sociedade, vamos dizer assim, em geral (LIA).

Francisca, até os dezenove anos, viveu na casa dos avés, sendo a unica
crianga na familia. Coabitavam na mesma casa, o avd (falecido no ano 2000), a avo,
dois tios, duas tias e a mée (saiu de casa quando Francisca tinha treze anos). Aos
dezenove anos, decide morar com a mae, com quem vive até hoje. Destaca que tem
uma fragil rede de apoio familiar e ndo mantém relagcdes de confidencialidades com
nenhum membro da familia.

Francisca relata que teve uma infancia muito “conturbada”, sempre “trancada,
controlada”, a ela eram poucos os momentos autorizados no espaco da rua. Diz que
gostava de certas brincadeiras, como jogar futebol, andar de bicicleta mas pouco pode
vivenciar esses momentos e quando desobedecia as recomendacdes para nao sair,

sempre apanhava.

— E o que que vocé acha que fez da tua infancia, uma infancia
conturbada? (PESQUISADORA).

— Porque eu sempre fui trancada, toda vez quando eu saia eu levava
uma pisa. Ai a ultima vez desse trancada foi quando eu conheci a
Denise, no primeiro ano. A meninazinha que incentivou, ai foi minha
ultima pisa mesmo, de ser trancada, ne, de ser controlada, toda vez
quando eu ia jogar bola com os meninos, na avenida, ali onde vocé
me pegou, eu pegava uma pisa quando eu chegava, era toda vez...
nao tinha uma vez. Se o reforgo era até as cinco horas e eu chegasse
cinco e meia ou cinco e quarenta a mamae ja sabia que eu tava
jogando e ela ja ia me bater (FRANCISCA).
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Pontua que € no contexto escolar que suas relagbes sociais comecam a se
constituir. Vivencia, neste espaco de sociabilidade, seus primeiros relacionamentos,
inicialmente com os meninos e, por volta dos quinze anos, diz experienciar o primeiro
beijo lésbico, com Denise. Reconhece a si como uma adolescente com perfil de
lideranga, era lider de turma e sempre se colocava a frente da organizagcéo de
festividades na escola, sendo num desses momentos, que conhece sua primeira

namorada, Divina.

Tinha dezesseis, quinze pra dezesseis, acho que tinha quinze, na
verdade. Ai, a Denise saiu da escola, eu ainda continuei, tive varios
namoradinhos na escola e no terceiro ano, eu sempre fui lider, sangue
de ser lider, mandar em tudo, eu gosto muito de direcionar as pessoas.
Ai eu era lider de turma e sempre que tinha gestao festivas, na escola,
era eu que era a cabegca e foi ai que eu conheci a Divina
(FRANCISCA).

Relata que o primeiro namoro durou aproximadamente trés anos, até a
conclusao do ensino meédio, e os momentos de encontro com a namorada eram
especialmente na escola, uma vez que Divina morava na zona rural de Teresina.

Na escola, relata preconceitos sofridos, diz que alguns alunos falavam: “Ah, a
sapatao passando!”. Diz que se sentia horrivel nessas situa¢des e que chorou varias
vezes no banheiro da escola por conta dessas violéncias.

Como ja foi dito antes, Francisca, depois do ensino médio, passou a namorar
uma mulher bem mais velha, Maria, que Ihe proporcionara varios suportes. Conta que
depois de terminar com Maria levou um certo tempo para iniciar outro relacionamento,
nesse periodo passa a conhecer e se envolver com varias pessoas: “depois que eu
terminei meu relacionamento com a Maria, minha sexualidade teve muita coisa
envolvida, entrou o José, meu noivo, entrou mulheres, entrou ficas, entrou muitas
pessoas em minha vida” (FRANCISCA). Conta que esse periodo é coincidente com
sua entrada na universidade.

No periodo universitario, Francisca diz que aprendeu a ser lésbica: “Porque eu
falava pra todo mundo e todo mundo me respeitava”. Sua rede de relagdes se amplia
significativamente, ndo apenas pela constituida neste espago mas também pela rede
construida pelo trabalho que desenvolvia como estagiaria em uma escola. Conta com
uma figura muito importante nos anos de universidade, sua orientadora: “A minha

orientadora sabia [da homossexualidade], meus seis anos de universidade, minha
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orientadora sempre foi a minha chefe, professora, orientadora, mae, tudo enquanto”
(FRANCISCA).

Nao, s6 quando eu falo. Eu falo quando eu me sinto segura de onde
eu estou. Por exemplo, meu grupo la da universidade, todo mundo
sabia, ndo deixavam de andar comigo, ndo deixavam de fazer as
coisas comigo, as meninas nao deixavam de se vestir ou fazer
qualquer coisa na minha frente, era natural. No trabalho, quando era
estagiaria, a gente se apegou muito na escola, que era de tempo
integral, a gente convivia muito, entdo era um apego muito grande,
quando tinha um tempo livre tava todo mundo junto, pleno domingo
tava todo mundo junto, entdo tinha aquela necessidade, me viam
chegando com uma mulher, quando questionaram quem era, eu disse:
€ minha mulher. Inclusive na escola tinham professores que eram,
inclusive a diretora era, eu descobri no dia da confraternizagdo, porque
nao precisava falar, eu acho que hoje nao precisa falar que é
assumida, que é lésbica. Eu n&do vejo necessidade de me assumir pra
sociedade, ndo, apesar da minha familia dizer que eu sou assumida.
Ser assumida, pra minha familia, que eu ndo acho isso, é postar uma
foto com uma mulher, dizer que eu estou feliz, ou como tio ficou
banalizando a situagdo, desde o dia que a gente brigou, que eu
coloquei nas redes sociais que estava casada. Mas por acaso eu
coloquei que estava casada com uma mulher? Nao coloquei, eu
poderia estar casada com um homem. E ai? (FRANCISCA).

Francisca relata que evita falar ou assumir que é homossexual em outros
contextos, inclusive evita frequentar ambientes GLS. Explica que o siléncio e a ndo
exposicao se dao por medo de vivenciar preconceitos: “Eu tenho medo, ndo vou
mentir, de preconceito com a minha opg¢ao, porque eu nao sei qual é a forma que
realmente eu vou reagir, se eu vou rebater, se eu vou recuar” (FRANCISCA). Explica
que as mudancas de percepcgao aconteceram depois de frequentar a universidade e
o trabalho.

Quando eu entrei na Universidade, que eu comecei a ter outros
pensamentos, em questao até mesmo do lado profissional, eu cheguei
a evitar muito, inclusive hoje eu evito bastante, vai ser muito dificil vocé
me encontrar em lugar GLS, sempre vai me encontrar mais em lugares
heteros do que GLS (FRANCISCA).

Conta que frequentou poucos ambientes voltados para o publico homossexual
e que nao houve mudangas quanto aos ambientes frequentados antes e depois da
vivéncia homossexual. Diz ainda ter encontrado mulheres para se relacionar,

especialmente, por aplicativo de celular e sala de bate-papos na internet.
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Nao tem diferenca. Primeiro que, quando eu descobri a minha
sexualidade eu ndo andava pra lugar nenhum, s6 andava com a
familia, viajava com a familia, curtia domingo no clube, era uma coisa
bem familiar, quando eu comecei a ter essa visdo, era s6 praga,
pracinha, era escola, depois que eu terminei o ensino médio, foi s6
aquela descoberta daqueles bares GLS no Centro, mas nunca deixei
de comer meu espetinho perto da minha casa, nunca deixei de beber
minha cervejinha perto de casa. [...] Antes da homossexualidade ndo
tive muitos relacionamentos. Hétero foi um antes de eu me assumir, a
gente nao teve relagao sexual, foi s6 mesmo beijo na boca, eu conheci
ele num restaurante que eu estava com a minha familia, ele se
interessou e a gente comegou a namorar na porta de casa, depois que
eu me descobri continuei andando nos mesmos lugares que eu
sempre andei. Depois que eu comecei a me relacionar mesmo
sexualmente, com a minha primeira namorada, era na casa dela, era
na minha casa (FRANCISCA).

Por fim, Francisca diz ndo participar de movimento politico homossexual e sua
participagédo nas Paradas Gay de Teresina n&o se configuraram como militdncia: “Nao.
Nunca gostei, apesar de participar de quase todas as edigdes da Parada Gay mas eu
ia mais para ver’.

Jade viveu toda sua infancia e parte da adolescéncia, até os dezesseis anos,
em cidade interiorana do Piaui. Nesse periodo constituiu lagos importantes de
amizade e sentimento de pertencimento a uma comunidade e reconhecimento. Entéo,
aos dezesseis anos, veio para Teresina por conta dos estudos, 0 que provocou uma
perda extremamente significativa desses lagos limitando a sua rede de sociabilidade
apenas a familia. Somado a isso, depois da separac¢ao do pais, passou a se dedicar

ainda mais aos estudos.

Essa coisa de estar em comunidade, de voltar para aquelas coisas
que eu fazia antes, aos dezesseis anos, de estar muito em
comunidade, de ser vista, de ser percebida, ter um trabalho, ser
entendida naquela sociedade, ser acolhida, ser entendida, ser ouvida,
que € o que esta acontecendo muito agora. Estou sendo ouvida, estou
podendo dar opinido, estou podendo tomar decisdo. E 14, antes, até
os dezesseis anos, eu tinha uma vida assim muito intensa, eu
participava na escola, eu tinha meus grupos, eu participava de grupo
de leitura e sempre assim liderando, vivia naquela comunidade n&o
liderando mas eu era percebida, eu fazia parte desses grupos, grupo
de jovens, e ao ‘vim’ pra ca eu acho que eu perdi um pouco isso, eu
vivia mais naquele meu nucleo da familia, dos meus irméos, da minha
mae e logo eu passei pela separacdo dos meus pais e eu tive que
trabalhar, estudar bastante pra poder ter a graduacgéo, depois ter um
mestrado e essa vida em comunidade foi deixada de lado porque as
outras necessidades foram surgindo e agora, nesse retorno, eu via
que isso me completa muito (JADE).
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Diz que diz as necessidades de estudo e trabalho lhe impuseram um
distanciamento das pessoas, vivendo muito isolada, se dedicando quase que
exclusivamente ao desejo de construir uma profissdo, isso até a conclusado do seu
mestrado, aos trinta e trés anos. Assinala que nesse periodo teve alguns namoros
heterossexuais mas o pensamento era voltado ao crescimento pessoal sem grande

investimento afetivo nessas relacdes.

Em um primeiro momento ndo porque eu vim pra ca e o que me calou
foram as necessidades de constituir uma profissdo, eu comecei a
trabalhar, trabalhei cinco anos num banco, eu trabalhava como auxiliar
administrativo, trabalhava auxiliando as pessoas e eu fui sentindo a
necessidade de ter uma profissdo e naquele meu trabalho eu disse:
eu tenho que ter uma profissdo, eu ndo quero ser auxiliar, eu quero ter
uma profissdo. A partir desse meu desejo, eu comecei a me fechar e
sO estudar, estudar, entdo, eu deixei praticamente tudo, eu so
estudava. Na graducdo, eu so estudava, consegui me desenvolver
bem e logo depois fiz especializagdo, fiz o mestrado. Entrei na
graduagao com vinte e trés anos, dos vinte e trés anos até os trinta e
trés, que foi o tempo que eu terminei o mestrado, esse tempo foi
praticamente pra estudo. Eu tive namorados, eu saia as vezes mas a
cabeca era nesse meu objetivo. Talvez, isso tenha me calado, esse
meu objetivo forte de querer que acontecesse, como se eu néao
pudesse perder esse foco porque se eu perdesse esse foco eu podia
perder essa chance de realizar esse sonho que era ter uma profissao,
de ser formada e eu continuava nesse foco, depois do mestrado,
mesmo eu tendo as minhas relagdes, mas eu queria o doutorado, foi
quando surgiu esse convite de trabalhar |a, eu tomei um susto, foi algo
que eu nao esperava porque eu ndo tenho nenhuma nog¢éo de gestao,
eu ndo tenho curso de gestéo, estou fazendo as coisas na vontade, na
forca de vontade, as vezes, algumas criticas mas eu estou gostando
muito, eu ainda fujo muito da exposigéo (JADE).

Jade é professora e trabalha como gestora na area de educagdo o que
demanda, em determinadas situagdes, seu posicionamento e fala. Diz que tem
avancado quanto a esse aspecto e refletido sobre fato de se reeducar, em especial,
quanto a percepgao que tem sobre a homossexualidade: “Ensinaram que a gente tem
que viver aquela vida dita perfeita: tem que casar, tem que ter filhos, essas coisinhas
que a gente conhece ja” (JADE), se colocando numa posicao reflexiva no sentido de
gue nao € a homossexualidade que € errada e sim 0 que se ensina sobre ela.

No que diz respeito a rede de sociabilidade familiar, Jade diz se sentir excluida
da convivéncia em familia, destaca que frequenta a casa da méae, sem muita

regularidade e que ndo frequenta casa de tios e tias por n&o se sentir acolhida e aceita.
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Destaca apenas o apoio de um tio materno que foi quem a convidou a assumir o atual
trabalho como gestora.

Pontua como questao significativa a visita de familiares em seu apartamento,
sendo apenas a mée a frequentadora ocasional: “Ela [irma] nunca me visitou em
nenhuma das casas que eu morei, nem agora, no meu apartamento. Minha mae foi,
meus irmaos nao foram”. Assinala também que quando esta com uma namorada fica
totalmente excluida de qualquer evento em familia.

Jade coloca que a homossexualidade tem restringido bastante suas relagdes
de amizade, embora tenha facilidade de se comunicar com as pessoas nao tem

conseguido desenvolver lagos de confianga.

— Como é sua rede se amizades? (PESQUISADORA).

— Dificil, tem sido dificil. Se eu for pensar nisso tem sido bem complexo
porque parece que eu carrego isso, sabe? Eu nem sei ainda direito.
Eu tenho amigos, eu tenho muita facilidade, assim, com outras
pessoas, as pessoas gostam muito de mim, mas, assim, aquela
pessoa, aquela amizade pra confiar, € bem dificil, assim, bem dificil.
Hoje, hoje, hoje, atualmente, eu ndo confio nem na pessoa que eu
estou me relacionando, e eu falei isso pra ela, hoje, ndo confio, sabe?
Ela me traiu varias vezes, complicado (JADE).

Assinala que é uma pessoa caseira, especialmente quando esta namorando.
Quanto aos espagos de lazer e divertimento diz preferir bares e shopping na
companhia de amigos.

Assim, agora eu tenho saido bem pouco porque eu saio mais quando
eu estou solteira, que eu saio com os amigos, vou pra algum lugar,
bar, tomar uma cerveja; agora, que eu estou num relacionamento, a
gente sai, a gente vai pra um barzinho, toma uma cerveja, assiste a
um filme, essas coisas, vai pro shopping, essas coisas (JADE).

Quanto aos espacos de encontro com mulheres diz ter conhecido “Essa ultima
eu conheci por um aplicativo e a outra eu conheci saindo mesmo, numa boate gay. Eu
ja frequentei [boate gay] mas eu nao frequento mais (JADE).

A forma vivenciada de sociabilidades, conforme relatado pelas entrevistas,
aponta que Amélie tém o processo de individualizagdo mais intenso, com projetos de
vida mais deslocado da familia, realizando projetos mais individualizantes redefinindo

vinculos afetivos que a enlaga a familia de origem. Ao passo que Lia e Jade
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apresentam um processo de individualizagdo que teve como marca significativa ser

mais englobado pela familia.
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3 RELAGOES FAMILIARES E VIOLENCIAS

Neste texto vislumbra-se a possibilidade de apreender a familia, em sua trama
intima, no sentido de possibilitar, a partir dos relatos das entrevistadas, uma
aproximacao das questdes sociais e culturais que possam explicar a violéncia, uma
vez que o mundo de significagbes humano é mediado pelas “tradugbes” sociais,
culturais e psiquicas incorporadas pela sociedade e internalizadas pelos sujeitos
(SARTI, 2008). Como pontua Mello (2005, p. 25), a “familia € instancia fundamental
na mediagcdo entre individuos e sociedade, integrando o leque de instituicbes
comprometidas com a reproducéo da ordem social”.

Para Barros (1987), a familia, por se apresentar enquanto referéncia para a
construcéo da identidade e das subjetividades, tem constituido campo importante de
analise a respeito de padrdes sociais e culturais, numa sociedade caracteriza pela
complexidade de dominios simbalicos.

E preciso lembrar que a categoria familia se caracteriza por uma
heterogeneidade de discursos e diversidade de representagdes. Para Roudinesco
(2003), a palavra familia associa-se a diferentes realidades. De forma ampla, a familia
é definida como “um conjunto de pessoas ligadas entre si pelo casamento e a filiagao,
ou ainda pela sucessao dos individuos descendendo uns aos outros” (p.18). No que
diz respeito a familia conjugal “nuclear”, concepgao adotada no Ocidente, constituiu-
se ao longo do século XVI ao XVII, caracterizada pelo nucleo pai-mae-filho(s) pautada
numa logica afetiva. E, a partir dos anos 1960, configura-se a familia dita
‘contemporéanea” ou “pdés-moderna”, “que une, ao longo de uma duragao relativa, dois
individuos em busca de relagdes intimas ou realizagdo sexual” (p. 19).

Destaco, contudo, que o significado de familia adotado neste trabalho,
amparado nas contribuicées de Sarti (2000, 2004, 2008), delimita-se simbolicamente,
baseado no discurso das mulheres sobre a prépria familia, operando como um
discurso social em que se expressam o significado e a explicagao da realidade vivida,
com base em elementos objetiva e subjetivamente acessiveis aos individuos na
cultura em que estao inseridos (SARTI, 2008).

Amélie ao expressar seu significado de familia, por exemplo, pontua: “A familia
€ muito importante e sempre foi pra mim, afinal, eu também quero ter uma familia...
filhos, animais e casa grande, bem propaganda de manteiga [risos], s6 ndo acho que

eu precise de uma esposa...ou ser casada’.
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Lia enfatiza, em sua significacdo de familia, o aspecto afetivo das relagdes que

para ela, definem o que é uma familia.

Familia na minha concepgéao vai além de lagos de sangue, é estar
ligado pelo afeto, pelo respeito e pela cumplicidade de forma mutua.
Bom, considero minha familia além dos de fato: meus pais, irmaos,
minha filha, primos e tios, também a minha companheira e sua familia,
pois sinto que essa relacdo esta sendo estabelecida em nossa
vivéncia (LIA).

Francisca, por sua vez, define familia como “alicerce, como se fosse base para
tudo, minha origem. Minha familia € mamae, vovo e Rafael. Os tios e tias, primos e
primas, sobrinhos (filhos dos meus primos)”.

Ao tempo que Jade significa sua familia como

Lugar seguro, alicerce...algo que pretendo construir. Atualmente,
minha referéncia de familia € minha mae e meus irmaos, no entanto,
pretendo construir uma familia de acordo com mas minhas escolhas.
Minha familia hoje esta perto e distante...ndo participa do meu
cotidiano, no entanto, se mostra préxima.

Sarti (2004) propde uma concepgao de familia como uma realidade de ordem
simbdlica, que se delimita por uma histéria contada aos individuos e por eles
reafirmada e ressignificada, nos distintos momentos e lugares da vida familiar,
considerando a relagdo da familia com o mundo externo, sendo a familia, portanto,
um mundo de relagdes, uma realidade que se constitui pela linguagem, socialmente
elaborada e internalizada pelos individuos, tornando a familia um campo privilegiado

para se pensar a relagao entre o individual e o coletivo.

Pensar a familia como uma realidade que se constitui pelo discurso
sobre si propria, internalizado pelos sujeitos, € uma forma de buscar
uma definicdo que néo se antecipe a realidade da familia, mas que
nos permita pensar como a familia constroi, ela mesma, sua nogéo
de si, supondo evidentemente que isso se faz em cultura, dentro,
portanto, dos parametros coletivos do tempo e do espagco em que
vivemos, que ordenam as relagdes de parentesco (entre irméos,
entre pais e filhos e entre marido e mulher). Sabemos que nao ha
realidade humana exterior a cultura, uma vez que os seres
humanos se constituem em cultura, portanto, simbolicamente
(SARTI, 2004, p.15).

A construcdo da nocao de familia realizada pelas entrevistadas se faz, portanto,
em cultura, demarcada em tempo e espaco, e a ordem simbdlica captada se baseia
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numa ordenagao de mundo significada segundo regras da sociedade em que vivemos
(SARTI, 2008).

Esta concepgédo estd em coeréncia com o entendimento de que a cultura
agencia mecanismos de controle organizando a vida social, como trabalhado por
Geertz. Para Geertz (1978, p. 56) a cultura “é um conjunto de mecanismos de controle
— planos, receitas, regras, instrugbes — para governar o comportamento”, ou seja,
impor a experiéncia um significado, se configurando, pois, como um “documento de
atuacdo”, dirigido por sistemas organizados de simbolos significantes (GEERTZ,
1978).

A seguir apresento os modos pelos quais as mulheres desta pesquisa
expressam suas trajetérias em familia vivenciadas a partir de diversos campos de
possibilidades e como elas significam suas experiéncias de vida, social e
culturalmente delimitadas (GEERTZ, 1978) expressando valores e normas sociais que

as familias consideram aceitavel ou ndo em termos de comportamento e estilo de vida.

3.1 A Familia Tradicional como modelo de organizagao familiar

Uma categoria que se apresentou nos relatos € a respeito da significagdo que
as entrevistadas fazem sobre suas familias, em todos os casos as familias foram
apresentadas como “Tradicional”. Nesses sistemas de significagdes expressos pelas
mulheres apresenta-se como fator de relevancia a tradicdo que se desenrola num
sistema de representacdes que ainda influencia as estruturas das interagdes sociais
e significam as relagdes sociais.

Amélie, Lia, Francisca e Jade significam as vivéncias familiares amparadas no
valor da familia tradicional contextualizando como suas familias operam o dispositivo
(FOUCAULT, 2014a) da heteronorma.

A familia nuclear, segundo Foucault (2014a) passa ser instrumento de controle
da sexualidade, vigilante quanto aos cuidados com a sexualidade das criangas, dos
adolescentes, das mulheres e dos homens, tendo o dever moral e a obrigagao de
conservar para si mesma e para a sua classe, uma descendéncia sadia, constituindo,
a partir de uma tecnologia racional de corregao da sexualidade, um corpo especifico,
um “corpo de classe” (FOUCAULT, 2014a), marcado pelo disciplinamento da
sexualidade.
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A familia burguesa, ainda de acordo com Foucault (2014a), tem como primeira
personagem investida pelo dispositivo da sexualidade a mulher, sendo-lhe atribuida
novas obrigagdes conjugais e parentais na educagao dos filhos.

Jade, por exemplo, aponta valores tradicionais como fundantes das relacdes

familiares, especialmente ancorados na dominagado masculina.

[...] E como se eles [irmdos homens] quisessem decidir por mim. E eu
acredito que é pelo fato de eu ser mulher, porque os homens, eles,
sdo tratados de forma diferente na minha familia. [...] Eu tenho dois
irméos, eles, na minha visdo, na minha interpretacéo, eles regem a
casa: eles dizem o que acontece, 0 que ndo acontece, 0 que comprar,
onde comprar.

Assinala, que no contexto familiar, a irma também é submissa aos irméos.

Acho que sim, acho que ainda hoje ela vive isso, ela s6 faz o que eles
[irmaos homens] querem. Se ela quer alguma coisa, ela tem que criar
uma estratégia, ela ndo fala logo o que ela quer, como eu, ela fica
esperando, inclusive, eu acho que ela nao foi no meu apartamento
porque ndo foram os trés (JADE).

Remeto essa quest&o as consideragdes de Bourdieu (2002) sobre a dominagao
masculina, apontando-a como uma violéncia simbdlica, por apreender o mundo social

numa divisao arbitraria, socialmente construida, entre os sexos.

A forca da ordem masculina se evidencia no fato de que ela dispensa
justificacdo: a visdo androcéntrica impde-se como neutra e nao tem
necessidade de se enunciar em discursos que visam legitima-la. A
ordem social funciona como uma imensa maquina simbdlica que tende
a ratificar a dominagao masculina sobre a qual se alicerga: é a divisao
social do trabalho, distribuicdo bastante estrita das atividades
atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu local, seu momento, seus
instrumentos; € a estrutura do espaco, opondo o lugar de assembléia
ou de mercado, reservados aos homens, e a casa, reservada as
mulheres (p. 18).

A dominag&o masculina se estabelece, nesse sentido, na ordem do natural,
velando forgas existentes e instituindo um conjunto de praticas, ideologias e
pensamentos baseados na hierarquia dos géneros em que o masculino impera.

Para Parker (1991), a ordem social patriarcal forneceu fundagdes sobre as
quais o mundo de significados sexuais se constituiu no Brasil, baseado em conceitos

de macho e fémea e no¢des de masculinidade e feminilidade, ligado tradicionalmente
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a um sistema de interdigdes religiosas, estabelecendo relagdes hierarquizadas néo sé
entre homens e mulheres, como também de praticas sexuais.

Parker (1991), ao contextualizar a cultura sexual brasileira, aborda a questao
da diversidade e da construcado social e histérica da diversidade sexual na nossa
cultura, elucidando como a experiéncia sexual € um produto complexo de processos
sociais, culturais e historicos, que abrange dimensdes simbdlicas da experiéncia
humana e ndo um resultado de natureza humana imutavel.

Esse modelo patriarcal € marcado pelo poder do patriarca e seu direito,
inclusive, de apelar para a violéncia, configurando a estrutura hierarquica de
dominacgdo patriarcal (PARKER, 1991), modelando conceitos de masculinidade e
feminilidade fundada na diferenciacdo dos sexos e constituindo o padrao de
moralidade, superioridade fisica e moral do homem, atribuindo, assim, nogbes de
comportamento adequados aos géneros constituinte da dupla moralidade sexual: aos
homens eram associadas as atividades do mundo social mais amplo, economia,
politica, interagbes sociais, além do espago familiar, a mulher associavam-se, de
maneira rigida e restrita, o mundo doméstico da familia, configurando o padrdo moral
rigido de diferengas entre os machos e as fémeas dentro da familia patriarcal.

O modelo patriarcal, enquanto construg&o ideoldgica, fundado sobe o alicerce
da heterossexualidade compulsoria reflete um legado que continua como referente
para a compreensao da vida sexual brasileira na contemporaneidade. Quanto a isso,
Parker (1991) destaca.

A questdo da autoridade patriarcal, por sua vez, tem sido ligada a
notado énfase da familia patriarcal na histéria do Brasil — nao
simplesmente como forma de organizagdo social, mas como
construgao ideoldgica, um sistema de representacdes que continua a
influenciar as maneiras pelas quais os brasileiros contemporaneos
compreendem a ordem prépria das coisas no seu universo, estruturam
suas interagdes sociais e interpretam o sentido das relagdes sociais
(PARKER, 1991, p. 56).

Na busca de dar sentido aos valores familiares, Jade pontua os mesmos como

uma construcdo cultural.

Cultural. Educagéo. Familia. Até a questado da religido, tem muito da
cultura, aquela questdo do homem nasce pra uma mulher e que a
mulher precisa dessa figura, acho que tem muito disso. [...] Ensinaram
que a gente tem que viver aquela vida dita perfeita: tem que casar, tem
que ter filhos, essas coisinhas que a gente conhece ja (JADE).
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Francisca aciona o mesmo sistema de valores para explicar as dificuldades de
manejo na vivéncia da sexualidade das mulheres da familia. Ao significar o costume
tradicional da familia, resgata a estrutura de dominagdo masculina exercida pelo avo,
representante para ela da figura paterna, destacando que o mesmo era “burgués”
(FRANCISCA), responsavel economicamente pelo sustento da familia e qualificado
em termos de forca e virilidade, podendo vivenciar a vida sexual conforme seu préprio
gozo: “Porque o vovdé mesmo ruim, raparigueiro, como ela fica dizendo e tudo... eu
acho que eu puxo muito pro meu avd, eu sou muito raparigueira também, se fosse por
mim eu tinha dez mulheres na minha vida” (FRANCISCA).

Conta que sua mae sempre vivenciou violéncias, sendo, segunda Francisca,
reconhecida em casa como a “vagabunda e a puta de gostar de ir pro forro, de sair
escondida” (FRANCISCA). Pontua, que dentre as violéncias sofridas, a mae foi
espancada no sexto més de gravidez pelo avd, investido de todo poder e for¢a da
superioridade masculina. Além da mae, Francisca da ainda o exemplo da tia que foi
expulsa de casa por perder a virgindade. Francisca explica essas situagdes de
violéncias como uma marca da familia e significa as posi¢des familiares como uma
questdo cultural, amparada no “costume tradicional” (FRANCISCA), em que a
sexualidade das mulheres esta sujeita a um forte controle social, expondo o padréo
duplo da moralidade, da diferencga e hierarquia entre homens e mulheres.

A mamae sempre foi menosprezada pelas irmas, menosprezada pela
minha avo, foi espancada quando estava gravida de mim, foi a
vagabunda e a puta de gostar de ir pro forrd, de sair escondida. Minha
méae tem uma irm& mais velha que tem uma grande magoa do vovd,
porque o vov expulsou ela porque ela tinha perdido a virgindade cedo
e quando a minha mae engravidou a primeira vez, aos trinta anos, que
foi da minha irm3, que faleceu, deram apoio, ndo expulsaram mas com
muito problema. [...] Ela [mae] foi agredida de tudo que foi forma pelos
irméos, pelo jeito dela de ser muito danada porque a mamée gosta
muito de fua, de sair. [...] A minha familia, sempre, sempre, isso &
sempre, € vinculada a violéncia, tudo acham que as coisas sé mudam
se agredir, se bater. [...] Na época da minha tia, o costume era
tradicional, aquela coisa grosseira porque meus avos nao tiveram a
oportunidade de instruir da forma correta (FRANCISCA).

No campo de valores tradicionais, Francisca destaca como ideais da familia

para sua vida.

[...] na opiniao da mamae eu poderia ser mae de familia, casada, ter
trabalhado no comércio e tudo e nada que ela quis eu fui, eu tenho um
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curso superior, eu ganhei bem, eu sé nao soube fazer render o que eu
ganhava, entendeu? [...] Porque todo mundo, 14 em casa, acha correto
um homem e uma mulher (FRANCISCA).

As mulheres, como pontua Navarro-Swain (2010) sdo, através das pedagogias

sociais multiplas, inseridas em redes representacionais que lhes conferem sentido

social apenas quando realizam seu “destino de mulher”: a procriagdo em uma relagao

afetiva e socioeconébmica com um homem, pautada no sexo e na sexualidade

reprodutiva.

Ideais que a familia de Amélie também expressa e espera que se sejam

cumpridos.

Pois é mas ela [m&e] tem essa expectativa de eu casar um homem,
necessariamente com um homem, que eu tenha varios filhos
realmente filhos meus, porque ela disse que nao sado netos dela
porque a minha irma vai adotar e nem seriam netos dela se eu tiver
com uma mulher porque vai ser filho de outra pessoa e nao sei o qué,
vérias histérias assim (AMELIE).

Amélie coloca que a mae, ao ser questionada sobre a nido aceitacdo da

homossexualidade refere a tradigcéo religiosa com o seguinte argumento:

Por que que a senhora nao aceita? “Porque Deus fez o homem e a
mulher’. E sempre essa simpldria frase, como se fosse tdo simples.
Deus, esse ser superior [tom de critica], criou o homem e a mulher,
uma vagina e um pinto, entdo eles tém que se conectar como uma
tomada.

Para Navarro-Swain (2000), representagdes de cunho religioso, mediadoras da

relagdo entre homens e mulheres, instituiram modelos de comportamento definidores

de papéis de género na sociedade. Segundo essa autora, porém, esse discurso faz

parte de um repertorio ficcional instituindo a heterossexualidade no imaginario

ocidental enquanto norma que ordena praticas e relagdes.

Por exemplo, Adao e Eva, o casal originario, justificador e naturalizado
da divisdo sexuada da humanidade, faz parte de um repertorio
ficcional, traduzido em um discurso fundador do humano, e
determinando o lugar de cada sexo: o homem, imagem de Deus; a
mulher, sedutora e fraca, destinada por seu erro a obediéncia e a dor.
Dois podlos, um superior, outro inferior, marcados pelo signo do sexo,
da sexualidade, da reprodugéo, cada um em seu papel segundo sua
“natureza” dotada do selo divino. A heterossexualidade como norma e
as relacbes assimétricas entre os corpos sexuados ficam assim
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instituidos no imaginario ocidental, ordenando as praticas e relacbes
no Ocidente cristdo (NAVARRO-SWAIN, 2000, p. 17).

Para ilustrar melhor esses sistemas de valores tradicionais, irei me deter a
explanar mais detalhadamente a trajetoria de Lia e o que ela relata sobre a sua familia.
Lia, em seu relato, vem apresentando os padrdées nos quais sua familia esta
constituida ressaltando que o conservadorismo familiar se assenta no modelo de
familia identificado por ela como “tradicional”, assim como as demais entrevistadas

pontuaram.

Tradicional conservadora de ter conceitos conservadores, de que
a homossexualidade ndo € uma coisa certa, de que a tatuagem néo é
uma coisa certa, de que as drogas ndo sdo uma coisa certa, de que
uma pessoa que nao é bem sucedida profissionalmente nao é legal ter
COmMOo amigo ou como parceiro e isso € uma coisa forte ainda para mim.
[...] Entdo, a mamae tem esses conceitos bem enraizados com ela,
a ascensao social, ser o padrao da sociedade, ser o padrao, para
a mamae é ter um bom status social, relacionamento hétero, ser
uma pessoa polida, talvez o termo nao seja nem polido, mas uma
pessoa sem vicios, sem alcool, cigarro, drogas, nao, tudo errado,
uma pessoa idénea. Para a maméae o mais perfeito na concepcgéao
dela, perfeito s6 na concepgéao dela. Deus me perdoe, mas se ela nao
fosse morena era capaz dela ser racista também, pela questdo do
padrao (LIA, grifo nosso).

Lia, ao longo de sua fala, procura explicar o conservadorismo da mae e do pai

como um legado familiar.

A familia da mamae, ela, tem esse pensamento conservador, é tanto
que minha tia, irma da mamae, também tem um filho homossexual,
que € bem mais velho do que eu, tem uns quarenta e trés, quarenta e
quatro anos, e ele assumiu agora também para a familia dele, assim,
para o pai e para a mae, os irmaos ja sabiam da homossexualidade.
E pelo que as minhas primas, irm&s dele, me contaram, o meu tio, o
pai dele, reagiu até de uma maneira positiva. Pelo que elas me
contaram ele ndo agrediu, ele procurou entender o lado do filho; ele,
justificando isso por ele ser uma boa pessoa, que o que importava era
isso, dele ser uma pessoa correta. Mas ja a mée dele, que € irmé da
minha mae, ndo reagiu da mesma forma, ficou calada, o que é uma
forma de agressdo também, eu vejo, se a pessoa fica calada, como se
ela ndo consentisse, como se ela ndo quisesse, ndo apoiasse.

E meu avd [paterno] sempre também foi muito machista. Meu avé era
machista [enfaticamente]: ele achava que homem tinha que ter ndo sei
quantas mulheres, podia beber e aprontar e ninguém podia cobrar
nada dele, porque ele era homem. Meu avd vivia realmente o lado
machista. Meu pai, talvez, tenha herdado isso do meu avé, ele [avd]
era muito ele, assim, a posi¢ao dele era a posicéo dele, ele ndo voltava
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atras, nao abria para ninguém, o que ele falava tava falado. Meu avd
era muito rigido nas posicoes.

Ha um relato de Lia bem emblematico quanto ao modelo de familia tradicional
e como este aciona uma série de pressupostos quanto aos papéis que devem ser
desempenhados por homens e por mulheres e, por extensdo, conceitos de
masculinidade e feminilidade fundamentadas numa moral sexual hierarquica de

géneros.

Maméae é de familia tradicional, é tanto como eu estava dizendo, o
medo dela ndo era por ela, era pelo meu pai, eu acho que o medo dela
era respingar nela, era ele dizer: “vocé que nao foi capaz de criar
seus filhos, porque quem ficava com eles era vocé, eu saia para
trabalhar” (LIA, grifo nosso).

Esse relato coloca em evidéncia a clara divisdo de papéis a serem
desempenhados por homens e mulheres dentro das familias. Quanto a isso, resgato
a contribuigdo de Badinter (1985) em seu livro “Um amor conquistado: o mito do amor
materno”. Apesar de Badinter (1985) realizar uma revisdo da historiografia da
sociedade francesa, do século XVIl ao XX, é possivel alargar seus pensamentos,
expandindo-o para a problematizagdo da condigdo da mulher na modernidade,
trazendo uma compreensao importante para analise da fala de Lia.

Segundo Badinter (1985), a antiga divisdo sexual do trabalho foi um fator
importante na atribuicdo das fungdes da "maternagem" a mulher, a mée competia ndo
apenas uma funcg&o "animal”, mas o dever de formar um bom cristdo, um bom cidadéo,
um homem (BADINTER, 1985). A mae se torna, assim, para esta autora, a “grande
responsavel” pela felicidade dos filhos, que “enclausurada em seu papel de mae, a
mulher ndo mais podera evita-lo sob pena de condenagédo moral” (BADINTER, 1985,
p. 237). A autora assinala também que o homem, despojado de sua paternidade e
cumprindo apenas uma fungdo econémica, se distanciou progressivamente de seu
filho e essa “imagem do bom pai mantenedor”, responsavel pelo conforto da familia,
se mantém até os nossos dias.

Badinter (1985) ainda acentua que os cuidados com os filhos estdo para além
de um amor materno dado como natural, a mulher cumpre deveres maternais, nao

necessariamente por amor, mas € incitada a esses cuidados pela moral, pelos valores
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sociais, religiosos. Segundo essa autora, portanto, o amor materno, dado como
presente em todas as mulheres como inato, € um mito.

Lia fala ainda das dificuldades da familia, especialmente da méae e da irm3, e
as preocupacodes dessas diante de um provavel olhar social reprovador reiterando a
concepgao moral da homossexualidade como anormalidade e a ideia de fracasso da

familia na educacédo moral dos seus membros.

Ai foi dificil, a mamae teve muita resisténcia, minha irma teve muita
resisténcia, porque a cabega delas € mesma histéria que tinha na
minha cabeca, que é errado, que é feio, 0 que é que as pessoas vao
dizer, como que as pessoas vao ver nossa familia agora, como uma
familia desconcertada, desmantelada, sem respeito (LIA).

Miskolci (2007b, p.118) ajuda na compreensao deste aspecto ao assinalar que
a homossexualidade, desde sua criagao pela psiquiatria, foi estigmatizada enquanto
“sexualidade desviada, descontrolada e associal”, provocando “panico moral” por esta
ser entendida como uma ameaga a ordem social, reforgando, no imaginario social, a

ideia do fortalecimento do controle social.

Desde sua invengcao médico-legal em fins do século XIX, a
homossexualidade representou uma suposta ameacga a ordem. Uma
pratica sexual estigmatizada, a sodomia, passou a ser encarada como
o cerne de um desvio da normalidade e o recém-criado homossexual
tornou-se alvo de preocupacdo por encarnar temores de uma
sociedade com rigidos padrées de comportamento. Por tras dos
temores de degeneragédo sexual residia o medo de transformacodes
profundas em instituicbes como a familia. Considerava-se que a entao
chamada “inversao sexual’ constituia uma ameaga multipla: a
reproducéo bioldgica, a divisdo tradicional de poder entre o homem e
a mulher na familia e na sociedade e, sobretudo, a manutencao dos
valores e da moralidade responsaveis por toda uma ordem e visdo de
mundo (MISKOLCI, 2007b, p. 104-105).

Este autor acrescenta que através da familia a sociedade rege as relagdes com
a tradicdo e com as demandas de enquadramento social. A familia se apresenta,
portanto, como responsavel em garantir a conformidade aos padrbes sexuais
convencionais assim como a hierarquia entre os géneros.

Ao analisar a posi¢ao do pai sobre a construcdo de sua visdo de mundo e
internalizagao dos padrdes culturais, Lia relata.

O papai, eu acredito que € mesmo por uma questao social, por uma
questao na cabeca dele ser homem, o fato de ser homem, a questao



100

do machismo: homem é homem e mulher é mulher. Entdo, ele tem
essa condicdo para ele, e papai € muito assim, ele € muito rigido com
os principios que ele tem, ele ndo é capaz, pelo menos € o que ele me
passa, ele ndo € capaz de entender que ele pode mudar ou pensar
diferente em determinado momento da vida, entdo ele cresceu com
aquele conceito e ele vai morrer com aquele conceito, porque para ele
isso é ser homem, isso é ter palavra: eu penso assim, pode ser errado,
mas eu penso assim e eu seguro o que eu penso (LIA).

Quanto a concepgado do pai de Lia sobre familia, o mesmo evidencia uma
concepcao baseada na ordem natural.

E tanto que meu pai quando falava de arranjos familiares, era uma
coisa que ele era muito enfatico, ele enfatizava muito, ele falava: “Eu
quero € ver se deixar dois homens presos num quarto se gera um filho,
ou se deixar duas mulheres”. Entao ele sempre falava dessa questéo
de ndo puder ter familia, no sentido de ndo poder gerar filho
diretamente. Isso que tem na cabega dos nossos pais, em geral, mas
a nossa geragao ja esta com outra cabega, a da minha filha,
certamente, ja sera outra (LIA).

A posig¢ao do pai, assim como da mé&e de Lia e a mae das demais mulheres
desta pesquisa, evoca a ideia cultural da familia como parte da “ordem da natureza”,
exaltando a familia nuclear como ideal de organizag&o familiar, amparada na nogéo
essencialista, dual e complementar das relagbes de género apregoada pelo modelo
heteronormativo, expressando modelos de conduta presentes no contexto social.

De acordo com Sarti (2004, p. 15) a naturalizagdo das relagdes sociais, se da
de forma mais clara na concepcao de familia, uma vez que esta “é o espaco social
onde se realizam os fatos da vida vinculados ao corpo biolégico, como o nascimento,
a amamentacdo, o crescimento, o acasalamento, o envelhecimento e a morte”.
Segundo ainda essa autora, o apelo a ordem da natureza para explicar fatos humanos,
como no caso, explicar a naturalizagao da familia, remete a dissociag&o entre biologia
e cultura, a qual entende o corpo biolégico independentemente da cultura, ao invés
de pensa-lo como “inscrito na e pela cultura” (SARTI, 2004).

Recorro a Bourdieu (1996) para explicar a familia que se apresenta com a

aparéncia de algo natural €, na verdade, uma invengéo social recente'’. Este autor

' Do ponto de vista de Ariés (2014), a partir do século XV, a evolugéo da familia, com a conquista dos
filhos junto aos pais, foi ancorada no processo de escolarizagcdo. A educagéo passou a ser oferecida
pela escola, ao contrario da idade média, em que as criangas eram educadas em outras familias,
iniciando um processo de moralizagéo (aspecto moral da religido, uma vez que as ordens religiosas se
dedicaram ao ensino escolar) e desenvolvendo uma nova forma de sociabilidade familiar, dando origem
ao chamado “sentimento de familia”. A familia nuclear moderna, de acordo com Ariés (2014) se constitui
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aponta que a familia € na verdade uma “ficcdo bem fundamentada”, um “artefato
social”.

Essa ficcdo, para Bourdieu (1996) se fundamenta no que ele designa de
“discurso de instituicdo”, discurso que a familia faz sobre si mesma apoiado num
conjunto de pressupostos cognitivos e de prescricdes normativas que orientam sobre
a maneira adequada de viver as relagdes domésticas. Os ritos de instituicdo, enquanto
trabalho simbdlico, diz Bourdieu (1996, p. 129), visam a “constituir a familia como uma
entidade unida, integrada, unitaria, logo, estavel, constante, indiferente as flutuagdes
dos sentimentos individuais” dotando os individuos de um “espirito de familia”.

Se a familia aparece como a mais natural das categorias sociais, e se
esta destinada, por isso, a fornecer o modelo de todos os corpos
sociais, é porque a categoria do familiar funciona, nos habitus, como
esquema classificatorio e principio de construgcdo do mundo social e
da familia como corpo social especifico, adquirido no préprio seio de
uma familia como ficcao social realizada. De fato, a familia é produto
de um verdadeiro trabalho de instituigédo, ritual e técnico ao mesmo
tempo, que visa instituir de maneira duradoura, em cada um dos
membros da unidade instituida, sentimentos adequados a assegurar
a integracé&o que é a condigcdo de existéncia e de persisténcia dessa
unidade (BOURDIEU, 1996, p. 129, grifo do autor).

A familia, portanto, “em sua definicado legitima é um privilégio instituido como
norma universal. Privilégio de fato que implica um privilégio simbdlico: o de ser como
se deve, dentro da norma, portanto, de obter um lucro simbdlico da normalidade”
(BOURDIEU, 1996, p. 130).

De fato, a familia tem um papel determinante na manutengao da ordem
social, na reproducdo, ndo apenas bioldgica, mas social, isto €, na
reproducdo da estrutura do espacgo social e das relagdes sociais. Ela
€ um dos lugares por exceléncia de acumulacdo de capital sob
diferentes tipos e de sua transmiss&o entre as geracgdes: ela resguarda
sua unidade pela transmissdo e para a transmissdo, para poder
transmitir porque ela pode transmitir. Ela é o “sujeito” principal das
estratégias de reproducdo (BOURDIEU, 1996, p. 131).

a partir da socializagdo afetiva das criangas (“sentimento moderno da familia”, AIRES, 2014), com sua
necessidade de intimidade e privacidade, em que os cuidados e a preocupag¢ao com a educacgao das
criangas ganhavam relevo. Dessa forma, a partir do século XVIIl, a familia, constituida pelos pais e
filhos, passou a ser responsavel ndo so pela transmissdo de bens e do nome (esfera privada) mas
passou a assumir uma fungdo moral e espiritual (cristdo) cabendo aos pais a transmissdo das boas
maneiras tradicionais, valores socialmente dominantes, constituindo assim arranjos familiares que se
tornaram referéncia normativa na atualidade, projetando um sentimento de inadequacéo para aqueles
que nao vivem segundo esse modelo.
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Como coloca Mello (2005), o entendimento do modelo de familia moderna,
hegemaonico no mundo ocidental, se configura enquanto uma constru¢do econdémica,
politica, social e cultural, demarcado no tempo e no espaco, cuja universalidade deve
ser relativizada, uma vez que aceitar o modelo de familia burguesa como norma
universal e ndo como modelo construido social e historicamente, aceita-se

implicitamente seus valores, regras, crengas e padrdes emocionais.

As préaticas e valores da familia moderna foram assumidos até
recentemente como absolutos e universais, tanto nas analises
histéricas quanto nos estudos referentes as sociedades
contemporéneas, numa perspectiva nitidamente etnocéntrica, que
define o diferente como inferior. No mundo de hoje, poucas sao as
sociedades em que a familia e o casamento podem ser pensados a
partir de uma transposicdo acritica do ideario oitocentista. As
expressivas transformagdes sociais, politicas, culturais e econémicas
do ultimo século tém afetado, sobremaneira, a familia e o casamento,
especialmente nas familias em que a insergao das mulheres na esfera
publica e a consequente conquista de direitos formais de cidadania
estdo a desafiar a hierarquia sexual que, ao longo da histéria, tem
legitimado organizagbes societarias androcéntricas. (MELLO, 2005, p.
27).

Assim, a sexualidade das mulheres em questdo encontra-se sujeita ao discurso
de uma familia tradicional que reproduz praticas discursivas que se apresentam como
saberes e poderes que visam a normatizar, controlar e estabelecer verdades como
respostas as demandas sociais, politicas, morais no campo da sexualidade. Como
podemos observar, amparada em Mott (1987), a familia constitui, de uma forma geral,
para as homossexuais a principal preocupagéo, seja como fonte de repressao, seja
como cobradora de compromissos sociais heterossexuais.

A partir disso, irei discorrer sobre a violéncia apresentando algumas de suas
formas de atuacdo nas familias das entrevistadas conforme relatado pelas

interlocutoras desta pesquisa.

3.2 “Voceé so fica aqui se seguir as minhas regras”

Para cumprir com as premissas da heteronormatividade amparadas no valor

da familia tradicional, as mulheres desta pesquisa relatam que suas familias atuam

uma série de violéncias como, controles, vigilancias, ameacgas e agressodes, no sentido
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de manter modos de existéncia em que a heterossexualidade € tida como Unica
expressao valida da sexualidade.

Segundo Mott (1987), quando uma familia suspeita que a filha seja
homossexual, aciona uma série de recursos para corrigir e curar a indesejada
anormalidade, atuando através de broncas, surras, castigos, humilhagdes,
tratamentos médicos, para manutencéo da honra familiar.

Amélie, em sua narrativa, vai significando como a tradigdo familiar repercute
nas questdes relacionais permeadas por situag¢des de violéncias. A familia de Amélie,
dentro da visao religiosa, gera tensdes organizadas em torno de um discurso de n&o
aceitacdo de sua sexualidade, acionados pela familia materna e, em especial, pela
mae. Amélie, mesmo pontuando que os irm&os estdo inseridos nesse contexto
religioso, sendo, inclusive, o irmao missionario da igreja, relata ndo vivenciar
violéncias com estes, a excegao apenas da revelacido que seu irmao fez sobre sua
sexualidade para a mae. Amélie, por outro lado, conta como sua mae e demais
familiares atuam violéncias que buscam conduzi-la no sentido de resgatar uma
“‘normalidade” sexual.

Amélie coloca que a mae e demais familiares maternos interpretam a
homossexualidade como pecado, entendimento articulado a ideia da
homossexualidade como transgressao das leis divinas (SOLIVA, 2010), dificultando a

aceitagao.

Todo mundo que é da familia da minha mae, que é evangélica, todo
mundo critica pela religido, eles falam abertamente: “olha Amélie, a
sua sexualidade eu nao concordo”. Tenho um irm&o que é missionario
e todo mundo da familia da minha mae é religioso, sédo doze filhos que
minha vé tem, todos heterossexuais, todos com filhos e filhas e todo
mundo se acha muito abengoado pela graga de Deus, que bom, né?
Se sentem muito uma familia exemplar, eles acham que s&o muito um
exemplo, que estdo num patamar inatingivel, porque estdo com a
religido e que Deus sempre vai ajudar, entdo a minha mae ora e fala
pra mim que ‘t4’ orando pra eu deixar de ser gay. [...] A preocupagao
dela maior é que acarrete doencgas, porque Deus mandou por eu
esta fazendo uma coisa errada, mas eu sei que isso ndo tem nada a
ver. [...] Eu fico muito triste quando eu gosto muito da pessoa com
quem eu estou e minha mae fica brigando. Mas eu entendo, por causa
dessa coisa da religido, eu ndo acredito muito em nada dessas coisas,
mas para desconstruir isso é muito dificil (AMELIE, grifo nosso).

Soliva (2010) coloca que a homossexualidade, no prisma religioso, €

representada como uma pratica nefanda, conduta merecedora de severas
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penalidades por parte dos homens que dirigem a lei divina. Destaco a seguinte fala
de Amélie no campo das tensdes dessa relacéo: “Uma vez ela [méae] me disse assim:
“Ah, eu vou é matar essa menina, os demoénios nao podem entrar debaixo da
minha tenda”. Dificil!. Ai eu liguei para o meu pai e fui morar com meu pai” (AMELIE,
grifo nosso).

Para Parker (1991), no Brasil, desde o periodo colonial, um sistema de
proibicdes religiosas reforga divisbes de género e significa praticas sexuais num
sistema de referéncias simbdlicas de dever para com Deus e com a familia, dominado
por nogdes de pecado. A tradigao religiosa condena a atividade homossexual, sendo
o casal conjugal monogamico, homem e mulher, considerado como o mais importante
para a estrutura da ordem moral, com énfase na norma da reproduc&o sexual. E nesse
sentido que podemos interpretar as acdes exercidas pela mae de Amélie na tentativa
de eliminar a sexualidade tida como transgressora e conservar a ordem, entendida
como um valor natural, interpretando a diferengca como uma ameaca a esse valor.

No seu relato, Amélie vai descrevendo como os controles se refletem em outras

violéncias como a perseguicéo exercida pela mae.

[...] ela [mae] me persegue muito, ela interfere muito no quesito
que ela vai atras, ela me ligava no meio da madrugada e dizia “eu
vou ai te pegar” e ela ficava nesse tipo de coisa. Mas hoje isso ndo
me irrita mais porque eu ja me acostumei, mas ela realmente enche
muito o saco, no inicio, realmente, era muito ruim, mas eu ja me
acostumei, ja faz tanto tempo que ela faz as mesmas coisas. Hoje eu
deixo mais leve porque eu entendo que assim como eu acho que ela
nao pode me obrigar a ter a religido dela eu também eu n&o posso
obrigar ela a nao ter (AMELIE, grifo nosso).

A reiteracdo da busca da normalizacdo, acionada depois da revelacdo da
homossexualidade, se manifestava ainda em discursos em que a ameaga se
apresentava como mais uma violéncia, comprometendo as sociabilidades de Amélie,

em especial, na rede de amizades.

— [...] porque eu tive que ndo sé sair de casa, como me retirar de
espacos para evitar escandalos da minha mae, de festa, até casa de
amiga minha, de tudo. Ai ela me ligava dizendo que ‘tava’ indo me
pegar, que se eu nao viesse com ela, ela iria chamar a policia, ela
é muito histérica (AMELIE, grifo nosso).

— Antes da revelacdo da sua homossexualidade, acontecia esse tipo
de coisa? (PESQUISADORA).
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— Nao. Sem ela saber [da homossexualidade], ndo. Ai eu esqueco
porque ndo € uma coisa que vai adiantar. Eu s6 vejo como uma histeria
dela, hoje eu s6 vejo... ndo adianta, ela pode ligar, dizer que vai me
pegar e fica nessa coisa de sempre, mas que ndao muda nada
(AMELIE).

Amélie relata que a mae sempre procurou controlar suas saidas, em especial
com mulheres, sendo este aspecto atravessado por restricbes financeiras e
proibicdes. Amélie acentua que o espaco de casa € extremamente limitado pela mae
sendo proibido as namoradas de Amélie frequenta-lo. Quanto a isso, Amélie diz
respeitar a casa da mae e n&o leva as companheiras para este espago, embora seja

seu desejo.

E... Se ela desconfiar que eu va sair com alguma menina... Ela nao,
ela ndo me leva e me pega. Nao adianta. Tipo ela n&o... ela n&o vai
viabilizando uma saida minha com uma menina se ela puder. Se ela
ver uma amiga minha, as vezes, ela tem muita treta com amigas
minhas mulheres, quando eu estou saindo. Tinha uma amiga minha,
um tempo, que ela ficava: “Meu Deus, sera se ela € s6 amiga
mesmo?”...E mée, s minha amiga. Mas ela fica assim, com treta: “ah,
nao vai sair hoje porque nao vai poder chegar tarde... porque tu ‘ta’
com essa menina e eu t6 desconfiando”. Esse tipo de coisa. Todo
mundo aceita, ela sabe que todo mundo aceita. As vezes, eu estar na
casa do meu pai e ela fica dizendo: “ah, teu pai, so teu pai que aceita
essas coisas”. Entdo, ela sempre... eu ndo sei explicar. E diariamente,
¢é todo dia, é subjetivo. N&o ‘t&’ num ponto em que vocé consiga ter
um dialogo, de dizer assim, hoje eu vou trazer minha namorada pra
casa. Nao (AMELIE).

As vezes é confuso, porque eu queria que ela aceitasse, tivesse
aquele namoro de porta de casa seria muito bom, poder levar minha
namorada para dentro de casa, mas se ndo pode também, a casa é
dela, ela também tem direito sobre as escolhas do que ela quer ver ou
ndo em casa, mas eu ja disse para ela, fora de casa, fora do seu
espago que a senhora construiu, se a senhora pode sim me ver com
uma menina, mas eu ndo vou soltar a mao dela ou qualquer outro tipo
de coisa porque a senhora esta vendo, eu ndo vou, mas dentro da
casa dela, com ela dentro, eu tenho respeito (AMELIE).

O controle representado através dos limites ao acesso de amigos e namoradas
ao espaco da casa € uma questdo em comum apresentada pelas demais
entrevistadas (Lia, Francisca e Jade).

A mae de Jade, por exemplo, exerce esse controle também na imposi¢ao de
que a filha Ihe comunique sobre quem compde sua rede de relagdes, além de exercer

o controle enquanto uma autoridade inquestionavel das regras familiares.
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[...] a minha mae foi percebendo, ai ela comegou a querer me
controlar, ela comecou a dizer: “vocé vai ter que dizer com quem esta”
e eu falei que nao dizia porque eu ja tinha trinta e um anos e ela
comegou a me pressionar, comegou a perguntar porque eu eu estava
mudando. [...] Entdo, ela chegou e disse: “aqui é a minha casa, sao
as minhas regras, voceé sé fica aqui se seguir as minhas regras”.
Entdo nesse momento, eu senti uma vontade enorme de sair de casa
e percebi que n&o eu ia conseguir mais ficar ali, que eu tinha que fazer
alguma coisa pra sair de casa (JADE, grifo nosso).

Amélie, pontua que a relagcdo com a mae fica conflituosa quando esta tem
conhecimento que Amélie esta se envolvendo com alguma mulher. Quando Amélie
esta solteira ou a mée supde que esteja, a relagdo, segundo Amélie, fica bem

amistosa. Quanto ao relacionamento com mae, diz:

De boa. E porque... o momento em que minha relagdo com minha mae
esta boa é quando ela esta muito intrigada com as pessoas que eu
fico, ai fica meio dificil o dialogo, mas quando ela ndo sabe quem é
fica uma relacdo de boa (AMELIE).

Por outro lado, quando tinha conhecimento que Amélie estava se relacionando
com alguma mulher, os controles da mae se refletiam na exigéncia para Amélie

terminar o relacionamento homossexual.

[...] mas desde sempre, quando eu tinha quatorze anos, eu e a minha
mae, a gente ja sentava numa mesa e comegava a discutir sobre eu
ser gay, eu falava pra ela: ah, mde mas eu amo a minha namorada e
eu nao vou terminar porque a senhora quer. Ela dizia: “ah, Amélie,
vocé tem que terminar”. Eu ficava dizendo que nao e era isso,
sempre foi assim (AMELIE, grifo nosso).

A semelhanca da relagdo de Amélie vivenciada com mée, Francisca também

sinaliza tensdes e violéncias da ndo aceitagao familiar.

Minha familia. Minha familia é o que mais doéi até hoje porque eles nao
aceitam mas, ao mesmo tempo eles agradam, mas quando acontece
alguma coisa eles banalizam a situac&o, machucam, aterrorizam. Por
exemplo, ndo estdo pegando no meu pé porque eu nao tenho
namorada mas eu ja vejo que a mamae ja esta desconfiada, de vez
em quando ela vé o nome e um coracgdozinho e toda vez que estou no
telefone aparece esse nome, e eu ‘t0’ percebendo que a mamae ja
esta desconfiada: “daqui a pouco essa louca aparece com outra
mulher” (FRANCISCA).

Amélie evidencia a dificuldade de manter um dialogo sobre si mesma com a

mae e construir assim possibilidades de convivéncia mais harmoniosa evitando muitos
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conflitos atuais e consequentemente atos de violéncia. A violéncia, como diz Costa

(2003, p. 62), “é uma particularidade do viver social, um tipo de ‘negociagao’, que

através do emprego da forca ou da agressividade visa encontrar solugbes para

conflitos que n&o se deixa resolver pelo dialogo e pela cooperagao”. Amélie expressa

essas dificuldades da seguinte maneira:

Amélie relata

Eu ndo converso com minha mae sobre meus relacionamentos,
porque ela ndo concorda. A minha homossexualidade me distanciou
bem muito da minha mée, eu ja disse para ela, a Unica coisa que faz
€ me distanciar da senhora e como a senhora me inferniza, me irrita,
também vai levar consequéncias sérias para a sua vida com a minha
relagdo, de eu lhe convidar para certos momentos nao vai rolar,
entendeu? A senhora nao conviver certos momentos. Entdo como a
senhora faz com que isso sempre tenha consequéncias para mim, isso
também tem consequéncias para a senhora, entdo no dia que senhora
quiser ndo ter consequéncias para mim nao vai ter para a senhora,
entdo ai vai ficar uma coisa tdo de boas mesmo, mas se a senhora
nao quer, eu nao vou poder fazer nada, eu estou disponivel para nao
ter nenhum problema, mas se ela quer sempre que tenha problema,
entdo nada.

também que as dificuldades de sua mé&e se estendem ao

relacionamento com o pai de Amélie, com consequéncias importantes.

— A virada desse ano foi minha mae dizendo que ia matar meu pai
porque meu pai aceitava que eu era gay. Ela acha que meu pai
deveria proibir eu sair com meninas. Levou um dia meu pai para a
“Maria da Penha'®” porque ela quebrou um monte de coisa dentro de
casa, geladeira, tudo, e meu pai s6 empurrou ela dizendo para ela sair
da casa dele, ai ela levou ele para a “Maria da Penha” dizendo que ele
havia batido nela (AMELIE, grifo nosso).

— Por qual motivo sua mae quebrou as coisa dentro de casa?
(PESQUISADORA).

— Isso porque eu ndo estava na casa dele, estava na casa da minha
namorada, s6 o fato de eu ter saido de casa, mas ela ja liga a isso.
Tem um monte de amiga minha que n&o tem nada a ver, ela ja acha
que é minha namorada, ai ja fica uma loucura, foi sempre assim, desde
0s quatorze anos, ja vou completar dezenove, cinco anos, ja ta’... s6
nada, sé eu mesmo passar hum concurso, sair de casa, eu decidir o
que eu quero fazer da minha vida, se eu quero para uma ecovila [risos]
(AMELIE).

'® Amélie faz referéncia a Lei 11.340/06, chamada Lei Maria da Penha, a qual cria mecanismos para
coibir e prevenir a violéncia doméstica e familiar contra a mulher. (BRASIL, 2006).
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Devido as violéncias no relacionamento com a mae, Amélie saiu de casa varias
vezes, recorrendo ao pai para ser acolhida. E nesse contexto de conflitos e violéncias
vivenciado junto a mae que Amélie, por volta dos seus quinze anos, evidencia o desejo
de viver sob a guarda do pai para assim se desvencilhar das amarras e rigidez da
mae, solicitando inclusive, via Conselho Tutelar e Vara da Infancia e da Juventude, a

formalizagdo da guarda legal para o pai.

A minha mae comecgou a ficar muito, muito, muito, muito tipo, muito
ruim mesmo, de ficar mesmo: “ah, ndo vou...ndo vou contratar
empregada, vocé agora vai lavar suas roupas, tudo.
Independente, se vocé quer ser gay, seja gay independente”. Ali,
rolou muito dessa treta, ai meu pai disse: “ndo, se vocé ‘ta’ sendo
humilhada vocé vem morar comigo”. Sé que ai a guarda era dela. Ai a
gente foi no conselho tutelar, ai o conselho tutelar: “tudo bem, vocé
pode, com certeza, ficar’... Eu tinha o qué? Uns quinze anos. “Vocé
pode sim, se transferir pra casa do seu pai, vocé tem total
discernimento de dizer onde quer ou néo ficar”. Ai foi quando eu fui.
No conselho tutelar vocé tem que ir pra psicologa e tal, fazer esse
acompanhamento. E... ndo sei se é necessario ou obrigatdrio, mas foi
uma das recomendagodes que foi feita |a € 0 meu pai seguiu pra ver
(AMELIE, grifo nosso).

Vale destacar que as interdicbes sdo componentes do exercicio de controle
social sobre a identidade sexual, como lembra Soliva (2010), a suspensao do auxilio-
financeiro para as despesas pessoais, ou mesmo para outros gastos como
manutengao dos estudos, sugerem formas de manutencéo da autoridade familiar em
virtude da homossexualidade. Situacdo esta também vivenciada e relatada por

Francisca.

[...] mas eu ‘t6’ totalmente perdida dentro de casa, porque eu sai de
um relacionamento agora e ‘16’ com muita dificuldade, cheia de crise,
na verdade, também, com minha familia toda voltada contra mim. Eu
ndo tinha mais ninguém, ninguém me dava mais nem um centavo,
ninguém achava mais que a Francisca era inteligente, que era capaz,
simplesmente ‘ta’ morando la em casa porque tem que morar
(FRANCISCA).

Francisca também ilustra a violéncia do controle social e financeiro nas

seguintes passagens:

Ai foi na hora que a minha mae comecou a ver que eu so6 tinha olhos
pra Luci [uma de suas namoradas], € a Luci dentro da casa dela, ai na
época eu ja tinha um transporte, que ‘tava’ no nome de minha méae,
mas quem ‘tava’ com o transporte dela era eu. Ai no final das contas



109

eu fui fazer um concurso, em Buriti dos Lopes, no inicio desse ano,
quando eu cheguei ela tinha vendido a moto. [...] Mesmo o veiculo
sendo no nome dela, mas quem sustentou por trés anos foi eu, qual
era o direito de ela vender? S6 porque ela disse que eu nao tava mais
deixando ela na casa da vovd? E que todas as obrigagdes do mundo
era Luci? Porque ela s6 fez isso, porque todo dia, seis horas, eu tinha
que ir deixar a Luci na universidade. Quando eu chegava em casa ela
ja tinha ido pra casa da vové. Quando dava sete horas que eu tinha
que ir buscar ela na casa da vovo, as vezes, ndo dava porque eu tinha
que ir buscar a Luci no curso de inglés. Ai ficava tendo um choque
meio absurdo, e via eu saindo, subindo, saindo, subindo, entrando e
saindo, entrando e saindo com a Luci e eu acho que aquilo
incomodava ela, que eu ja ndo tinha tempo mais pra ela. E desde o
dia que a Luci entrou na casa dela, quem sustentou a casa foi eu.
Imagina uma casa, ndo é tdo grande, e eu bancava luz, telefone,
internet, supermercado. Eu vivia numa ponte, o jacaré e o ledo, o ledo
era a mamae e o jacaré € a Luci (FRANCISCA).

A mamée j& me deixou com fome. Eu tava desempregada, a Luci
também tava desempregada e a mamae nao colocava nada dentro de
casa, foi preciso terceiros ajudar a gente a passar por esse momento
complicado, que foi de dezembro pra janeiro desse ano
(FRANCISCA).

Amélie, como forma de lidar com toda a dificuldade, a pressao familiar, em
especial, da mée, as repercussdes emocionais advindas e como recomendagé&o para

0 processo de guarda, pontua iniciar acompanhamento psicoldgico e psiquiatrico.

Recorri ao atendimento psicoldgico para ver se aliviava um pouco o
que eu estava pensando, porque minha mae me pressionava bastante
com relagdo a homossexualidade, brigava muito comigo, ai eu decidi:
deixa eu tentar entender um pouco mais isso que estou vivendo. [...].
A psicologa disse que eu estava com depressdo. Ai eu comecei a
entrar nessa viagem que eu estava com depressdo e passei a tomar
um monte de remédio. Fui ao psiquiatra umas trés vezes (AMELIE).

Nesse periodo que solicitou a guarda para viver com o pai, Amélie estava
namorando uma jovem. E nesse enredo da trama vivenciada por Amélie, na sua
relagdo com a mée, que se destaca outra passagem emblematica de violéncia, como
a ameaca de processo por aliciamento de menor, realizada pela mae de Amélie a sua
namorada da época.

Minha mae até hoje, jamais, ela acha super nojento, ela n&o aceita.
Ela até tentou processar uma pessoa que eu fiquei. Uma loucura!
Quando minha mae descobriu, ela ligou para mée dela [da namorada]
dizendo que ia processar ela, que ela estava me aliciando. Ai eu fui
embora pra Fortaleza, porque minha disse que ou continuava ou
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processo ou eu ia embora pra ficar longe da girl, ai eu fui (AMELIE,
grifo nosso).

Como forma de ndo prosseguir com o processo, a mae de Amélie a impés
desistir do processo de guarda e morar em outro estado com o tio materno,
provocando o afastamento de sua namorada e do seu pai, interrompendo, por outro
lado, o acompanhamento psicoldgico e psiquiatrico que realizava. Ha época, Amélie
tinha dezesseis anos e sua namorada dezoito.

Amélie foi entdo morar em Fortaleza com o tio materno. Durante o periodo que
esteve na casa do tio, relata ter mantido distancia afetiva e financeira da mae,
estudando, nesse periodo de seis meses em que morou fora, em escola publica para
nao depender da mée, que relata como uma experiéncia nova, pois sempre estudara
em escolas particulares.

Depois de seis meses, retorna para Teresina e para a casa da mae. Toda
vivéncia anterior, por conseguinte, acarretou para Amélie importantes danos
psicoldgicos, relatando sobrevir a esses episddios um periodo de depressao e ideagao

suicida, retomando assim o acompanhamento psicologico e psiquiatrico.

Eu dormia em horarios muito ruins, eu chorava muito, tinha época que
eu chorava muito, mas era mais pelo fato de que minha mae, as vezes,
ela € muito [pausa] , ela & muito [choro contido] ela me persegue muito,
ela interfere muito no quesito que ela vai atras, ela me ligava no meio
da madrugada e dizia “eu vou ai te pegar”, e ela ficava nesse tipo de
coisa. Mas hoje isso n&o me irrita mais porque eu ja me acostumei,
mas ela realmente enche muito o saco, no inicio, realmente, era muito
ruim, mas eu ja me acostumei, ja faz tanto tempo que ela faz as
mesmas coisas. Hoje eu deixo mais leve porque eu entendo que,
assim como eu acho que ela ndo pode me obrigar a ter a religido dela,
eu também eu nédo posso obrigar ela a ndo ter (AMELIE).

Eu namorava uma menina e dizia demais que ia me matar para ela, ai
eu tomava uns remédios, mas eu tomava um pouquinho porque eu
sabia que eu ndo queria me matar [...] Eu falei varias vezes para minha
mé&e que ia me matar mas ndo era na intengdo de querer me matar
nao, era soO para ver o que ela ia fazer, se eu dissesse que ia me matar
se ela ia achar bom s6 por causa de uma besteira (AMELIE).

Embora Amélie verbalize que nao tivesse a real intengcéo de se matar, o fato de
tomar medicamentos além do prescrito pelo médico, colocou em risco sua vida, assim
como aponta para uma situagao de vulnerabilidade bastante significativa. Atualmente,

diz ndo pensar em suicidio.
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Outro ponto de destaque na trajetéria de Amélie é a posicdo ambivalente que
mantém com sua mae, marcada por um misto de sentimentos hostis e afetuosos, num
movimento préprio, podemos assim pensar, de busca de amor. Aponta a comodidade,
numa estreita relagao entre conforto e intimidade, oferecida pela mée e os constantes
retornos para a casa desta, apesar das significativas violéncias vivenciadas nessa

relagao.

Sempre que eu saio de casa, minha mae sempre pede pra eu voltar,
ai simplesmente eu volto para a casa da minha mée, porque eu tenho
a minha irma, tem um carro que me deixa e me pega aonde eu vou,
saio da universidade dez horas, ai tenho que pegar um 6énibus, &
porque eu sou muito confortavel, sou muito preguicosa também, minha
mae da um certo conforto (AMELIE).

Lia, em sua trajetoria de vida, comenta como sempre tivera uma vida de intensa
vigilancia e controle. Lia diz, que sua inféncia, lhe foi imposto a estar em conformidade

com os papéis sociais identificadores do sexo biolégico feminino.

Eu acho que a mamae, é o que entendo desde muito cedo, assim,
parece que ela sempre percebeu, claro, que eu era homossexual e
sempre quis evitar que eu me manifestasse, que a homossexualidade
se manifestasse, vamos dizer assim. Ela sempre me impds que eu
tinha que usar vestido, que eu tinha que me maquiar, que eu tinha que
andar como menina, que eu tinha que agir como menina, entdo toda
vez que eu, por algum motivo, agia de outra forma que nao fosse
feminina, ela podava. Eu ia para festa de quinze anos, vamos supor,
ai, teoricamente, era para eu usar um vestido, ai eu queria ir de calga,
ela dizia: “de calga vocé nao vai!”, ou jogar bola no meio da rua, ela:
“vocé nao vai jogar bola no meio da rua!” Por qué? “Porque é coisa de
menino”, entao ela sempre me podou dessa forma, assim, quando ela
via que ndo era uma coisa feminina, vamos dizer assim, nos padroes
da sociedade, ai ndo, ndo pode fazer. Entdo, eu acho que ela sempre
tentou fazer com que eu ndo manifestasse esse lado, entdo sempre
que eu tentava manifestar, ela tentava cortar, porque, na realidade,
eram tentativas, porque nem sempre conseguia: ndo, eu vou de calga
e eu ia de calga, ou entéo, eu vou jogar e eu jogava, nem que fosse
escondida mas eu jogava.

Desde a infancia, sua mae sempre procurou impor, inclusive, as brincadeiras
autorizadas. Lia associa esse controle em excesso pelo fato de sua méae querer
“parrar” (LIA), corrigir, seu jeito masculino de ser e buscar o exercicio de uma
performance ideal de género feminino, retratando a exigéncia face a visao

essencialista do género e da sexualidade refletindo em atos de violéncia.
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Na minha infancia, foi um outro conflito, porque eu gostava muito das
brincadeiras, entre aspas, masculinas: era jogar bola, era jogar peteca,
era empinar pipa, na realidade, eu s6 gostava dessas brincadeiras
[risos soltos] e a mamae ndo aceitava, talvez ela ndo me trancasse em
casa, vamos dizer assim, sendo bem drastica, porque a minha irméa
também gostava de brincar, entdo isso amenizava um pouco. Minha
irma nunca foi de jogar bola, futebol, mas gostava de brincar na rua,
de jogar peteca, de correr, entdo, isso me dava uma certa liberdade
porque minha irméa servia mesmo como um escudo, meio como uma
barreira e me protegia da mamae me barrar de fazer. Meu irméo era o
inverso, ele ndo gostava de nada disso. O fato da minha irma me
acompanhar em algumas coisas favoreceu para eu poder fazer, eu
poder praticar. Isso foi um outro conflito também que aconteceu na
minha vida, que foi essa parte mais de lazer, que eu nao podia exercer
tao livremente porque pra mamae as coisas que eu queria fazer, que
eu gostava, eram coisas dos meninos. Acho que misturou com o jeito
que eu tinha e tudo, o jeito masculinizado com a brincadeira, eu acho,
claro, que ela pensava: “o que eu vejo todo mundo vé” (LIA).

Observamos a posi¢do vigilante da mae quanto ao cumprimento do papel
feminino através de um compromisso com modelos socialmente estabelecidos, no
sentido de preservar uma moral familiar que assegura papéis especificos de géneros
e concretiza a identidade social (BARROS, 1987). Parker (1991) colabora nesse ponto
ao observar que o potencial feminino precisa ser culturalmente moldado, delineado,
controlado, no sentido de cumprir as expectativas socialmente determinadas do papel
tradicionalmente feminino.

Essa posicdo da mae de Lia, remete ao posicionamento de Louro (1997) ao
comentar sobre o processo de “normalizagao” de conduta de meninos e meninas no
qual um poder é exercido sobre os corpos dos sujeitos, evidenciando como os géneros
se produzem “nas e pelas relagdes de poder” (LOURO, 1997, p. 41), num processo
de “fabricagao” de corpos “déceis” (FOUCAULT, 1987), aportadas em “politicas das
coergdes” (FOUCAULT, 1987), nas quais o corpo se constitui como lugar de exercicio
do poder. Quanto a isso, Foucault (1987, p. 119) assinala:

Forma-se entdo uma politica das coerc¢des que sdo um trabalho sobre
0 corpo, uma manipulagdo calculada de seus elementos, de seus
gestos, de seus comportamentos. O corpo humano entra numa
magquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o recompde.
Uma “anatomia politica”, que é também igualmente uma “mecéanica do
poder”, esta nascendo; ela define como se pode ter dominio sobre o
corpo dos outros, nao simplesmente para que fagam o que ser quer,
mas para que operem como se quer, com as técnicas, segundo a
rapidez e a eficacia que se determina. A disciplina fabrica assim corpos
submissos e exercitados, corpos “doceis”.
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Mauss (2003b), em seu texto “As Técnicas do Corpo”, ja apresentava o corpo
como artefato cultural, e que a educagado modela o corpo, os gestos, os habitos, num
“sistema de montagens simbdlicas” (MAUSS, 2003b, p. 408).

No sentido das exigéncias de performance, Lia pontua ainda o quanto esse fato
refletiu diretamente em suas expressdes de feminilidade. Em um movimento reflexivo,
de busca de compreensdo sobre sua propria vida, associa as suas resisténcias
pessoais quanto aos papéis femininos, como uma resisténcia a perfomance exigida
pela mae, assim como uma resisténcia pessoal em aceitar sua propria
homossexualidade. Coloca que depois de ter aceito sua homossexualidade passou a

aceitar melhor a feminilidade.

Eu acho que hoje ainda tenho o jeito masculino, mas acho que menos,
bem menos. Depois que me aceitei, assim, que eu me encontrei, ficou
mais leve e eu comecei a aceitar coisas que eu antes repudiava. Nao
sei se aceitar mas a ver com mais naturalidade, ndo me opor, tipo:
usar saia, usar vestido, sei |4, ir ao saldo, pintar as unhas, entéo, eram
coisas que eu tinha uma resisténcia em fazer (LIA).

Sua mae, contudo, nunca deixou de exigir de Lia a performance por essa
idealizada. Os conflitos se estenderam a adolescéncia, com repercussées, inclusive,
na escolha profissional de Lia, que a fez com que se direcionasse para o curso de
arquitetura, uma vez que para a sua mé&e o curso de engenharia, inicialmente

desejado, era um curso de homens.

A briga na vida acho que comegou mais um conflito na vida quando...
tipo faculdade, minha mae nao queria arquitetura, porque achava
inferior, entdo ela ja deixava claro a minha incapacidade profissional,
de me tornar uma profissional capaz de viver daquilo que eu escolhi
fazer, porque ela achava que arquitetura era uma profissao inferior,
sem valor, para ela o que valia era a medicina. Entao o fato de eu ter
escolhido arquitetura ja pesou bastante. Na verdade, esse foi o
primeiro conflito. Mamae foi desesperada, no dia que eu fiz a minha
inscricdo para arquitetura, que eu cheguei e entrei no carro e disse
para ela que tinha posto para arquitetura, ela achou assim um absurdo,
ela me esculhambou, disse que eu ia morrer de fome, que eu nao ia
ser nada, que arquitetura ndo dava dinheiro, o fato: profissionalmente
eu ia ser um nada, um nada, realmente eu néo ia ser nada. E os outros
como exemplo, seu primo € médico, sua prima € médica, e vocé vai
ser arquiteta, ou seja, nada. Entdo, sempre os outros a referéncia,
sempre 0s outros. Esse foi o primeiro grande obstaculo assim que eu
tive que enfrentar, particularmente, com a maméae. Era para eu ter feito
engenharia, na realidade, porque arquitetura, na época, era a segunda
turma de arquitetura, entdo era um curso muito novo e eu pensava,
realmente, em engenharia, porque ja era um curso mais velho e eu
sempre ouvia falar engenharia, e arquitetura quase nao ouvia falar.
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Mas no segundo ano a gente podia prestar o vestibular, fazer o teste,
eu disse que ia fazer para engenharia e ela disse: “Ah, vocé nao vai
fazer para engenharia, porque é curso de homem, engenharia s6 tem
homem”.

Peter Fry e MacRae (1983, p. 11), ao abordarem “O que € homossexualidade”,
demostram que os papéis sexuais sao “forjados socialmente” constituindo uma série

de expectativas a respeito do comportamento apropriado aos homens e mulheres.

Cria-se, entdo, uma série de expectativas a respeito do
comportamento considerado apropriado aos homens e mulheres de
acordo com sua posigao social. Estas expectativas, nem sempre
conscientes sdo impostas através de uma série de mecanismos
sociais. Desde o bergco, meninos e meninas sdo submetidos a um
tratamento diferenciado que os ensina os comportamentos e emogoes
considerados adequados. Qualquer “desvio” é reprimido e recupera-
se 0 bom comportamento (FRY; MACRAE, 1983, p. 11).

Lia significa as violéncias atuadas pela m&e a metafora das guerras mundiais.

Com a mée, diz vivenciar todas as guerras.

Com a mamae é uma guerra declarada [risos soltos]. A mamae é a
primeira e segunda juntas [risos], com bomba de hiroshima e tudo.
A mamae é declarada, ela expde, ela fala na mesma hora, ela expde
mesmo e ela fala para atingir mesmo, para deixar a outra pessoa
ruim, mal. O papai falou um negécio da maméae que realmente é a
mamae, ele disse que a mamae ¢ igual a pinto na ferida. O papai falou
isso: “Sua mae ¢ igual a pinto na ferida”. Eu ndo sei porque a maméae
faz isso [tom reflexivo]. Mamae tem uma carga negativa muito grande
(LIA, grifo nosso).

Como estratégia para lidar com as violéncias familiares relata iniciar
acompanhamento psicologico. Internalizou, ainda, que sua vivéncia homossexual
poderia estar desencadeando transtornos para a filha, questédo esta que se configurou
como demanda durante o acompanhamento terapéutico.

Embora se sinta mais tranquila quanto ao bem-estar emocional da filha, diz
sentir medo que a mesma sofra por conta de possiveis reagcdes homofébicas de

terceiros.

Mas eu tenho medo dela [filha] sofrer alguma depresséo por causa de
outras pessoas, de ser agredida verbalmente: “ah, tua mae é sapatao”,
eu tenho medo por isso, dela estar expondo isso, € o meu medo,
porque a gente sabe que tem muita gente ignorante. Para outras
criangas, ndo tenho medo ndo. As amiguinhas dela sdo acostumadas.
Outro dia eu estava levando ela e mais duas amiguinhas para a
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natacdo, e as amigas dela perguntando: “ei, tu tem namorada? E
vocés se beijam?” Eu perguntei: namorados se beijam? E elas
responderam: “sim”. Eu disse, entao! E elas todas sorriram. As maes
das coleguinhas sabem, todas sabem de mim. A minha filha nunca
relatou que alguém tenha contestado e isso me deixa tranquila (LIA).

Diz que as violéncias sofridas trouxeram consequéncias significativas e

dolorosas na sua vida:

Eu acho que eu retardei muita coisa do que eu queria viver, ai
termina retardando uma vida de maneira geral, a gente termina
retardando muita coisa, coisas que eu ja poderia te feito, ja podia
ter realizado, eu ja podia ser mais bem realizada
profissionalmente, ja podia estar bem mais realizada como
pessoa. E essa realizacdo das coisas, de modo geral, ou com
consequéncia boas ou ruins, estdo acontecendo num tempo mais
distante, mais futuro. Talvez a minha prépria resisténcia em aceitar
também, em ter combatido isso antes, eu acho que eu tive tanta
resisténcia em me aceitar, a condicdo de homossexual e ai terminei
deixando de fazer coisas. Claro que pela minha criacao,
principalmente, com medo de afetar minha familia, de trazer
problemas a eles: preconceito mesmo da sociedade, deles passarem
por isso de tabela: “Ah, tua filha é sapatao. Ah, eu vi tua filha com outra
mulher”, esse tipo de coisa. Ai a gente termina pensando mais nos
outros e termina deixando de viver o que a gente quer pelos outros,
para que os outros ndo se magoem, nao fiquem machucados (LIA,
grifo nosso).

Essa passagem me remete as consideragées de Veena Das (1999, p. 39) a
respeito do “trabalho do tempo”. O “trabalho do tempo” de Lia esta articulado a seu
processo de elaborag&o psiquica e significagdo da propria vida num “processo de
reinscrigédo, reescritura ou revisdo” das memoarias da violéncia e reconstrugao da vida
cotidiana, numa experiéncia de tornar-se sujeito, apontando para uma dimensé&o de
articulagao entre violéncia e subjetividade (DAS, 2011).

Francisca ao narrar sobre as violéncias vivenciadas comeg¢a com uma frase
bem significativa: “A pessoa que mais sofre nessa face da terra sou eu, que Ave Maria!
Cruz credo [risos]”. Significa as violéncias como: “A minha violéncia foi totalmente
psicologica”. Pontua que as “brigas” com mae se ddo em virtude de sua orientagao

sexual.
— E as brigas se ddo em torno de qué? (PESQUISADORA).
— As nossas brigas na maioria das vezes é pela minha orientacgéo,

porque na cabeg¢a da minha mae, para ela ndo lembrar que eu sou
Iésbica, eu tenho que sustentar todos os vicios dela, os vicios que eu
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digo é bancar a casa, € dar dinheiro pra ela, é ter que ficar tudo de
forma que ela acha que é o correto. Entendeu? Ai, nesse dia que eu
peguei a pisa, quem cuidou dos meus ferimento no outro dia foi a
Denise (FRANCISCA).

Em sua trajet6ria, porém, resgata uma violéncia fisica sofrida:

— Entdo tem uma violéncia que eu posso te contar com essa pessoa
do primeiro ano [ensino médio] que me fez dar meus primeiros beijos
Iésbicos na minha vida, que eu nunca esqueci, eu passei o dia inteiro
numa eleicdo da escola e foi neste bendito dia que essa pessoa me
influenciou eu passar o dia, que eu nao podia passar o dia, ela me
influenciou a passar, quando eu cheguei em casa, a minha familia tava
um pouco preocupada mas sabia que eu tava na escola, mas o
preconceito nao foi de eu estar na escola, foi de dizer que eu estava
com a Denise, entendeu? Minha mae, ela sempre foi aquela pessoa
materialista, que dava mesada e so vinha pra bater, ai nesse bendito
dia ela foi s6 pra me bater, eu fiquei com minhas costas toda
arrebentada, foi minha ultima pisa, que tinha passado o dia com a
Denise, e a Denise ja era bem assumida e eu ndo. Isso foi no primeiro
ano (FRANCISCA).

— Como foi a pisa? (PESQUISADORA).

— Foi de cinturado, pela fivela, fivela do cinturdo e ficou igual Jesus
Cristo, aquele negdcio assim, oh, todo ralado, foi horrivel. Passei a
noite sem dormir (FRANCISCA).

Conta que o sentimento que tinha por Denise era amor e que tanto a familia de
Denise quanto a sua se mobilizaram para afasta-las. A familia de Denise a mudou de

escola fazendo com que as duas perdessem contato.

E sei que foi amor, porque nossas familias fizeram a gente se separar
e num janeiro de muita chuva em Teresina, ela veio toda de preto [...]
pra dizer que me amava, na porta da minha casa. A gente s se
abragou, ndo rolou nada. A gente era novinha, adolescente e eu acho
que a nossa familia ndo queria isso pra gente (FRANCISCA).

Outras violéncias vivenciadas na familia foram atuadas, em especial, pelo tio
Pedro. Relata uma passagem emblematica da relagédo tensa, conflituosa e violenta

qgue vivencia com o tio.

— Foi nessa confusao no dia quatro de janeiro desse ano, ele bateu no
peito e disse que era mas ndo precisava ser 0 que eu sou
(FRANCISCA).

— Como assim? (PESQUISADORA).
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— Porque, depois de seis meses que a Luci ‘tava’ la em casa, eu
coloquei casada no facebook, e todo mundo deu a entender que era
com uma mulher, né? Ai nessa confusao do dia quatro ele jogou na
minha cara: “ndo sou nem vocé que fica colocando nas redes sociais
que é casada”. Menino! Mas foi uma baixaria tdo grande, um escalédo
de nome, eu ndo gosto muito nem de comentar (FRANCISCA).

Explica o episddio com o tio da seguinte maneira

— Vocé disse que a confusdo que teve em janeiro seu tio revelou que
era homossexual, como foi isso? (PESQUISADORA).

— Porque ele jogou na minha cara que eu tinha pegado um
determinado dinheiro pra sustentar determinada vagabunda, ai eu
joguei na cara dele, qual € o motivo que ele tinha o direito de falar
aquilo pra mim, se ele passou o réveillon com um macho na praia
(FRANCISCA).

— E ele, o que disse? (PESQUISADORA).

— Ele disse: “eu sou mesmo!” Mas eu sou respeitado, que ele deu a
entender, o respeitado pra ele é porque ele ndo aparece com pessoas
(FRANCISCA).

— O que é ser um homossexual respeitado? (PESQUISADORA).

— De acordo com ele, € o que eu acho, né, eu as vezes, eu vejo isso
até pra mim, isso acontece comigo, quando eu ‘14’ trabalhando,
quando eu ‘16’ com meu estado elevado, acontece muito isso la em
casa, e tudo... ele é que é o homem da casa, é o que paga luz, paga
a agua, tem carro, tem plano de saude, tem dinheiro na carteira,
inventou agora de ter o Rafael, € o pai de familia. E eu digo que ele
nao é pai, eu digo que quem é pai e mae do Rafael é a minha mae,
mesmo ela nédo ter tido significado de ter sido minha méae, da forma
que eu vejo, mas hoje eu sei que pro Rafael ela ta’ sendo mae e pai,
porque a mamae n&o sabe mais viver sem o Rafael, eu ja pego a
mamae sentindo saudade do Rafael, entdo assim, o que seria
respeitado naquele exato momento € de ndo assumir nunca, ele tem
as vontades, ele tem os desejos dele, mas sempre vai ser escondido
(FRANCISCA).

— E o0 que é ser homossexual néo respeitado? (PESQUISADORA).

— Nao respeitado, de acordo com a visao familiar, € aquele que nao
trabalha, ndo quer nada com a vida, e eu ndo acho, porque eu ndo sou
isso, tanto que eu estudo, feito uma condenada, as vezes, eu vejo la
em casa, que meu lado estudioso é como se fosse meu lado
vagabundo. Se eu chegar e disser assim: mae eu virei concurseira!
Pronto, acabou o mundo, porque no desejo da mamaée, € que a mamae
nao me educou pra estudar, ndo, o desejo de maméae é que eu fosse
pro comércio, ganhar um salério minimo, casar e ter filho! Era, eita, ter
filho... lindo, que eu nunca pensei na minha vida ser isso
(FRANCISCA).
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Retomando outras violéncias vivenciadas por Jade, resgato o relato dela sobre

como sua mée aciona discursos em atos de violéncia, no sentido, segundo essa, de

controlar as expressdes de sua sexualidade pelo temor do julgamento dos demais

membros da familia,

pode ser descoberto.

comunicando a idéia da homossexualidade como erro que nao

E isso, aquela coisa que te falei, ela me chamou de vagabunda, isso
pra mim foi muito...agora, agora, recentemente, me chamou de
desorganizada, que tinha muito medo porque eu era muito
desorganizada, que eu pegava muitos empregos, que, as vezes, eu
nao dava conta, mas nao é verdade isso e eu senti que ela ficou
com medo da exposigdao. N6s moramos em uma cidade do Piaui,
foi pra la que eu fui com o cargo, entao é 14 que ela conhece muita
gente, é la que familia dela vive, entado ela ficou com medo de eu
ir pra 14 com esse cargo e da exposi¢ao por conta da minha
sexualidade, por isso ela comecou a me dizer isso (JADE, grifo
Nnosso).

Expressa também a estratégia de controle que a mae e os irmaos acionam no

sentido de manter o vinculo de Jade junto a méae, responsabilizando-a pelos cuidados

com esta, subordinando sentimentos e necessidades de Jade aos da mae, como

pontua Giddens (1993) sobre pais/maes controladores.

Na época que eu assumi, a minha méae, ela sofreu a questao da
pressdo que ela nunca tinha nada, nada, nada, ai nesse momento ela
desmaiou na igreja, e ai a partir dai ela comegou a tomar remédio pra
presséo, ainda hoje eles me culpam de que o fato dela ter passado por
tudo aquilo ali tenha sido por tudo que ela tava passando comigo. Mas
muitas vezes eu me sinto culpada, porque muitas vezes isso é
passado pra mim, culpada pelo mal-estar dela. Por exemplo, meu
irm3o vai casar, minha irma mora em outra cidade, meu outro irméo é
casado, entdo eles acham que era eu quem deveria estar |4, porque
eu nao casada, porque eu sou homossexual, sou homoafetiva, entao
eles acham que era eu que tinha a obrigacéo de estar |a. Inclusive meu
irm&o mais novo ele demonstra, muitas vezes, uma revolta comigo,
porque ele que esta 14, entdo € ele que vai ter que sair e ai € ele que
vai ter que deixar, ndo sou eu que estou deixando ela sozinha, nem
ninguém, mas no caso ele que vai sair por ultimo, entdo ele fica
querendo que eu va pra la e eu ndo tenho nenhuma obrigacdo com
isso, eu tenho a mesma obrigagdo que eles tém, nos temos a mesma
obrigac&o e ai eu n&o vejo a preocupacgao deles em compartilhar, ai
eu me afastei um pouco disso tudo (JADE).

Os relatos expostos expressam modos como as familias, em especial, a mae

(Giddens, 1993, diria, mé&es “toxicas”) se comportam em relagdo a filhas

homossexuais atuando uma série de violéncias em que a disciplina (representada por



119

controles, vigilancia, ameagas, agressodes) esta diretamente relacionada a tradigao e

condicionada ao respeito as regras impostas pelo dispositivo da sexualidade.

A sexualidade € o nome que se pode dar a um dispositivo historico:
nao a realidade subterrdnea que se aprende com dificuldade, mas a
grande rede da superficie em que a estimulacdo dos corpos, a
intensificacdo dos prazeres, a incitacdo ao discurso, a formagao de
conhecimentos, o reforgo dos controles e das resisténcias encadeiam-
se uns aos outros segundo algumas grandes estratégias de saber e
poder (FOUCAULT, 2014a, p. 115).

Um dado importante a se ressaltar € a recorréncia das violéncias nas familias
das namoradas, como sinalizado por todas as mulheres desta pesquisa. Amélie conta
0 seguinte relato:

[...] porque até hoje eu n&do namorei nenhuma que a mée aceitou,
nenhuma nunca aceitou, sempre foi um pé de guerra, entao, eu até
prefiro mesmo sogras bem longe, ‘td tudo 6timo, eu tendo um
relacionamento com a pessoa com quem estou e o resto ndo importa
muito, o que importa é eu e ela estarmos bem, e dialogando bem, de
resto... (AMELIE).

As entrevistadas se percebem como homossexuais e os conflitos e violéncias
tém relacdo com assuncao desta identidade e pela ndo aceitagcédo desta condicao pela
familia que aciona varios recursos para manter os compromissos sexuais dentro da

heteronorma.

3.3 “A sociedade vai me julgar que eu tenho uma filha sapatao”

Nos relatos das mulheres homossexuais desta pesquisa é possivel observar
que eles sinalizam para o aspecto da homossexualidade compreendida dentro dos
marcadores sociais da diferenca e as violéncias acionadas.

Velho (1986), na perspectiva da antropologia urbana e das sociedades
complexas, assinala para o aspecto da coexisténcia problematica das diferencas
(classes, grupos de status, estratos, pertencimento a minorias étnicas e regionais,
grupos desviantes, religides) em que o conflito se apresenta como uma possibilidade
permanente no campo das interagdes sociais.

Gilberto Velho (1996) assinala que a vida social ndo se constitui enquanto

processo homogéneo, mas que o sistema de interagdes sociais € sempre heterogéneo
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e que a negociagao da realidade, a partir das diferencas, perpassa um conflito em
potencial. Assim, as relagdes estabelecidas entre o eu e o outro, podem produzir
situagdes onde se faz presente o conflito, a violéncia, nas quais a alteridade, enquanto
consciéncia do outro, apresenta-se como a consciéncia da diferenga produzida
através da dinamicidade das relagbes sociais. Para Gilberto Velho (1996, p. 10), a

reciprocidade é “motor e expressao do social”,

A propria nogdo de outro ressalta que a diferenca constitui a vida
social, a medida que esta efetiva-se através das dindmicas das
relagbes sociais. Assim sendo, a diferenca €, simultaneamente, a base
da vida social e fonte permanente de tensdo e conflito. [...] a
impossibilidade da troca e de processos de reciprocidade pode gerar
impasses socio-culturais e irrupgdes de violéncia dentro de grupos e
sociedades ou entre eles (VELHO, 1996, p.10, grifo do autor).

Velho (1996, p. 12) entende que quando se fala em “diferenga, nos varios
dominios da vida social, lidamos com atores, individuos ou grupos que podem ser
distinguidos, esquematicamente, como aliados, competidores ou, mesmo, adversarios
potenciais”.

Ceccarelli (2008) ao problematizar sobre as construgbes sociais que
fundamentam e consolidam identidades culturalmente hegemdnicas, como no caso
da sexualidade, chama atencdo para a questdo da diferenga uma vez que esta

promove uma ameaca ao imaginario social a respeito da fixidez das identidades.

Vivemos nossa sexualidade dentro do imaginario da sociedade onde
estamos inseridos. Desconhecemos que somos guiados por
convengoes culturais, e acreditamos na existéncia “natural” de sujeitos
heterossexuais, bissexuais e homossexuais. Tal crenga,
evidentemente ideolodgica, € vivida como algo intuitivo, universalmente
valido, desde sempre, para todos os sujeitos. E por isso que uma das
coisas mais dificeis a suportar € a diferenca, sem que ela seja vivida
como uma ameaga. Aceitar que o outro possa ser diferente abala
nossa verdade, e mostra que a verdade € sempre a verdade de cada
um, o que desvela a ilusdo da existéncia de uma identidade ultima e
absoluta, e revela que nossos referenciais sdo construgdes com tempo
de vida limitado (CECCARELLI, 2008, p. 89).

Avtar Brah (2006), estudiosa de género, racga e etnia, apresenta a “diferenga”
enquanto categoria analitica que designa o “outro”, operacionalizando o conceito de
“interseccionalidade” através da ideia da diferenca, no sentido de estudar “as inter-

relagdes das varias formas de diferenciagado social, empirica e historicamente, mas
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sem necessariamente derivar todas elas de uma so instancia determinante” evitando
‘o perigo do ‘reducionismo™ (p. 331-332), para pensar de forma articulada e
contextualizada os diferentes eixos de diferenciagéo social.

Brah (2006) considera os efeitos complexos dos multiplos eixos de
diferenciagdo — econémico, politico, cultural, subjetivo, associando o conceito de
diferenga a uma variedade de significados em diferentes discursos. Para a autora, “O
conceito de diferenga, entdo, se refere a variedade de maneiras como discursos
especificos da diferenga sao constituidos, contestados, reproduzidos e resignificados”
(p. 374), portanto, a diferenca pode ser evidenciada nas articulagdes discursivas e
praticas que inscrevem relagdes sociais, posi¢des dos sujeitos e subjetividades
entendida como “o lugar do processo de dar sentido a nossas relagdes com o mundo”
(BRAH, 2006, p. 371).

E a partir dessas reflexdes iniciais que analiso os relatos das mulheres desta
pesquisa pela perspectiva critica da “diferengca” (BRAH, 2006; VELHO, 1996),
destacando para o que das suas trajetorias vivenciam como reagdes provocadas pelo
(des)encontro com o outro.

Voltando o olhar para os relatos desta pesquisa, resgato o de Amélie ao dizer
que alguns de seus primos exigem distanciamento dela dos seus filhos, refletindo a
representacdo social de que os homossexuais s&o perigosos e ma influéncia,
promovendo uma exclusdo e inferiorizagdo por causa da homossexualidade
(SCHULMAN, 2010).

Barreira da minha afetividade com meus primos, meus primos ja tém
filhos, ai nao pode contato, porque vai influenciar, como se eu fosse
um objeto de influéncia sobre os filhos deles, como se por eu ser gay
pudesse fazer alguma diferenga, isso me confunde, esse pensamento
dele.[...] Dois primos meus, os mais velhos, ndo gostam que eu fale
da minha sexualidade para os filhos deles mas eu sempre disse para
0s meus primos, olha, eu vou ser bem sincera: seus filhos chegam até
a mim é porque eles querem, eles me abracam porque querem,
conversam comigo porque querem, eles falam porque querem e se um
dia me perguntarem eu vou falar (AMELIE).

Quanto ao aspecto das diferengas, lembro Schulman (2010, p. 77) ao expor a
ideia de que a “subcultura gay, em particular, € extremamente vulneravel para criar
bodes expiatdérios — especialmente quando enraizados em diferengas entrelacadas
em géneros, ragas e classes”, tanto na familia como na sociedade, apresentando-se

como tela projetora em que se pode depositar sua agressividade.
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O que faz as pessoas gays bodes expiatérios ideais em uma familia é
que nela estdo sozinhas. Muitas vezes, ninguém no interior da familia
é como elas ou se identifica com elas. Elas se tornam uma tela
projetora, o terreno em que todos os outros depositam suas
deficiéncias e ressentimentos. Além disso, ninguém esta olhando.
Ninguém de fora ira intervir, porque ha a percep¢do de que os
assuntos de familia sdo privados e intocaveis. A estrutura familiar e
sua intocabilidade predominam. Ent&do, porque a pessoa gay ndo tem
apoio total de sua familia, ela por sua vez se torna o bode expiatério
ideal. Na sociedade, assim como na familia, ninguém ira intervir. A
sociedade nao ira intervir na familia e a familia n&o ira intervir na
sociedade. E uma relagéo dialdgica de opressdo (SCHULMAN, 2010,
p.76).

E possivel observar, no exemplo de Amélie, o carater poluidor atribuido aos
homossexuais, no sentido empregado por Mary Douglas, em virtude da violagado de
fronteiras e os perigos que representam para o padrao social, para a ordem. Para
Douglas (2010), os sistemas sociais sdo vulneraveis em suas margens e, por conta
disso, todas as margens sdo consideradas perigosas: “Uma pessoa que polui esta
sempre em erro. Desenvolveu alguma condigao indevida ou, simplesmente, cruzou
alguma linha que n&o deveria ter cruzado, e este desvio desencadeia perigos para
alguém” (DOUGLAS, 2010, p. 139).

Lia também internalizou, pelo discurso reiterado de sua mae, que sua vivéncia
homossexual poderia estar desencadeando transtornos para a filha, questédo esta que

se configurou como demanda durante o acompanhamento terapéutico.

Eu fui um periodo ao psicélogo, fiz uns cinco ou seis meses de terapia,
em fungéo de algumas dificuldades no final do meu relacionamento,
eu queria sair e nao tinha forcas para sair, pelas questbes que eu
vivenciava com a minha familia e preocupagdes sobre como contar
isso para a minha filha, porque eu ndo sabia como abordar isso com a
minha filha. Quando eu estava no ultimo més de terapia, eu ndo sabia
como abordar isso com a minha filha, eu ndo sabia o que se passava,
0 que ela pensava. Entdo, a psicologa propdés uma sessdo para a
minha filha e no final ela disse que ela esta tranquila, a mais tranquila
de todas é ela. Eu me soltei, fiquei mais relaxada, fiquei com menos
peso, fiquei menos carregada, porque a mamae fazia com que eu
pensasse que eu estivesse trazendo um transtorno para minha
filha, por questao da minha homossexualidade, que isso ja estaria
trazendo problemas para minha filha, que eu fosse a errada. Ai
quando a psicéloga disse que minha filha esta tranquila, ela entende
perfeitamente tudo que esta acontecendo, dentro da realidade dela,
eu relaxei. Ai eu tentei fazer com que a mamae fosse a psicdloga, ela
e a minha irma também [destaca que a mae e irma nao realizaram
acompanhamento psicoldgico] (LIA, grifo nosso).
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Schulman (2010), ao relatar sobre a homofobia de familias violentadoras em
seu trabalho, ja destacava as cobrangas as pessoas homossexuais para serem
mantidas distantes de criancas.

Com certeza, esse aspecto revela que nossa falta de convivéncia com
criangcas € um sinal de que algo esta errado em ndés, de que somos
perigosos e de que merecemos permanecer ao lado de fora do poder.
Essa falsa acusacao é outra cortina de fumaca que ofusca a questao
real: a de que privar criangas do convivio com pessoas gays é uma
forma de abuso infantil, especialmente se essas criangas forem gays
e aprisionadas no interior de uma familia que explora e pratica a
homofobia (SCHULMAN, 2010, p.72-73).

Ha nesse sentido, uma relagdo direta entre a vivéncia da homossexualidade
com a nogao da impureza, da sujeira, sinalizando o processo de estigmatizagao e
apontando para diferenga como perigosa. Quanto ao processo de estigmatizacéo,
Koury e Barbosa (2015, p. 11) assinalam.

A nocdo de estigmas e preconceito revela a formagado de marcas
sociais graves, que véem os outros como fora dos padrdes
classificatorios da cultura de que fazem parte. Dentro de uma relagao
sujeira-limpeza, puro-impuro, estes estigmas se constituem em
marcas que procuram naturalizar e impor modos de agir e posturas
sociais e culturais através do qual fabrica o outro como alguém fora do
lugar; como um desclassificado social, como um ser de segunda
categoria, ou mesmo, nas formas mais radicais de comportamento,
Como um nao ser.

Para justificar a punicdo do desvio, o corpo social desloca a culpa para a vitima,
quando considera, por exemplo, na questdo da homossexualidade, o homossexual
como portador de um estigma, que justifica situagdes de discriminagdo — Teoria do
Estigma (GOFFMAN,1988). O que significa que existe uma ideologia para explicar a
inferioridade, e dar conta do perigo que representa o homossexual. Goffman (1988) a
respeito de estigma e identidade social esclarece

A sociedade estabelece os meios de categorizar as pessoas e o total
de atributos considerados como comuns e naturais para os membros
de cada uma dessas categorias: Os ambientes sociais estabelecem
as categorias de pessoas que tém probabilidade de serem neles
encontradas. As rotinas de relacéo social em ambientes estabelecidos
nos permitem um relacionamento com "outras pessoas" previstas sem
atencdo ou reflexdo particular. Entdo, quando um estranho nos é
apresentado, os primeiros aspectos nos permitem prever a sua
categoria e os seus atributos, a sua ‘identidade social’ [...] Baseando-
nos nessas pré-concepgdes, nds as transformamos em expectativas
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normativas, em exigéncias apresentadas de modo rigoroso [...]
Enquanto o estranho esta a nossa frente, podem surgir evidéncias de
que ele tem um atributo que o torna diferente de outros que se
encontram numa categoria em que pudesse ser —incluido, sendo, até,
de uma espécie menos desejavel — num caso extremo, uma pessoa
completamente ma, perigosa ou fraca. Assim, deixamos de considera-
lo criatura comum e total, reduzindo-o a uma pessoa estragada e
diminuida. Tal caracteristica € um estigma, especialmente quando o
seu efeito de descrédito € muito grande — algumas vezes ele também
é considerado um defeito, uma fraqueza, uma desvantagem - e
constitui uma discrepancia especifica entre a identidade social virtual
e a identidade social real (GOFFMAN, 1988, p .5-6).

Cito outros exemplos nessa perspectiva, como o de Lia ao dizer que sua mae
desenvolvia a concepcio de Lia como uma pessoa irresponsavel e uma mae ruim,

desrespeitosa.

A parte mais dolorosa, a pior, foi a mamae ficar incutindo ideias para
gue eu me sentisse uma pessoa ruim, uma pessoa irresponsavel [fez
uma pausa, choro contido], uma pessoa desrespeitosa, essa foi a pior
parte, foi ela querer que eu me sentisse ruim, que eu me sentisse uma
pessoa ruim. Ela usava a minha filha me colocando como uma mae
ruim, ndo como uma pessoa ruim, mas como uma mae ruim (LIA).

Outra passagem significativa de Lia € o fato da familia lhe desqualificar como
pessoa, apontando uma incapacidade de Lia inclusive de se relacionar com pessoas
reconhecidamente de prestigio social. Esse tipo de comportamento de sua mae
gerava em Lia em um “sentimento de incapacidade” significativo com repercussdes
atuais em sua vida que inscreve o sofrimento no processo de constituicdo de sua

subjetividade.

Seria como se eu ndo fosse capaz de arranjar uma pessoa, vamos
dizer, socialmente, com bom status social. Acontecia, assim, no meio
de tanta briga e tanta confusao que as palavras, eu nao sei precisar,
mas o sentimento era esse, de me sentir incapaz, o sentimento era
esse: de incapacidade (LIA).

Ha um outro relato de Lia que ilustra bem a questdo estigmatizante e

depreciacao vivenciada na familia.

Agora com a mamae, ndo, com a mamae eu lembro que quando eu
comecei a sair, frequentar boate gay e tudo, alguém falou para ela
que me viu, eu nao sei, o fato chegou ao ouvido dela... essa histéria,
que eu andava em boate gay, ave, gente, ela me esculhambou,
ela me esculhambou mesmo de dentro do coragdo mesmo,
dizendo que era uma vagabunda, que eu nao prestava, que eu
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andava com gente que nao prestava, foi um momento muito
forte assim, a agressao dela, as palavras dela para mim, muito
forte, isso aconteceu, durante esse periodo, muitas vezes,
acontecia toda vez que eu saia, que eu dormia fora, realmente
quando eu saia para festa, ela sempre ia para esse lado, sempre
falava alguma coisa, que isso era coisa de vagabunda, de gente
que nao presta, irresponsavel; ela ndo falava claramente, mas
acho que na cabeca dela se passava que era assim: sexo e droga,
acho que era uma esculhambacdo na cabeca dela, eu acho que era
isso era o que ela imaginava. Muitas vezes eu reagia com
agressividade também, porque assim, porque admirac&o por parte
da minha mé&e é porque eu sempre fui muito responsavel, entdo
isso me feria muito. Eu reagia explosiva mesmo, dizendo me
respeite, eu sempre fui responsavel, ndo era eu ir para uma festa e
beber, eu ficar com uma pessoa, que iria mudar isso, minha
responsabilidade. Ela falava gritando e eu tipo eu gritando também,
acho que isso foi tipo uns quatro anos. Porque enquanto eu
estava escondendo ela usava isso para me agredir, porque ela
sabia que eu me sentir culpada por alguma coisa, por eu estar
escondendo, no caso, por eu estar mentindo, entdo ela usava
isso para me agredir (LIA, grifo nosso).

Essa narrativa é bem proxima e acompanha a mesma significagcdo dada por

Jade em situagdes de violéncias vivenciadas com a méae.

Mas o momento pior, 0 momento pior, foi quando eu cheguei uma vez
em casa e ela ‘tava’ assim na cozinha, isso eu lembro bem, eu tenho
uma memoria muito forte disso, e ela me chamou de vagabunda.
Porque minha mae ela é muito, muito centrada, ela é professora
também, professora de matematica, e aquilo me doeu de uma forma,
porque ela nunca tinha falado daquele jeito comigo, e eu nunca vi ela
falando daquele jeito, na verdade, com ninguém e foi assim um pouco
baixo, e eu ‘tava’ um pouco longe mas eu ouvi e aquilo ali foi muito
doloroso [voz chorosal, eu fiquei s6 mais um instantinho e depois sai,
eu também nao revidei, fiquei sé mais instante e sai (JADE, grifo
Nnosso).

Os efeitos dessas violéncias produziram em Lia e Jade, enquanto sujeito social
estigmatizado, repercussdes significativas em sua trajetoria de vida e na forma de
reconhecer a si mesma como pessoa moral.

Nesse mesmo caminho da estigmatizagdo relacionada a situagbes de
desvalorizagao, cito o relato de Francisca ao se sentir desqualificada quando da
revelacdo de sua homossexualidade para sua mae.

“Ah, mais é a cruz que eu vou levar pro resto da minha vida, que a
sociedade vai me julgar que eu tenho uma filha sapatao” [fala da
mae]. Ai falou aquelas palavras pejorativas que eu odeio: Sapatao!

Sapatao entre amigos é uma coisa, mas sapatédo vindo da sociedade,
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do teu vizinho € uma coisa assim, pra mim, € como se eu nao tivesse
estudado, como se eu fosse uma pessoa altamente ignorante, sei 14,
na minha opinido, sapatdo € uma coisa muito pesada, eu ndo
concordo com esse termo, lésbica € razoavel. Eu quero que a
sociedade me veja com uma pessoa que gosta de mulher mas tem
palavras colocando mesmo no conhecimento cientifico ou mesmo se
colocando no nosso linguajar, que eu ndo concordo (FRANCISCA,
grifo nosso).

O tio de Francisca também atua violéncias importantes, como no seguinte

relato:

Ele [tio Pedro] é baixo, ele gosta muito de usar muito de destruicéo, tu
nao ‘serve’, tu nao ‘presta’, tu ‘é’ um lixo, tu ‘é’ uma coisa que nao
vai ter jeito nunca, se foi torto nao vai ficar reto jamais, ele sempre
usa esses termos... (FRANCISCA, grifo nosso).

Podemos pensar o estigma, portanto, como um atributo que produz um amplo
descrédito na vida do sujeito (MELO, 2005), podendo gerar determinadas situagdes
que deflagram violéncias, que em parte, sdo oriundas de determinada visao de ser
humano que é defendida pelo modelo hegeménico. O diferente passa a ser percebido
COmMo Nocivo, incapaz, fora do padrao determinado pela sociedade, como evidenciado
nas vivéncias de Amélie, Lia, Francisca e Jade.

Para Melo (2005), o sujeito que demonstra pertencer a uma categoria com
atributos incomuns ou diferentes é pouco aceito pelo grupo social, que ndo consegue
lidar com o diferente e, em situagdes extremas, o converte em uma pessoa ma e
perigosa, deixando de ser reconhecido na sua totalidade, na sua capacidade de agao
e transforma-se em um ser desprovido de potencialidades, configurando-se enquanto
sujeito estigmatizado.

Nesse contexto, para Melo (2005, p. 2), o “social anula a individualidade e
determina o modelo que interessa para manter o padrao de poder e anula todos os
que rompem ou tentam romper com o modelo social’, fazendo uso de esforco
constante por manter a eficacia do simbdlico e ocultar o que interessa, que € a
manutencao do sistema de controle social, que pode ser promotor de violéncias contra
sujeitos homossexuais, especialmente, na vivéncia familiar. Como assinala Velho
(1981), a ideia de desvio implica a existéncia de um comportamento “médio” ou “ideal”
consonantes com as exigéncias do sistema social.

Nessa perspectiva, lembro o livro “Sexo e Temperamento”, de Margaret Mead
(1979), o qual apresenta a ideia da cultura como modeladora do comportamento das
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pessoas em sociedade, definindo padrdes de personalidade dominantes, assim como
apresenta como “inadaptados” os individuos que contrariam as normas vigentes. Para
Mead (1979), o inadaptado é um "individuo, culturalmente ‘cassado’, para quem as
énfases mais importantes de sua sociedade parecem absurdas, irreais, insustentaveis
ou completamente erradas”. Os inadaptados ndo tinham lugar respeitavel nas
sociedades estudadas por Mead e eram relegados a uma vida marcada pela excluséo,
com repercussdes emocionais significativas ao longo da vida. Mead (1979, p. 290)

enfatiza

Assim, a existéncia numa dada sociedade de uma dicotomia de
personalidade determinada pelo sexo, limitada pelo sexo, pune em
maior ou menor grau todo o individuo que nasce em seu ambito.
Aqueles individuos cujos temperamentos sdo indubitavelmente
andmalos n&o conseguem ajustar-se aos padrdes aceitos, e pela sua
propria presenca, pela anormalidade de suas respostas, confundem
aqueles cujos temperamentos sdo os esperados para o seu sexo.
Dessa forma, é plantado, em praticamente todo o espirito, um germe
de duvida, de ansiedade, que interfere com o curso normal da vida.

Essa é uma questao pertinente, a meu ver, pois se fizermos uma aproximagao
a nossa realidade atual, observamos que os “inadaptados” de hoje, ainda apresentam
dificuldades significativas para encontrar seu lugar na sociedade. Quando me refiro
aos “inadaptados” atuais, na verdade, fago uso da metafora para me remeter aos
sujeitos considerados desviantes, que vivem sob o mecanismo de exclusdo de
quaisquer outras possibilidades de experiéncia da sexualidade, fora da
heterossexualidade compulsoria, que se (re)produz em um sistema de diferengas o
qual legitima e justifica a exclusao e dominag&o de determinados sujeitos.

Como destaca Velho (1981), o “desviante” € um individuo que nao esta fora de
sua cultura mas é aquele quem faz uma “leitura” divergente, que, em determinadas
situagdes, apresentara comportamento divergente dos valores dominantes, que por
sua vez, coloca em relevo o carater desigual, contraditério e politico do sistema
sociocultural produtor do préprio desvio.

Alinhado a esse pensamento, Becker (2008) propde o desvio como
consequéncia das reagdes dos outros ao ato de uma pessoa, o desvio € antes o
produto de um processo que envolve reagdes de outras pessoas a determinados
comportamentos. O desvio é, pois, ndo uma qualidade que reside no préprio
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comportamento, mas na interagcéo entre a pessoa que comete um ato e aquelas que

reagem a esse ato.

[...] o fato central acerca do desvio: ele é criado pela sociedade. Nao
digo isso no sentido em que é comumente compreendido, de que as
causas do desvio estdo localizadas na situagao social do desviante ou
em “fatores sociais” que incitam sua ac¢ao. Quero dizer, isto sim, que
grupos sociais criam desvio ao fazer as regras cuja infragdo constitui
desvio, e ao aplicar essas regras a pessoas particulares e rotula-las
como outsiders. Desse ponto de vista, o desvio ndo é uma qualidade
do ato que a pessoa comete, mas uma consequéncia da aplicagao por
outros de regras e sang¢des a um “infrator”. O desviante é alguém a
quem esse roétulo foi aplicado com sucesso; o comportamento
desviante € aquele que as pessoas rotulam como tal (BECKER, 2008,
p. 21-22).

Esse entendimento é importante, pois como problematiza Velho (1981), estudar
o comportamento desviante, implica reconhecer as questdes socioculturais como
determinantes da producao do desvio, compreender que ndo existem desviantes em
si mesmos, mas uma questao relacional, atores (individuos e grupos) que acusam
outros atores de quebrarem limites e valores de uma dada situagao sociocultural.

Esse pensamento esta em coeréncia com o que Melo (2005) destaca, ao
explicar que os grupos criam regras impondo-as aos membros com menor poder de
influéncia social, visando a manutencdo do status quo. Sendo assim, podemos
visualizar a heteronormatividade como essa racionalidade que contempla normas,
valores, principios de conduta e dispositivos, por meio dos quais a heterossexualidade
é instituida como a unica possibilidade legitima e natural de expressao identitaria e
sexual. As demais sexualidades, nesse caso, sao interpretadas como desvio, uma
invencéo da propria sociedade que tem por finalidade o controle social (MELO, 2005).

E por meio desse mecanismo de exclusdo de quaisquer outras possibilidades
de experiéncia da sexualidade, que se (re)produz um sistema de diferengas que
legitima e justifica a exclusdo e dominag&o de determinados sujeitos, como no caso
dos homossexuais. Questao esta afirmada por Velho (1981) ao comentar a ideia de
desvio a partir da sua leitura do livro Outsiders, de Howard Becker.

Em outros termos, certos grupos sociais realizam determinada “leitura”
do sistema sociocultural. Fazem parte dele e, em funcdo de sua
propria situacao, posig¢ao, experiéncias, interesses, etc., estabelecem
regras cuja infracdo cria o comportamento desviante (VELHO, 1981,
p. 24).
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Outra contribuicdo de Velho (1981) a respeito do seu estudo do comportamento
desviante € a tensao, o potencial conflito entre os atores envolvidos a partir da
percepcdao de poder em um determinado grupo social, podendo ser observado,
inclusive, em niveis mais microscopicos do sistema social, como a familia, pois para
este autor a familia s6 existe através de um cddigo, de uma linguagem de papéis,

status, culturalmente elaborados.

Na medida em que se aceite a existéncia de Poder em qualquer grupo
social, constata-se uma tensdo permanente entre seus atores. Tal
tensdo pode explicitar-se através de conflito entre linhagens, luta de
classes etc., no novel mais amplo do sistema social. No entanto,
manifesta-se também em situagdes mais “microscopicas”, como no
caso da familia, onde os conflitos ndo tém apenas um carater
“psicolégico”, mas apresentam uma integragdo do psiquico com o
sociocultural [...]. Trata-se de perceber que a vida sociocultural ndo
pode ser estudada apenas a partir de fendmenos de “certo tamanho”,
mas que ela estd presente em todo e qualquer comportamento
humano. E neste nivel que podemos falar em uma analise da politica
do quotidiano que sem duvida, tem de desenvolver métodos proprios.
O estudo do comportamento desviante tem ai uma alternativa
(VELHO, 1981, p. 25, grifo do autor).

E nesse contexto de leitura de estigma e desvio, constituida através da
linguagem refletida nas leis morais e sociais, que Lia desenvolve de sentimentos de
vergonha vivendo sua homossexualidade de forma clandestina durante muito tempo,

omitindo-a dos seus contextos de interagdes sociais.

Encontrei muitas dificuldades. A primeira resisténcia foi minha, durante
muitos anos foi minha, porque mesmo quando eu me aceitei, entre
aspas, eu ainda continuava me escondendo da sociedade, mesmo eu
namorando, por cinco anos, foram cinco anos que eu me escondi. Eu
s6 fui abrir assim mais no finalzinho do relacionamento, quando ja
tinha mais de quatro anos de ralacionamento com ela. Com os amigos
mais préximos eu me abri para falar, com os familiares, com os primos,
com algumas primas, com alguns tios, ainda assim eu passei quatro
anos vivendo uma relagdo homossexual mas me escondendo da
sociedade, eu n&o escondia para os iguais, porque era com quem eu
me relacionava, os amigos pessoais, mas para os amigos héteros,
para os tios, para os pais, para os irmaos, eles ndo sabiam, pelo
menos n&o pela minha boca (LIA).

O sentimento de vergonha que sentia com relagdo a sua homossexualidade
refletia ainda diretamente em sua atuacdo profissional, especialmente na sua
criatividade e desempenho. Reflete que o "ndo querer se mostrar” significava “n&o
querer ser descoberta [homossexualidade]” (LIA). Pontuando uma divisdo de atuagéo
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profissional antes e depois de assumir sua homossexualidade, vivenciando um longo
processo de elaboracdo e aceitacdo. Com relacdo a esse aspecto Lia relata

influéncias diretas na sua vida profissional.

E tanto que eu vejo meu profissional dividido. A partir do momento que
eu me assumi, que eu me aceitei, a minha parte profissional ficou
muito melhor. Eu fago as coisas com muito mais liberdade, com muito
menos critica. Porque antes era sempre, tipo: poxa o cliente, as
pessoas ndo vao gostar dessa cor, as pessoas vao ver esse o0 meu
trabalho e eu ndo quero que vejam, eu tenho vergonha e eu acho que
depois disso, a minha percepc¢do sobre o meu trabalho, mudou, eu
quero mais € que vejam, que eu “t0” feliz, eu mudei, entao isso refletiu
diretamente na minha parte profissional, diretamente. Era como se eu
me escondesse antes. Eu trabalhava mas ndo queria que ninguém
visse 0 que eu estava fazendo, e ai depois, eu fiquei uma pessoa muito
mais aberta, eu era muito mais timida, eu era muito mais retraida. Nao
querer se mostrar € ndo querer ser descoberta [homossexualidade]
(LIA).

Nesse sentido ainda, Jade também relata uma série de constrangimentos e
vergonha, como a dificuldade de apresentar uma possivel namorada a familia ou a

alunos com os quais convive.

Mas eu acho que eu néo teria coragem de chegar para a minha familia
e dizer: oh, minha namorada. Para mim, seria estranho, ainda. Talvez,
hoje, ndo mais. Mas chegar la na minha cidade e dizer: olha, essa
daqui é a minha namorada. Poderia apresentar como uma amiga
(JADE).

Aconteceu ontem de um aluno pedir para assinar um papel de
orientacdo, ela teve que entrar e tem uma foto minha com ela
[namorada]. Ele olhou e disse assim: “professora, € sua irma?” Eu
disse: nao! E ele perguntou: “ela € o que sua?” Eu disse: amiga. Eu
falei assim. N&o sei...acho que vergonha. Sei |4, de ndo me sentir a
vontade pra falar que é a minha namorada para um aluno meu, ai ele
ia falar pra todos os meus alunos, ai todos os alunos iam ficar
comentando, pra qué? (JADE).

Bourdieu (2002) ao abordar a forma de dominagé&o, ou violéncia simbdlica, de

que sao vitimas os homossexuais, pontua:

[...] o dominado tende a assumir a respeito de si mesmo o ponto de
vista dominante: através, principalmente, do efeito de destino que a
categorizagcdo estigmatizante produz, e em particular do insulto, real
ou potencial, ele pode ser assim levado a aplicar a si mesmo e a
aceitar, constrangido e forgado, as categorias de percepgao direitas
(straight, em oposicdo a crooked, tortas), e a viver
envergonhadamente a experiéncia sexual que, do ponto de vista das
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categorias dominantes, o define, equilibrando-se entre o medo de ser
visto, desmascarado, e o desejo de ser reconhecido pelos demais
homossexuais (BOURDIEU, 2002, p. 144, grifo do autor).

Pierre Bourdieu (2002), ao analisar o processo de sujeicdo pelo qual a
hierarquia sexual possibilita ao poder heteronormativo subjugar as praticas
homoeréticas dissidentes, destaca a violéncia produzida pelas normas de ordem
sexual e carater estigmatizante produzido a partir da diferenca.

A forma particular de dominagao simbdlica de que s&o vitimas os
homossexuais, marcados por um estigma que, a diferenga da cor da
pele ou da feminilidade, pode ser ocultado (ou exibido), impbe-se
através de atos coletivos de categorizacdo que d&o margem a
diferencas significativas, negativamente marcadas, e com isso a
grupos ou categorias sociais estigmatizadas. Como em certos tipos de
racismo, ela assume, no caso, a forma de uma negacido da sua
existéncia publica, visivel. A opressdo como forma de ‘invisibilizacédo’
traduz uma recusa a existéncia legitima, publica, isto é, conhecida e
reconhecida, sobretudo pelo Direito, e por uma estigmatizagcédo que s6
aparece de forma realmente declarada quando o movimento reivindica
a visibilidade. Alega-se, entdo, explicitamente, a ‘discricdo’ ou a
dissimulacdo que ele € ordinariamente obrigado a se impor
(BOURDIEU, 2002, pp. 143-144).

Como podemos observar, as familias apresentam uma resisténcia significativa
em lidar com a homossexualidade significada como diferenga, categorizando os que
a vivem enquanto sujeitos estigmatizados, depreciando-os por expressarem seu modo

de ser.

3.4 “Eu nem sei se eu tenho uma identidade para eles”

Este topico tem como proposigao descrever as vivéncias pessoais e familiares
de homossexuais femininas no que diz respeito ao que elas indicaram como exclusao
de si e de suas parceiras nas vivéncias em familias.

As questdes em comum apresentadas perpassam o silenciamento de si mesma
no ambiente familiar. Amélie ao contar como a revelacdo da homossexualidade
prejudicou a relagdo com a mae diz que ndo conversa mais sobre si mesma com a
mae: “Eu nao falo pra ela isso [suas vivéncias com mulheres, com voz de choro], uma
conversa altamente desnecessaria que soO vai gerar briga, que ela ndo esta pronta.

Entdo n&o é necessario” (AMELIE).
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O processo de produgao da subjetividade de Lia se constitui, também, a partir
da incorporagao dos discursos de exclusdo de sua familia. Diz que a violéncia no
contexto familiar rompeu significativamente os lagos afetivos, limitando suas
expressdes de eu nas relacdes familiares. Como mal estar sentido expressa o
sentimento de ndo ser acolhida, de sentir isolada, comprometendo o processo de

construcéo de dialogo familiar.

A pior coisa é nao se sentir confortavel na sua familia, vocé nao
se sentir parte dali. Acho que isso é a pior coisa. E tanto que hoje
ainda eu vivo isolada, eu nao participo da minha familia inteira,
porque eu ndo comento da minha vida pessoal. As conversas que
eu tenho la em casa, com a maméae, com a minha irm&, com o papai,
sdo coisas gerais: o carro deu o prego, eu vou fazer um concurso,
coisas assim que qualquer um pode saber. Eu ndo comento porque eu
nao vejo abertura para comentar, porque eu acho que eles nao ficam
confortaveis em ouvir. Eu sinto que fica assim pouco, como se eles
ficassem constrangidos. Eu sinto um certo constrangimento da parte
deles, sabe? (LIA, grifo nosso).

Lia diz que esse distanciamento, apesar de limitar apoios e possibilidades de
compartilhar sua vida, tem proporcionando uma vida de mais independéncia

emocional.

E agora, como eu estou morando com uma pessoa, estou tendo a
minha vida com ela como uma vida mesmo de casada e tudo, e eu
nao posso compartilhar isso com a minha familia, entao termino sendo
mais independente deles, ndo me importando tanto, ndo pedindo tanto
conselho, porque eu n&o posso fazer, porque eu n&o vejo abertura.
Porque quando eu falo alguma coisa assim, eles ficam, assim, como
se estivessem se sentindo constrangidos, sabe? Como se aquela
situagdo, o meu relacionamento, fosse um constrangimento para eles.
Entédo, termina que eu ndo compartilho as coisas com eles e eu
termino ficando independentes deles, nessa questdo, eu termino nao
me abrindo tanto, termino ndo compartilhando meus sentimentos com
eles. Ai, essa dependéncia emocional da minha familia termina se
distanciando, entdo esse momento é novo para mim, porque eu nunca
fui emocionalmente independente da minha familia e eu estou sendo
agora e € bom, o que € muito bom, porque isso tem me feito crescer,
amadurecer. Porque eu mesmo tendo sido casada antes com homem,
ja tive uma vida fora assim sem ser dentro da casa da mamae, eu
nunca tinha conseguido cortar o corddo umbilical, eu sempre
almogava na casa da minha mé&e e hoje, como eu ndo compartilho a
minha vida pessoal com eles, entdo eu também n&o mais solicito mais
essa ajuda: eu ndo vou mais almogar |4, € dificil, assim, eu estou mais
independente.
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Francisca ao relatar sobre a exclusdo familiar utiliza como significante, a

palavra abandono.

— De tudo, de todos... todas as mulheres que passaram na minha vida,
menos a Talita. A Talita ninguém conseguiu ter esse rancor ndo, mas
de todas as pessoas que passaram pela minha vida, teve um grande
conflito, ndo de atingir as pessoas, mas me atingir (FRANCISCA)

— Sua mae atingiu de que forma? (PESQUISADORA)

— Abandono. Quando eu estou sozinha, é a Francisca. So de falar, da
vontade de chorar porque...porque assim, eu nunca abandonei eles,
né? Por que que eles queriam me abandonar? Eu nunca fui uma
pessoa ruim, sempre foi batalhando, correndo atras das coisas e tudo,
e como eu tinha, tinha ndo, tenho um grande amor pelo meu avo e ele
ja é falecido, eu transferi pra minha avé, e tudo que vem ao redor dela
me atinge, me ddi, eu tenho ela como fosse ela que tivesse me
colocado no mundo e ndo minha mé&e, que hoje eu convivo
(FRANCISCA).

Ao falar sobre a relagdo com sua familia, Francisca pontua dificuldades de
aceitacao familiar e explana sua versao a respeito da exclusdo da familia. Conta que
guando foi morar com Maria passou seis meses sem contato com familiares e quando

havia conversa era bastante limitada.

— Ai, como eu te falei, a Maria me deu todo o suporte, eu passei
simplesmente seis meses da minha vida sem ter nenhum tipo de
contato com minha familia (FRANCISCA).

— Quanto tempo? (PESQUISADORA).

— Seis meses, eu simplesmente estagiava de manh3, de tarde eu ‘tava’
no pré-medicina, e a noite eu ‘tava’ no cursinho popular do governo,
saia de casa seis horas da manha e s6 chegava onze da noite, todo
dia (FRANCISCA).

— Mas vocé disse que eles se afastaram de vocé? (PESQUISADORA).

— Todo mundo s6 falava por telefone. Nao falava com minha avé. Sé
por telefone, com a minha mae, e quando ela ligava porque eu nao
ligava. Isso, morando em Teresina, mas a gente ndo se via, ndo tinha
nenhum tipo de contato. Maméae nunca nem pisou no apartamento que
eu morei trés anos com uma pessoa (FRANCISCA).

— E quando sua mae e sua vo falavam com vocé, qual era o tipo de
assunto? (PESQUISADORA).

— Era sé pra perguntar: ta bem?’ Se eu dissesse que estava bem...
as ligacdes nunca passavam de um minuto (FRANCISCA).
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Outra situacédo de exclusao foi quando Francisca decidiu levar a namorada,

Luci, para morar com ela e a mae. Diz que decidiu levar a namorada para casa em

virtude das violéncias sofridas por Luci ja que esta havia sido “espancada” por conta

do namoro. Embora Francisca relate que tenha recebido apoio de sua mée para

acolher Luci, o fato de Luci ter ficado mais tempo que o esperado gerou problemas no

relacionamento de Francisca com a mae, uma vez que esta ficou sem falar com a

filha.

Pontua que o

Isso foi outro conflito que aconteceu na minha vida, por ter escolhido
ela. Ela foi espancada pela mae [mae de Luci] por causa de mim e
mesmo antes da gente ser namorada, ela sempre me disse que queria
sair de casa, e eu sou contra a violéncia e ela disse que queria sair de
casa e eu acabei acatando o que ela queria, e dei acolhimento pra ela
dentro da minha casa, mas antes dela ser acolhida, como eu te falei,
eu sou sincera, eu disse pra minha méae que ela tinha sido espancada
e a minha mae mesmo deu forga pra ela ficar la em casa, s6 que minha
mae achava que, em dois ou trés dias, ela ia voltar pra casa e ela ficou
um ano. Ai, eu dei tudo pra ela, tudo que eu digo é todo o suporte que
tu ‘imaginar’ pra ela, até mesmo abandonar minha familia, de novo.
[...] Minha m&e passou um bom tempo sem falar comigo, morando na
mesma casa. Tudo por causa da Luci (FRANCISCA).

fato de ter levado a namorada para morar com ela, refletiu no

relacionamento com a avé e com os tios, repercutindo também em exclusdes:

— E que outras violéncias mais vocé sofreu da familia?
(PESQUISADORA).

— Pela minha orientacido foi s6 mesmo psicoldgica, e dos meus tios
que eles nao falavam muito comigo (FRANCISCA).

— Por que vocé diz que seria outra guerra? (PESQUISADORA).

— Porque foi uma guerra eu ter colocado ela [Luci] dentro de casa e
numa briga acabou tudo (FRANCISCA).

— Qual foi a primeira guerra? (PESQUISADORA).

— Foi quando todo mundo, de novo, virou as costas pra mim, porque
eu botei uma mulher dentro de casa, da casa da minha mée, minha
mée ja ndo tava dando ateng¢do, minha avé também néo, o pouco que
eu tinha eu dei pra Luci (FRANCISCA).

Jade apresenta como a familia opera a exclusao impedindo o reconhecimento

de sua orientagdo homossexual.
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Na minha familia, por exemplo, todo mundo sabe, mas a gente nao
conversa sobre isso. Quando eu tento falar, quando eu tento expor, eu
sou bem...colocada de lado, como se...eu n&o sei, como se eu tivesse
sendo...como se tivesse um grupo e como se eu tivesse que sair
desse grupo por mostrar, demonstrar que eu sou homoafetiva. Eu sou
excluida, quando eu falo eu me sinto excluida (JADE).

Mott (1987) enfatiza que poucas familias aceitam e convivem bem com

membros homossexuais, se fazendo presentes a intolerancia e o inconformismo.

E os meus pais sdo separados, entdo, a separacao foi traumatica e
ela me comparava a ele o tempo todo: “vocé ¢ igual ao seu pai, vocé
fez a mesma coisa que ele, vocé deixou a gente”, mas s6 que eu hunca
deixei de ir até a casa dela, eu sempre ia, mas, teve uma vez, eu era
muito excluida, eu chegava, quase ninguém falava comigo, mas nunca
deixei de ir. As vezes, vocé chegar e as pessoas estéo fazendo alguma
coisa, elas ndo deixam de fazer, elas continuam, € como se nao
chegasse ninguém, ai vocé se sente excluida (JADE).

Jade diz que sua mée ja a acolheu depois de ter saido de casa para morar com
uma mulher, mas sinaliza este espago como um lugar que limita suas expressodes de

ser.

— [...]s6 que é um lugar que eu ndo podia levar ninguém, nem amigos,
nem ninguém conhecido, nem ninguém, é um lugar que eu n&o me
sentia totalmente a vontade, um lugar com muitas regras que ndo eram
minhas, que, as vezes, eu ndo gostava de seguir e eu ia demonstrando
isso, sendo que eu nao podia nem falar na questdo da minha
sexualidade (JADE).

— O que significa essa casa para ti? (PESQUISADORA).

— As vezes, eu sinto tristeza por essa situacéo toda, quando eu estou
14, as vezes eu me sinto acolhida, porque no momento que eu mais
precisei eu fui acolhida... E conflito. Tem muitos conflitos porque
parece que as coisas ndo sdo ditas, ndo sao resolvidas, ndo sido
faladas. E complicado (JADE).

Jade aponta uma diferenciacdo importante quanto ao sentimento familiar, diz
se sentir amada e nao aceita, ela explica essa questdo com base na exclusao

vivenciada.

Pra sociedade, muitas vezes, ndo. Acho que pra minha familia seria
bom que fosse claro, pra mim é importante. Mudaria a aceitagao,
aquela coisa que gente falou la, do afeto, que eu busco. Me sinto
amada, ndo me sinto aceita. Ser aceita seria poder levar alguém na
minha casa, da pessoa com quem eu estou hoje, n&o ser julgada, é
por isso, se € uma escolha minha por que julgarem? Por que dizer que
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nao pode entrar? Por que dizer...? No natal, agora, essa pessoa com
quem eu estou hoje, eu levei uma amiga pra casa da minha méae, e
essa pessoa com quem eu estou, nds discutimos, porque a gente
ainda estava assim sem saber se voltava ou ndo e, nesse momento,
a gente discutiu, e ai eu desliguei o telefone, eu disse que ndo queria
falar com ela, ‘tava’ acontecendo algumas coisas e ela foi na casa da
mamé&e e quando ela chegou eles ndo deixaram ela entrar, entéo, eu
acho que isso, quem teria que decidir era eu, entdo se eles aceitassem
seria diferente, eles iam me ouvir, eles iam me chamar, perguntar:
essa pessoa deixa ela entrar ou ndo? Ou entdo nem perguntava,
deixava entrar e eu decidia o que é que eu tinha que fazer; nao, eles
decidiram por mim (JADE, grifo nosso).

Para Schulman (2010) uma das experiéncias que a maioria dos homossexuais
compartiiha € a de ser inferiorizado pela prépria familia por causa da
homossexualidade em que a exclusdo familiar se apresenta como consequéncia,
isolando as pessoas gays através do ndo reconhecimento ou representacéo de suas
experiéncias, como exemplificado no seguinte relato de Jade.

Pergunta dificil. Quem sou eu pra minha familia? Porque eu sei dizer
gquem sou eu pra mim mesma: sei dizer que sou professora, sou
pesquisadora, sou homoafetiva, quero ter uma vida independente,
quero mostrar quem eu sou, quero poder ter espaco. Agora quem sou
eu pra minha familia? Pra mim é complicado de responder, as vezes,
€eu nem sei quem sou eu, eu hem sei se eu tenho uma identidade
para eles, porque se eles tomam decisdes por mim... (JADE, grifo
Nosso).

Jade expressa também a exclusdo da vida familiar, transmitindo a recusa dos
membros de sua familia em se comprometer, reconhecer, negociar, comunicar,
expondo um sistema de dominacao através da censura de suas experiéncias de vida.
Esse movimento de ndo reconhecimento das experiéncias de um membro familiar que

seja gay, é o que Schulman denomina de evitagao.

Evitacdo € quando as pessoas sdo cortadas, excluidas de
participarem em conversacgdes, comunidades, estruturas sociais; a
elas ndo € permitida qualquer voz sobre como elas mesmas sao
tratadas, ndo podendo falar ou retrucar. A evitacdo € uma forma de
crueldade mental que é desenhada para que se finja que a vitima néo
existe ou nunca existiu (SCHULMAN, 2010, p. 74).

A evitacdo também é destacada por Jade no que diz respeito a posicdo da
familia em conviver com amigas homossexuais ou sua namorada: “Vou te da um

exemplo: no casamento do meu irmao, a pessoa que mora comigo néo estava, porque
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a minha familia ndo aceita, o que eu acho também uma violéncia” (JADE). Relata

ainda outro exemplo de exclusao.

Agora no natal, eu levei uma amiga mesmo pra 14, ela também é
homoafetiva, até mesmo pra testar um pouco essa coisa de: sera que
€ por que a outra pessoa [referéncia a dificuldade da familia em aceitar
a namorada] é assim mesmo? Ai nés passamos o natal |a, e depois
que passou, eu ndo passei o réveillon com eles, eles queriam que eu
fosse, me convidaram, mas eu fiquei tdo assim com essas coisas do
natal que eu nem fui mais la. Eles ndo perguntaram pela pessoa que
eu levei, ndo convidaram novamente pro réveillon, acho que nem a
mim convidaram, acho que s6 disseram assim: “tu ‘vem’ ou nao
‘vem’?”, como uma presséo, tu tem que vim: “tu ‘vem’ ou n&o ‘vem’?”
Eu disse ndo, ndo venho. Ndo € nem convite, algo chamativo. Eu achei
isso também uma violéncia porque, sei la: vocé vem, vocé tem outra
pessoa pra trazer, vocé vai trazer essa pessoa, quem mais € que vem
com vocé? Como se eu tivesse que estar la sozinha, fazendo o que
eles quisessem (JADE).

Uma vez, a gente estava conversando, ndo € conversa concreta, €
como se fosse assim, vou te da um exemplo: no casamento do meu
irmao, a pessoa que mora comigo nao estava, porque a minha familia
ndo aceita, o que eu acho também uma violéncia, entédo, logo em
seguida, foi o tempo que ela me traiu, ela disse que no dia do
casamento ela ficou com outra pessoa, ela disse, eu sei que isso nao
é desculpa mas ela disse que se sentiu excluida, que isso foi ruim pra
ela. Mas eu casei, né? Que eu fui morar junto com a pessoa, depois
de um tempo. Ai meu irmao falou, logo depois: “ah, mas a Jade pegou
0 buqué”. Mas eu casei, ai todo mundo ficou parado olhando pra mim:
“‘como assim, casou?” Eu casei, eu vivi, ndo deu certo, mas eu casei,
0 buqué deu certo porque eu casei, ai eles ficaram assim olhando
assim pra mim, ai depois eles disseram assim: “eu quero é ver a
mamae ouvindo tu dizendo isso”. Ai sai sorrindo, louco: “eu quero é
ver a mamae ouvindo tu dizendo isso”, como se fosse, assim, uma
bobagem, uma coisa que nao tivesse sentido, comeca a rir e sai, ndo
€ aquela coisa, sim Jade, vocé casou? Como foi? (JADE).

Mesma situagao expressa por Lia em sua trajetoria junto a familia.

Minha m&e nunca pediu para eu nao levar e nunca pediu também para
eu levar [a namorada]. E quando fala da minha participagdo em algum
aniversario, alguma coisa que va acontecer la em casa, na casa da
minha mae, ela também nunca menciona a minha parceira, ela nunca
diz: traga fulana, ou venham, ela nunca fala no plural, ela sempre
direciona a mim: “venha, ndo deixe de vim, ndo”. Entao, isso me da a
entender que ela exclui a outra pessoa. Ela nunca falou que nao, mas
também nunca disse que sim e também quando faz o convite ela faz
0 convite pra mim, direcionado. Ja aconteceu de algumas vezes a
minha namorada ir comigo até la em casa, mas, assim, a minha
namorada fica, no maximo, na sala, se tiver gente la em casa (LIA).
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De acordo com Schulman (2010), estar na ponta receptiva da evitagdo é ser

atacado cotidianamente de forma agressiva, como nas vivéncias narradas por Jade.

— Que violéncias vocé sofreu ou tem sofrido na sua familia por conta
da homoafetividade? (PESQUISADORA).

— A primeira € a exclusdo de muita coisa, acontece, ja aconteceu
muito, de ter um evento e eu ndo ser chamada, ja aconteceu da minha
méae adoecer, ir para o hospital e ninguém me chamar, como se eu
tivesse a obrigacdo, pra me sentir culpada, como se eu tivesse a
obrigacédo de estar Ia naquele momento que ela adoeceu, que ela
passou mal e eu ndo estar, entdo por isso eu ndo ser avisada, e depois
me falar que a mamaéae foi pro hospital pra eu me sentir culpada. Na
época que eu assumi, a minha mae, ela sofreu a questao da pressao
que ela nunca tinha nada, nada, nada, ai nesse momento ela
desmaiou na igreja, e ai a partir dai ela comegou a tomar remédio pra
presséo, ainda hoje eles me culpam de que o fato dela ter passado por
tudo aquilo ali tenha sido por tudo que ela tava passando comigo
(JADE).

— Que outras violéncias vocé vive/viveu? (PESQUISADORA).

— Eu me sinto tdo velada, a gente sente e ndo consegue falar, talvez
por isso os siléncios vém e eles falam muito (JADE).

— O que os siléncios familiares estéo te dizendo? (PESQUISADORA).

— Eles me dizem...é como se dissessem pra eu nao mudar, como
se dissessem pra eu nao fazer o que eu estou fazendo, pra deixar
tudo do jeito que esta, como se dissessem pra eu parar, e eu nao
consigo parar o meu movimento, a minha vida, minhas coisas, o
meu jeito de ser, porque se eu parar ndo tem sentido pra mim e
eu vou morrer, um corpo aqui na terra, morta, ndo tem sentido.
Ent&o, ndo tem como parar. E uma pressdo muito grande da minha
irma também, que, as vezes, € como uma violéncia, porque ela é muito
silenciosa, como se o siléncio dela implorasse pra mim parar com tudo
isso. Ela nunca me visitou em nenhuma das casas que eu morei, nem
agora, no meu apartamento. Minha mae foi, meus irmaos n&o foram,
€ eu nao provoquei também essa visita ainda. No inicio, assim eu que
recebi, nas primeiras semanas, eu convidei muito minha irméa, vamos
me ajudar. Eu precisei mesmo da ajuda dela, vamos Ia, pra vocé vé,
ansiosa por aquela visita. Ela chegava no final de semana, porque ela
vem todo final de semana, ai ela sempre dizia: “nao, eu fazer isso; nao,
eu vou ajudar a maméae a fazer o supermercado; nao, hoje eu vou
comprar isso assim” Sempre uma desculpa, até que eu me machuquei
tanto com aquilo que eu n&o convido ela mais de jeito nenhum, nem
depois que ficou tudo pronto, nenhum dos meus trés irmaos, nem
minha mae eu nao chamo, porque a minha mae foi uma vez, acho que
realmente ela queria ir mas eu ndo chamo eles pra |a, porque eu fiquei
muito magoada com isso. O meu irméo, ele fez o projeto elétrico e ai
ele disse que ia fazer a instalagao, ai eu ndo esperei, eu ndo aguardei,
porque ele ficava sempre adiando, queria sempre no momento dele, e
eu assim apressada, querendo fazer, ansiosa, e ai eu peguei o projeto
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e dei pra oura pessoa fazer. Ai ele nunca perguntou assim: “vocé fez?
Deu certo? Como foi que vocé fez?”. Ele nunca perguntou. Eu acho
isso uma violéncia também. Como se eu tivesse a obrigacéo de dizer
pra ele, sendo que eu esperei esse momento dele pra me sentir assim
a vontade com ele, de conversar sobre isso, eu ndo senti isso dele
(JADE, grifo nosso).

Pontua como a exclusao também é acionada por outros membros familiares.

Todo mundo sabe mas ninguém fala. Eu convivi com essa pessoa,
essa pessoa ja foi na casa do meu avé uma vez, que ndo sao mais
vivos, também nao foi muito aceita, minhas tias também n&o. Ouvi de
tias minhas, de dizer que: “na minha casa nao entra”, a partir dai eu
deixei de frequentar. Tia-madrinha, que eu morei com ela, ela ndo
chegou a falar pra mim mas algumas pessoas me falaram que ela
disse que na casa dela ndo entrava, que eu ndo entrava com uma
mulher. J4 uma tia, casada com meu tio, ela chegou pra mim e disse
assim: “vocé pode entrar na minha casa, trazer quem vocé quiser”, é
estranho porque se ela me disse isso € porque tem alguém que n&o
quer que eu va, que nao teve coragem de me dizer, mas eu senti.
(JADE).

Metaforizando Navarro-Swain (2000), também podemos pensar que as
familias, como narrado pelas interlocutoras desta pesquisa, atuam uma “politica de
esquecimento” as mulheres homossexuais, no sentido de apagar ou destruir o que
nao interessa a moral, as convicgdes, aos costumes, a permanéncia de tradigdes e
valores dominantes na busca de manter praticas socioculturais como modelos
definitivos de ser, comprometendo significativamente constituigbes de identidades e
subjetividades.

3.5 “Nao vou ficar sendo a bonequinha dela”

Neste texto procuro demonstrar como as mulheres homossexuais desta
pesquisa adotam uma posicdo de nao aceitacdo e enfrentamento da ordem
compulséria heteronormativa, agenciando forgas de resisténcia (SANTOS, 2009;
SEDGWICK, 2007; SCOTT, 1990), apesar do poder empreendido pelas familias,
acentuado pelo exercicio de violéncias, para garantia da moralidade aportada em

valores tradicionais.

A diferenca dos gays, que raramente crescem em familias gays; que
estdo expostos a alta homofobia ambiente de suas culturas, quando
n&o a da cultura de seus pais, desde muito antes que eles mesmos ou
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aqueles que cuidam deles descubram que eles estdo entre aqueles
que com maior urgéncia precisam definir-se contra; que tém que
construir, com dificuldade e sempre tardiamente, a partir de
fragmentos, uma comunidade, uma heranga utilizavel, uma politica de
sobrevivéncia ou resisténcia (SEDGWICK, 2007, p. 40).

No livro “Los dominados y el arte de la resisténcia”, Scott (1990) desenvolve a
nocao de formas cotidianas de resisténcia. Embora este trabalho esteja focalizado na
relagdo de classes, nas formas de resisténcia empregadas por camponeses, ele nos
permite aproximar suas consideracdes a qualquer sistema de dominacéao e exploragao
que tomam a forma de relagdes entre seres humanos, como no caso desta pesquisa,
as relagdes familiares.

Scott (1990) entende que, na maioria das vezes, a resisténcia as relagdes de
dominac&o expressa-se em praticas cotidianas e discursos difusos, fragmentados,
gue orientam as interagdes cotidianas entre dominantes e dominados, enfatizando a
a importancia da resisténcia cotidiana, entendendo-a como acdes de oposi¢cao a
dominacgao, destacando o potencial dessa pratica nos processos de mudanga social.

As resisténcias agenciadas pelas mulheres homossexuais representam linhas
de fissura no dispositivo da violéncia pela busca da “afirmagao do eu individualizado”
(SINGLY, 2000), que exige cada vez mais o protagonismo, em uma vida orientada

para si mesmas.

[...] eu s6 decidi que a partir de hoje eu vou ser eu, eu ndo vou ser
mais quem vocés querem, eu vou ser eu. Agora se vocés nao
quiserem mais ter relagao, ndo quiserem mais falar, sinto muito. Agora
eu nao vou mais deixar de fazer o que eu quero ou deixar de ser
quem eu sou. Sou eu. Eu que estava me poupando de ser quem
eu sou (LIA, grifo nosso).

Como ato de resisténcia, todas as participantes desta pesquisa apresentaram
o fato de sair da casa materna como uma agéncia no enfrentamento das violéncias
sofridas. Amélie opera um movimento de saidas e retornos a casa da mae, tal como
Francisca também realiza, em ambos o0s casos, o retorno a casa da mae parece estar
articulado diretamente com a dependéncia que elas ainda tém, seja financeira ou
emocional, apesar dos esforcos empreendidos para a construcdo de uma nova
posicdo. Lia e Jade, como confrontacdo simbdlica a ordem familiar, também
realizaram saidas da casa das mées e hoje seguem suas vidas em espagos proprios
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e como maior independéncia financeira, em que suas necessidades pessoais

prevalecem frente as familiares. Trago o relato de Lia para ilustrar.

Quando eu falei que ia comprar um apartamento minha mée perguntou
para qué eu iria comprar [...] Eu falei: eu vou mudar com a minha filha,
eu ndo vou para outro planeta, eu apenas vou mudar de casa e que,
provavelmente, € aqui no outro bairro (LIA).

Anteriormente as mudangas ocorridas ao longo dos ultimos cinquenta anos,
sair da casa dos pais, de acordo com Giddens (1993), estava atrelado, de forma geral,
a casar-se, uma vez que o casamento era o cerne da experiéncia de vida de uma
mulher. A posicdo das mulheres desta pesquisa, ao sairem de casa, ilustra uma
consciéncia reflexiva importante a respeito do eu promovida por mudangas sociais
significativas (GIDDENS, 1993), buscando deter um controle pratico de suas vidas
nao mais relacionada ao casamento, o que aponta um deslocamento importante nas
relagdes familiares uma vez que suas méaes foram socializadas a partir de valores
embasados na maternidade e no casamento como papéis tradicionais da vida
feminina.

Amélie, em sua narrativa, se reconhece diferente da mae e, por conseguinte,
define e vivencia sua vida de forma diferente, pautada em valores distintos. Como
pontua Bourdieu (1996, p. 132), “no interior da mesma familia, nem todos os seus
membros, tém a mesma capacidade e a mesma propensao a conformar-se definicao

dominante”.

O fato de eu sair de casa é s6 para ela perceber que eu ndo sou
obrigada, sabe? Chega um ponto, as vezes, que ela esta tao incisiva
nas coisas dela, de querer controlar, que eu dou uma dica para ela
perceber que ndo manda assim na minha vida, que nds somos
pessoas diferentes, escolhas diferentes, vidas diferentes, cabecas
diferentes, que eu nao tolero, que eu nao vou ficar sendo uma
bonequinha dela, que faz o que ela quer, ndo (AMELIE, grifo nosso).

A resisténcia, pelas interlocutoras da pesquisa, também é acionada com
investimentos nos estudos, trabalho, com reflexos na redefinicdo das relacdes de
poder no ambito das familias e dos cddigos de sexualidade. Amélie vislumbra na
independéncia financeira um desvencilhar das dificuldades vividas no ambito familiar
para viver a sexualidade e suas possibilidades existenciais e assim redefinir suas

relacdes com a familia. Quanto aos seus ideais de vida Amélie pontua.
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Espero passar num concurso, quero isso até para agora, experimentar
a ideia de trabalhar, quero mesmo experimentar uma vida minha,
trabalhar, ter minha casa e depois volto para a universidade para
estudar, coisas mais concretas eu e eu; e n&o coisas do tipo, o que a
minha méae quer e 0 que a minha mae espera, ou 0 que 0 meu pai quer
OU 0 que meu pai espera, o que todo mundo espera de mim, mas viver
possibilidades.

Francisca também visualiza conquistar sua autonomia e independéncia

(SINGLY, 2000) a partir de investimentos orientados para si mesma.

Hoje eu ja sou mais concreta, eu preciso comprar meu meio de
transporte, eu preciso sair de casa, mesmo morando s6 eu e mamaéae,
eu sinto a necessidade de morar sozinha, ou com alguém, ou ndo, mas
eu tenho que sair da minha casa e deixar ela la no espaco dela e ir
viver a minha vida (FRANCISCA).

Como assinala Singly (2000), dificuldades no processo de individualizagao, nas
dimensdes de autonomia e independéncia, reitera estruturas de poder da familia sobre
um membro jovem. E oportuno, no momento, destacar o que este autor aponta como

independéncia e autonomia.

A independéncia, e principalmente, a independéncia econdmica, é a
maneira pela qual o individuo pode, gragas aos seus recursos
pessoais retirados diretamente da sua atividade, depender menos dos
proximos; a autonomia é o conhecimento do mundo no qual a pessoa
vive: mundo definido pela elaboragéo tanto de regras pessoais quanto,
no caso de vida em comum, de regras construidos na negociagao
entre varias pessoas. Quando essas duas dimensdes estao reunidas
— independéncia e autonomia — entdo, o individuo modelo tem o
sentimento de estar livre, pelo menos em sua vida privada (SINGLY,
2000, p. 18).

Para este autor, como podemos observar nas trajetérias de vida de Amélie e

Francisca,

tudo se passa como se, nas sociedades contemporaneas, o modelo
de identidade pessoal, completa, s6 pudesse ser elaborado muito
tardiamente e os jovens adultos sofressem por ndo conseguir chegar
a essa conjungao entre autonomia e independéncia (SINGLY, 2000,
p. 18-19).

Lia e Jade, por sua vez, ja conquistaram independéncia financeira o que tem
proporcionado maiores autonomias. Ambas trabalham na area de formacado e

possuem moradia propria.
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Outra forma destacada de resisténcia, operada pelas mulheres desta pesquisa,
€ a contestagao a exigéncia performativa de género dos papéis femininos, relacionada
a feminilidade, a subordinacédo ao poder do homem.

Porque eu acho, isso eu ndo tenho certeza, que desde sempre a
mamé&e achava que eu ia ser lésbica, porque eu sempre gostei de
jogar futebol, sempre gostei de aventuras na rua, sdo que minha
familia sempre me prendia, mas quando tinha um vacilo eu ia,
sempre fui a melhor jogadora de handebol, de futsal da escola, eu
treinava os meninos, quando eu tinha meus dezesseis anos, quinze
anos (FRANCISCA, grifo nosso).

Lia faz uma pontuagdo no mesmo sentido de ndo assumir essas exigéncias.

Eu ia para festa de quinze anos, vamos supor, ai, teoricamente, era
para eu usar um vestido, ai eu queria ir de calga, ela [mae] dizia: “de
calga vocé nao vai!”, ou jogar bola no meio da rua, ela: “vocé nao vai
jogar bola no meio da rua!”. Por qué? “Porque é coisa de menino”,
entdo ela sempre me podou dessa forma, assim, quando ela via que
nao era uma coisa feminina, vamos dizer assim, nos padrbes da
sociedade, ai ndo, ndo pode fazer. Entdo, eu acho que ela sempre
tentou fazer com que eu ndo manifestasse esse lado, entdo sempre
que eu tentava manifestar, ela tentava cortar, porque, na realidade,
eram tentativas, porque nem sempre conseguia: nao, eu vou de calga
e eu ia de calga, ou entdo, eu vou jogar e eu jogava, nem que fosse
escondida mas eu jogava (LIA, grifo nosso).

Lia diz que sua mée procura impor a neta, filha de Lia, a mesma exigéncia de
performance de género, evidenciando como a familia, através de suas normas podem
revelar mecanismos de coercao do individuo para adequagao a norma social. Lia, por

sua vez, opera resisténcia.

Eu estava fazendo a tarefa de inglés, antes de ontem, com a minha
filha e la tinha que falar do seu heréi baseado nos esportes. Como
estava acontecendo as olimpiadas, eu disse: “Minha filha diga um
atleta, uma pessoa que tu ‘gosta’, que tu ‘quer’ ser igual, que quer se
espelhar. Sabe o que ela disse?” - “A Marta, mas eu nao posso
escrever sobre a Marta porque a vové nao quer que eu goste
dela”. Eu disse: “Pode sim! Pode sim! Vocé quer escrever sobre a
Marta porque acha ela bacana, vocé quer ser igual a ela?” Ela disse:
“Eu quero, eu acho ela massa, eu quero jogar futebol”. “Pois pode
escrever. A vovo nao pode dizer que vocé nao pode fazer isso, é o seu
gosto, vocé nao quer, ndo acha bacana? Pois pode”. Entdo, a mamae
tolhe a minha filha nesse sentido, a mesma coisa que ela fazia comigo.
Talvez, a minha filha n&o sinta tanto como eu sentia porque para ela
talvez nao facga tanta diferenca, talvez, eu penso assim, eu nao vejo
nada de homossexual na minha filha, eu nao sei o futuro, mas hoje eu
nao vejo e talvez isso ndo a magoe [filha] por ela ndo ser homossexual.
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Que a minha filha fique triste, talvez, porque de qualquer forma estar
ali cerceando uma liberdade de expressao, mas, talvez, eu nio sei se
é porque ela nado tem entendimento ainda mas ela nao passa ficar
arrasada com isso, ndo sei se é porque ela € muito criangca ainda
também, talvez ndo entenda ainda, talvez quando colocado em outro
tempo que ela tenha mais consciéncia ela va se chatear (LIA, grifo
Nnosso).

A posicao de Lia quanto a esse aspecto € de fundamental importancia para
quebrar o ciclo de violéncias imposta pelas exigéncias da norma e possibilitar a
construcao de um novo olhar mais flexivel as multiplicidades de performances e
vivéncias singulares das identidades de género e sexuais. Assumindo essa postura
diante da filha, Lia desafia fundamentos da normatividade social e busca promover
uma pratica autbnoma para uma construgdo de projeto de eu (VELHO, 2003)
independente do modelo normativo de praticas. Esse posicionamento de Lia pode
ainda promover condi¢gdes de bem-estar emocional no processo de relagcdes familiares
e alargamento das possibilidades do que significa ser homem e ser mulher no contexto
de constituicdo de subjetividade de sua filha, como exemplificado nos seguintes
relatos.

— A minha filha, no colégio, tem uma atividade esportiva, que ¢é
extracurricular, e futebol s6 tem para meninos, e ela, com um grupo de
meninas, queria jogar também, e ndo tem, ndo € apresentado para o
feminino. E ela me questionou isso, por que s6 para meninos? Por que
as meninas nao podiam jogar futebol também ja que tem um grupo
que quer. Eu aconselhei ela a procurar a coordenacéo do colégio pra
questionar isso e fazer proposta para que tenha o futebol feminino.
Mais ela esta muito indignada, ela disse que ia reunir e que ia la. E
ontem eu disse: e ai filha, foi la falar? Ela: “ainda ndo, mas amanha a
gente vai’. Mas a mamae fica com aquelas caras. Pra mamae tem que
fazer balé, pra mamae tem que fazer coisas de menina: é balé. Tipo,
outro ano a minha filha quis fazer judé. A mamae: “Ave Maria! Tu ‘quer’
fazer judd, judd é de homem, é luta”. E ela [a filha] questiona, ela
enfrenta a mamae: “Por que vo, qual o problema? Eita, mas a senhora
€ preconceituosa”. Ela enfrenta a mamae nesse sentido, ela ndo acata
0 que a mamae fala nesse sentido de preconceito. A minha filha é
muito esclarecida nesse sentido de preconceito. E ela ndo aceita (LIA,
grifo nosso).

— Como se deu essa posicao de sua filha de questionar de nao aceitar?
(PESQUISADORA).

— Ela presenciou varias discussbes minhas com a mamée. Ela ja
presenciou varias vezes, porque eu sempre declaro, depois que eu
tomo uma posicéo, e eu sempre questionei isso. Ela cresceu vendo eu
questionar isso porque eu comecei a ter essa posicdo, em relagao a
homossexualidade. A minha filha, de dois anos pra tras, entdo, quando
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ela comegou a entender as coisas, ela sempre presenciou eu
guestionando isso com a mamae: Por que que a senhora nao aceita?
Por que que é errado? Entéo, ela cresceu vendo essas discussodes. E
a minha filha, em todos os sentidos, ela respeita muito outro. Ela tem
uma amiguinha que é gorda, bem gordinha, e ai tem gente que zoa
com a menina e ela ndo aceita, ela diz que é errado. Ela tem uma
amiga que € negra, negra mesmo, de raiz, vamos dizer assim, e
também ela n&o aceita se alguém fala do cabelo, ela acha um absurdo:
“por que que o cabelo dela é feio? Eu acho muito é bonito”. Entao, ela
compra essa brigas das minorias, ela sempre questiona, ela ndo aceita
(LIA).

A jocosidade é um outro ato acionado como resisténcia. Amélie faz uso desse
artificio quando circula com a namorada pelos espagos familiares, por exemplo,

apresentando-a como amiga.

Eu ja apresentei até para minha avé com minha amiga, eu tenho que
ter esse momento de brincar com a cara de todos [risos], todo
mundo conheceu a gata que eu estava mas era s6 “minha amiga”, mas
eles sabem que no fundo ndo é s6 uma amiga (AMELIE, grifo nosso).

Como também nas posturas assumidas diante da familia afirmando a sua
homossexualidade ou ainda no fato de apresentar amigos gays a familia como

namorado.

Na casa da minha avo, minha tia fica dizendo: “eu nunca vi a Amélie
com namorado, acho que vou morar com ela que eu estou ficando pra
titia”. Ai eu disse: s6 se a senhora for morar numa aldeia gay, todo
mundo gay, vai ser superdivertido. Ai todo mundo ficou olhando: “la se
vai a Amélie com as histérias dela” (AMELIE).

Até pelo fato de que eu ndo gosto da facilidade, quando eu ‘tou’ com
meninos eu também ndo digo que s&o meus namorados, sé quando
sdo0 meus amigos e quando eu estou muito irritada com ela [mé&e] e eu
nao quero discutir com ela ai eu digo que um amigo meu é namorado,
normalmente sdo meu amigos gays, porque eu gosto de ficar
brincando com a cara dela, acho divertido [risos], no fundo eu acho
divertido ficar frescando, porque meus amigos também sao gays,
como se fosse meu namorado é s6 para fingir para a familia, tem muito
do fingimento ai também do que minha mae prefere mostrar (AMELIE).

Essa passagem evidencia o acionamento do recurso do “armario”, utilizado por
Amélie como estratégia de defesa contra a violéncia. A encenagao de tal performance
parece apontar para uma forma de resisténcia, que segundo Miskolci (2007a),
possibilita o controle da informagao sobre a vida intima e pode impedir que outras

pessoas a use contra o sujeito.
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O armario ndo é uma armadilha sem saida. Sair dele também né&o é
uma decisdo puramente individual, pois o contexto social e historico
delimita esta possibilidade. Sair do closet ou ndo entrar nele é uma
forma de resisténcia e, por mais complicada e dificil que seja a vida
daqueles que o recusam, ela traz uma vantagem: o controle da
informagao sobre a vida intima pode impedir que outros possam usa-
la contra eles em um momento inesperado. Alguém fora do armario
ainda pode se deparar, esporadicamente, com manifestacdes de
homofobia, mas & menor a duvida sobre o que pensam a seu respeito
€ maior o controle sobre o que virdo a fazer ou dizer em relagao a ele
(MISKOLCI, 2007a, p. 62-63).

Amélie narra também uma situacdo em que apresenta uma parddia
performatica de género, como o dia em que foi vestida de “boy” para a igreja. Sua

proposta era de provocar questionamentos e reflexdes.

— Ah, a igreja todinha sabe que eu sou gay. Eu ja fui vestida de boy
pra igreja s6 pra mostrar que eu sou sapata, maior viagem [pausa). Eu
gosto desses enfrentamentos, porque no final, sempre tem a
discussao [...] E provocar o questionamento. E exatamente isso, vocé
vai provocando, pra que vocé pense e reflita, sera que... o que é que
tem a ver? Qual o problema? Agora eu ndo posso mais entrar na
igreja? Pra ver o que aquela galera ia achar eu vestida de boy
(AMELIE).

— E ai, o que deu? (PESQUISADORA).

— E, fica aqueles olhares assim estranhos, todo mundo: “eita, Amélie,
mas tu mesmo, gosta mesmo, né, de mulher?” Gosto. Como se fosse
mais veridico, ou seja, se for vestida de homem entdo mais veridico:
vocé gosta de mulher. Foi uma experiéncia engracada (AMELIE).

Amélie, a mais jovem, é bastante envolvida com movimentos politicos de
ressignificagdo da sexualidade. Participa ativamente de oficinas, pelo Katias

Coletivas, explica que sua mobilizagcéo para participar desses movimentos &

Na verdade, é porque eu percebo muito que as pessoas da minha
idade estdo muito confusas. Tem essa coisa do machismo. Vejo muita
amiga minha que também nem gosta de mulher, tém relages
altamente horriveis, traem as meninas, sé porque apanhou de um
namoradinho e nado encontra mais...Eu fico: gente vamos pensar
primeiramente o que vocés querem pra frente sem se assumir, sem
querer fazer drama para os pais, porque tém muitas s6 que querem so6
chamar atencgéo, outras que realmente sdo e nem querem admitir que
s&0. E muito confuso porque é uma coisa ndo tem como mudar, esta
dentro de vocé e é um desejo e acabou, e isso confunde muito, porque
a gente acha que tudo a gente pode escolher, tudo € uma escolha e
nem sempre tudo € uma escolha, simplesmente é, por isso que eu ndo
penso muito, eu simplesmente fui e é isso (AMELIE).
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Como pontua Foucault (2014a), contra a sociedade normalizadora, efeito
histérico de uma tecnologia do poder (FOUCAULT, 2014a) centrada em fungbes
reguladoras da vida, emergem forgas de resisténcia a esse poder. Nesse ambito de
forcas de resisténcia, a luta por afirmacéo da vida pode se apresentar como luta social
contra a violéncia (SANTOS, 2009).

Pouco importa que se trate ou ndo de utopia; temos ai um processo
bem real de luta; a vida como objeto politico foi de algum modo tomada
ao pé da letra e voltada contra o sistema que tentava controla-la. Foi
a vida, muito mais do que o direito, que se tornou o objeto de lutas
politicas, ainda que estas ultimas se formulem através de afirmacdes
de direitos. O “direito” a vida, ao corpo, a saude, a felicidade, a
satisfacdo de necessidades, o “direito”, acima de todas as opressdes
e “alienacdes”, de encontrar o que se é e tudo o que se pode ser
(FOUCAULT, 2014a, p. 157).

Um movimento de destaque € o homossexual, inaugurado pelo ato de
resisténcia de clientes do bar Stonewall, de Nova lorque, a abordagem policial,
ocorrido em 28 de junho de 1969, data que se internacionalizou como o "Dia do
Orgulho Gay”. Jorge (2013, p. 15) explica que “o sintagma ‘gay pride’, orgulho gay,
antes de significar que a homossexualidade é alegre e que ‘a vida € bela’ para os
homossexuais, mostra que, antes de Stonewall, ela era vivida com amargura, tristeza
e vergonha”.

O Stonewall é marco histérico do movimento de emancipagdo dos
homossexuais e combate a homofobia representando a passagem da posi¢cao de
objetos de perseguicdo policial, submetida aos homossexuais, para a de sujeitos
desejantes de reconhecimento como tais e n&o aceitagao do preconceito e violéncias
cometidas pelo outro.

No Brasil, em 1978, se destaca como manifestagcdo dessa luta por direitos
homossexuais o grupo “Somos — Grupo de Afirmagao Homossexual’, de Sdo Paulo,
primeira organizagao politica de gays e lésbicas duradoura e bem-sucedida no pais'®
(GREEN, 2000) alinhado ao surgimento de outros movimentos importantes: o
Movimento Negro Unificado e o Movimento Feminista (FRY; MACRAE, 1983). O grupo

“Somos” motivou a formagao de outros grupos nao s6 em S&o Paulo mas também em

¥ Para aprofundamento, ver GREEN, James. “Mais Amor e Mais Tes30”: a construgdo de um
movimento brasileiro de gays, Iésbicas e travestis. Cadernos Pagu, v.15, p. 271-295, 2000.
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outros estados brasileiros, inicialmente formado por homens homossexuais e Iésbicas,
se estendendo, posteriormente, a travestis, transexuais e bissexuais. Em 1979, como
subgrupo do Grupo “Somos”, surge o “Grupo de Agéo Lésbica Feminista — GALF”,
que tratava da discriminagdo anti-homossexual no Brasil (MOTT, 1987).

O Movimento homossexual, no Brasil, teve como aparato o jornal Lampi&o da
Esquina, editado no Rio de Janeiro, que abordava positiva e sistematicamente a
questdao homossexual em aspectos politico, existenciais e culturais (FRY; MACRAE,
1983).

Estes movimentos proporcionaram maior visibilidade contribuindo para
transformagdes quanto ao lugar social da homossexualidade no Brasil: da
estigmatizagao proporcionada pela epidemia da AIDS (Sindrome da imunodeficiéncia
adquirida) a maior visibilidade positiva da homossexualidade (FACCHINI, 2008).

A politizagcdo da sexualidade, caracteristica da modernidade, através dos
movimentos sociais, tem possibilitado a assuncdo da identidade homossexual,
significados positivos as homossexualidades femininas, a constituicdo de redes e
espacos de sociabilidades, além da producdo de saberes que legitimam praticas
sexuais antes consideradas desviantes. Como acentua, Pierre Bourdieu, no texto

“Algumas questdes sobre o movimento gay e Iésbico”.

Esse movimento de revolta contra uma forma particular de violéncia
simbdlica, além de suscitar novos objetos de analise, pde
profundamente em questdo a ordem simbdlica vigente e coloca de
maneira bastante radical a questao dos fundamentos desta ordem e
das condi¢cdes de uma mobilizagdo bem-sucedida visando subverté-la
(BOURDIEU, 2002, p. 129).

Podemos inferir, através dos relatos, que as mulheres desta pesquisa, sujeitos
em processo, resistem a serem iguais as suas méaes, as quais seguem modelo de
mulheres dependentes e heterébnomas, como pontua Singly (2000), recusando a
parceria masculina e a reproducdo como definidoras de suas identidades. As
protagonistas desta pesquisa estdo refazendo lagos familiares, a partir do momento
em que depreciam a obediéncia e valorizam a iniciativa, autonomia e satisfagao

pessoal (SINGLY, 2000), como exemplificado por Jade e Lia.

Agora mesmo, quando foi pra eu sair, pra eu ir para 0 meu
apartamento, a mée falou: “vocé nao lembra como foi que vocé chegou
aqui?” Dizendo que eu era ingrata, que eu ia deixar, que eu preferia
morar sozinha do que ficar la e foi uma pressao pra eu sair de novo,
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s6 que eu sai e agora quando foi pra eu assumir a secretaria de
educacao, que foi agora, agora recente, que me doeu bastante, que
eu acho que estou duas semanas sem ir |la, meu irmao falou assim: “tu
nao ‘consegue’ organizar nem a tua propria vida”, ele falou assim,
entdo, ele ndo me acha uma pessoa organizada, sendo que eu sou. E
a mamae falou: “porque tu ‘tem’ a vida muito assim, eu fico preocupada
contigo, tu ndo ‘se senta’ direito, ‘tem’ varios trabalhos, ndo da conta
do que ‘tem’, quer abarcar o mundo”, falando varias coisas e isso me
doeu bastante, eu tive que me afastar porque se ndo eu nao ia
conseguir me manter firme e com o propédsito que eu estava
desejando. O propdsito de ir, assumir, de dizer que eu posso fazer,
que eu posso sim responder, que eu sou organizada sim (JADE,
grifo nosso).

Eu me sinto mais madura, porque, na realidade, eu nunca tinha vivido,
eu nao tinha tido uma vida tdo independente da minha familia, da
familia [enfaticamente]. Porque ha muito anos eu sou independente
financeiramente mas sempre tive dependéncia da familia: de estar
inserida |4, de estar participando, de estar sempre fazendo as coisas
de acordo com o que eles queriam, com o que eles achavam certo
(LIA).

Os relatos de vida destacam mudangas, situando as mulheres desta pesquisa
nao como espectadoras das tentativas de reformulacdo dos padrdes familiares mas
como agentes, através de suas préprias experiéncias de vida, possibilitando a
construcao de representagdes de familias que ndo se sustentem num modelo

tradicional e hierarquico.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A subjetividade dessas mulheres homossexuais evidencia uma travessia de
projetos englobados pela familia para projetos de individualizagdo, constituida pela
busca de significagdo da prépria sexualidade por essas mulheres, processo este em
que elas se propuseram a contestar padrdes, valores e normas, ocupando novas
posi¢cdes de vida para além das prescritas pelas familias, redefinindo relagdes de
poder no ambito da familia e construindo um mundo que rompe com as balizas
culturais incorporados pelos pais e pelas maes.

Esse processo de travessia se deu permeado por vivéncias de violéncias
atuadas pelas familias que teve como principal agente as maes dessas mulheres
homossexuais, devido ao enfoque das maes em valores morais relativos a
sexualidade e a pratica sexual de suas filhas.

A violéncia, fenbmeno relacional, nesses casos, se configuram como produto
de uma construgao cultural em que a familia, parte do dispositivo da sexualidade, tem
um comprometimento de carater conservador pautado na heteronorma e expresso no
modo como essa violéncia € atuada e transmitida, através de diversos mecanismos
disciplinares de controle da sexualidade, revelando impactos significativos de reforgo
da heterossexualidade no crisol da familia.

As trajetérias dessas mulheres homossexuais, afirmadas pela agéncia na
resisténcia, apontam para um modelo alternativo da vivéncia feminina, de ser mulher
sem referéncia a um homem. Mulheres essas que demonstram marcas do seu tempo,
como os atuais movimentos politicos de visibilidade e orgulho de ser homossexual, a
producdo de saberes que tém legitimado praticas sexuais antes consideradas
desviantes, caracteristica da contemporaneidade, que pde em questdao a ordem
simbdlica vigente da heteronorma e mobiliza atos para sua subverséo.

Ao serem questionadas sobre qual lugar as mulheres desta pesquisa estéo
ocupando entre o mundo familiar e o mundo dos desejos, a resposta converge para
um desejo de vivéncia em um lugar de unificagdo entre os dois mundos: um lugar em
que seja possivel manter uma ligagdo afetiva e simbdlica com suas familias, ao
mesmo tempo, que possibilite a vivéncia das suas sexualidades e de seus desejos.
Para elas, entretanto, este transito entre os dois mundos exige imenso esforgo
conciliatério, uma vez que se desenrola num campo em que o0s projetos pessoais, com

suas necessidades de individualizagdo e autonomia, divergem dos valores e
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expectativas familiares baseadas em valores tradicionais ancorados na
heterossexualidade compulsoria, evidenciando, contudo, o desejo de preservar os
lagos familiares apesar das violéncias sofridas. Como ressaltado na fala de Francisca.

Eu me perco muito com meu lado de desejos mas também eu sou
completamente apaixonada pela minha familia, ela pode ter o defeito
que for. Porque, mesmo que eu diga a todos os cantos do mundo que
eu nao troquei a minha familia por amores, mas eu troquei: eu sai de
casa pra morar com mulher, eu ndo fui morar com a mamae, eu nao
sai de casa porque era independe, porque ja tinha minhas coisas, nao,
eu sai por causa de mulher, porque tinham muitos conflitos dentro da
minha casa. Mas eu quero estar nos dois lugares: ter um amor
saudavel, viver saudavel, mas também ser a melhor neta, a melhor
filha, a melhor sobrinha. ‘Ta’ no mundo da minha familia e no meu
mundo (FRANCISCA).

Na colocacgao de Jade

Entre o mundo familiar e o0 mundo do desejo. Sera que eu ja me
encontrei, entre esse meio termo? Talvez, esse seja o resgate que eu
queira fazer. Resgatar a Jade (JADE).

Assim como no relato de Lia.

Eu queria conciliar os dois, gostaria, mas a familia € muito resistente,
apresenta uma resisténcia, mas eu gostaria de concilia-los, enquanto
isso, vamos levando. Na realidade, eu acho que fico mais até com
minha relagdo, com a minha namorada, do que com minha familia,
porque eu me sinto mais confortavel, de qualquer forma eu tenho o
apoio da familia dela, entdo, me deixa mais confortavel ficar do lado
de 14, do que do lado de ca (LIA).

Ou como acentuado por Amélie.

Eu prefiro o meu mundo ideal, com certeza, porque seria melhor ndo
sO pra mim como para todas as pessoas. No passado, eu pretendia
ser missionaria da Igreja e ajudar o mundo falando de Jesus [risos].
Depois, quis ser rica, fazendo engenharia civil, sendo a sapatdo que
toma cargos ditos masculinos. Hoje, eu s6 quero € entender onde eu
estou e o0 que posso fazer para melhorar o espago em que estou. A
familia € muito importante e sempre foi pra mim, afinal, eu também
quero ter uma familia: filhos, animais e casa grande, bem propaganda
de manteiga [risos], s6 ndo acho que eu precise de uma esposa...ou
ser casada...Isso é o que eu penso, de resto, eu sinceramente nao
sei. Fagco meu curso e estudo, um dia de cada vez para algum dia eu
juntar tudo o que eu sei e poder ajudar as pessoas de alguma forma.
(AMELIE).
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Nesse sentido, parafraseando Michelle Perrot (1993), o que essas mulheres
contestam n&o é a familia em si, 0 que elas exprimem € a recusa em reproduzir 0s
modelos tradicionais, excessivamente rigidos e normativos. Elas “rejeitam o no, ndo o
ninho” (MICHELLE PERROT, 1993). Elas desejam conciliar as vantagens da
solidariedade familiar e as vivéncias do processo de individuagcdo, em que a
elaboragao de projetos pessoais € um meio de se diferenciar, de maneira critica, do
grupo familiar, possibilitando introduzir na familia outros sistemas de valores, mais
flexiveis, pautado na tolerancia, na solidariedade e no respeito as diferengas.

O que mais me afetou (FAVRET-SAADA, 2005) nas trajetérias de vida das
mulheres homossexuais desta pesquisa € convite que elas nos fazem a refletir sobre
a diversidade de formas de vivenciar o desejo e sexualidade apresentando modos de
estar no mundo em que suas posicdes de resisténcias operam com potencial incrivel
de subverter a manutencdo da heteronorma promotora de violéncias intoleraveis.
Assim, essas mulheres homossexuais desempenham um papel social importante ao
contestar ordem simbdlica de forma, inclusive, a se pensar numa reinvengao da
familia, de forma que devo me indagar sobre a repercussao na cultura da construgao
de outras subjetividades das mulheres homossexuais na subversao da hetoronorma
como motriz de violéncias. Fica o desejo de, posteriormente, avangar nessa

discussao.
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