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CIRANDA DO SANTO DAIME

O que Papai me deu

Mamae consagrou

Gira, gira criancinha, gira
Na ciranda do amor
Gira, gira criancinha, gira

Que a Virgem Mé&e mandou

O que Mamae me disse

Papai confirmou

Gira, gira caboclinha, gira
Gira na gira do amor
Gira, gira, caboclinha, gira

Na gira que Deus mandou

O velho tempo passa

Novo tempo chegou

Novo mundo, novo povo, nova era
E um novo professor
Novo mundo, novo povo, nova era

E um novo professor



Resumo

A problematizacdo da presente pesquisa € em torno do consumo da ayahuasca por
criangas, o problema é compreender como se da o aprendizado da doutrina do santo
daime para as criangas participantes do espaco “Céu de Todos os Santos” — “CTS”
em Teresina — PI - Brasil. O objetivo geral € compreender como uma crianca torna-
se daimista. Como objetivos especificos investigamos como se d& a insercdo da
crianga na doutrina do Santo Daime no CTS; como aprendem a ser daimistas; e
Ccomo as criangas representam-se a si mesmas e a sua religido, numa interface entre
Antropologia da Religido e Antropologia da Crianca. Entendemos que ndo ha uma
cisdo do universo adulto com o universo infantil, portanto nossa analise leva em
consideracao a interacao adulto/crianca. Desenhos, histérias de vida e vivéncias sdo
ferramentas de pesquisa, juntamente com técnicas classicas, que nos revelam nova

perspectivas do fazer antropoldogico.

Palavras-Chave: Santo Daime; Psicoativos; Criancas; Aprendizagem.



Abstract

The questioning of this research is around the consumption of ayahuasca of children,
the problem is to understand how is the learning daime holy doctrine for the children
participating in the space "Céu de Todos os Santos" - "CTS" in Teresina - Pl - Brazil.
The overall goal is to understand how a child becomes daimista. Specific objectives
investigate how is the inclusion of children in the Santo Daime doctrine in CTS; Learn
to be daimistas; and how children are represented themselves and their religion, at
an interface between the Religion Anthropology and Anthropology of the Child. We
understand that there is a split in the adult world with the infant universe, so my
analysis takes into account the adult / child interaction. Drawings, life stories and
experiences are research tools, along with classical techniques that reveal new
perspectives in the anthropological do.

Keywords: Santo Daime; Children; Learning.
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1 Introducao

Quando uma prima me telefonou naquela tarde de sabado de um dezembro
quente e tedioso do ano de 2002 dizendo-me que o beija-flor* havia pousado em
Teresina, uma excitagao curiosa apoderou-se de mim. Anna me contava sobre sua
experiéncia com a ayahuasca e me convocava dizendo: “prima vocé tem que
experimentar!” As muitas informacfes que Anna me dava eram apenas suas
impressdes e relatos de sua propria experiéncia. Tudo o que sabiamos era que a
ayahuasca era o sacramento religioso de uma doutrina da floresta amazonica
chamada Santo Daime. Logo lembrei uma matéria veiculada pela extinta TV
Manchete sobre o tema em meados dos anos de 1980 onde o olhar de um senhor
de longas barbas brancas me fitava tdo profundamente que essa memaria retornara
como se eu o tivesse olhando naquele exato momento. Um frio percorreu-me a
espinha: um pouco de medo, um pouco de adrenalina. Concluimos o telefonema
com hora e lugar marcado para o0 meu encontro com o “beija-flor das matas”, e na
sequéncia fui arrumar uma mochila com um casaco, rede, cobertor, frutas e algum

dinheiro, j& que irlamos passar a noite no sitio “O Lugar®”

de propriedade de um
amigo funcionario publico federal e também dono de um bar frequentado por mim e

Anna.

L4 chegando encontramos com outros amigos e alguns desconhecidos
nossos que também estavam para participar da “sessao” com a ayahuasca. Jamais
poderia imaginar que meu maior encontro seria comigo mesma naquela noite de um
céu tdo cheio de estrelas. Sentados no chdo, em circulo e em meio a muitas
conversas, risos e baseados, tomamos um copo tipo “americano”, de uma bebida de
cor terrosa, cheiro muito forte e sabor amargo, que o cunhado de um dos rapazes
gue estava na roda havia trazido de uma viajem ao estado do Acre e que ele nos

apresentou como Santo Daime.

Apos a ingestdo da bebida cada um sentou-se novamente na grande roda e o
bate papo e risos continuaram até que o cha comecou a fazer efeito. Afastei-me da

! Ave simbolo do Santo Daime que representa a cura, ou ainda a presenca espiritual de Sebastido
Mota de Melo, mentor da vertente contemporanea e responsavel pela expansédo das igrejas da
floresta para os grandes centros. Também refere-se a propria bebida ayahuasca.

2 Propriedade localizada na zona rural de Teresina, muito arborizado e que ainda preservava mata
nativa da regido como babaguais (palmeira do babacu) e tucunzeiros (palmeira de tucum).



roda e procurei um lugar onde pudesse ficar sozinha, sem que ninguém me visse,
porque pude pressentir que algo muito estranho me aconteceria e que eu nao queria
gue ninguém presenciasse. Lembro-me de ter comecado a me sentir mal, tonta e
com o0s pensamentos acelerados e desordenados: lembrancas, inquietacdes,
medos, frustracdes, culpas, tudo ao mesmo tempo. Tentava respirar e acalmar-me,
logo percebi que quanto mais dava vazdo a tudo aquilo, mais ia ficando dificil
controlar; quando respirava e procurava me acalmar, ia diminuindo, diminuindo...até
gue eu me angustiava novamente exatamente porque havia muitas lembrancas,
cobrancas e culpas que insistiam em voltar como se eu tivesse que olhar muitas e
muitas vezes 0S meus erros para que eu sentisse o quanto eu ja havia sido cruel,
tirana, autoritaria, controladora, indiferente, preconceituosa, enfim, todas as vezes
que cometi pequenos ou grande erros, as lembrancas retornavam para que eu
aprendesse a ndo mais cometé-los. Tive passagens dificeis e cheguei a pensar que
nao conseguiria mais voltar a consciéncia, cheguei a prometer, em pensamento que,
se eu conseguisse retornar daquele estado, nunca mais tomaria aquela bebida
novamente, tamanho era o meu sofrimento. Meu corpo todo tremia como se a carne
fosse apartar dos 0ssos. Senti um frio que nédo teve cobertor capaz de me aquecer.
Eu estava num confronto comigo mesma, meu positivo e negativo estavam sendo
desnudados ali na minha frente e doia meu corpo inteiro e mais ainda minha mente

e coracao.

Nao sei por quanto tempo eu fiquei nessa passagem, mas pareceu-me uma
eternidade. Fiz limpeza®. Fui melhorando aos poucos e, outras sensacdes tdo
profundas e suaves ao mesmo tempo, tomaram de conta do meu ser. Leveza, amor,
gratiddo, conforto e, ao final eu s6 queria saber quando eu teria nova oportunidade

de tomar ayahuasca.

Desde entdo passei a participar de todos os encontros, reunides, estudos e
tudo o mais que dissesse respeito ao Santo Daime em Teresina: fundacao da igreja,

fiscalizacdo feminina®, chefe de fiscalizacdo®, secretaria geral® da instituicdo e desde

® De acordo com categoria émica, fazer limpeza significa colocar para fora as impurezas; as doengas;
sujeiras; € uma espécie de purga, e pode acontecer de variadas formas: vomitos, fezes, sudorese,
choro, realizando assim uma limpeza da matéria, do aparelho, enfim, do corpo.

* Nas igrejas do Santo Daime o (a) fiscal tem a funcdo de limpar e organizar o saldo para o trabalho;
dar suporte durante o rito, trocando as velas dos pontos internos (mesa eucaristica) e externos
(cruzeiro e ponto Seu Tranca- Rua); repondo a 4gua da mesa eucaristica; posicionar os participantes



o0 ano de 2007, ano de meu fardamento’, conselheira doutrinaria® da casa, e, a partir
de junho de 2015, com a posse da nova diretoria (biénio 2015-2017), juntamente
com a psicologa Anne Rufino e a advogada Juliana Teixeira e Gois, uma das
comandantes do batalhdo feminino®. No ano de 2013, inspirada pela presente
pesquisa, venho organizando, trabalhando e coordenando um projeto de
arte/educacao/cultura com as criangas daimistas do CTS, que, j& rendeu uma peca
teatral de autoria de Daniell Rangel e minha; a producdo de um CD com hinos da
irmandade daimista teresinense, e, a partir de julho deste ano, iniciamos a escola
dominical “Gira gira criancinha” onde sdo ministradas oficinas de musica; artes
plasticas; educacdo ambiental; e aulas de evangelizagdo. Portanto, meu contato
com meu objeto de estudo deu-se desde a formacdo da Igreja Céu de Todos os
Santos em Teresina. Enfim, a convivéncia cotidiana com 0s meus sujeitos, dentre

eles as criangas, acontece desde a gestacdo das mesmas.

Minha vida tem como divisor de aguas a experiéncia dolorosa, forte, porém
transformadora, ou seja, a primeira vez que tomei a bebida sagrada conforme
descrevi anteriormente. A partir dos meus estudos com o Santo Daime, pude me

conhecer e foi nesse processo de autoconhecimento que descobri meu interesse e

em seus lugares no inicio da sessédo; além de prestar auxilio as pessoas em passagens (categoria
émica utilizada para descrever as situacfes em que sob o efeito da bebida sagrada choram, defecam,
vomitam e por vezes desmaiam).

® Chefe de fiscalizagdo nas igrejas do santo daime tem como fung&o treinar e coordenar os fiscais e
estabelecer as escalas dos fiscais responsaveis por cada trabalho da igreja.

® Secretario (a) geral nas igrejas do Santo Daime tem como funcao cuidar da documentacao da igreja,
tais como: o registro das assembleias, que sdo ocasides em que 0os membros das igrejas se reinem
para a tomada de decisdo de qualquer assunto pertinente a irmandade; O (a) secretario (a) geral
também é responsavel por guardar as e registrar as atas em cartorio.

" Fardamento é o nome utilizado pelos adeptos do Santo Daime para classificar as pessoas que
convertem-se a referida religido. Oportunamente voltarei a esse tema neste texto.

® Conselho Doutrinario é um dos trés 6rgdos [a) Assembleia Geral, b) Conselho Doutrinério e c)
Diretoria Administrativa] que compdem a administracdo da Igreja “Céu de Todos os Santos”, é
composto por sete membros indicados pelo presidente e tem como competéncia aprovar os planos,
programas e projetos, orcamento e regimento interno do CTS; aprovar ou reprovar a admissao ou
exclusdo de socios efetivos e beneméritos; fazer recomendac8es a respeito da politica e da misséo
do CTS; zelar pelo Regimento Interno (Documento que rege a vida espiritual e comunitaria dos
associados do CTS); Orgédo de aconselhamento, fiscalizacdo e aplicacdo das sancfes previstas no
Regimento Interno.

° Comandante do batalhdo feminino na religifio do Santo Daime significa a autoridade feminina da
igreja. E responsavel pela igreja no que diz respeito a orientacdo das mulheres; recepgio das
nedfitas; coordenar nucleos de estudos femininos. Vale pontuar que para cada fungédo aqui descrita
h& um equivalente do género masculino. A excecdo no que se refere as fungdes para o feminino e o
masculino, diz respeito ao papel desempenhado pelo Secretério (a) Geral, isto é, quando um dos
géneros assume a fungéo ndo ha equivalente.



ligacdo com a Antropologia. No ano do meu fardamento'®, passei por outra forte
experiéncia ocasido em que resolvi sair do emprego (graduada em Administracao de
Empresas, trabalhava numa grande empresa federal com cargo comissionado);
viajar para conhecer outras igrejas e no retorno para Teresina recomecar a vida
académica iniciando graduacdo em Ciéncias Sociais, no ano de 2008, na
Universidade Federal do Piaui.

Em minha trajetoria académica tenho me dedicado a investigar as relacdes
entre religiosidades e cura. As pesquisas PIBIC 2009-2010 e PIBIC 2010-2011
“Praticas terapéuticas mediunicas e o saber académico nos centros espiritas em
Teresina” e PIBIC 2011-2012 “O Santo Daime no ‘Céu de Todos os Santos’: uma
experiéncia novaerista em Teresina”, o estagio obrigatério da graduacédo e da
producdo do projeto e execucdo da pesquisa e do relatério realizado em 2012 cujo
titulo é: “Um olhar antropoldgico sobre as criancas do Santo Daime” me trouxeram
um dialogo profundo com esse campo empirico para além de uma adepta,

instigando-me a aprofundar essas tematicas.

Dentre o vasto campo que investiga as relagdes entre religiosidade e cura, no
caso da religido do santo daime coloca-se como questdo central o uso da bebida
sagrada, no caso, o consumo da ayahuasca. Esse é um assunto recorrente na
agenda politica contemporanea que envolve a discussdo em torno do “uso de
drogas”. Acordos e tratados internacionais estabelecem quais substancias séo
“‘drogas” ou nao, o que gera politicas proibicionistas em relacdo as mesmas
(REGINATO, 2010). Portanto, o que entendemos por drogas € fruto de um contexto

politico, histérico, social e cultural.

E importante pontuar que, desde o inicio dos anos de 1980, a regulamentacéo
e 0 uso da ayahuasca no Brasil, vem sendo estudado, e discutido
multidisciplinarmente por antropélogos, psiquiatras, psicélogos, representantes da
divisdo de narcoticos da policia federal, tedlogos, entre outros (LEMOS & POLARI,

2003) e é pioneiro no gque diz respeito ao tema.

1% Fardamento é a cerimdnia em gue o adepto torna-se um daimista, ou seja, cerimdnia de conversao
a religido santo daime.



A Resolucéo 05/04 do CONAD (Conselho Nacional Antidrogas) reconhece a
legitimidade juridica do uso inclusive por mulheres gravidas e criangas, no entanto,
essa € uma das matérias mais controversa do uso da ayahuasca no Brasil (LABATE,
2008).

A Resolucdo N° 4-CONAD, de 4 de novembro de 2004, postula:

“CONSIDERANDO que a participagao no uso religioso da ayahuasca, de
criancas e mulheres gravidas, deve permanecer como objeto de
recomendacado aos pais, no adequado exercicio do poder familiar (art. 1.634
do Cadigo Civil), e as gravidas, de que serdo sempre responsaveis pela
medida de tal participacdo, atendendo, permanentemente, a preservacao do
desenvolvimento e da estruturacdo da personalidade do menor e do
nascituro;”

O Relatério final do Grupo Multidisciplinar de Trabalho — GMT Ayahuasca —
do Conad, apresentado em 23.11.2006, afirma:

“IV.VIIl — USO DA AYAHUASCA POR MENORES E GRAVIDAS”.

35. Tendo em vista a inexisténcia de suficientes evidéncias cientificas e
levando em conta a utilizacdo secular da Ayahuasca, que ndo demonstrou
efeitos danosos a saude, e os termos da Resolucdo n° 05/04, do CONAD, o
uso da Ayahuasca por menores de 18 (dezoito) anos deve permanecer
como objeto de deliberacdo dos pais ou responsaveis, no adequado
exercicio do poder familiar (art. 1634 do CC); e quanto as gravidas, cabe a
elas a responsabilidade pela medida de tal participacdo, atendendo,
permanentemente, a preservagdo do desenvolvimento e da estruturacdo da
personalidade do menor e do nascituro.” (LABATE, 2008).

Em se tratando da ingestdo da bebida por adeptos, dentre eles, gravidas e
criancas lembramos que o respeito a diversidade e liberdade religiosa é garantido
pela Constituicdo Federal, bem como € importante destacar que ndo ha nenhuma
prova cientifica ou empirica de maleficios no uso por esses grupos, posto que o seu
uso € regulamentado e sé é permitido dentro de um contexto religioso, ou seja,
permeado por um conjunto de praticas e por um sistema cultural compartilhado
muito particulares que norteiam e exercem um controle social sobre o individuo e 0s

grupos™.

Pode-se afirmar que a religido do Santo Daime é marcada por uma “nova”
maneira de lidar com a saude e a doenca e se expressa na ingestdo da bebida
sagrada e na relacdo corpo-mente-espirito, que se manifesta nos corpos dos

adeptos e das criangas participantes. Tal manifestacdo é alvo de minha investigacéo

" FEIJAO e CAVALCANTE. Criancas e psicoativos: a ingestéo e a relagédo corpo salde nos rituais do
Santo Daime. Comunicacao apresentada no | Simpdsio Internacional da Associacdo Brasileira de
Histdria das Religibes, 2013, Sao Paulo. Diversidades e (In) Tolerancias Religiosas, 2013.
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uma vez que a nao separacao corpo-mente-espirito e a relacdo indissociavel com a
natureza, faz com que o adepto dessa doutrina encontre na bebida sagrada a cura
para 0s seus males e uma retroalimentacdo dos conceitos que Ihes séo caros:
autoconhecimento, relacdo de parceria com a natureza e experiéncias misticas.
Portanto, adentramos aqui no universo das terapias ditas no passado alternativas e
hoje conhecidas como integrativas e complementares e inclusa como cuidados
paliativos pela Organizacéo Mundial de Satde®.

Diante da relacéo religiosidade e cura no santo daime elenco como um dos
principais pontos a problematizacdo do consumo da ayahuasca por criangas a partir
desse entendimento da ingestéo da bebida como uma busca de cura para os adultos
e adeptos da doutrina daimista e me dedico neste estudo em compreender como se
da o aprendizado dessa religido para as criangas participantes do espaco “Céu de
Todos os Santos” — “CTS” em Teresina-PI.

Meu objetivo geral € compreender como uma crianca torna-se daimista no
espaco religioso Céu de Todos os Santos e, como objetivos especificos, procuro
investigar como se da a insercdo da crianca na doutrina do Santo Daime no CTS;
como aprendem a ser daimistas; e como as criangas representam-se a si mesmas e

a sua religido.

Adotei uma pesquisa de cunho qualitativo e para uma melhor observagao e
compreensao dos dados utilizei a técnica da observagcdo participante, com minha
presenca em campo desde os trabalhos espirituais como no dia-a-dia do universo
daimista, participando integralmente de varias atividades desenvolvidas no espaco
daimista Céu de Todos os Santos tais como ensaios’®, mutirdes'®, entre outras, ou
seja, minha presenca em campo nao se deu com interesses exclusivos na pesquisa.

O fato de ser uma adepta das mais antigas e uma pesquisadora ja conhecida
no espaco facilitou o estabelecimento de uma relagdo de confianca e intimidade com
os adeptos do Santo Daime em Teresina, isto €, os frequentadores do Céu de Todos
0Ss Santos, em particular com as criangcas um entrosamento, uma rede de

sociabilidade que permite aos adeptos e as referidas criangas me revelarem as suas

'2 A respeito ver CAVALCANTE (2013).

'3 Por ser uma doutrina musical, semanalmente h& ensaios musicais para aperfeicoamento do canto
e dos musicos.

!4 Sistema de trabalho comunitério para limpeza, cuidado e zelo do espaco da igreja.
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maneiras de ser no que respeita a sua espiritualidade, as suas visdes de mundo, as
maneiras como se percebem enquanto individuo, ser social e grupo religioso.
Produzi um caderno de campo onde anotei dialogos informais, impressoes e
vivéncias com as criancas (participam desta pesquisa 21 criancas com idades entre
0 a 8 anos) e os adultos, com os quais fiz uso da técnica de histéria de vida (num
total de 06 entrevistas: 01 homem e 05 mulheres com idades entre 55 e 25 anos)™
do Céu de Todos os Santos'®; analisei e interpretei alguns dos hinos/hinarios*’ no
que diz respeito ao conceito e significado de crianca e infancia entendido nesta
religido, a exemplo do titulo deste trabalho: “GIRA GIRA CRIANCINHA” que é
retirado do hino “Ciranda do Santo Daime”, segundo hino do hinario “Nova
Dimensao” do atual dirigente espiritual do ICEFLU, Alfredo Gregdério de Melo;
desenvolvi oficinas de desenhos com as criangas no espaco “CTS”, além do
recolhimento de desenhos feitos em outras ocasides que néo as oficinas, mas que

contemplam questdes relativas aos objetivos da presente pesquisa.

A perspectiva adotada nesta pesquisa toma a crianga como um sujeito social.
Neste sentido, entendo que a acao das criancas do espaco religioso daimista nao
estd separada ou deslocada do contexto social e cultural em que estdo inseridas,
portanto, as criancas frequentadoras do espaco religioso ‘Céu de Todos os Santos’
nao sao como seres incompletos a serem formados e socializados, mas, sim,

sujeitos sociais. Como nos lembra Cohn:

[...] a crianca ndo é apenas alocada em um sistema de relagbes que é
anterior a ela e reproduzido eternamente, mas atua para o estabelecimento
e a efetivacdo de algumas das relacdes sociais dentre aquelas que o
sistema |Ihes abre e possibilita (COHN, 2005, 28)

Assim, para entender a ingestdo da bebida sagrada por criancas
frequentadoras do espaco Céu de Todos os Santos e o que é ser um daimista para

elas, € necessario compreender, primeiro, 0 seu contexto social e cultural, isto €, os

!> No capitulo um descreveremos detalhadamente sobre cada um dos sujeitos pesquisados.

'® Fundado em 2005, atualmente esta localizado na Taboca do Pau Ferrado, localidade Capim Duro,
SIN, zona rural da cidade de Teresina, € um lugar holistico, que compreende um espaco religioso
onde acontecem rituais, vivéncias, experiéncias misticas, a ingestdo da ayahuasca, € o recinto de
culto do santo daime, a igreja; casa de feitio (local onde faz-se o preparo da bebida sagrada);
secretaria; e 0 entorno de casas onde moram alguns dos adeptos (hoje 08 familias residem no
referente espaco, e mais 05 possuem terrenos). Descreveremos mais detalhadamente no segundo
capitulo.

7 Por ser o santo daime uma doutrina musical, e por, serem os hinos, o conhecimento e, a0 mesmo
tempo, a forma de transmissdo desse conhecimento (OLIVEIRA, 2007).
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significados atribuidos pelos adeptos que séo “imitados” (MAUSS, 2003) por estas
criangas sem que isso implique ndo elegé-las como sujeitos sociais, isto €, sem que
a sua voz, seus desenhos, enfim, suas expressdes e manifestacbes nao sejam
privilegiadas, mas, tdo somente, para enfatizar a importancia dessa relacao cura-
espiritualidade enquanto uma técnica aprendida a partir dos adultos. Considero que
a ingestdo da bebida é imitada por criancas a partir de uma autoridade prestigiosa
que é exercida pelos adultos do CTS em relacéo a elas, e, portanto, aprendem essa
pratica, esse ritual que € construido social e culturalmente no espaco CTS. Isto
posto, considero de suma importancia o ponto de vista das criancas e dos adeptos
deste espaco religioso estudado.

Toren (2013) entende que as criancas nao sao receptoras passivas dos
valores e atributos sociais, as criancas possuem capacidades cognitivas, apenas
qualitativamente diferentes da dos adultos. No presente estudo, as criancas me
explicam como estdo aprendendo a religido do santo daime a medida que me
relatam sobre o que conhecem a respeito das experiéncias misticas, do que é ser

daimista.

A pesquisa [...] com criangas permite ao antropélogo descobrir 0os processos
de conhecimento que dao origem aos conceitos que os adultos usam para
descrever a si mesmos e o mundo (TOREN, 2013. p. 174-175).

Corroboro com a autora que nos mostra em seus estudos que o0 cognitivo, ou
seja, o aprendizado, parte da interacdo dos seres humanos e é determinado
bioldgica e historicamente, pois o0 sistema nervoso constrdi-se de acordo com 0 uso
cultural (TOREN, 2013). O estudo das criancas permitira uma maior compreensao
das culturas, ja que o que se tem produzido é uma visdo adultocéntrica das
mesmas. Observando as criancas participantes dessa pesquisa durantes varios dias
de convivéncia em espacos de sociabilidades como a igreja Céu de Todos o0s
Santos, por ocasido de aniversarios, batizados, entre outros momentos, foi possivel
perceber as maneiras de pensar, a forma de compreender delas, ndo s6é sobre a
religido, bem como sobre ser crianca como veremos ao longo desse estudo.

Sobre o pensamento infantil Levi-Strauss admite:

E o pensamento infantil, que fornece, em todas as culturas, um fundo
comum e indiferenciado de estruturas mentais e de esquemas de
sociabilidade, do qual cada uma retira os elementos que lhe permitirdo
construir seu modelo particular. (LEVI-STRAUSS, 1982. P. 124)
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Os estudos com interfaces entre religiosidade e infancia sdo muito incipientes.
Pires (2005) afirma que nos primeiros anos de vida as criangas parecem n&o
separar o religioso do cotidiano. N&o por que sejam desprovidas de sentimentos
religiosos, mas porque no cotidiano das criancas parece ndo haver separacdo entre
o ordinario e extraordinario, ou seja, entre o sagrado e o profano, embora desde
muito pequenas estejam inseridas no contexto religioso. Porém “se as criangas néo
dialogam com a religiao, a religido, por sua vez, dialoga com elas” (PIRES 2005, p
05).

A natureza estabelecida pelas criancas com a religido se da através do
processo de inser¢cdo das criangcas na mesma. Segundo Pires (2005) habitos como
rezar, pedir a bencéo, ir a igreja contam primordialmente com o papel da familia, é

através das praticas familiares que a crianga se insere no universo religioso.

Neste estudo observo que através dos ensinamentos da doutrina do Santo
Daime no espaco CTS as criancas aprendem a valorizar virtudes que Sao
enfatizadas nos hinos e na convivéncia cotidiana. Assim, para os adeptos as
criangas representam a garantia da continuidade desta religido e seus valores
sociais, culturais, enfim, da visdo de mundo de seus familiares que adeptos a
doutrina ingerem a bebida sagrada e tais conhecimentos se apresentam neste
estudo enquanto marcas identitarias que constroem uma relacédo saude-doenca-cura
diferenciada, para além da biomedicina, investindo em uma interrelacdo corpo-

mente-espirito que preserva e se sente parte da natureza, do cosmos.

Para adentrar ao universo do contexto infantil, ou seja, para tratar das culturas
infantis (COUTINHO, 2001), tomo como pressupostos nesta reflexdo as
contribuicdes das abordagens antropoldgicas classicas e modernas em didlogo com
o campo historiografico que permitiram a construcdo desse novo campo da
antropologia da crianca, e de seus paradigmas, 0s quais dao maior visibilidade as
criancas, aparecendo como categoria central de andlise e a infancia compreendida
como experiéncia cultural e contextual; além disso, a crianga é vista como um ser
social, individuo que pertence a um grupo, que € membro de uma familia e participa
de rituais da religido do santo daime, e, que €, ao mesmo tempo, produto e

produtora de cultura.

A constituicdo da Modernidade conformou a hegemonia da associagéo
entre a nogao de “crianga” e de “infancia”, tomada como uma fase da vida
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socialmente distinta e fundamentalmente associada a nocdo de
desenvolvimento e incompletude. No entanto, estudos etnograficos —
atentos a variabilidade de cenarios e a diversidade das configuracées e
sentidos dados para a “crianga” e para a “infancia” — tém mostrado o quanto
€ possivel haver diferentes dindmicas de producéo das criancas e de seu
protagonismo, as quais ndo se circunscrevem a percepc¢ao da “infancia”
como incompletude e desenvolvimento (FONSECA ET AL, 2013, p. 206).

Tratarei das particularidades das culturas infantis, j& que plurais®®, é
necessario admitir que existem diferencas, e que 0s contextos, os valores e 0s
significados produzem diferentes infancias. Neste estudo, é possivel identificar
valores e significados préprios ao universo infantil daimista e também que entre as
criangas pesquisadas existem diferentes maneiras de aprender e apreender como

ser crianga e pertencente a religido do santo daime.

Dialogo com autores como Macrae (1992); Mauss (2003); Labate (2002;
2004; 2008); Pires (2005); Cohn (2005); Cavalcante (2009); Le Breton (2011), entre
outros. O didlogo tedrico com meu campo contempla autores que tratam de
religiosidade nova era, corpo, infancia, cura e ritual numa interface entre a

Antropologia da Religido e Antropologia da Infancia.

Este trabalho se estruturara em trés capitulos: no primeiro capitulo trago uma
discussdo sobre o método etnografico e as tensdes e privilégios de ser uma
antropologa ayahuasqueira. Descrevo as técnicas utilizadas na pesquisa; como a
pesquisa foi realizada; como os dados foram construidos; também faco um breve
estado da arte das pesquisas antropoldgicas sobre o santo daime e da Antropologia

da Infancia.

No segundo capitulo apresento a cidade de Teresina evidenciando o0s
aspectos mais fundamentais que dizem respeito a presente pesquisa, cOmo 0
estabelecimento da relacdo entre religido, doenca, cura, saude, lazer, e
evidenciando os anos 2000 e o contexto politico e cultural em que o Santo Daime
chega e se estabelece na cidade. Apresento o que é a doutrina do Santo Daime,
guem sao os seus adeptos em Teresina a partir do recorte idade, sexo, cor, classe
econbmica e profissédo, além de uma linha cronolégica com todos 0s nascimentos de

criangas participantes da igreja Céu de Todos 0s Santos ano a ano.

%A pluralidade das culturas infantis se da em razdo da diversidade de contextos, nao

necessariamente apenas relativos aos da infancia, em que séo produzidas (COUTINHO, 2001).
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No terceiro capitulo apresento uma interpretacéo sobre a visdo de mundo das
criancas sobre o Santo Daime no espacgo religioso “Céu de Todos os Santos”
estabelecendo uma comparacao da visdo destas entre si, bem como com a visao
dos adultos; desenvolvo uma discussdo sobre maternidade, corpo, religiosidade,
rituais de parto e nascimento e a ingestdo da bebida sagrada por gestantes e

criangas. Intento, dessa forma, trazer a tona o ponto de vista dos sujeitos.
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2  Ser nativa e olhar o universo do Santo Daime e de
suas criancas com as lentes da Antropologia: métodos e
técnicas

“Estudo fino, estudo fino, que é preciso conhecer, para ser bom professor,

apresentar o seu saber”. Hinario O Cruzeiro, Mestre Irineu.

Neste primeiro capitulo discutirei sobre o método etnografico e o processo de
estranhamento e reconhecimento ao qual uma antropdloga ayahuasqueira necessita
passar, bem como descrevo as técnicas utilizadas na pesquisa; a realizacdo da
pesquisa; a construcdo dos dados; além de fazer, também, um breve estado da arte

das pesquisas antropoldgicas sobre o santo daime e da Antropologia da Infancia.

2.1 A etnografia e a privilegiada posicao do
antropologo nativo.

Segundo Geertz (1978) para sabermos o que € determinada ciéncia €
necessario observar o que os praticantes dessa ciéncia fazem. A etnografia € o fazer
antropolégico por exceléncia. Desde as teorias classicas de Malinowski, com sua
observacao participante, que privilegiava o contato direto com a cultura pesquisada -
em oposi¢cao a antropologia de gabinete que se fizera até entdo — recomendava a
aprendizagem da lingua nativa, interacdo direta com os nativos ao tempo em que
mantém certo distanciamento, inclusive por se tratar de uma cultura exotica a sua
prépria; passando por Radcliffe-Brown que considerou a acao social envolta em
teias de estruturas, funcdes e papéis a desempenhar; por Gluckman que percebeu a
tensdo entre a acdo e a estrutura; a Franz Boaz — praticante da antropologia dos
qguatro campos (linguistica, antropologia fisica, arqueologia e antropologia cultural) —
gue recomendava a catalogacdo de signos e conjunto de signo; na construcédo da
disciplina antropolégica, o que foi fundamental, inclusive para seu instrumental
metodologico, foram os significados diversos do conceito de cultura. No caso desta
pesquisa, o método etnogréfico, juntamente com a sua técnica central, que é a
observacdo participante, foram fundamentais para a realizagdo do trabalho de

campo e para a construcao dos dados aqui analisados.

No fazer antropoldgico colonialista empirista britanico, a selecdo dos dados

deveria desprezar aspectos capazes de “manchar” a legitima pratica cientifica. No
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entanto, “a Antropologia, como uma disciplina de carater pragmatico, onde o
trabalho de campo recebe atencéo e incentivo, precisa contemplar a experiéncia do
pesquisador” (ARAUJO, 2011, p. 03). Como adepta e participante da igreja “Céu de
Todos os Santos”, e, por entendermos também, que o fazer antropolégico € uma
pratica reflexiva, ndo hd como desenvolver um trabalho de campo sem levar em

consideracao a experiéncia como pesquisadora e também como religiosa.

A partir dos anos de 1960 com um conceito semidtico da cultura, a
Antropologia assume um carater interpretativista, ou seja, a Antropologia pos-
moderna é autocritica e reflexiva: a etnografia é a interpretacdo do antropodlogo
sobre a interpretacdo de seus interlocutores, posicionar-se é fundamental: a
pesquisa etnogréafica € também uma experiéncia pessoal. Cai por terra 0 mito de
auséncia e imparcialidade do autor na etnografia.

Situar-nos, um negdcio enervante que sé é bem sucedido parcialmente, eis
no que consiste a pesquisa etnografica como experiéncia pessoal. Tentar
formular a base na qual se imagina, sempre excessivamente, estar-se

situado, eis no que consiste o texto antropolégico como empreendimento
cientifico. (GEERTZ, 1978, p. 23).

O método etnogréafico € um método qualitativo de pesquisa social e, como tal,
objetiva “apreender”, o que ha de mais particular (¢ imprescindivel que o
pesquisador tenha familiaridade com o0s sujeitos para compreender suas
experiéncias, os sentidos atribuidos e compartilhados, a visdo de mundo, o ponto de
vista nativo); requer uma descricdo minuciosa, detalhada, densa (GEERTZ, 1978) de
um campo e sO pode ser assim realizado quando esse campo é visto de dentro,
gquando se observa o cotidiano dos sujeitos que o compde, como No caso em
questdo, em que sou pesquisadora e religiosa, essa familiaridade foi construida

antes e para além dos objetivos da presente pesquisa.

E numa inter-relacdo entre pesquisador e pesquisado que se constréi o
conhecimento antropoldgico, e € no refinamento descritivo com que o antropdlogo
descortina 0 universo pesquisado que reside a analise antropoldgica, e é
exatamente nessa relacdo de proximidade com os sujeitos que reside a originalidade
das pesquisas antropologicas (LABURTHE_TOLRA, 1997).

Procurei construir uma etnografia sobre o Céu de Todos os Santos que

constréi-se no “entreolhares” exigindo do pesquisador o pressuposto inicial da
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disciplina antropolégica: a alteridade. E necessario que o antropélogo seja capaz de
se inserir no universo pesquisado de forma a capturar os sentidos e significados
préprios da realidade investigada.
A préatica da etnografia se torna mais profunda e se constitui como uma
forma do (a) antropdlogo (a) pesquisar, na vida social, os valores éticos e
morais, 0s cadigos de emocgdes, as intengles e as motivagdes que orientam

a conformacdo de uma determinada sociedade. (ECKERT E ROCHA, 2008,
p. 03)

Nesse contexto, o lugar do pesquisador no campo na Antropologia poés-
moderna ndo mais poderia ser um local distanciado, sendo que invariavelmente o
pesquisador é parte fundamental da pesquisa, ou seja, tornou-se imprescindivel que
este lugar fosse de reflexdo: como ele se posiciona no campo? Quem € ele? De que
lugar ele fala? Como e quanto ele é afetado pelo campo? Afinal a compreenséo dos
sentidos e significados dependeria fundamentalmente destas reflexbes e esta
etnografia se pretende nesta perspectiva, um olhar por dentro, um olhar de uma
pesquisadora e religiosa, mas que faz o exercicio de por as lentes da antropologia

na construcdo dessa etnografia.

Ao contrario do pensamento cientificista positivista que buscava uma
objetividade através do distanciamento entre pesquisador e objeto, as
transformacdes sociais e tecnoldgicas no século XX, somadas a estas necessidades
reflexivas (relativizadoras) do pensamento etnogréafico, ancorando as concepc¢fes
pos-modernas da Antropologia, num didlogo polifénico, faz surgir um lugar
privilegiado: o do pesquisador nativo. Privilegiado pela possibilidade excepcional dos
mesmos compreenderem de forma nativa as teias de significancia préprias do objeto
estudado. Revelar com clareza o seu lugar no grupo estudado, ou seja, revelar o
modo como ele apreende e aprende sobre esse determinado grupo, contribui em

demasia para os estudos etnograficos.

A década de 1960 € marcada também, por importantes processos no interior
da disciplina antropolégica; € o momento de surgimento de um novo interesse de
pesquisa: a antropologia dedicada a ayahuasca. Nos anos 1960 e 1970 os
antropologos comecaram beber ayahuasca e a produzir as primeiras pesquisas

sobre o tema que contemplavam a experiéncia em primeira mao (LABATE, 2004).
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Com mais de trés décadas de pesquisa, a antropologia da ayahuasca vem
constituindo-se como um campo de interesse internacional; € uma antropologia
engajada, visto que legitima o discurso antiproibicionista, posto que ha um lento e
complexo processo de aceitacdo e assimilacdo de tais praticas através do século
XX, e, mesmo as pesquisas que nédo se enquadram nessa categoria, acabam de
alguma maneira contribuindo para a sua legitimidade (ARAUJO, 2011).

A situacdo nativa do caso da antropologia ayahuasqueira, gera uma
desconfianca, posto que seria o pesquisador “incapaz’ do estranhamento
necessario, ou seja, impossivel anular-se, posto que a experiéncia com o cha é tao
profundo que é impossivel ndo afetar-se de alguma maneira. Ha, ainda os
preconceitos que permeiam 0s outros saberes nao cientificos (huma academia
cientificista positivista): como um cientista poderia ser também um religioso? Além
do mais, a ingestdo de uma bebida provocadora de visGes € assunto recorrente na
agenda politica contemporanea que envolve a discussdao em torno do “uso de
drogas”. No entanto, para nds neste estudo e para além dele, entendemos que
existem varios tipos de controle social sob os adeptos, a ingestdo da ayahuasca é
uma “forma de vida”, que envolve valores, sentimentos, emocgodes, educacao e da
sentido as suas vidas, ndo podendo ser, portanto, comparado ao uso de substancia

entorpecente.

Para ARAUJO (2001) a posicdo privilegiada do nativo daimista esta na
possibilidade de ao invés de estranhar, reconhecer.

Ao invés do estranhamento, o pesquisador da ayahuasca que comunga de

seus efeitos percorre um caminho inverso, de reconhecimento. Quando

esse pesquisador € um antropélogo, a inversdo aparentemente “herética”

ndo destoa dos objetivos cientificos, sendo contribui para o acesso intenso
a conhecimentos culturalmente partilhados. (ARAUJO, 2011, p. 04)

Dito isto, é necessario esclarecer que, municiada das teorias antropoldgicas
referentes ao meu objeto de estudo, as quais me permitirdo interpretar meus
interlocutores, me valerei também, de todo o conforto, nem sempre tdo confortavel
assim, pois: “o processo de descoberta e analise do que é familiar pode, sem
davida, envolver dificuldades diferentes do que em relacdo ao que é exotico”
(VELHO, 2013, p. 74) e privilégio de ser uma pesquisadora nativa daimista; pois
além de uma crencga nativa de que s6 se conhece o daime, tomando-o, porque pra

conhecer a doutrina do Santo Daime, como diz o hino do Mestre Irineu, € um estudo
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fino, profundo, de repetidas experiéncias, que inicia-se de dentro pra fora, pois para
conhecer o que esta fora, € necessario conhecer o que estd dentro, se
autoconhecer, e assim, entender mais do que tedrica, ou metaforicamente, mas de

forma pratica, a doutrina e seus ensinamentos.

Eu, enquanto nativa, conheco o campo desde o inicio de sua formacéo,
conforme ja relatei na introducdo: da chegada da ayahuasca na cidade; a
constituicdo e fundacgdo da igreja; a formacgdo de cada familia; até o nascimento de
cada crianca que hoje se constituem sujeitos desta pesquisa. Entdo este lugar
privilegiado de observar o campo e ao mesmo tempo pertencer a ele, permite-me
nao s6 acesso maior ou mais facil a determinadas informacfes; como também a
apreensdo de conceitos, significados, sentidos e significAncias tdo proprias que
outros pesquisadores que ndo tém nenhuma ligacdo com o campo, dificiimente
apreenderia; como também um adepto que naturaliza sua cultura sem pensar, sem
refletir sobre ela. Acreditamos que esta dupla pertenca s6 alarga o espectro de
visdo, porque, ao mesmo tempo em que olho como antropéloga, olho como uma
nativa. Corroboramos com Oliveira (2008) quando nos diz:

Este espaco liminar pode trazer para o interior da pesquisa uma Visdo
multipla do objeto e ora o pesquisador pode elucidar aspectos da
observacdo a partir do estatuto da ciéncia, ora o observador pode traduzir

melhor elementos da construcdo do rito que quica possam ser melhor
percebidos pelo adepto. (OLIVEIRA, 2008, p. 27).

A etnografia que aqui apresentamos € de grande importancia, visto que
diferentemente de outros trabalhos a pesquisa de campo foi realizada em diversas
oportunidades; além disso, por ser também adepta do espaco ndo ia ao campo com
interesse exclusivo na pesquisa. S6 para completar e deixar ainda mais transparente
o lugar de onde falo e dos privilégios metodologicos dessa posi¢ao, registro aqui que
enquanto escrevo estes paragrafos, recebo em minha casa a visita de uma “irma*®”,
tia de Arthur (5a), que me traz um desenho pintado por ele, para que eu o utilize
como material de pesquisa; estou certa de que essa atencao se deve a relacao de
proximidade e confiangca que construi com cada um dos sujeitos pesquisados e com

todas as familias que compde o espaco religioso em questao.

¥ Na religido santo daime nos cumprimentamos como irméos e, efetivamente, buscamos viver em
irmandade.
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2.2 As Ciéncias Sociais e o Santo Daime

Como ja antecipamos desde a década de 1960 os trabalhos sobre as religides
ayahuasqueiras® vém sendo escritos em primeira méo; muito foram os antropélogos
que passaram a ingerir a bebida, e, escrever sobre Unido do Vegetal?*, Barquinha®?
e Santo Daime (LABATE, 2004), este ultimo, € o que mais despertou interesses de

pesquisas, conforme veremos.

O pioneiro é a dissertacdo de mestrado de Clodomir Monteiro: O Palacio de
Juramidam - Santo Daime: um ritual de transcendéncia e despoluicdo, defendida em
1983 pela Universidade Federal de Pernambuco. O autor estrutura o seu trabalho
em trés partes onde procura descrever o processo histérico de formacao dos grupos
daimistas; as simbologias e estrutura social dos grupos e por fim trata das partes
centrais dos rituais. Monteiro (1983) defende que o Santo Daime, € uma formacao
cultural intermediaria por trazer em sua formacdo elementos caboclos e
urbanizados; nomeia as linhas ayahuasqueiras originadas a partir de Raimundo
Irineu Serra, como sistemas de Juramidam® e coloca como problema central que o
culto ao Santo Daime seria um vasto ritual de transcendéncia e despoluicédo
relacionando os ritos com um possivel projeto de ordem como tentativa de
explicagdo funcional/estrutural. Para ele os rituais seriam fendémenos coletivos,
extraordindrios, traumatizantes de mudancas; mas, também seriam respostas
adaptativas dos grupos; compreende 0s ritos como uma complexa rede de relacdes

entre o natural, o cultural, o bioldgico e o psicologico.

Oliveira (2008), em sua tese de doutorado “SANTO DAIME — O PROFESSOR
DOS PROFESSORES: a transmissao do conhecimento através dos hinos” faz uma

abordagem diacrénica do Santo Daime, compreendendo-o sob a ética do ecletismo

%% Movimentos religiosos brasileiros que se baseiam no uso ritualistico da ayahuasca (LABATE,
ROSE E SANTOS, 2008).

! Fundada em 1961 em Porto Velho, Rdndonia por José Gabriel da Costa, baiano, que assim como
Mestre Irineu foi seringueiro, chegando a Amazénia no inicio dos anos quarenta. A UDV é um dos
movimentos religiosos que utiliza a ayahuasca de forma ritualizada. E a que mais se expandiu
nacional e internacionalmente das trés religides ayahuasqueiras.

*2 Fundada em Rio Branco, Acre, pelo também maranhense Daniel Pereira de Matos que foi discipulo
de Mestre Irineu, mas que acabou por fundar a Barquinha, linha que, além de consagrar ayahuasca
em contexto ritualistico, tem o transe de incorporacdo como caracteristica de seu culto,
diferentemente do santo daime e da UDV.

%% Entidade espiritual representada por Mestre Irineu. General comandante do batalhdo da Rainha da
Floresta.
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evolutivo, ou seja, a cultura daimista absorve elementos de diversas outras culturas
sem perder o sentido das origens de sua fundacdo; analisa a relagcdo entre
xamanismo e ayahuasca como uma fonte de conhecimento, e como tal, uma nocao

de pedagogia.

Entre as varias maneiras possiveis de transmissdo desses conhecimentos, o
autor elege o canto como principal condutor da experiéncia visionaria, jA que a
doutrina do Santo Daime € uma doutrina musical; Oliveira (2008) compreende que
os hinos da doutrina sdo elementos possuidores de determinados conhecimentos,
gue €, ao mesmo tempo, fundamento e sustentaculo da religido sendo esses hinos o
mecanismo pelo qual esse conhecimento é transmitido e o proprio conhecimento em
si. Defende que a religido se funda na nocao de trabalho, espiritual e material; e
ainda que a relacdo da transmissdo do conhecimento é fundamental para a coesao
do grupo. Ressalta a funcdo pedagdgica dos trabalhos espirituais a qual perpassa
todas as instancias da vida do adepto. E também um dos pioneiros a descrever
como se deu o desenvolvimento da doutrina no Nordeste do Pais. Oliveira (2008)
traz ainda a categoria émica de “memoria divina”, desdobramento do processo de
autoconhecimento que o adepto inicia ao converter-se a doutrina e que significa
‘lembrar” quem se €, de onde vem, “afirmar sua verdade”, identificar-se como
pertencente a esta irmandade, fazendo da memoéria social um importante elemento
de coesdo grupal. E possivel identificar em nossa pesquisa, assim como Oliveira
(2008), que os hinos contém os ensinamentos e, Sdo, a0 mesmo tempo, a maneira
como esse conhecimento é transmitido aos adeptos. No grupo pesquisado por mim,
também pude identificar a importancia de um pertencimento material e espiritual ao
grupo, ou seja, a memoéria social como elemento de coesdo grupal. No entanto,
observei que nédo so6 os trabalhos espirituais, como 0s hao espirituais (como mutirdes
e ensaios, por exemplo), também sédo processos de ensino/aprendizagem e que irdo

refletir sobre todos os aspectos da vida do adepto.

Assis (2013), em sua dissertacdo defende com muita categoria que as
religibes entedgenas, ou seja, as que tém como carater central a ingestdo de
substancias psicoativas exigem do pesquisador uma “imersao minima” nos ritos,
para que este possa compartiihar o mesmo “repertério simbdlico e sensorial”
(ASSIS, 2013, p. 106) dos sujeitos. Seu argumento € de que para apreender o

sentido do que é essencial a vida do grupo estudado - e no caso das religides
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ayahuasqueiras € a comunhdo da ayahuasca -, posto que € o compartilhamento da
‘viagem xamanica” que produz a intersubjetividade do grupo, a apreensao desses
sentidos ficaria comprometida sem a experiéncia da comunhéo da bebida sagrada.
Ancorado nos referenciais do interacionismo simbdlico, na Sociologia da Religido e
utilizando uma metodologia qualitativa de pesquisa, 0 autor busca compreender
como, do ponto de vista grupal, o Santo Daime se constitui e se posiciona enquanto
religido; como dialoga com outros grupos religiosos e a sociedade secular; e como

se insere nos contextos estudados.

Ainda é Assis (2013) que nos mostra que compreende que a expansdo do
Santo Daime para os grandes centros urbanos esta vinculada a um contexto social e
religioso global, inserindo-se nos Novos Movimentos Religiosos (NMR’s) — aqueles
oriundos do movimento da contracultura; também o compreende sob a otica do
ecletismo religioso; e possuindo “afinidades eletivas” com o “espirito da Nova Era”. O
Santo Daime seria uma religido de peregrinos (ja que verificou um grande namero
de visitantes e participantes ndo regulares nos cultos) e convertidos, este Ultimo o
autor denominou de “convertido eclético”, j4 que os adeptos se definem como
daimista ao mesmo tempo em que possuem a liberdade de “sincretismo e
bricolagem” num continuum religioso. Corroboro com as ideias de Assis (2013) no
que diz respeito aos Novos Movimentos Religiosos e a expansdo do santo daime;
abordo o santo daime numa perspectiva novaerista, a0 mesmo tempo em que
também observei esse continuum religioso no meu campo, como demonstrarei mais

adiante no capitulo trés.

Assis (2013) ainda defende trés hipéteses para a legitimagcdo da ayahuasca
nas classes médias urbanas: a relagdo entre o Daime e o cristianismo; a origem
amazonica e uma visao idilica de uma expressédo auténtica da cultura nacional; além
dos processos de cura. Discute ainda, o dissenso entre os adeptos sobre o Santo
daime ser sincrético ou eclético: varia de igreja, para igreja e € utilizada como
estratégia de legitimacdo e de propagacdo de discursos de tolerancia e
compreensao da alteridade bem como de tentativas de afastamento frente aos usos
‘profanos” da ayahuasca. Traz o conceito de congregacionalizagdo, ou seja,
reconhece gque existe uma dependéncia espiritual dos nlcleos/centros com a matriz,

mas ndo ha uma ligagéo financeira, institucional ou burocratica. E considera que:



24

Contudo, sua insercdo, expansdo e legitimacdo na sociedade ocidental
moderna mais ampla e seu didlogo com outras religiosidades questionam
inclusive essa questdo, mostrando que o Daime, a0 mesmo tempo em que
molda a visdo de seus fiéis e estrutura o self de seus adeptos inclusive em
um cenario urbano e transnacional, ndo esta imune a interferéncias do meio
social e também ¢& “desencantado” e transformado na sociedade
racionalizada contemporanea. Em suma, o Daime encanta a sociedade e a
sociedade desencanta o daime, em um processo dialético de rumo incerto.
(ASSIS, 2013, p. 101)

Em “Tambores para a Rainha da Floresta: a inser¢cdo da umbanda no santo
daime” dissertagdo em Ciéncias da Religiao de Alves Junior (2007) trata da uniéo
Santo Daime e Umbanda. O autor verifica que a umbanda como parte integrante nos
ritos e preceitos na religido fundada por Mestre Irineu, consolidou-se a partir da
vertente fundada por Sebastido Mota de Melo, devido ao movimento expansionista
gue Padrinho Sebastido inaugura dentro do santo daime e a abertura deste para
adesdo de novas praticas e elementos culturais. No caso do campo em que
pesquiso, esse encontro acontece no ano de 2007, através do entdo dirigente,
Wilson Fernando, fato que sera melhor detalhado no segundo capitulo deste

trabalho.

A presenca da Umbanda dentro do Santo Daime, verificada no conjunto de
preceitos e ritos que compdem a cosmovisdo daimista, adquiriu visibilidade
a partir dos anos oitenta, no bojo da expansdo que levou esta religido para
fora dos limites da floresta amazénica. Sob o comando de Sebastido Mota
de Melo, o Santo Daime testemunhou o crescimento da importancia da
Umbanda em sua constela¢@o doutrinaria, a ponto de distinguir-se por ela
no conjunto das religides ayahuasqueiras, entre as quais aquelas derivadas
da criacdo do Mestre Irineu.

(...) Os anos finais do Padrinho Sebastido foram concomitantes ao grande
crescimento do Santo Daime, particularmente na cidade do Rio de Janeiro.
Impregnados pelas perspectivas da cultura alternativa, que parecia fazer o
elo entre a religidilo da mitica floresta e a exdtica Umbanda, encontraram-se
a Umbanda e o Santo Daime nas pessoas de seu padrinho e de uma mée-
de-santo carioca, a frente de um grupo de discipulos que se aproximava do
Santo Daime. (ALVES JUNIOR, 2007, p. 06)

2.3 O que é o Santo Daime? o sacramento e a
religido.

“Eu tomo daime e considero este vinho, 0 mesmo vinho que Jesus deu
pra tomar aos seus apostolos e disse: Em minha memoaria que € para
sempre esta luz nunca faltar.” Hinario O Livrinho do apocalipse,
Valdete Gregorio de Melo.

“O Daime é o Daime, o professor dos professores.” Hinario O
Cruzeirinho, Alfredo Gregério de Melo.
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“O Daime é

O Daime é luz

Para quem quer se enxergar
O Daime é

Daime é amor

Para quem sabe amar

O Daime é

Um ser de cura

Para quem quer se curar

O Daime é

Forca do sol, clarédo da lua

E o amanhecer do dia.” Hinario Guia Mestre, Baixinha.

7

A religido do Santo Daime € uma religido que se utiliza de elementos de
varias tradicles religiosas e escolas esotéricas: desde o catolicismo popular como a
Festa do Divino Espirito Santo, o Baile de Sdo Goncalo, as religides afro-brasileiras,
a cultura dos seringueiros da Amazo6nia, a pajelanca maranhense, até o vegetalismo
ayahuasqueiro; elementos esses que vao desde as vestes ou indumentéarias até a
cosmologia e expressdes utilizadas nos hinos, bem como o proprio sacramento
utilizado pela religido que vem das tradicdes indigenas da amazbnia peruana
ressignificado sob a luz do cristianismo (MACRAE, 1992, GOULART, 1996 e
LABATE E PACHECO, 2005).

Fundada por Raimundo Irineu Serra por volta do ano de 1930 (DIAS JUNIOR,
1991, MACRAE, 1992, OLIVEIRA, 2008) é uma religido brasileira originaria da
Amazbnia e baseia seus rituais na ingestdo do cha da Ayahuasca, que na lingua
quéchua significa “Vinho das Almas” e que é feito a partir da cocgéo do cipod jagube
(banisteriopsis caapi) - que representa o principio masculino, segundo os adeptos é
0 cip6é que é responsavel pela forca - e da folha Rainha ou chacrona (Psychotria
viridis) — que representa o principio feminino e que traz a luz, mira¢éo ou o conforto -
e no canto de uma série de hinos, que por vezes também sédo dancados/bailados.

E uma religido cosmocentrista: 0 cosmos, 0 universo é a propria manifestacéo
de Deus, e Este esta presente em todas as coisas, inclusive dentro de nés mesmos;
além de resgatar e valorizar intensamente os estados alterados de consciéncia
(chamados pelos adeptos de “miragdo” — categoria émica largamente utilizada por
adeptos) como forma de alcancar a iluminacdo espiritual, ndo s6 por meio da
ingestao do cha (também conhecido como Daime, yagé, ayahuasca, Vegetal, caapi),

mas também pelo canto repetitivo de hinos, pois é uma doutrina musical, os hinarios
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(conjunto de hinos) sao ditados diretamente do mundo astral, e contém
ensinamentos, poder de cura e revelagdo, constituem para os daimistas como “um
novo testamento” (OLIVEIRA, 2008).

Sao hinos de cura, disciplina, louvacédo e aconselhamento, frequentemente
voltados para o0 momento especifico vivido pela comunidade ou por certos
individuos. Formam um vasto corpo, dificil de sistematizar, mas onde se
distingue a tendéncia a considerar o aspecto material da vida como
secundario e ilusorio, valorizando a vida espiritual e os principios basicos de
harmonia, amor, verdade e justica. Tornam-se, assim, o substrato ético que
norteia o dia-a-dia dos seguidores da doutrina. (MACRAE, 1992. p. 68)

A doutrina do Santo Daime é uma religido revelada, posto que a propria
Virgem Nossa Senhora da Conceicdo, através das miracfes revelou a Raimundo
Irineu Serra os fundamentos e dogmas da nova doutrina que ele deveria fundar.

A bebida tem intima relacdo com a cura de enfermidades fisicas, mentais e
espirituais: “tomar ayahuasca, que também é conhecida como la purga, € concebido
como uma maneira de “pdr para fora” as doencas, estados de espiritos negativos e
outras fontes de problemas e infortunios” (MACRAE, 1992. p. 54). Raimundo Irineu
Serra, Mestre Irineu, como ficou posteriormente conhecido, tornou-se um grande
curador (MACRAE, 1992, GOULART, 1996, RAMOS 2002). O nome “Daime”
significa a invocagéo espiritual que deve ser feita pelo fiel ao comungar com a
bebida: dai-me amor, dai-me for¢a, dai-me luz (MACRAE, 1992, GOULART, 1996).

Mestre Irineu passou a ter mira¢des, onde uma figura feminina identificada
como a Rainha da Floresta ou Nossa Senhora da Conceigéo |lhe fazia uma
série de revelagBes. Foi assim que aprendeu a chamar a bebida de Daime,
relacionando-a ao verbo dar e as invocagdes “Dai-me amor”, “Dai-me luz’ e
“Dai-me forga”, que seriam caracteristicas da doutrina que surgia. [...] Assim
como a Rainha da Floresta se identificava com a lua, também outros astros,
0 sol, e as estrelas seriam manifestacdes de seres divinos. O préprio Daime
seria 0 sol ou Deus. (MACRAE, 1992. p. 67).

7 7 7

O corpo € onde habita o espirito, € a casa, o trono, € o aparelho onde o
superior (espirito) se materializa e se transforma através da relacdo saude-doenca-

cura:

Além de seu corpo ou “aparelho”, todo ser humano é composto de um Eu
Inferior e um Eu Superior. O primeiro seria relacionado & matéria e teria
natureza transitéria, sendo, porém, importante para o aperfeicoamento da
sua outra metade, seu duplo. [...] As doencas, consideradas como marca de
transgressao da ordem divina, proporcionam, através da possibilidade de
sua expiagdo, uma oportunidade para a reconquista do equilibrio.

(MACRAE, 1992. p. 70).

O ano liturgico daimista é extenso e se compbe dos trabalhos de
Concentracdo (dias 15 e 30 de cada més); os Bailados ou Festivais, seguem

algumas datas do calendario catélico como Dia de Reis, os santos juninos, Nossa
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Senhora da Conceigdo, sdo nessas ocasifes que acontecem o0s ritos sociais:
casamentos, batizados e as cerimoOnias de fardamento — ritual de iniciagdo do
adepto, momento em que o iniciado recebe sua estrela, e passa a ser “um soldado
da Rainha da Floresta” ou ainda um “aluno da escola da Rainha”, ja que a doutrina
também é tida como uma escola espiritual ou um exército, onde os adeptos sao
soldados do “Batalhdo da Rainha da Floresta”; as Missas sao trabalhos dedicados
aos mortos e, € “o mais solene dos ritos” (MACRAE, 1992), realiza-se a primeira
segunda feira de cada més; por fim, os Feitios — momento em que se realiza a
feitura da bebida sacramental e “o mais fundamental” dos ritos daimistas (MACRAE,
1992). Podem acontecer também trabalhos extraoficiais, os chamados trabalhos de
cura ou de estrela que ndo tém datas especificas, acontecendo de acordo com a
conveniéncia de cada centro. Em todos estes trabalhos espirituais se comunga a
bebida sacramental e cantam-se hinos de acordo com o trabalho a ser realizado.

As indumentarias ritualisticas, também chamadas pelos adeptos de farda, séo
de dois tipos e devem ser usadas de acordo com o trabalho a ser realizado: para os
trabalhos de servico: concentracdes, trabalhos de cura ou trabalhos de estrela usa-
se a farda azul: saia azul marinho plissada na altura dos tornozelos, blusa branca e
gravata borboleta da mesma cor da saia para as mulheres; calgca azul marinho,
camisa de mangas compridas e gravata, também azul marinho para os homens;
para os Trabalhos de Bailados ou Festejos em que cantam-se os hinarios oficias,
usa-se a farda branca: vestido ou conjunto de saia e blusa brancas com um saiote
verde bandeira, e fitas coloridas que caem do ombro esquerdo, chamadas de
alegrias, além de uma coroa no alto da cabeca, para as mulheres; para os homens:
calca, camisa e paletd branco com gravata azul marinho.

A doutrina é marcada por uma visivel separacdo de género. A construcdo do
que € masculino e feminino se faz desde as plantas que compdem o sacramento; as
indumentérias; tarefas; além da disposicao dos adeptos no saldo de servicos que
obedece a uma ordem que, segundo os membros, visa buscar um equilibrio de
forcas. O saldo tem o formato de uma mandala de seis lados e divide-se em duas
triades dispostas do lado esquerdo e direito do saldo. Ao centro localiza-se a mesa
eucaristica, que tem o formato de uma estrela de seis pontas e ao redor da qual
sentam-se doze pessoas, seis homens e seis mulheres. Do lado direito do saléao

ficam as mulheres, a esquerda, sentam-se 0s homens.
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Nesses relacionamentos enfatiza-se também o principio da dualidade
manifestado pelos pares solllua, pai/mde, Deus/Nossa Senhora,
homem/mulher e o cipd jagube/folha chacrona (componentes da
ayahuasca). Mais que a Trindade Cristd (embora esta ndo seja totalmente
ignorada), esse dualismo serve como o eixo em torno do qual gravitam as
principais ideias e ritos do culto do Santo Daime. Assim, considera-se que
durante os trabalhos circula entre os participantes uma “energia” dotada de
polaridade masculina e feminina, suscetivel a alteracdes em sua forca ou
em seu fluxo, dependendo do estado de equilibrio existente entre a parcela
masculina e feminina do grupo presente. Coerente com essa visdo ha uma
tendéncia a estimular a adocdo dos papéis de género tradicionais,
enfatizando-se a responsabilidade das mulheres por atividades como
cozinhar, costurar, cuidar de criancas, enquanto cabe aos homens os
trabalhos que exigem mais forca fisica e grande parte das posicbes de
maior poder de decisao e prestigio. (MACRAE, 1992. p. 69-70).

Os rituais de feitio sdo, por exceléncia, o momento onde as praticas
ritualisticas sdo mais fortemente marcadas por esta separacdo de género, conforme
MacRae (1992) “O feitio ou preparo, por sua dificuldade, € necessariamente
comunitario, envolvendo divisdo dos papéis de género e cerimbnias especiais de
alto valor simbdlico”: em espacos separados, as mulheres lidam exclusivamente com
a cozinha no preparo dos alimentos de todos os participantes do ritual e no saldo da
igreja, separadamente dos homens, com as folhas “rainha”, principio feminino da
bebida, responséaveis pela colheita, separacdo e limpeza destas. Os homens no
espaco denominado “casa de feitio”, um espaco eminentemente masculino, eles
lidam com o cipd, principio masculino da bebida, sendo responsaveis pela: raspacao
(raspagem do cip6 para retirada de impurezas), batecdo (maceracdo do cipé com
marretas que pesam em torno de 7 quilos: processo ritmado pelo canto de hinos e 0
som das marretas e que pode durar horas), fornalha (alimentacdo do fogo com
lenha) e panelas (principalmente no que diz respeito a manipulacéo e deslocamento
das mesmas, que montadas [com folhas, cip6 e dgua] pesam cerca de 100kg). E

importante ressaltar que tais atividades demandam muita forca fisica.

Conforme ja disse, existe uma tendéncia a reforcar os papéis de género
tradicionais, cujas diferencas sdo sacramentadas no ritual. As mulheres
cabe, por exemplo, o cuidado com as folhas da Psychotria viridis; o0s
homens ficam com a coleta, a limpeza e a macetacdo do cipd, assim como
0 preparo, 0 armazenamento e a distribuicdo da bebida (MACRAE, 1992. p.
76).

Irineu teve alguns seguidores que merecem destaque dentro do contexto do
Santo Daime. Um deles, Sebastido Mota de Melo, ou padrinho Sebastido, dizia ter
visOes, e dizia realizar viagens astrais, ou seja, experiéncias fora do corpo. Desde
novinho dedicava-se a cura de quem o procurasse através de rezas, tornando-se um

rezador. Além disso, desenvolveu no espiritismo kardecista e trabalhou em mesa
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branca com os espiritos dos médicos Dr. Bezerra de Meneses e Dr. Antonio Jorge.
Mudou-se para Rio Branco em 1957 e foi residir num loteamento conhecido como
“Colbnia 5.000” - pelo fato de os lotes serem vendidos por 5.000 cruzeiros cada -,
seringal onde residia a familia de sua esposa: pais, irmaos (as), cunhados (as) e
sobrinhos (as). Em meados da década de 60, ja polarizava um pequeno aglomerado
de irméos, recebendo amorosamente quem o0 buscava para cura espiritual
(MACRAE, 1992).

Em busca de cura para um problema estomacal que o afligia, Sebastiao foi ter
com Mestre Irineu, e torna-se um de seus seguidores, vindo a ser um dos principais
feitores de daime da sede de servicos dirigida por Mestre Irineu. Quando Irineu
falece no ano de 1971, Sebastido se retira com um grupo de aproximadamente 100
pessoas e constroi uma igrejinha nas terras da Col6nia 5.000 e funda o CEFLURIS —
Centro Eclético da Fluente Luz Universal “Raimundo Irineu Serra” hoje, Igreja do
Culto Eclético da Fluente Luz Universal — Patrono Sebastido Mota de Melo
(ICEFLU). O grupo era formado em grande parte pela familia de sua esposa Rita
Gregoério de Melo e alguns outros seguidores de Mestre Irineu (SILVA, 1983;
MACRAE, 1992; RAMOS, 2002; LEMOS E POLARI, 2003; ASSIS, 2013).

O Padrinho Sebastido, por sua vez, incrementa a esta nova linha
ayahuasqueira um ideal de comunidade, que tem como pano de fundo a doutrina, e
que hoje congrega cerca de 500 (quinhentas) familias. A “Vila Céu do Mapia” é
‘uma vila que reune caracteristicas muito especiais [...] uma sintese espiritual,
cultural e social” (LEMOS E POLARI, 2003), (ou seja, uma comunidade espiritual!).
No processo de formacédo dessa nova linha e desse novo ideal comunitario foi de
imprescindivel importancia o envolvimento das familias na constituicdo do

pensamento daimista que se firmou.

O conceito de familia € multiplo dentro da doutrina daimista. Além dos nucleos
formados pelos conjuges e seus filhos, os adeptos formam entre si uma grande
familia espiritual, denominada irmandade, onde o padrinho € a figura central. Além
disso, os adeptos buscam seus companheiros dentro de seu préprio contexto, ja que

para seus religiosos o Santo Daime, néo se trata apenas de uma religido da qual faz



parte o extraordinario do seu cotidiano, o “daime é uma forma de vida

impele a buscar parceiros que comunguem da mesma visdo de mundo.
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"24 0 que o0s

O sistema se apoia também sobre a ideologia do parentesco, repetindo-se
frequentemente os termos referentes a pai, mae, filho. O conjunto dos
adeptos é visto como uma irmandade, e um parentesco simbélico é
estendido aos elementos da natureza e a seres espirituais da floresta e das
aguas, assim como ao sol, a lua e as estrelas. (MACRAE, 1992. p. 68)

E familia pra ser completa tem que ter criangas! As criancas, na cultura do

Santo Daime, séo vistas como seres portadores de sabedoria e pureza. Ser crianga

para os daimistas ndo € apenas uma fase bioldgica, mas é também ter um espirito

limpo, puro, inocente, bondoso, assim como é possivel confirmar nos trechos dos

hinos a sequir:
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Eu sou pequenininho

Mas trago meus ensinos®®

Criancinha

Mas uma vez eu vou dizer
Que Jesus Cristo esta certo

O espirito é forte, Vés meu Pai

Mas a carne também é a terra

Dai sé o santo perdao
Para totalmente ficar perto
Para totalmente ter firmeza

E preciso totalmente ficar certo

Como Santo Filho de Maria

Inocéncia de uma criancinha

Sois bondade, sois beleza, V6s meu Pai

Minha Méae, VOs sois pureza e sois Rainha®®

Trecho de um dos hinos que compdem a doutrina daimista
DAMIAO, Maria. Hinario: O mensageiro.

% GREGORIO, Alfredo. Hinario: Nova Era.
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A visdo daimista sobre o conceito de crianca e infancia na doutrina, como nos
aponta Teixeira (2004), é de que as criancas sdo a continuidade da tradicédo

daimista, e sdo seres dotados de grande forca espiritual por conta de sua pureza:

[...] as criancas dessa doutrina compartilham o caminho da espiritualidade.
Padrinho Sebastido acreditava na forca espiritual das criancas, e também
séo elas que vao dar continuidade a essa tradico religiosa, desenvolvendo-
se nesse aprendizado quando participam dos Trabalhos Espirituais.
(TEIXEIRA, 2004. p. 164)

Ainda sobre a grande importancia atribuida a participacdo das criangcas nos

trabalhos espirituais pelo proprio Padrinho Sebastido, Teixeira (2004) afirma:

Padrinho Sebastido acreditava na grande forca espiritual das criancas e
realizava Trabalhos Espirituais com as criancas praticamente toda semana.
Conta Vera Gall, nas suas memoarias sobre o Padrinho, que certo dia ele
chegou a Escola Cruzeiro do Céu para convidar as criancas a participarem
de um Trabalho Espiritual, e falava assim: Olha criangas, vai chegar umas
pessoas doentes la do rio Purus, 14 pra baixo do igarapé. E as criangas tem
muita pureza, muita for¢ca espiritual para trabalhar com a cura, entdo eu
quero fazer um trabalho de cura com esses doentes na presenca das
criangas, por isso estou convidando vocés para participarem. (Vera Gall
apud TEIXEIRA, 2004. p. 182)

As criangas participam ativamente da vida social e religiosa daimista, nos
trabalhos, especialmente nos bailados, a presenca das criancas € estimulada, elas
consagram a bebida de acordo com sua vontade, ou seja, ndo sdo, como os adultos,
gue uma vez no saldo para participar do trabalho devem ingerir a bebida de acordo
com a quantidade oferecida pelo despachante?’; as criancas é dada a opcdo de
escolha, caso ndo queiram, ndo precisam tomar, mas se optarem por tomar, a
dosagem ofertada é em quantidade bem inferior a dos adultos e elas se
movimentam livremente pelo saldo, ndo havendo o compromisso de “firmarem seu

28»

ponto~”” — exigéncia feita aos outros participantes da sessdo, também nao se exige

das criancas que elas concluam a sesséo iniciada, elas podem se retirar logo que

sintam vontade, suas especificidades séo respeitadas.

As criangas estao integradas nas praticas rituais da doutrina. Esse processo
€ educativo na troca de experiéncias, na construcdo dos ensinamentos no
campo da espiritualidade. Entretanto, ndo ha rigidez na participacdo das

" pessoa que serve, distribui, despacha a bebida nos rituais.

8 A doutrina do Santo Daime em inimeros hinos utiliza a expressao “firmar o ponto” para se referir a
uma disciplina corporal exigida durante os trabalhos: manter-se em seu lugar, evitar gestos bruscos,
manter coluna ereta; perfilar-se.
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criancas, mas respeito as suas especificidades. (TEIXEIRA, 2004. p. 186-
187)

No inicio da década de 70 a doutrina do Santo Daime ganha notoriedade com
o Padrinho Sebastido, especialmente por que a Colonia 5.000 tornara-se lugar de
peregrinagdo de mochileiros, em sua maioria jovens de classe média, que,
impulsionados pelo movimento da contracultura, experimentacdes psicodélicas,
ideais libertarios e também pelo movimento Nova Era passam a visitar e até a

constituir moradia na comunidade espiritual fundada por Sebastido.

Artistas globais e até de renome internacional como o cantor inglés Sting, a
época vocalista da banda The Police, estiveram de alguma forma ligados e
“divulgando” o Santo Daime na midia, o que chamou a atencéo das autoridades, até
que, em 1982 a Colbnia 5.000 recebe uma comissédo chefiada por um coronel do
Exército, enviada pelo Ministério da Justica para inspecionar a comunidade e o0 uso
do Daime. Acompanhavam a comissao, trés estudiosos: o psicélogo Paulo Roberto
Silva e Sousa, o antropologo Fernando La Rocque e o escritor Alex Polari de
Alverga — que acabaram inaugurando em seus locais de origem, entre 1982 e 1983,
as primeiras igrejas do Santo Daime fora da Amazonia: respectivamente, Rio de
Janeiro - RJ (Céu do Mar), Brasilia - DF (Céu do Planalto) e Visconde de Maua — RJ
(Céu da Montanha). A partir dai o Santo Daime deixa de ser restrito aos povos da
floresta e inicia-se a expansdo da doutrina para os grandes centros urbanos. As
igrejas inauguradas fora da Amazonia, foram, em sua maioria, fundadas por esses
mesmos mochileiros que chegavam em numero cada vez mais crescente a

comunidade de Padrinho Sebastido.

Segundo Oliveira (2008) o nordeste, regido originaria do seu Mestre fundador
e de alguns dos primeiros adeptos, s6 conhece a cultura daimista na década de

noventa.

A primeira igreja fundada no Nordeste foi o Céu da Campina, em Campina
Grande, Paraiba. Em 1993 em um evento realizado nessa cidade, o
Encontro da Nova Consciéncia, Alex Polari (natural de Campina Grande,
mas residente em Maua, onde ja dirigia a igreja Céu da Montanha,
participava do encontro como palestrante sobre o Santo Daime)
acompanhado da esposa e da filha, Sbénia e Joana Palhares, convida
Rémulo Azevedo, jornalista local e mais um grupo de quase cinquenta
pessoas para realizarem um trabalho que aconteceu no distrito de
Queimadas, a 18 quildbmetros de Campina Grande, na segunda-feira de
carnaval. Do grupo original apenas trés pessoas seguiram estudando e
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realizando trabalhos juntos e um ano depois, em 11 de outubro de 1994
(data do aniversario do Padrinho Alex, patrono da igreja) inauguraram
oficialmente o Céu da Campina, com sede no municipio de Lagoa Seca,
vizinho a Campina Grande, na propriedade de Roberto Luis Figueredo,
remanescente do primeiro trabalho, a poucos quildbmetros de Campina
Grande. Em 2002 transferiram-se para o sitio de Fabio e Mércia Xavier,
onde permaneceram até 2006, data da mudanca definitiva para a sede
propria. (OLIVEIRA, 2008, p. 44)

O Céu da Campina, primeira igreja do Santo Daime no nordeste, passa a ser
referéncia e apoio institucional as outras igrejas que surgem na regiao, além de ser o
centro produtor e distribuidor da bebida na regido. Muitos dos membros que
fundaram pontos em outros estados da regido sairam de |4, como é o caso do Céu
de Sao Lourenco da Mata (PE).

No Recife comegaram a acontecer trabalhos esporadicos a partir de 1995,
até que, a partir do ano 2000, Javan Paiva e Marcio Galindo se fardaram no
Céu da Campina e junto com um grupo de 15 pessoas comecaram a fazer
os trabalhos de concentracdo com regularidade até inaugurarem, em margo
de 2001, o Ndcleo de Instrucdo Céu da Aldeia. Em 2002, o grupo dividiu-se
formando o Céu das Matas, que em 2003 passa a se chamar Céu de Séo

Lourenco da Mata, localidade da regido metropolitana do Recife que abriga
a igreja atualmente. (OLIVEIRA, 2008, p. 45).

Ocorre que em todas as igrejas do Santo Daime fundadas fora da Amazonia,
os seus fundadores foram até a floresta, ou outra igreja ja reconhecida, conheceram
a doutrina, seus fundamentos, fardaram-se (expressdo usada para indicar a
conversdo ou adesdo ao Santo Daime) e voltaram para seu lugar de origem com a
missdo de abrir um centro do Santo Daime, de maneira que, 0S que procuraram

esses centros, conheceram a ayahuasca juntamente com a doutrina Santo Daime.

Em Teresina, o contato com a cultura daimista se d& no inicio dos anos 2000,
e de uma maneira bem diferenciada da maioria das igrejas fundadas fora da floresta:
nao houvera um contato anterior por parte de algum integrante do grupo com a
cultura, e a doutrina do Santo Daime, ou seja, henhum conhecimento prévio de
como a bebida deveria ser utilizada e administrada. O inicio e formacdo desse

campo sera descrito mais detalhadamente no segundo capitulo dessa dissertacao.

2.4 Infancia: paradigmas e métodos.

Historicamente, na literatura antropoldgica, as criangas raramente apareciam
como categoria central nas investigacoes. Eram estudadas em uma perspectiva em

gue eram compreendidas como um ser em devir, uma espécie de tabula rasa, uma
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folha em branco, na qual se deveria “escrever’ para que se tornassem um individuo,

ja que do ponto de vista fisico e moral, ndo eram vistas como tal.

Segundo Buss-Simé&o (2009) as abordagens classicas inspiradas na Escola
de Cultura e Personalidade, que teve como principais representantes a antropologa
Margaret Mead; o antropélogo Clyde Kluckhohn; e Ruth Benedict; e nos Estudos
sobre Socializagdo, que, procurando entender o que significava ser criangca em
diversas sociedades, mostrou que a infancia é uma construgdo social; trouxe
grandes contribuicdes ao estudo das infancias por dar énfase na formacéo das
personalidades a partir de contextos culturais; na visibilidade dada as criancas; bem
como nos métodos e temas de observacdo; porém, ainda tratava a crianga como um

ser inacabado, e o adulto como sendo o fim dltimo.

Os Estudos sobre Socializagdo fortemente influenciados pela ciéncia
positivista de Durkheim preocupavam-se com as praticas e processos de
socializacdo, os padrbes a serem seguidos perpetuariam a sociedade e, as criangas,
parecem que eram vistas como meros reprodutores desses padrdes. Assim, as
criancas eram entendidas como depdsitos em que as func¢des de reproducdo dos
padrdes vigentes a época na sociedade significavam os papéis a ser desempenhado
por elas. Esses estudos trouxeram maior contribuicdo concernente aos métodos,
mais sociolégicos e menos psicologicos. No entanto, negavam as criangcas um papel

ativo na definicdo de seus lugares na sociedade (BUSS-SIMAOQ, 2009).

Berger et al (1983) em “Socializagdo: como ser um membro da sociedade”,
coloca a infancia como condicdo primeira da experiéncia humana; esta condicao
envolve componentes ndo sociais (processos fisioldgicos e todas as experiéncias
corporais, ambientais) e componentes sociais 0s quais permeiam indissoluvelmente,
modificam e controlam os ndo sociais; além disso, a experiéncia social é a chave
para toda a experiéncia humana. Suas relacfes mais préximas seguem um padréao
estabelecido pelo macrocosmo que envolve seu microcosmo, ou seja, sua mae, sua
familia, a educara seguindo um padrao determinado pela sociedade e pela classe
social a qual pertence, produzindo diferentes experiéncias infantis relativas aos
diferentes contextos. Afirmou ainda que um mecanismo fundamental para que tenha

continuidade o processo de socializacdo € quando a crianca aprende a

“‘desempenhar o papel do outro”. Berger et al (1983) usa o termo “interiorizacao”
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para afirmar que o mundo social € absorvido, interiorizado pela consciéncia da

crianga sem que ela tenha nenhum papel ativo.

No contexto da historiografia as criangas vao surgir como interesse de
investigacdo a partir do século XVIII na Franca, em “Histéria Social da Crianca e da
Familia”, Philiphe Ariés (1981) busca interpretar as sociedades tradicionais em
comparacao com a sociedade industrial a partir do novo lugar assumido pela familia,
em especial a crianca, nessa ultima. Para Ariés (1981), a sociedade tradicional via
mal a crianca; a familia ndo tinha funcéo afetiva e muito menos assegurava ou era
responsavel pela transmissdo de valores e conhecimentos: a crianca aprendia as
coisas as quais deveria saber, fazendo-as juntamente com os adultos. Apenas ao
fim do século XVII, a partir de duas perspectivas distintas e complementares: a
escolarizagdo, que Ariés (1981) compara ao enclausuramento dos loucos; pobres e
prostitutas; e o afeto/amor familiar, posto que “essa afeicdo se exprimiu sobretudo
através da importancia que se passou a atribuir a educacéo” (ARIES, 1981. p. 11);
criaram os valores necessarios para que as familias e as criangas assumissem esse
novo lugar nas sociedades industrializadas. Para o autor havia um “sentimento
superficial da crianga” (ARIES, 1981, p. 10) nas sociedades tradicionais, e, no fim do
século XVII para inicio do XVIII, surge o que Ariés (1981) denominou de
“privatizacdo da vida familiar’ (ARIES, 1981, p. 23), fendmeno que acabou por
aproximar os membros de uma mesma familia, especialmente as mulheres e as
criancas, e fez surgir um novo sentimento: o sentimento de familia. As sociedades
complexas trouxeram um grau de tecnicidade que passou a exigir uma nocao até

entdo despercebida: a nogcéo de idade.

Nos séculos XVI e XVII as “idades da” vida tornam-se tema importante nos
registros de familia, como em fotos e diarios; na iconografia; nos textos e tratados
pseudocientificos da idade média. Ariés (1981) aponta que até o século XVII nédo
havia na lingua francesa palavra para designar as criancas bem pequenas e que sé
no século XIX essa insuficiéncia teria sido sanada. A partir da iconografia religiosa e
leiga; da literatura; de efigies funerarias, Ariés (1981) vai mostrando os diversos
sentimentos de infancia representados. O autor pontua que a arte da Idade Média

desconhecia a infancia: numa arte sacra otoniana®® do século XI, em cena que

% Arte sacra do Império Romano-Germanico nos século X ao XI.
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reproduzia a passagem biblica em que Jesus dizia “Deixai vir a mim as criancinhas”,
as criangas representadas eram homens em miniaturas, sem nenhuma alusédo as
caracteristicas da infancia; esse tipo de representacao da “infancia” na iconografia
seguiu-se até o século Xlll, onde surgiram trés tipos caracteristicos de crianca: o
anjo (j& ndo era mais o homem em miniatura, embora ndo fosse uma crian¢a que o
representasse, e sim um jovem com aparéncia de recém-saido da infancia); a
representacdo que Aries considerou a ancestral de todas as criancas pequenas da
arte: 0 menino Jesus, que permitiu um encantamento pelas criangcas bem pequenas,
mas limitado a sua figura, até o século XIV; e um terceiro tipo de crianca que surgiu

na fase gotica: a crianca nua.

A nudez infantil veio com a representacdo da alma e da morte: “a alma era
representada por uma criancinha nua e em geral assexuada” (Aries, 1981, p. 54).
Um momento importante na “histéria dos sentimentos” (Ariés, 1981, p. 58)
apontados pelo autor foram os retratos de criancas mortas no século XIV, pois
apesar de pouca possibilidade de sobrevivéncia, as criangas saiam do anonimato,
com este novo gosto. No entanto, as criangas nunca eram o personagem central, ou
anico desses retratos que eram efigies funerarias, sempre estavam acompanhadas
de seus pais. Apenas no século XVII as criancas foram representadas sozinhas e
por elas mesmas: as familias passaram a querer retratos de seus filhos na idade em
que eles eram ainda criangcas, e esse costume mesmo que substituido pela

fotografia do século XIX, perdura até hoje. Para Ariés (1981):

A descoberta da infancia comegou sem duvida no século Xlll, e sua
evolucdo pode ser acompanhada na histdria da arte e da iconografia dos
séculos XV e XVI. Mas os sinais de seu desenvolvimento tornaram-se
particularmente numerosos e significativos a partir do fim do século XVI e
durante o século XVII. (ARIES, 1981, p. 65).

Badinter (1985) afirma que a partir do inicio do século XVIII os adultos
mudaram a sua concepc¢éao da infancia. A autora aponta a figura de Santo Agostinho,
dentro da teologia cristd, que elabora uma imagem dramética da infancia: o
testemunho de uma condenagéo lancada sobre a humanidade, onde a natureza
humana corrompida se precipita pelo mal. A consequéncia desta teoria foi uma
educacgéao repressiva e contraria ao desejo das criancas. Reinava na pedagogia um
pensamento que ensinava sobre a frieza em relagdo aos filhos, devido a sua

malignidade natural. Caricias e ternuras eram vistas como frouxiddo e pecado,
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criticando inclusive a amamentag&o, dando-lhe uma conotagao sexual, fonte de uma
ma& educacdo. A filosofia cartesiana afirmava, por sua vez, que a infancia era uma
fragueza do espirito, ndo tendo, a crianga, outros pensamentos senao as
impressodes suscitadas pelo corpo. Era preciso livrar-se da infancia como a um mal.
Abandono e infanticidio foram solu¢fes para o problema. Foi neste contexto que se
criou 0 habito de contratar amas de leite, com agéncias de amas datando do século
XVIII. A vida urbana gerava uma alienacdo econdmica e, o filho chegava a ser uma
ameaca a propria sobrevivéncia dos pais haja vista as transformacdes sociais,
econdmicas, politicas e culturais que o processo de industrializagcdo provocou na
Europa. A autora observa como persistiu um desprezo pela crianga, que era
representada usualmente como um brinquedo ou uma maquina, sendo facil moldar-

Ihe os principios, fazendo isso através da medicina e da educacao.

Existia porem uma auséncia de medicina infantil, pela simples razdo de que
estes ndo podiam explicar os seus sintomas, muitas vezes, parecendo a primeiro
ponto desenvolverem doengas mais complexas. Por fim, a auséncia da crianca na
literatura, a insensibilidade em relagdo a crianca, destacava uma visdo tragica e
pessimista da infancia, sendo antes de um mal, um nada insignificante ou um quase
nada. A morte da crianga era consequéncia extremamente natural; assim como
natural era desenvolver maior afetividade pelo filho que representaria a familia, no
caso, 0 primogénito; por fim, a amamentacdo vista como um incomodo que

atrapalhava a vida social da mulher.

Em seguida, a autora prossegue seu raciocinio trazendo a tona “as
explicagbes das mulheres”, evidenciando porque o pensamento burgués instalou na
sociedade o “sentimento” de que acdes como amamentar e criar um bebé poderia
ser ruim, considerando que o pensamento social de que amamentar era confisséo
de ndo pertencimento a alta sociedade até o asco pela convivéncia com uma crianca
gue chora e suja: um verdadeiro antidoto contra o amor. Em suma, o prazer da
mulher elegante residia essencialmente na vida mundana. Nao se devia perder
precioso tempo a cuidar dos filhos. As transformacdes sociais conduziram, entre 0s
séculos XVIII e XIX, a “emancipacdo das mulheres”. As tarefas maternas ndo eram
objeto de atencao social. Ndo havia registros de mulheres, conquistando nenhuma

gloria sendo mées. Aos poucos houve uma ressignificacdo pelos novos encontros e
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culturas. Bem da verdade, este crescimento feminista, como ressalta Badinter

(1986), foi em detrimento de seus filhos.

A obra A Policia das Familias, do historiador francés Jacques Donzelot (1986)
inserido numa escola conhecida como Histéria Nova, que propéem uma nova
abordagem e novos paradigmas para a historiografia tradicional a qual dialoga
diretamente com a Antropologia; utiliza novos métodos e temas de pesquisa que
tiravam do foco os grandes “herois” das historias e olhava o cotidiano de homens
comuns; toma cartas, fotos, diarios entre outros como documentos de pesquisa, tem
como objeto central a investigacdo de como se deu a intervencdo estatal na
construcdo de uma ordem social na Franca dos séculos XVII ao XX. No capitulo
dois: A conservacdo das criangas, 0 autor trata de como a instituicdo familia
modificou-se histdrica, social e economicamente na Franca entre meados do século
XVIII e inicio do século XIX. O autor faz um apanhado do debate suscitado por
meédicos, administradores e militares que criticavam os costumes educativos atraves
de trés praticas comuns a época: a pratica dos hospicios de menores abandonados,
a criacéo dos filhos confiada a outras mulheres, geralmente de classe social inferior,

e, a educacéo “frivola®” das criangas burguesas.

Donzelot (1986) costura o tema mostrando como essas trés praticas
engendravam problemas de ordem social e econdmica para o Estado. O abandono
de menores entregues as nutrizes, costume das maes, tanto as ricas, como as
operarias, suscitavam maleficios a formacao moral, além de uma educacéo corporal,
gue suscitava um uso perdulario do corpo. Ademais, a educacdo reclusa das
adolescentes, que ndo eram preparadas para a maternidade, reproduziria o circulo
vicioso da necessidade das servicais. Era preciso economizar. O autor aponta que a
solucdo encontrada a época marcava uma diferenca de classes: nas camadas
populares tratava-se de uma “economia social”; nas classes burguesas perpassava
uma “economia do corpo”: a conservagao das criancgas significava por fim as nutrizes
e criar novas condi¢cdes de educagcdo que visavam combater a perniciosidade da
criacdo das criancas pelas mesmas, além de evitar a educagéo das criancas pelo
Estado.

% As criadas eram as responsaveis pela iniciacdo das criancas em diversas dimensdes da vida social
e as criancas, eram ensinadas coisas futeis e perdularias que o autor exemplifica com o uso das
cintas que apertavam o corpo e as tornavam inaptas para a maternidade.



39

Jacques Donzelot (1986) mostra como 0s discursos que estavam ancorados
na medicina praticada a época (teoria dos fluidos) e na teoria econdmica fisiocrata
redefinem o papel das familias e especificamente como o papel das mulheres é
revalorado nestes diferentes contextos sociais: através da medicina doméstica nas
classes burguesas, e da filantropia para as classes populares. Nas classes
burguesas, a alianca medicina e familia se deu através da construcdo de um
sentimento de maternidade e as maes burguesas € dado um “novo poder na esfera
doméstica” que abalou a autoridade paterna. Apenas na segunda metade do século
XVIII a medicina se interessou pelas criancas e pelas mulheres, contrapondo-se ao

um saber que era tradicionalmente partilhado pelas mesmas.

Os manuais médicos dos séculos XVIII e XIX cuidavam de uma educacédo
corporal das criancas através da amamentacdo, do vestuario, dos jogos infantis e
nas historinhas contadas as criancas: o objetivo era cuidar para o bom
desenvolvimento de suas forcas fisicas e protege-las dos perigos externos. As
moradias familiares também sao repensadas a fim de promover esse
desenvolvimento fisico das criangas e a0 mesmo tempo essa vigilancia por parte
dos pais, mais claramente a mae. Esse movimento de protecdo da infancia na
intimidade do lar € também transposto para a esfera publica através da melhora nos
internatos, fim dos castigos corporais, uma educacéo fisica através da ginastica e a
vigilancia nas proximidades dos espacos destinados as criancas a fim de coibir
exibicionistas, prostitutas, ou seja, uma protecdo ndo sé corporal, mas também

moral dessas criangas.

O autor mostra ainda como se da essa conservacao das criangas nas classes
populares, trata-se de uma economia social: no caso ndo se trata de vigiar
discretamente as criancas e estimular seu desenvolvimento fisico pleno pelas
familias, mas exercer uma vigilancia direta no que diz respeito ao abandono das
criancas, como também nos costumes morais, ou na falta deles no caso das uniées
livres e concubinatos e a procriacdo desenfreada pelas classes populares. O valor
da familia nuclear é ressaltado, a alianca familia e Estado, nas classes operarias,
engendrou uma rede de coercdo e banimento social dos menores abandonados,
celibatarios e dos que ndo se enquadravam a familia nuclear. O historiador da
destaque ao surgimento da roda, uma instituicdo que dizia preocupar-se com 0O

respeito a vida e a honra familiar, e onde as mulheres poderiam colocar suas
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criangas anonimamente. O autor chama a atengdo ao excessivo abandono de
menores, 0 que suscitou debates a favor e contra a roda: o grupo partidario
propunha varios aparatos juridicos que revaloravam o peso juridico da familia como:
busca da paternidade e taxacdo do celibato; o grupo que se posicionava contra a
roda, os “homens de filantropia esclarecida”, propunham uma racionalizagcdo da
assisténcia publica, o desenvolvimento da adocéo e a conservacao dos individuos e

nao dos direitos do sangue.

O autor pontua que as sociedades patronais coube a funcdo de exercer um
controle sobre a moral da familia e oferecer uma assisténcia médica e financeira as
mulheres mais pobres. Surge assim o salario familia no inicio do século XIX, além do
controle médico sobre as criancas das classes populares: maes solteiras eram
constantemente vigiadas pelos fiscais da prefeitura e recebiam orientacdes sobre

uma educacao corporal e a higiene das criancas.

A méae de familia popular € o elo entre familia e patronato que, para revalorar
o papel dessas mulheres, disseminam uma ideologia que revaloriza o trabalho
doméstico, elevando a mée e dona de casa a uma profissional do lar, resolvendo
também o problema da mao de obra masculina industrial, pois com a colocagéo das
mulheres no mercado de trabalho havia uma desvalorizacdo da méao de obra
masculina, jA que as mulheres recebiam salarios abaixo do dos homens, que,
aproveitavam-se da situacdo para explorar suas mulheres e criangas, abusando
assim do poder patriarcal. Nesse contexto, as instituicdes que se dedicavam as
instrucdes femininas sdo reavaliadas e Ihes é cobrado uma educacéo para a vida,
para o lar, dando-lhes atividades profissionais que fossem uma extensdo das
atividades domésticas. Por fim, surge entdo, um importante instrumento de
familiarizacdo das camadas populares: a habitacdo social que emerge no fim do

século XIX.

Essas moradias eram uma forma que o patronato e as entidades filantropicas
encontraram para exercer um forte controle sobre as familias populares, criando um
novo padréo de habitacdo, onde ndo havia espaco para o estranho, pois apenas a
familia nuclear poderia habitar; uma nova moralidade, ja que também separavam os
sexos no interior das habitacdes. Estado e a medicina foram fundamentais para a

modificacdo dos costumes, e, especialmente pelo desenvolvimento, entre as familias
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ricas e pobres de “sentimentos” que suscitaram novos valores e cuidados com a

infancia, desnaturalizando as no¢fes de amor materno, infancia e criancgas.

No que diz respeito a histéria da crianga no Brasil, na obra “A Policia das
familias” do psicanalista e professor do Instituto de Medicina Social da UERJ,
Jurandir Freire Costa, editada pela primeira vez em 1979, o autor descreve um
momento historico brasileiro em que a medicina higienista (movimento burgués)
normatizou os padrbes e costumes familiares, enfraquecendo a autoridade paterna
colonial que concorria diretamente com os interesses do Estado burgués e que
dialoga diretamente com o texto de Donzelot (1986), 0 mesmo processo estatal e
higienista que aconteceu na Franca do século XVIII ocorreu no Brasil no periodo de
transicdo entre coldnia e republica. A situacdo familiar da crianca sé pode ser
entendida, segundo Freire (1979), se entendermos “o valor da propriedade, do saber
tradicional e da ética religiosa”. Até meados do século XVIII persistiu uma instituicdo
juridica chamada de morgadio na qual o chefe de familia, visando a preservacéo de
seu patrimbnio e a sucessao de seus bens, tornava apenas o primogénito homem
seu unico herdeiro legal. Num contexto onde tradicdo e experiéncia eram valores
extremamente importantes ndo havia espaco para aqueles a quem ainda nao
compreendia 0 passado e ndo respeitava a experiéncia, caso das criancas. Havia
ainda a moral religiosa que transformava as criangcas em castigo dos pais
desregrados, e, na melhor das hip6teses, eram encaradas apenas como meio da
propagacdo do género humano. A religido desprezava as criancas enguanto ser, e
seu valor vinha de sua funcéo espiritual. Uma forte representacdo da crianca foi a
crianga anjo, a crianga, que, pura, ingénua e inocente morre e transforma-se em

anjo.

Esses trés fatos engendram uma representacdo da infancia como um
momento bioldgico insignificante na vida social e familiar & época. A partir de uma
politica médico higienista que langou-se como reacao as altas taxas de mortalidade
infantil, alardeada como consequéncia da negligéncia dos pais e do afrouxamento
dos lacos afetivos entre estes e seus filhos, o Estado numa alianga com a classe
meédica, entra definitivamente nos lares. Denunciando uma pratica instituida para
“salvaguardar” a honra e a vida das criangas abandonadas a Roda, a Casa dos
Enjeitados, ou a Casa dos Expostos foram na verdade um subterflgio as

transgressdes sexuais cometidas a época.
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A filantropia higienista critica o0 comportamento sexual do patriarca, ja que
este prostituia suas escravas engravidando-as e estas, por sua vez, matavam ou
abandonavam essas criangas nas rodas; além disso, criticavam também a “estrutura
sécio econdmica das familias, o papel da mulher na casa e a atitude do casal diante
da vida do filho” esses trés pontos implicavam no “abandono disfargado” das
criancas que eram entregues aos cuidados de uma ama de leite, e que estas,
através do seu leite, transmitiriam a essas criancas uma baixa moral, além de trata-
la com desprezo e crueldade como forma de vinganca as elites. Para solucionar tudo
isso era preciso destronar o pai colonial e dar a mulher (méde burguesa) um novo
papel, com mais autonomia e autoridade no espa¢o doméstico familiar, ou seja, o
pai proveria e a mae educaria, assim, a crianca preparar—se—ia fisica, intelectual e

moralmente para servir a “humanidade”.

Surge o que o autor chama de familia higiénica, aquela que se entrega a
intervencdo médica, intervencdo que se da diretamente na educacdo das criancas,
uma educacdo que se da através da criacdo de habitos especialmente em relacdo a
alimentagdo e aos cuidados com o corpo, em outras palavras: disciplina e
domesticacdo do corpo. A crianga, portanto torna-se objeto de instrumento do poder
estatal. O que estava em jogo era um movimento politico-alimentar que permitiria

transformar criangcas em adultos fortes e viris aptos a servirem o Estado.

A partir da década de 1960, novos debates acerca dos conceitos centrais
antropoldgicos possibilitou um novo olhar sobre as criangas (BUSS-SIMAO, 2009). A
cultura passa a ser vista como um sistema simbdlico acionado pelos atores sociais,
0S quais sao produtores de relacbes e interacdes. Na apreensdo deste novo
paradigma os estudos sobre cogni¢éo, raciocinio e linguagem trazem em comum a
nocdo da capacidade infantii de aprendizagem, questionando e criticando a
regulacdo das criancas. Na antropologia um dos autores que se destacam é Geertz

(1978) que assim conceitua cultura:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo
tentam demonstrar, é essencialmente semiotico. Acreditando, como Max
Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e sua analise,
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. (GEERTZ, 1978, p. 15)

Alguns procedimentos técnicos sao proprios da pesquisa etnografica:

entrevistas, didlogos formais ou informais, observacao direta, ou seja, € preciso que
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se estabelega um “dialogo”, uma relacdo de confianga, uma comunicagdo de
qualidade entre pesquisador e pesquisado para que a pesquisa reivindique o titulo
de antropolégica (LABURTHE_TOLRA, 1997).

A Antropologia € uma disciplina por exceléncia interdisciplinar, e o método
etnografico prescinde de procedimentos outros que tanto incluem dados
guantitativos, afinal todas as sociedades ou grupos pesquisados possuem um perfil
demografico, sociografico, e que ndo devem ser ignorados, como também outras
técnicas de coleta de informacgdes que permitam refletir sobre o universo pesquisado
de uma maneira mais complexa, mais ampla: a selecdo de informantes (qualquer
pessoa disposta a dialogar com o pesquisador e que possa fornecer informacgdes a
respeito do cotidiano, de sua experiéncia como membro daquela sociedade ou
grupo, dos saberes e das praticas); as genealogias; os relatos de vida que podem
ser recolhidos através do registro sonoro (uso do gravador) nédo sé das falas dos
sujeitos pesquisados como também de musicas; documentacdo visual que
compreende os videos, desenhos, fotografias, filmes, mapas, etc. A combinacéo
desses dados quantitativos e qualitativos confere a pesquisa antropoldgica

amplitude e profundidade.

2.5 Teécnicas de pesquisa com criangas: 0 uso dos
desenhos

Agora que se reconhece as criangas como sujeitos produtores de cultura e
relacbes (COUTINHO, 2001; NUNES, 2003; TEIXEIRA, 2004; CONH, 2005;
CODONHO, 2007; TASSINARI, 2007; BUSS-SIMAO, 2009; PIRES, 2009, 2010a,
2010b, 2010c; FALCAO, 2010; TOREN, 2013; FONSECA ET AL, 2013) é necessario
que o referencial tedrico-metodoldgico também seja consoante com este novo papel
desempenhado pelas criangas no campo das ciéncias sociais. E necessario que as

conhecamos a partir de suas peculiaridades em ser e estar no mundo.

Historicamente uma visdo adultocéntrica foi guia para os paradigmas
epistemologicos e tedrico-metodoldgicos, que até entdo fundou e alicergcou as
ciéncias humanas e sociais. Se reconhecemos que as criangas S80 sujeitos com
potencialidades, se faz mister desenvolver maneiras para que elas, através de suas
proprias l6gicas e formas de interagir, nos transportem ao seu universo. Reconheco

Nno meu campo a agéncia; as especificidades e as potencialidades dos meus sujeitos
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e procuro um dialogo a partir das experiéncias vividas com eles, observando como
se comportam, o0 que dizem através das palavras, dos desenhos, dos olhares e
gestos. Elenco a observacéo participante; o uso dos desenhos, ancorada nas ideias
de Cohn (2005); Pires (2007; 2008b); Barbosa e Martins Filho (2009) e Tragante
(2014), juntamente com imagens fotogréficas e filmicas as maneiras, pelas quais,
desvelarei o universo infantil damista no CTS.

Acredito que uma antropologia contemporénea, dedicada cada vez mais

aos sons, aos sentimentos e afetos de seus sujeitos de pesquisa, pode

tomar das pesquisas com criangas a ligdo de uma ciéncia antropoldgica
sensivel aos modos de dizer do outro (SOUSA, 2015, P. 152)

E importante destacar a necessidade de empoderamento desse grupo
geracional com o desenvolvimento de métodos e técnicas que nos dé, a nds adultos,
capacidade de nos aproximarmos, de criarmos uma interacdo horizontal, onde
consigamos acessar o seu “‘mundo” e dialogar de maneira que nos revelem suas

especificidades.

[...] h& que se desenvolver uma dimens&o nos processos de pesquisas em
gue as criangas podem ser reconhecidas e se envolver como atores
competentes para falar de si proprios; também no que concerne a defini¢cdo
de métodos de coleta dos dados, temos que desenvolver alguns niveis de
participagdo das criancas, sem deixar de respeitar os padrbes éticos em
pesquisas. (BARBOSA & MARTINS FILHO, 2009. p. 03)

Nessa perspectiva, o0 uso da técnica do desenho nas pesquisas com e sobre
criancas é uma alternativa que nos parece bem razoavel. Utilizados por diversos
campos de saberes, o desenho infantil, pode ser uma importante forma de interagir e
conhecer as criancas a partir de suas préprias culturas. Em minha pesquisa, o
desenho foi de suma importancia na elaboracdo dos dados, pois que serviu como
forma de interacdo com as criancas, e, por ser o desenho um passatempo proprios
das criancas, ou seja, € uma atividade que as criancas praticam de forma ludica.

O uso do desenho nédo é novidade em pesquisas com criancas. Disciplinas
como a pedagogia, a psicologia e a psicanalise utilizam-se do desenho numa
perspectiva que entende a criangca como um ser em devir, e os desenhos servem

para tipifica-las a partir das regularidades que apresentam (TRAGANTE, 2014).

A partir das contribuicbes socioantropoldgicas (COUTINHO, 2001; NUNES,
2003; COHN, 2005; TASSINARI, 2007; PIRES 2007, 2008a, 2008b, 2009, 2010;
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BUSS-SIMAO, 2009; TOREN, 2013) da crianca e da infancia, que as entende como
agentes produtores de cultura e, portanto, portadores de conhecimento apenas
qualitativamente diferente do adulto, o desenho passa a ser uma técnica que dialoga
e procura entender as criancas a partir de suas peculiaridades, ja que muito
particular as maneiras que as criangas interagem entendem, vivenciam e

experienciam o mundo que as cerca.

Entretanto, apesar de ser frequente o uso da técnica do desenho com
criangas, ha ainda, maneiras diversas no que diz respeito a coleta e interpretacdo
desses desenhos. Alguns autores destacam a importancia de registrar 0 momento
da producdo do desenho, conjugando acao (desenho) e verbalizacao (relato) sobre
0 mesmo, 0 que permitiia ao pesquisador identificar se 0 que a crianca esta

representando é algo geral ou especifico.

Para Duarte (2009) o uso do desenho e como ele serd coletado também
dependem do que o pesquisador pretende investigar, para responder questdes do
tipo: “como desenham” ou “porque desenham” é imprescindivel que o pesquisador
acompanhe individualmente cada crian¢a, porém se 0 que o pesquisador pretende
responder é “0 que” as criangcas desenham, ndo ha necessidade de um controle, de
um acompanhamento, podendo ser desenhos livres, sem o acompanhamento direto

do pesquisador.

Em sua tese de doutorado sobre religiosidade e infancia no semiarido
nordestino, Pires (2007) trabalhou com criancas de 03 a 13 anos, e fez uso da
técnica do desenho conjugado com outros métodos nao convencionais e auxiliares
como redacdes, imagens filmicas, diarios, entre outros, dando preferéncia a
observa-las longe do ambiente familiar a fim de coibir um “olhar disciplinador do
adulto” (PIRES, 2007. p. 229). A autora trabalhou com o que chamou de desenhos
livres, aqueles em que as criangas desenharam livremente sem nenhuma sugestéo
de tema por parte da pesquisadora; desenhos tematicos, aqueles em que foi
sugerido as criangas temas relacionados aos desenhos produzidos livremente por
elas; e, por fim, o que a autora chamou de tematico controlado, onde ela aprofundou

os temas especificos de sua pesquisa.

Independentemente da forma como sdo coletados, os desenhos séo de

grande contribuicdo para desvelar o universo infantil. No caso da presente pesquisa,
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os desenhos foram coletados em diversos momentos: como oficinas de desenhos
livres; desenhos tematicos, com temas relacionados aos objetivos da pesquisa; e,
também desenhos produzidos pelas criancas em seu cotidiano, nos seus momentos
de lazer, sem que seguisse orientacdes para desenhar e, que me foram cedidos

pelas familias para que fossem usados neste trabalho.

Parece-me que a questdo ndo é decidir se uma pesquisa em antropologia
ganharia mais se tratasse desenhos de criancas produzidos em um
ambiente mais ou menos controlado. Ao contrario, parece-me que as
experiéncias ja realizadas permitem concluir que todas essas possibilidades
— inclusive aquela em que professores “impéem” um tema e os meios de
sua realizagdo — podem ser reveladoras ao antrop6logo do modo como a

crianga elabora e concebe o seu mundo. (COHN, 2005).

Os desenhos utilizados aqui foram produzidos de duas maneiras e em
momentos distintos: Oficinas de desenhos, que chamei de | Oficina de desenhos
livres, realizada como parte das atividades desenvolvidas com as criancas no dia
doze de outubro de 2014 em comemoracao ao dia da crianga; | Oficina de desenhos
tematicos, desenvolvida durante um feitio no dia dezenove de outubro de 2014; e, Il
Oficina de desenhos tematicos realizada em cinco de julho de 2015; bem como,
utilizo também, desenhos feitos por criangcas daimistas em outros momentos de seu
cotidiano familiar que ndo as oficinas propostas por mim, e que me foram cedidos
pelas familias por se tratarem de expressfes e influéncias da religiosidade santo
daime na vida dessas criancas. Recolhemos ao todo 44 desenhos e rabiscos (das
criangas bem pequenas, que ainda ndo dominam a coordenagdo motora, mas que
fazem parte do campo pesquisado, bem como também constituem-se sujeitos da
presente pesquisa), dentre os quais elenquei 12 para andlise. Detalharemos sobre
as oficinas e o recolhimento dos desenhos, bem como a analise dos mesmos no

terceiro capitulo.



47

3 Centro Livre de Forca Amor e Luz Rainha da Floresta:
airmandade daimista em Teresina no “Céu de Todos 0s
Santos”.

Importante se faz contextualizar os informantes da pesquisa em questdo: as
criancas e os seus familiares do Santo Daime, que participam do espaco “Céu de
Todos os Santos”, em Teresina-Pl. Neste capitulo delinearei um panorama sobre a
trajetoria que permitiu, inicialmente, a chegada e, posteriormente, o estabelecimento
da doutrina do Santo Daime na cidade e, por conseguinte, criou condi¢cdes para o
encontro e formacéao das familias, que hoje compde esse agrupamento, especifico e
peculiar, ao qual pertencem 0S meus sujeitos e pontuarei, ano a ano, 0S

nascimentos das criangas participantes desta pesquisa.

Essas peculiares caracteristicas dos sujeitos estdo intrinsecamente
relacionados a prética da doutrina religiosa do Santo Daime, uma religido novaerista
que tem por sacramento o cha conhecido por Ayahuasca (“Vinho das Almas”, na
linguagem Quéchua), cuja concepc¢ao espiritual da ingestado da bebida sacramental é
capaz de estabelecer uma nova visdo sobre as relagdes de corpo, saude, doenca e

cura.

Sabe-se que a Nova Era ndo é uma religido, no caso dos novaeristas eles
tém como propdésito a busca do autoconhecimento e da transformagéo, uma
intensificacdo da espiritualidade, que faz com que estabelecam uma relagéo
homem-natureza diferenciada da ideia de domina¢cdo, predominantemente
no pensamento iluminista. Tal visdo apresenta como caracteristica uma
nova forma de lidar com a espiritualidade em que ndo se observa uma
separagdo entre corpo-mente-espirito, provocando uma nova postura em
relagdo a dimenséo do sagrado e aos cuidados com a saude. A partir dessa
visdo de mundo, eles tém desenvolvido determinadas praticas que
envolvem filosofias, técnicas, tradicbes e rituais, desencadeando a
emergéncia de um novo mercado e abrindo uma forte concorréncia com a
medicina alopatica e a psicologia convencional. No campo da religiosidade,
0S novaeristas tém provocado mudangas nas formas de lidar com o
sagrado. (CAVALCANTE, 2009. pg. 17)

Contextualizarei o universo de minha pesquisa apresentando caracteristicas
da cidade e como o fenébmeno Nova Era permitiu o surgimento da religido do Santo

Daime e de outras formas de vivenciar a espiritualidade em Teresina.

3.1 Teresina e os daimistas no espaco “Céu de Todos
os Santos”
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Teresina é uma capital diferenciada das outras capitais nordestinas por ser a
Unica que ndo possui mar. Situada ao centro norte do Piaui, a 366 km do litoral, foi
fundada, em 1852, como a primeira capital planejada do Brasil. E importante
destacar que, desde o principio, essa caracteristica geografica, da distancia ao mar
e da posicao estratégica em relacdo as outras cidades do Piaui e Estados vizinhos,
foi marcante para a compreensdo do contexto teresinense, seja porque essa era
uma das causas para o estabelecimento da cidade como capital, ou seja, para
compreender as consequéncias, inclusive sociais e culturais, provocadas por esta

composicao espacial.

Atualmente, na cidade, residem 836.475 habitantes e toda a sua regido
metropolitana (que engloba os municipios de Altos, Beneditinos, Coivaras,
Curralinhos, Demerval Lobdo, José de Freitas, Lagoa Alegre, Lagoa do Piaui, Miguel
Ledo, Monsenhor Gil, Pau D’Arco do Piaui, Teresina, Unido e Timon) somam,
juntas, em torno de 1.182.970 habitantes. Importante destacar, também, que a maior
parte da sua populagdo encontra-se na zona urbana da cidade (91,76%) e que o
contingente populacional entre 0-9 anos € de 120.551 criancas (0 que representa
gue uma em cada oito pessoas da cidade € uma criancal!). Ademais, Teresina
apresenta IDHM (indice de Desenvolvimento Humano Municipal) de 0,751,
ocupando a 202 posicdo no ranking das capitais (dentre os 26 Estados) - (IBGE,
2010).

3.2 Anos 2000 e a chegada do Santo Daime

Como ja explicado Teresina € uma cidade nao litoranea e de clima quente,
com temperaturas que chegam a mais de 40° nas épocas mais calorosas, por estar
localizada proximo a linha do Equador.

[...] a implantacdo da cidade impds um aspecto negativo a sua malha
urbana em termos de conforto térmico. As coordenadas geogréficas da
cidade — latitude 05° 05’ 21” Sul e longitude 42° 48’ 07" Oeste — indicam que
a mesma esta préxima do equador e, portanto, tem um clima quente. (BRAZ
e SILVA, 2012, p. 220)

Parece que, em funcdo desta condicdo de altas temperaturas, Teresina
tornou-se uma cidade de habitos noturnos. Pensando a classe média teresinense na
quase virada do século, as melhores opcdes de lazer estavam restritas aos bares,
restaurantes e boates e, ainda assim, buscando atrair o publico pertencente as

classes média e alta, concentravam-se na regido leste da cidade, onde, favorecida
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pela modernizagdo implementada tornou-se a regido onde habita a parcela mais
abastada da sociedade teresinense.

No ano de 2005, entretanto, motivados pelo discurso de que tal medida
implicaria na diminuicdo da violéncia urbana, a Secretaria de Seguranca Publica do
Estado baixou a portaria n. 17/2005, que ficou conhecida como “Boa Noite Teresina”
(ap6s algumas reviravoltas juridicas, posteriormente endossadas pelo artigo 197 da
LC n.3.610/2007 que da nova redacdo ao Codigo Municipal de Posturas), que
regulava o horario de funcionamento de estabelecimentos que comercializavam
bebidas alcodolicas, ja que por essa época, havia se tornado pratica criminosa
comum os arrastdes em bares e restaurantes da cidade.

Entretanto, mais do que coibir as a¢des criminosas que se organizavam na
capital, a determinacdo do fechamento dos bares, restaurantes e boates afetaram,
sobremaneira, a vida cultural da cidade. A portaria, ao contrario, foi vista por muitos
dos cidadéos de forma negativa, tolhendo-os do seu direito de liberdade, gerando

posteriormente, inclusive discussdes na esfera juridica.

Desde que entrou em vigor, em 2005, O Boa Noite Teresina dividiu
opinides. O programa de seguranca, que procurava reduzir os indices de
violéncia agindo diretamente no horario de funcionamento dos bares e
boates durante a madrugada, foi considerado uma medida polémica na
época. O boa noite Teresina comegou com uma resolucdo da Secretaria de
Seguranga Publica. Inicialmente, o horario méximo para funcionamento era
diferenciado para os empresarios, isso de acordo com a nhatureza do
negocio. Para proprietarios de trailers e ambulantes, o encerramento das
atividades se dava as 22h no domingo e a 1h de segunda a s&bado; para
bares, restaurantes e similares, o fechamento ndo poderia ultrapassar a 1h
da manha nos dias de domingo a quinta e as 2h, na sexta e no sabado.
Causadora de muita polémica, a medida a ser julgada no tribunal de Justica
do estado sob acusacgdo de inconstitucionalidade, por ferir o direito a
liberdade do cidad&o. (RIBEIRO JR; MARANHAO, 2010).

Era evidente, no discurso politico instituido a época pelas autoridades
competentes, mais do que uma luta contra a violéncia que progredia no centro
urbano. Havia também, uma tentativa inegavel de controle social, de radicalismo
politico, que ndo fora bem aceito pela juventude da cidade. Pode-se notar pelo
trecho da entrevista realizada pelo Portal do Governo ao entdo secretario de
seguranca a época, a linha de atuacdo da seguranca publica e o tratamento
dispensado aos jovens atraidos pelas novidades que preenchiam o entretenimento

noturno da capital.

Portal do Governo — Como o senhor avalia o projeto Boa Noite Teresina,
gue tem a sua marca, que hoje é Lei municipal?
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Robert Rios — Teresina ndo poderia continuar a ser aquela grande farra a
céu aberto. Acho que tem a hora do lazer e a hora do trabalho. O lazer até
as 3 horas da manha é o suficiente. A pessoa precisa recuperar 0 sono e a
vitalidade, para que no dia seguinte o jovem possa estudar e o adulto
trabalhar. (PORTAL DO GOVERNO, 2007).

Sob vigilia constante das policias militar e civil, gue davam suporte aos fiscais
da prefeitura, a cidade foi se tornando cada vez mais opressora para essa juventude
gue buscava lazer nas noites teresinenses. Bares, boates e restaurantes que nao
cumpriam a determinacdo da portaria eram fechados por policiais fortemente
armados, prontos para mostrar tanto aos frequentadores, como aos proprietarios, a
forca do Estado.

Diante desse cenario, 0 jovem teresinense, em busca de alternativas que
permitissem o seu lazer, inclusive em busca, muitas vezes, de burlar a ordem
estabelecida, comecou a modificar significativamente o cenario noturno da cidade.
Interessante notar, porém, que, resultado da segregacéo estabelecida pela propria
configuracdo espacial da cidade (onde a classe menos favorecida residia nas zonas
sul e sudeste, enquanto a classe média e alta refugiava-se na zona leste) houveram,
pelo menos, duas formas distintas de sociabilidades que merecem ser discutidas a
priori: nas zonas Sul e Sudeste, pode-se perceber que 0s jovens comecaram a se
reunir em postos de combustiveis, apds o horario de fechamento dos bares e
boates; na Zona Leste, motivados pelo conceito inovador das festas raves que ja
aconteciam em espacos urbanos brasileiros e internacionais, e, muitas vezes,
elitizados, uma parcela consideravel dos jovens foi atraida pela possibilidade
oferecida por essas mesmas festas que passaram a acontecer nos espacos rurais
préximos a capital piauiense.

Como explicitado, outras formas de sociabilidades também surgiram na
tentativa dos jovens teresinenses em busca de lazer, mediante as estipulacbes de
horarios de funcionamentos de bares e boates impostos pelos programas
governamentais que instituiam limites a sociedade sob o discurso de garantir a
seguranca do municipio.

Os jovens principalmente da zona sul, sem opc¢des acessiveis de lazer e com
as restricdes impostas pelo fechamento dos bares e restaurantes nas madrugadas,
encontraram nos postos de gasolina da cidade outra opgdo de entretenimento.

Comecaram a se reunir nestes locais, em torno de carros de sons, levando consigo
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a sua propria bebida para consumo (afinal, a proibicdo alcancava a venda da bebida
apos os horarios determinados e ndo a sua ingestao).

Essa tentativa de burlar os efeitos da referida portaria se ampliou para outras
zonas da cidade e encontrou, porém, diversas resisténcias. Com o fechamento dos
estabelecimentos apropriados para este tipo de lazer e a permanéncia dos jovens
nas ruas em busca de diversao, lotando os postos com bebidas e carros com som
em elevado volume, gerou-se diversas ocorréncias referentes ao incomodo
provocado na populacao vizinha aos postos, geralmente bairros residenciais.

N&o por menos, para tentar coibir esta nova tentativa “incbmoda” de lazer dos
jovens, o Municipio sanciona a Lei 3. 508, mais conhecida como a Lei do Siléncio
gue estabelecia niveis e horarios de permissdo de emissao de sons urbanos, e que
segundo o vereador autor do referido projeto de Lei, a mesma visa garantir
qualidade de vida, seguranca e bem estar publico. De acordo com os jornais da
época, € possivel perceber a intencdo explicita de controle social sob essa nova

forma de lazer dos jovens das zonas Sul e Sudeste de Teresina:

Com a Lei do Siléncio, sancionada recentemente pela prefeitura de
Teresina, a policia tém garantia legal de coibir excessos de barulho.
“Estamos recebendo muitas ligagdes de moradores reclamando que jovens
estdo com o som do carro muito alto em postos ou na frente de
residéncias”, disse uma atendente do “190”, salientando que as denuncias
sdo registradas de todas as zonas de Teresina. “Mas a maioria esta
concentrada nas zonas Sul e Sudeste da cidade”. (RUFINO, 2006).

Na Zona Leste, uma parcela dos jovens, avidos pela modernizacao e todas as
novidades das grandes metrépoles, passam a frequentar as famosas festas raves.
Raves sdo festas que ocorrem ao som da mausica eletrbnica, acontecem
preferencialmente em espacos abertos, fora do perimetro urbano das cidades ou em
galpbdes abandonados das periferias. As primeiras festas foram organizadas no final
dos anos 1980 na Inglaterra e ficaram conhecidas como acid house party. Mais que
uma festa, as raves agregavam um conceito inovador e atraente para a juventude
interessada em transgredir e sentir novas sensacoes. Os ambientes psicodélicos, a
musica repetitiva e o0 consumo de drogas como o ecstasy e o LSD (acido lisérgico)
tornaram-se parte desse novo conceito de festas. Importante destacar, entretanto,
que tais conceitos foram oriundos da influéncia das festas europeias, norte
americanas e, principalmente, da influéncia indiana, com muita cor e musica nos

festejos de Goa, na india:

O trance para alguns é um modo de vida. Se vocé morar na india por seis
meses, ja comeca a agregar toda aquela cultura. Tem um determinado dia
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no ano, que os indianos saem na rua jogando tinta colorida uns nos outros.
Sao muitas pessoas coloridas correndo, cantando e dancando. As cores
das festas raves vieram desta cultura, os Deuses coloridos, sem contar a
espiritual3i9ade do povo e a prépria musica indiana. Tudo foi transferido para
o trance.

No Brasil, as festas raves surgem no inicio dos anos 1990 em Sao Paulo e,
em Teresina, no final da década de noventa. Em 1999, a DJ Ayahuasca produz a
primeira festa eletrénica da cidade que foi batizada de “Scroc” e aconteceu no clube
da OAB. As festas raves passaram a atrair um publico cada vez maior, e a partir de
2005, possivelmente por causa do “Boa Noite Teresina”, parece que um crescente
namero de jovens é levado a buscar alternativas fora das “vistas policiais” para sua
diverséo e lazer.

Localizado dentro de uma pequena reserva ambiental na zona leste da
capital, proximo a Universidade Federal do Piaui, havia um bar bem diferenciado:
com muitas arvores e plantas; pouca luz; masicas regionais e um incipiente clube de
vinil; o local reunia os jovens frequentadores do cenario eletrénico da cidade (raves),
além de outras tribos, que ndo frequentavam festas raves, e que eram adeptos de
uma proposta mais nature®*: ouviam reggae, musica popular brasileira e faziam uso
da Cannabis sativa. E neste estabelecimento que se da o encontro dessas tribos,
gue poderia parecer a primeira vista tao distintos, mas que, no entanto, buscavam
novas dimensdes de lazer, sensacdes e transgressdes naquela Teresina dos anos
2000.

E neste contexto econdmico, politico, social e cultural que chega a cidade o
Santo Daime, que tem em comum com o estabelecimento citado e as festas raves a

contemporaneidade e 0 mesmo “publico”.

3.3 Teresina e os Novos Movimentos Religiosos.

O Piaui possui 87,93% de sua populagdo autodeclarada catdlica, sendo,
portanto, o estado mais catélico do pais, seguido pelo Ceara, 81,08% e Paraiba,

* pan Papason — grego, considerado pioneiro do movimento e da musica psicodélica no Brasil e no
mundo. Em http://www.psynation.com/historia-das-raves.

% palavra derivada da expressdo latina “in natura” que significa que esta no estado natural, ou seja,
que ndo sofreu nenhuma transformacdo industrial; expresséo utilizada entre o grupo pesquisado
como forma de diferenciarem-se dos grupos que utilizam quimicos como: LSD, Exctasy, cocaina,
entre outros.
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80,25% (NERI, 2011)*®. Podemos, entdo, inferir que a Capital do Estado do Piaui &,
também, um espac¢o majoritariamente catélico, mas essa € uma realidade quem vem
se alterando. Em Teresina, segundo dados do censo 2010, 642.822 pessoas eram
catblicas (78,94%) enquanto apenas 17.314 pessoas eram de outras religides
(2,12%), o que inferimos serem parte dos Novos Movimentos Religiosos, visto nao
fazerem parte das religibes elencadas pelo IBGE quando do levantamento
censitario. Especialmente a partir da década de oitenta vem surgindo em Teresina o
gue denominou-se de Novos Movimentos Religiosos oriundos do fenbmeno Nova
Era, que n&o se trata de uma religido, mas de uma forma diferenciada de vivenciar a
espiritualidade, onde existe uma relagdo muito intima entre saude e religiosidade,
cuidar do bem estar do corpo € cuidar da alma e vice-versa.

A contemporaneidade € marcada por incertezas, inquietacbes, quebra de
paradigmas. Em tempos de globalizagdo o mundo se torna cada vez menor, sob o
mito da aldeia global e as culturas se misturam e se mesclam tornando cada vez
mais volatil as suas fronteiras. No fenbmeno religioso néo é diferente: as religides
tradicionais sdo misturadas a praticas esotéricas, ocultismo, e por vezes relidas ou
ressignificadas.

Nesse contexto de construgcdo de uma nova realidade a percepcdo do
sagrado também é reconstruida. Produto da miscelanea de diversas culturas e
tradicdes, o fenbmeno Nova Era emerge calcado na intencédo de proporcionar uma
integracdo holistica do homem, proporcionando experiéncias capazes de
transformar o individuo que sera capaz de transformar sua realidade e do universo

como um todo.

O fendbmeno Nova Era, conforme Cavalcante (2009), origina-se a partir do
movimento da contracultura nas classes médias norte americana que se
contrapunha ao individualismo utilitarista do american way e que entra em contato
com as filosofias religiosas esotéricas orientais; com o0s ideais romanticos; as
psicologias humanistas; Gestalt; transpessoal e jungiana. As correntes basilares do
fenbmeno novaerista buscavam um diadlogo que conduzisse o homem a um estudo

do seu proprio eu, construindo um ser cada vez mais capaz de se entender como

3 NERI, Marcelo. Novo Mapa das Religides. In:
http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/REN texto FGV_CPS Neri.pdf, Acesso em: 05.07.14. FGV, 2011.
p. 32.



http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/REN_texto_FGV_CPS_Neri.pdf

54

um ser transformador e modificador, tanto do seu préprio eu, como do meio em que
dialoga.

Em Teresina, segundo Cavalcante (2009), o fenbmeno Nova Era brota no
inicio dos anos 80 com a implementacdo de grupos e associacdes de estudos

esotéricos, ufolégicos, academias de yoga etc:

[...] o fendbmeno Nova Era floresce nos anos 80, data da mesma época o
seu surgimento em Teresina. Na capital piauiense foram implementados: o
Grupo de Estudos Ufoldgicos Alnilan (1982); Associacdo de Estudos
Ufoldgicos Orion (1983); a Associacdo Piauiense de Grupos de Estudos
Ufoldgicos (1983); a Fundacdo de Antroposofia (1983); a Escola de
Biodanca do Piaui (1985); Consultério de Astropsicologia (1986); Centro
Espirita Lar de Jesus (1987); Restaurante Natural Raio de Sol (1988);
Instituto Narayama de Yoga e Massagem Oriental (1987); Academia de
Yoga De Rose (1988). Com a fundagéo desses grupos e a implementacéo
desses espagos comecaram a acontecer os eventos de divulgagdo da
tematica New Age na capital piauiense. (CAVALCANTE. 2009. pg. 63).

Seguindo esse fluxo, surgem ainda outros espacos que contemplam o que
chamamos aqui de religiosidades novaeristas como Unido de Vegetal (2002), Vale
do Amanhecer (2003), bem como o Santo Daime (2005).

E importante destacar que, em se tratando do campo espiritual Nova Era, e
particularmente, a religidlo do Santo Daime, a questdo da espiritualidade €
fundamentalmente voltada para o autoconhecimento, experiéncia mistica ou extatica
(miracdo [categoria €émica]) e 0 compromisso com a questao ecoldgica.

Um dos principais elementos da chamada cultura Nova Era é a possibilidade
de experiéncias transcendentais caracterizadas por estados alterados ou
expandidos de consciéncia, um “conhecimento experimental direto do divino”
(LEWIS, 1971). Como parte de uma dimensao fundamental da experiéncia humana
sdo encontrados em todas as culturas e frequentemente relatados em tradicdes
religiosas e espirituais. Os transes “sdo usados terapeuticamente para liberar o
poder do espirito no corpo humano na luta contra as forcas do mal que causam a
doenca e para curar a doenga dos aflitos” (LEWIS, 1971, p. 55).

No Santo daime, “ao tomar a bebida, eles sentem que rompem barreiras
fisicas normais e conseguem acesso a outros niveis de realidade” (MACRAE, 1992).

Também conhecida como éxtase religioso, transe ou possessao:

As experiéncias transcendentais podem ser provocadas pela ingestao de
medicamentos que alteram a mente, substancias naturais com impacto
neuroquimico, praticas xaménicas, meditacdo, hipnose, e experiéncias de
quase morte (EQM). Sdo também decorrentes de préticas
religiosas/espirituais regulares e, além disso, podem ocorrer sem nenhuma
raz8o aparente. Tais experiéncias, muitas vezes, levam a profundas
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mudancas dos sistemas de crencas, da visdo de mundo e transformam
atitudes e comportamentos diarios, assim como as relagfes interpessoais e
a autopercepcéo da identidade.*

3.4 Areligido Santo Daime em Teresina: “Céu de
Todos os Santos”

Em outubro de 2002, Abrado Honorio Cavalcante, 54 anos, branco, advogado
de formacéo, designer e artista plastico, mestre na arte com buriti, ex presidente do
PRODART - Programa de Desenvolvimento do Artesanato do Piaui, e que goza de
grande prestigio na sociedade teresinense, foi convidado pelo SEBRAE para
ministrar um curso e ensinar sua técnica na cidade de Rio Branco no Acre. A viagem
que tinha de inicio a pretenséo de durar 15 dias, durou 60. Abrado entra em contato
com a cultura do Santo Daime, jA que uma parte consideravel de seus alunos
pertenciam a referida doutrina, posto que, naquela regido o numero de adeptos é
bastante consideravel e com o prolongamento de sua estadia, foi possivel fazer
amizade com os nativos e por eles foi convidado a conhecer o Santo Daime, vindo,

inclusive, a participar de feitios® na Colénia 5.000.

Abraédo volta pra Teresina trazendo na bagagem muito mais que a experiéncia
do curso e o contato com a cultura daimista. Trouxe consigo, ofertado por Maurilio,
atual dirigente da Colbnia 5.000, e, esposo de uma das filhas do Padrinho
Sebastido, quatro litros da bebida sacramental ayahuasca®, um ente6geno®’ que
provoca alteracdes de consciéncia muito parecidas com as do LSD, mas que ha
mais de 14.000 anos € usada por povos tradicionais amerindios como sacramento e
veiculo de conducédo ao divino, posto que o significado em quéchua, lingua desses
povos, quer dizer “vinho das almas” nos remetendo a uma ligagado espiritual, no
Santo Daime é o sacramento, o vinho eucaristico servido nos rituais, mas que
também é usado como remédio para curas diversas pelos vegetalistas amazonicos.
Para o artista plastico, ele estava transportando um remédio para a continuacéo de

um tratamento iniciado na floresta de uma doenca que o acometia.

*http://psiquecienciaevida.uol.com.br/ESPS/Edicoes/56/cerebro-mente-e-experiencias-
transcendentais-a-acuracia-de-varios-relatos-182030-1.asp.

% Feitios s&0 os trabalhos de feitura ou o preparo da bebida sacramental Ayahuasca.

% Bebida feita de coccgédo do cipdé Banisteriopsis Caapi (conhecido popularmente como jagube) e da
folha do arbusto Psicotrya Viridis (Rainha).

8" Cf Macrae (1992) derivada da palavra grega entheos que significa “deus dentro”, descreve a
experiéncia de possuir o divino dentro de si. Escolho usar esse termo por ser o que melhor descreve
as experiéncias descritas pelos adeptos ao comungar da ayahuasca.
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Obviamente, aquela bebida de origem indigena, promovedora de curas e
experiéncias de expansado de consciéncia despertara curiosidade de pessoas
ligadas a ele, que passaram a procura-lo insistentemente em busca de conhecer a
tal bebida.

O artista plastico, que é uma pessoa extremamente abnegada e generosa,
cedeu um pouco da bebida aos curiosos que se reuniram com outros amigos,
também avidos por experienciarem a viagem astral proporcionada pelo tal cha.
Cientes da ligacdo da bebida com a floresta passaram a se reunir num sitio
localizado na estrada da Taboca do Pau Ferrado®, pertencente a um funcionério
publico federal, também empresario do ramo de entretenimento e que possuia um
bar temético que ficava dentro de uma pequena reserva ambiental, um parque de
caneleiros, localizado proximo a Universidade Federal do Piaui, zona nobre da
capital, por onde circulava muita gente, especialmente jovens da classe média de
Teresina que gostavam do ambiente de floresta, e de outras coisas ligadas a esses

ambientes.

Dessa primeira reunido para a ingestdo da Ayahuasca em Teresina,
encontravam-se presentes além do artista plastico, a jornalista Andréa Alcantara de
F. Régo, o publicitario Wilson Fernando de F. Régo Filho (cunhado do artista
plastico), o estudante Claudio Montenegro Rocha Filho, o empresario e funcionério
publico dono do sitio, local da reunido, e um amigo do empresario, o também
empresario, senhor Manoel de Oliveira Barros Filho, 52 anos, casado com a senhora
Conceicéo Soares Barros, pai de 3 filhos e dono de uma padaria ha zona sudeste de
Teresina e que viria a ser a figura principal do nacleo ou ponto, como se chama na

doutrina as igrejas em seu inicio.

A noticia se espalhou boca a boca na cidade, entre amigos dos amigos e
clientes do bar localizado na floresta de caneleiros, entdo, logo o numero de
curiosos aumentou. Passaram a se reunir aos finais de semana e em todas as
reunides a quantidade de pessoas que ali estavam para conhecer a ayahuasca era

cada vez maior. Em dezembro de 2002 me uno ao grupo, através de uma prima,

% 0 sitio localiza-se na zona rural de Teresina a 20 km da rotatéria (baléo) localizado na Av. Joéo
XXIll, saida para o norte do estado, na localidade Capim Duro, SN; é uma area com poucas
residéncias, caracteristica por propriedades como chacaras e sitios e por possuir uma pequena
floresta de palmeiras como tucum e babacu.
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também frequentadora do ja citado bar, que havia tomado ayahuasca e me convidou
para o proximo encontro, que ndo tinha momento certo para acontecer, geralmente,
nos encontravamos no bar, e de la, sem nenhuma programacao anterior, iamos para

0 sitio e em meio a bate papos, fogueiras, violdes, tomavamos o cha.

Com a amizade firmada em Rio Branco entre Abrado e o senhor Feliciano,
antigo morador da Col6nia 5.000 e principal feitor de daime da regido, foi possivel ao
grupo trazer mais litros daquela bebida que, segundo Mestre Irineu em seu hinario®

“O Cruzeiro”, “tem poder inacreditavel”.

De inicio, éramos na maioria jovens, frequentadores do estabelecimento ja
citado e do cenario eletrbnico da cidade, as famosas raves. A busca néo era pelos
beneficios de cura e expansao espiritual, mas das “viagens” que a bebida ancestral
poderia provocar. Porém, mesmo sem ter conhecimento da doutrina e seus
ensinamentos, fomos nos sentindo cada vez mais atraidos pela espiritualidade e
passamos a pesquisar em revistas especializadas e sites na internet sobre a cultura

do Santo Daime.

Em dezembro de 2003, o estudante Claudio Montenegro e o empresario dono
do tal bar, resolveram ir até o Acre, na coldnia 5.000, conhecer in locus a doutrina e
a cultura do Santo Daime. L4, conheceram um fardado por nome de Altemir Freitas,
mais conhecido entre os teresinenses por “flecha”, casado com uma norte-
americana, Patricia Anne MacGovern que, logo apés chegar em Teresina, descobre
gue esta gestante. Altemir tinha a época idade entre 35 e 38 anos, e era do tipo
rebelde: cabeldo comprido e cheio de “marra”. Logo houve uma identificacédo e os
jovens piauienses convidaram Altemir para vir a Teresina ensinar um pouco sobre a

doutrina aos que aqui ficaram.

Nesse interim, o senhor Manoel Barros, que passou a frequentar essas
reunides levara seu filho mais velho, que era dependente quimico. Ocorre que o
rapaz, passado algum tempo em contato com a bebida indigena e com o tal caboclo
acreano, sofre um processo de cura e livra-se do vicio das drogas. Além disso, seu

Manoel também livra-se do habito de beber bebida alcbdolica, desejo que seu Manoel

%9 Conjunto de hinos que sao “recebidos” do alto astral e onde contém os ensinamentos da doutrina,
considerado pelos adeptos como o Terceiro Testamento.
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dissera ter antes mesmo de conhecer o Santo Daime e entdo passa a dar ainda
mais valor e respeito a doutrina do Santo Daime abracando-a juntamente com toda a

familia: esposa, filhos, e nora, além de alguns sobrinhos do casal.

Em entrevista realizada em junho de 2011 com o senhor Manoel de Oliveira
Barros Filho em sua residéncia que a época residia na Taboca do Pau Ferrado, na
chacara onde se localiza a igreja, € possivel destacar em sua fala a importancia
atribuida ao santo daime na cura de dependentes quimicos e uso abusivo de alcool:

O Flecha comecgou a estar contando como é que era, e ai a gente comegou
a entender das curas assim que aconteciam la em Rio Branco, pessoas
gue, especialmente as pessoas drogadas, que faziam uso de substancias
guimicas. Foi também a época em que meu filho passou separado com ele
la. Ele (Flecha) pediu: vocé quer deixar seu filho aqui comigo? Ai meu filho
ficou la. E eu, quero assim dizer, que dai logo eu comecei a ter um
entendimento, assim, positivo do Santo Daime. Eu comecei a entender as
coisas, a fazer um resgate da familia muito profundo mesmo e eu combinei
com o Flecha de meu filho passar um tempo la. Ele passou e serviu muito.
Ele passava o dia todo tomando daime. De vez em quando ele “metia”
daime nele. Ele ficou l& o tempo inteiro, ndo saia nem pra ir a cidade. N6és
temos a padaria la e fizemos o sacrificio de ficar sem a méao-de-obra. Mas
serviu, foi muito importante assim o periodo que ele esteve la. O que eu
senti foi assim: a questdo da bebida. Eu bebia, nunca fui de perder um dia
de servigco. Fui muito responsével por onde eu trabalhei de empregado, mas
era muito dificil. Eu pedia muito a Deus pra me tirar daquela historia ali,
daquela bebida ali. Eu tinha muita fé, mas ndo conseguia. Agrade¢co muito
ao Santo Daime ter saido da bebida. Ai foi que eu comecei a dar mais valor
assim, a acreditar porque eu comecei a sentir que ndo sentia mais vontade
de beber.

Em 30 de janeiro de 2004 realiza-se o primeiro trabalho do Santo Daime em
Teresina, conhecido no calendario daimista®®, como Trabalho de Concentracéo.

% 0O calendario daimista tem inicio com o Hinario ao dia 07 de janeiro em comemoracdo ao
aniversério do atual presidente do ICEFLU, Alfredo Gregério de Melo onde se canta seu hinério,
segue com os trabalhos de concentracdo que ocorrem aos dias 15 e 30 de cada més, as missas, ou
santa missa, que ocorrem na primeira segunda-feira de cada més, os bailados dos dias 19 de janeiro
— S&o Sebastido, 18 de margco — Séo José, 52 feira da Semana Santa, 2° domingo de maio — dia das
Maes, 12 de junho — Santo Antdnio, 23 de junho — Sao Joao, 25 de junho — aniverséario da matriarca
da doutrina, Madrinha Rita Gregério de Melo, 28 de junho — Sao Pedro, 06 de julho — aniversario de
falecimento do Mestre Irineu, 2° domingo de agosto — dia dos pais, 06 de outubro — aniversario do Pd.
Sebastido, 01 de novembro — dia dos finados, 07 de dezembro — Nossa Senhora da Conceicéo, 14 de
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Altemir era o dirigente e sua esposa foi a primeira violeira e cantora do centro que se
iniciava. Ainda néo se esbocava a fundacado de uma igreja, mesmo entusiasmados
com tantas descobertas e aprendizagens espirituais, estavamos receosos e cientes
de que iniciAvamos um estudo que ndo sabiamos aonde iria nos levar. Mesmo
assim, as reunides chamadas de trabalho de concentracdo passam a acontecer
todos os dias 15 e 30 dos meses que se seguiram. Em junho do mesmo ano,
registram-se dois trabalhos além das concentracdes: um no dia 09 em
comemoracao ao aniversario de um membro da casa e da D. Conceicédo, esposa do
senhor Manoel e um trabalho no dia 23, dia de S&o Jodo Batista, segundo o
calendério oficial daimista canta-se o hinario do fundador Mestre Irineu, porém nao
foi possivel realiza-lo de acordo com o calendario, visto que o grupo ainda né&o
dispunha de elementos e conhecimentos musicais suficientes para realizar tal

trabalho, cantando apenas os hinos ja conhecidos dos trabalhos de concentracao.

dezembro — aniverséario de nascimento do Mestre Irineu, 31 de dezembro — passagem de ano e
finaliza no dia 06 de janeiro com o dia de Reis.
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Fotos cedidas pela familia Batista Teixeira. Trabalho realizado no sitio “O Lugar” em 09.06.2004.

Ainda em junho do ano de 2004, o empresario dono do bar e do sitio onde
nos reuniamos, desencanta-se com o0 daime e passa a frequentar uma igreja
evangélica. A partir do més de julho do mesmo ano, os trabalhos passam a
acontecer em terreno cedido pelo senhor Manoel, também localizado na Taboca do
Pau Ferrado, quase em frente ao sitio onde nos reuniamos até entdo. L4 comeca a
construcdo de um local especifico para os rituais do santo daime, no entanto, ainda
nao era a igreja oficialmente, posto que localizava-se em propriedade da familia do
senhor Manoel. Também se iniciam as primeiras reunides para tratar da abertura e
fundacdo de uma igreja do Santo Daime em Teresina e 0 nhome Céu de Todos 0s
Santos (CTS) é sugerido em uma das reunides pelo acreano Altemir, em alusdo a

um bairro da cidade que fica proximo da localidade da futura igreja.
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Construcao do primeiro local destinado aos trabalhos do santo daime em Teresina (julho/2004).

Em agosto de 2004 nasce o primeiro filho do casal Altemir e Patricia, Elohim,
sendo o primeiro bebé daimista a nascer em Teresina, no entanto o casal, logo em
seguida ao nascimento do bebé, decide voltar ao Acre.Assim que o casal parte,
Abrado, que ndo participava de todos os encontros e reunifes para tomar o cha,
sempre foi uma voz presente e respeitada, sendo consultado sempre que havia a
necessidade de tomar alguma decisao, relne o grupo e pergunta quem se acha em
condi¢bes de dirigir os trabalhos dali pra frente. Leonardo Soares, o filho mais velho
do senhor Manoel se apresenta e é ele quem dirige o primeiro trabalho apos a
partida de Altemir, porém no trabalho seguinte, ja é o estudante Claudio Montenegro
quem passa a ser o dirigente do Céu de Todos os Santos permanecendo até abril de
2007.

Em maio de 2005, Claudio Montenegro juntamente com o bancéario Gustavo
Teixeira e a microempresaria Fernanda S4, que posteriormente viria a se tornar a
senhora Claudio Montenegro, viajam ao Céu de Belém em Belém (PA) para
participarem de um feitio, essa foi a primeira vez que saiu um grupo de pessoas de

Teresina para conhecer e trabalhar em um feitio, e la conhecem o empresario
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Chester Gontijo feitor de daime, dirigente da igreja Céu das Aguas em Manaus (AM),
e responséavel pelas igrejas que compdem a regional-Norte** e falam com ele sobre
0 centro que se iniciava em Teresina lhe fazendo um convite para 0 mesmo vir
conhecer. Trazem de l& alguns litros da bebida e as primeiras mudas de jagube, 0

cipé utilizado no feitio do Santo Daime.

Em 15 de abril de 2005 o CTS recebe pela primeira vez a visita de uma
fardada do Céu do Mapia - igreja matriz da vertente fundada pelo Padrinho
Sebastido e da qual o Céu de Todos os Santos segue signataria - a senhora Rita
Lessa e suas filhas Bartira e Tuira. Rita estava de passagem para Parnaiba, local de
moradia do pai de suas filhas, e, foi nessa passagem por I4, que Rita encontra-se
com seu Manoel Sousa de Oliveira, dono de um bar na praia de Pedra do Sal,
ocasido em que Rita apresenta a seu Manoel a bebida sagrada Ayahuasca,
plantando assim a semente que mais tarde germinaria e que viria a ser o ponto “Céu
da Pedra do Sal’.

O terreno cedido pelo senhor Manoel fica dentro de um loteamento comprado
por ele juntamente com familiares numa area de 4 hectares, divididos em 65 lotes.
Organizados desde o principio sem a ajuda de nenhuma outra igreja, patrono ou
outra entidade, passamos a “economizar’ dinheiro, a partir de doagbes e
contribuicdes recebidas (ainda hoje funciona assim), - pois 0 daime n&do tem um
valor, mas tem um custo e € a partir dessas contribuicbes e doacdes que vem 0
sustento dos centros -, e, seu Manoel mesmo sem ser o0 responsavel pela
administracdo sempre foi quem esteve a frente mobilizando e contribuindo com
maior quantia, além de seu tempo e disponibilidade pra tocar a compra de um lote e
a construcdo da igreja propriamente dita. Entdo, em 16 de setembro de 2005, o Céu
de Todos os Santos inaugura sua sede, num evento em que o antropdlogo e
dirigente espiritual do Céu do Planalto (Brasilia/DF), Fernando La Rocque Couto, foi
convidado a vir dirigir o trabalho e a proferir uma palestra sobre a doutrina do Santo
Daime dentro de um evento realizado pelo centro, através de seu presidente Claudio
Montenegro com inscricdes abertas ao publico em geral, que visava, entre outros

objetivos, proporcionar uma vivéncia de contato com a natureza e a discussao de

1 Centro produtor e distribuidor da bebida na regido Norte do Pais e que compreende as igrejas do
Amazonas e Para.
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assuntos ligados a espiritualidade nova era; a taxa de inscrigdo seria revertida para

a construgéo da nova igreja.

| trabalho realizado em terreno onde seria construida a igreja “Céu de Todos os Santos” (agosto/2005).

Trabalho de concentragdo e inauguracéo da sede do CTS (setembr0/2005).
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Em 1° de outubro do ano de 2005 é assinada a Ata de fundacédo do Centro
Livre de Forca Amor e Luz Rainha da Floresta — Céu de Todos os Santos,

constando de 21 assinaturas, entre elas: o estudante Claudio Montenegro Rocha

Filho, que em ato continuo foi eleito o presidente da instituicdo, o publicitario Wilson



67

Fernando de F. Régo Filho, eleito vice-presidente, o bancario Francisco Gustavo
Carvalho Batista Teixeira, secretario geral, o senhor Manoel de Oliveira Barros Filho,
secretario de articulacdo, além das assinaturas de Maria da Conceicdo Soares
Barros (esposa de senhor Manoel), Leonardo Soares Barros, Marcones Soares
Barros e Monaliza Soares Barros (filhos do senhor Manoel), o artista plastico Abrado
Hondrio Cavalcante, a jornalista Andréa Alcantara de F. Régo, a jornalista Adriana
Goncalves Veras, a assistente administrativa Ticiana Alcantara de Figueiredo Régo,
o psicologo Anderson Monteiro de Carvalho, eu, Theresa Jaynna de Sousa Feijao, a
psicologa Anna Carolina Carvalho Batista Teixeira e a microempresaria Fernanda de
Carvalho Sa Freitas.

No més de novembro do ano de 2005 o centro recebe a visita da primeira
comitiva** de Chester Gontijo e seu Daniel Serra - sobrinho de Mestre Irineu que o
seguiu para o Acre e juntou-se ao tio também na doutrina que este fundara - que
estavam em viajem pelo Brasil para arrecadacdo de fundos para a construcédo de
uma igreja na cidade de Sao Luis (MA) sob o comando de seu Daniel Serra. Foram
realizados dois trabalhos, um trabalho de cura no dia 12 e no dia seguinte um
bailado n&o oficial, ou seja, que ndo consta do calendario oficial e no qual ndo se
usa a farda branca®* onde os primeiros adeptos do Céu de Todos os Santos
recebem suas estrelas das méaos do préprio Daniel Serra, entre eles estavam: seu
Manoel Barros, Monalisa Barros, Adriana Veras e Fernanda Sa. Antes, Monalisa
Barros, seu irmdo Leonardo Barros e Claudio Montenegro ja haviam colocado a
farda azul, porém ainda néo tinham recebido a estrela que simboliza o fardamento, a

conversao.

42 Grupo formado por um dirigente de uma igreja maior e mais antiga do Santo Daime, alguns
mUsicos e pessoas mais antigas e experientes que saem em viajem por outras igrejas menores para
realizar trabalhos espirituais e feitios.

* Farda que é utilizada apenas nos bailados de hinarios oficiais. E a farda de festa ou de gala.
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Visita da comitiva de Chester e Daniel Serra (novembro/2005)

Em margo de 2006 realizam o trabalho de S&o José onde cantam o hinario do
Mestre Irineu, e realiza-se a primeira cerimbénia de fardamento coletivo do Céu de
Todos os Santos: cerca de 20 pessoas colocam a farda branca e recebem suas

estrelas.
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No més de abril de 2006 Chester Gontijo volta pelo Piaui, dessa vez, além de
realizar trabalho no Céu de Todos os Santos, levou uma comitiva formada em
grande parte por fardados do CTS, para a realizacdo de um trabalho no litoral, na
cidade de Luis Correia, para dar apoio ao pequeno ponto plantado por Rita Lessa no
ano anterior, o “Céu da Pedra do Sal”. Chester, desde a primeira passagem por
Teresina observava a tudo ao seu redor, e nesta ocasido chegou a comentar com
um rapaz integrante de sua comitiva que o ideal seria que seu Manoel assumisse 0
comando, ja que € um pai de familia, além de ser o mais velho e experiente, dentro

do grupo. Segue viajem, porém essa ideia fica martelando em sua cabeca...

Em sua terceira passagem pelo Piaui, em setembro de 2006, Chester Gontijo
vinha de viajem por Belém do Para e veio acompanhado de uma comitiva composta
por fardados do Céu de Belém e pessoas importantes do Céu do Mapié: o psicélogo
Luis Fernando Nobre secretario geral do ICEFLU e sua esposa Luzenir Alves uma

das “puxadoras™**

oficiais do Céu do Mapia, sua sobrinha Teresinha Sousa e José
Gregorio de Melo, mais conhecido como Zé Mota, filho cacula do Padrinho
Sebastido. Na ocasido foi realizado um trabalho de cura e apds o trabalho, Zé Mota
apresentou a irmandade teresinense uma medicina da floresta amazbnica: pela
primeira vez se utiliza em Teresina o kamb®d, ou vacina do sapo. O kambd
(phyllomedusa bicolor) é um sapo que produz uma secrecdo muito utilizada pelos
indios da Amazobnia para combater a panema, ou pregui¢ca e tornarem-se bons de
caca, além de curar diversos males. Segundo Labate e Lima (2007), o kambé é
muito difundido nos centros urbanos pelos indios Katukina e também bastante
associado ao uso da ayahuasca, ja que uma boa parte dos consumidores do kamb6

é também um ayahuasqueiro.

Nesta mesma oportunidade realiza-se, no dia 06 de agosto de 2006, os dois
primeiros casamentos do Céu de Todos os Santos: Seu Manoel e D. Conceicdo e o
filho Marcones e sua esposa Xénia Bia; ambos os casais ja eram casados no civil e

realizam o sonho de casar-se na igreja com a presenca da comitiva mapiense.

A comitiva segue viajem para Fortaleza (CE) e seu Manoel os acompanha em

sua primeira viagem para uma igreja ja consolidada para participar de um hinario. A

4 Como é chamado na cultura daimista as cantoras dos hinarios.
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viagem dura dois dias e a amizade entre Chester e seu Manoel se fortalece e
Chester o convida para participar de um feitio que aconteceria em janeiro do ano

seguinte em Belém (PA).

No final do ano de 2006, por conta de alguns conflitos gerados por causa do
uso, por grande parte dos frequentadores do Santo Daime, da Cannabis sativa e por
carestia da bebida, Claudio Montenegro, na figura de presidente e dirigente espiritual
do CTS propde suspender os trabalhos espirituais com o Santo Daime, medida essa
gue gera alguns conflitos e desentendimentos. Durante os meses de novembro e
dezembro do ano de 2006, ndo houveram trabalhos, sendo retomados na passagem
do ano, em 31 de dezembro de 2006. Seu Manoel ndo concorda com a deciséo,
mas a acata, jA que a mesma ja estava tomada pelo entdo presidente com o apoio

de alguns outros participantes.

Em janeiro de 2007, seu Manoel, contrariado com a deciséo de suspender os
trabalhos e por conta da falta de daime em Teresina, viaja ao Céu de Belém para
seu primeiro feitio, na companhia de mais 13 pessoas: os filhos Leonardo e
Monalisa, o entdo presidente e dirigente do CTS, Claudio Montenegro, o vice-
presidente Wilson Fernando, o historiador Paulino Brandim, que mais tarde viria a
ser o feitor do Céu de Todos os Santos, além de mais sete pessoas. Foi uma viagem
cheia de situacbes e tensbes, amizades foram abaladas, outras foram se
consolidando, muitas coisas foram se revelando e se resolvendo, de uma maneira
ou de outra. Nessa ocasidao, Chester, que por sugestdo e convite de Claudio
Montenegro tornara-se o patrono do CTS — o que explica a ligacdo direta da igreja
de Teresina com a regional Norte e ndo a Regional Nordeste, 0 que seria o ldgico, ja
que a igreja esta localizada nesta regido do pais — convoca uma reunido com o
grupo presente e relata as observacoes feitas desde sua primeira passagem por
Teresina e se diz disposto a ajudar e sugere que coloquem seu Manoel como
presidente da igreja. O entdo presidente, Claudio Montenegro néo se fizera presente
a essa reunido. Foi uma reunido tensa, mas sairam de la combinados de que
guando voltassem a Teresina providenciariam novas eleicbes com seu Manoel como
presidente. Durante a estadia em Belém, Leonardo Soares recebe a noticia de que a
namorada que ele conhecera através do Santo Daime, estava gravida de seu
primeiro filho, e ele resolve voltar para Teresina imediatamente. Seu Manoel e

Wilson Fernando eram muito amigos, mas se desentendem e seu Manoel fica
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abalado, sente-se esmorecido com a deciséo de Leonardo em abandonar a viajem
e, desconfortavel com o desentendimento entre ele e Wilson, também pensa em
voltar para Teresina. Quando ja estava arrumando as coisas pra viajar de volta a
Teresina, Chester chega correndo e quase chorando lhe pede que néo fizesse
aquilo. Seu Manoel o abraca e naquele momento desiste de voltar e vai até a casa
de feitio. La estava um senhor alto, lavando umas folhas de chacrona que o
pergunta se ele ndo gostaria de ajuda-lo, era Vaides Borges, presidente do Céu do
Cerrado, em Palmas (TO) e maior produtor e distribuidor da folha chacrona no pais.
Seu Manoel passa a tomar gosto e fica cada vez mais interessado na doutrina do
Santo Daime. Ainda nesta viajem, seu Manoel conhece o feitor responsavel pelo
feitio em questdo, Nilton Caparelli, dirigente da igreja Jardim Praia da Beira Mar no
Rio de Janeiro RJ, feitor oficial do Padrinho Alfredo e secretario internacional do
ICEFLU, ou seja, a pessoa responsavel pelo abastecimento das igrejas do Santo
Daime na Europa. Alias, era com essa finalidade que esse feitio estava sendo
realizado: o Céu de Belém, através do senhor Nilton Caparelli, era o centro produtor
e distribuidor do daime que abastecia as igrejas da Europa. Ainda nesta ocasiao,
Chester convida Seu Manoel e Seu Vaides para uma viagem ao Céu do Mapia a se
realizar em junho do mesmo ano, onde aconteceria o XI Encontro Internacional das

igrejas.

Seu Manoel, mesmo sem ser o responsavel legal pelo CTS, fica na
responsabilidade de trazer a bebida e volta pra Teresina trazendo 80 litros de daime.

Essa foi a maior quantidade de daime trazida até entdo para Teresina.

O ano de 2007 é o ano de nascimento das primeiras criancas daimistas
teresinenses: em margo nasce o primeiro casal de gémeos do CTS: Miguel e
Samuel, filhos de Claudio e Fernanda; no més de maio, nasce Namibia, filha do
artista plastico Abrado com a jovem Osmarina - que nao frequenta o daime, mas a
crianca, anos depois, passa a ser moradora, juntamente com o pai, da comunidade
daimista; em junho nasce Jodo Yago (que viria a ser a primeira crianca a fardar-se
no CTS), gémeo de Jodo Yuri (natimorto), segundo casal de gémeos do CTS e filhos
dos jovens Joao Lucio Maciel e Joana Pires (também pais de Joana Clara que
nasceu em do corrente ano); e, ainda em setembro de 2007, nasce Manoel Neto,

filho do primogénito de seu Manoel, Leonardo com a estudante Barbara Talita.
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Considero, para a presente pesquisa, as primeiras criangas nascidas no contexto

daimista em Teresina.

No dia 14 de abril de 2007 é convocada assembleia geral para escolha da
nova diretoria do CTS. A chapa, que foi eleita por aclamacéo, teve Manoel Barros de
Oliveira Filho como presidente, Francisco Gustavo Teixeira como vice-presidente,
Wilson Fernando tesoureiro, eu como secretéria de comunicacdo e como secretario
geral, Paulino Brandin. Como Claudio Montenegro que era entdo o presidente e
dirigente ndo compunha a referida chapa, seu Manoel decide convida-lo a
permanecer na direcao dos trabalhos. No dia seguinte, 15 de abril, antes do inicio do
trabalho de concentracdo, por motivos desconhecidos, Claudio ndo aceita o convite,
que é entdo, extenso a Wilson Fernando, que a partir daquela data, assume a
direcdo dos trabalhos, tornando-se o novo dirigente do Céu de Todos os Santos.
Claudio e a companheira Fernanda S& afastam-se por tempo indeterminado das

atividades da igreja.

Logo em seguida, ainda em abril de 2007, seu Manoel, ja presidente do CTS,
juntamente com a filha Monalisa, a convite de Chester, viaja para Manaus (AM) para
conhecer a igreja a qual ele preside e participar de um feitio, do qual trouxera 60
litros de daime. Em maio do mesmo ano, seu Manoel vai acompanhado da esposa,
D. Conceicao a outro feitio, desta vez em Palmas (TO), na igreja de seu Vaides
Borges. Como havia um grande interesse em garantir alguns litros da bebida, seu
Manoel envia um sobrinho de D. Conceicdo que ja frequentava o santo daime em
Teresina para ajudar nos trabalhos que antecedem um feitio: colheita das folhas,
limpeza da casinha de feitio, etc. Desta vez voltam pra Teresina com 120 litros da
bebida e mais 230 mudas de folha chacrona na bagagem. Iniciava-se assim o
reinado® do Céu de Todos os Santos.

Paralelamente a tudo isso, ocorre o encontro do Santo Daime com a
Umbanda em Teresina. Uma fardada do CTS, Ticiana Rego, que é irma do dirigente
Wilson Fernando Rego, comeca a hamorar um rapaz que é umbandista. A daimista,

entdo, passa entdo a frequentar o terreiro do qual seu namorado faz parte. Nessa

> A folha chacrona é também conhecida como rainha, e o seu local de plantio é chamado de reinado
na cultura daimista.
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troca de experiéncias e informacdes a mae-de-santo do referido terreiro se interessa
e chega a participar de alguns trabalhos do Santo Daime no Céu de Todos os
Santos juntamente com alguns de seus filhos-de-santo. Além disso, alguns outros
fardados do CTS, entre eles, Wilson Fernando, se interessam pela umbanda e os
dois grupos passam a fazer um estudo, daimistas iam aos trabalhos no terreiro de
umbanda e umbandistas vinham aos trabalhos do CTS. Foram realizados alguns
trabalhos do Santo Daime no terreiro sob a direcdo de Wilson Fernando e com a
participacdo do grupo do CTS que estava em estudo na umbanda. Eram cerca de 20
pessoas. Esses estudos ndo eram muito bem vistos entre o restante da irmandade,
ja que os daimistas que |4 estavam comecaram a faltar aos estudos do Santo
Daime. O horario de reunido do grupo de estudo umbandista chocava com o horario
dos ensaios na igreja. Chegaram a mudar o horario dos ensaios com apoio do
presidente, seu Manoel em fungdo do grupo de estudo da umbanda. Isso foi
causando certo mal-estar entre os outros daimistas que néo faziam parte do grupo e
surgiram muitos comentarios sobre o tal terreiro, de que la ndo seria um bom lugar e
gue essa influéncia seria ruim para o CTS. Seu Manoel resolve conferir o tal terreiro

de umbanda. N&o encontra nada que justificasse os boatos.

A época também estavam acontecendo muitos roubos na igreja, ja que nao
havia moradores ou alguém que pudesse fazer a vigilia. De uma s6 vez foram
roubadas 50 cadeiras e toda a fiacéo elétrica. Ao saber dos fatos, a tal mée-de-santo
explica que deveria ser feito um trabalho, uma oferenda ao Exu Tranca- Rua para
garantir a seguranca do lugar. Wilson procura seu Manoel e diz exatamente o que a
mae-de-santo |he dissera. Seu Manoel ouve tudo atentamente, e avisa que haveria
pessoas que nao iriam gostar, no entanto concorda e autoriza que facam o trabalho
oferecendo seu terreno para o tal despacho. O trabalho é feito em segredo e seu
Manoel ndo comunica a ninguém, apenas D. Concei¢do, sua esposa tomou
conhecimento do fato por achar que ndo seria necessario e que ninguém encontraria

o tal despacho.

Seu Manoel, logo apos o trabalho de S&o Jodo, realizado no dia 23 de junho
de 2007 viaja para Manaus (AM), para encontrar-se com seu Vaides e Chester e
juntos, os trés vao a Rio Branco (AC), la, mesmo que muito rapidamente, seu
Manoel conhece o Alto Santo, igreja originaria do Santo Daime, e saem rumo a Vila

Céu do Mapia (AM) para o Xl Encontro Internacional das Igrejas. Seu Manoel



74

conhece a familia Mota de Melo nas figuras da Madrinha Rita, a matriarca da
doutrina, e seus filhos Valdete e Alfredo Gregério de Melo, mais conhecido como
Padrinho Alfredo, atual presidente do ICEFLU. A partir de entdo o CTS integra o
conjunto de igrejas ligadas ao ICEFLU mesmo que ainda nao filiada oficialmente. A

amizade entre seu Manoel e seu Vaides se solidifica.

Em Teresina, fervilham confusdes e desentendimentos. Um grupo de pessoas
qgque nao concordavam com esse laco entre o CTS e o terreiro de Umbanda,
encontra o despacho feito ao Seu Tranca-Rua: velas pretas, caveiras e outros
simbolos ligados a magia negra. O despacho é destruido e o episddio causa grande

agitacao, provocando, inclusive a saida de alguns membros do CTS.

Comecara uma fase de muita desarmonia na irmandade. Havendo inclusive a
vontade expressa de separacao por parte do grupo que estava realizando o estudo
no terreiro de umbanda, liderados por Wilson Fernando, chegando mesmo a haver
reunido para divisdo do sacramento que a igreja tinha em estoque. Foi um periodo

muito dificil e de grandes provacdes.

Seu Manoel convoca nova reunido e consegue contornar a situacao, evitando
que o grupo se divida, mas a relagdo entre seu Manoel e Wilson j4 ndo era mais a
mesma. O companheirismo de antes cedeu lugar a distanciamento e frieza em
determinadas ocasides em que os dialogos estabelecidos pareciam evidenciar
competicdo e hostilidade. Parece que administrar espacos religiosos apresenta-se
como tarefa dificil mesmo quando o objetivo maior do espaco religioso é harmonizar,

unir os adeptos que se cumprimentam como parte de uma mesma irmandade.

Monalisa, filha cacula de seu Manoel, em viagem ao Céu do Cerrado (TO)
para participar dos festejos juninos do ano de 2007, reencontra o técnico em
edificacdes, Tércio de Oliveira, que ja conhecera em viajem a Belém (PA) no inicio
do ano, e pelo qual se apaixona iniciando um romance que termina em casamento,
passando a residir em Palmas. Seu Manoel, que € um pai muito zeloso passa a
frequentar com bastante assiduidade a cidade de Palmas para visitar e acompanhar
sua filha que deixara gravida de seu segundo neto. Essas idas e vindas a Palmas

faz com que seu Manoel e seu Vaides criem um laco de amizade bastante firme,
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465

assim como a linha espiritual a qual estao filiados, a “linha do tucum™”, ou a “linha

da lealdade”.

Em marcgo de 2008 seu Manoel e mais 10 pessoas vao a Sao Luiz (MA) levar
0 cipo6 e as folhas doadas por seu Vaides Borges para a realizacdo de um feitio e
inauguracdo da fornalha na igreja Estrela Brilhante, comandada por seu Daniel
Serra, na ocasido firmam um feitio em conjunto Estrela Brilhante e Céu de Todos 0s
Santos.

Os nascimentos do ano de 2008 sdo: Jodo Lucio, segundo neto de seu
Manoel, filho de Monalisa e Tércio, no més de abril; em junho, nasce Gael Ganesha,
filho de Helton Lopes e Dandara Maciel que € irma de Jodo Lucio Maciel, portanto,
Gael Ganesha € primo de Jodo Yago, como também veio a ser nosso principal
sujeito, ou como cunhou Malinowski (1984), nosso informante qualificado; e Luiza,
filha de Ticiana Régo e Sergisnando em outubro do corrente ano.

Ainda no ano de 2008, no més de outubro, Chester volta a Teresina
acompanhado da familia Granjeiro, antigos seguidores do Mestre Irineu e aos 14
dias do més de outubro de 2008 realiza-se o primeiro trabalho de mata do Céu de
Todos os Santos. Na ocasido, outra medicina da floresta, muito difundida entre o
meio daimista, o rapé*’ chega & cidade trazido por pessoas que acompanhavam
Chester nesta viagem.

Em novembro de 2008 Tércio e Monalisa passam a residir em Teresina.
Wilson entrega a direcéo dos trabalhos e quem assume os trabalhos no CTS a partir

de dezembro de 2008 € o genro de seu Manoel, Tércio de Oliveira.

No més de marco do ano de 2009, vindo de Sédo Luiz (MA) o patrono do CTS,
Chester Gontijo chega a Teresina para 0 pontapé inicial da constru¢do da fornalha,
batizada de “Fornalha Instrugdo”. Fornalha construida cria-se uma expectativa para

fazer um feitio e em julho do mesmo ano, com folhas vindas de Palmas, através da

“® Tucum é uma palmeira da qual se extrai uma linha muito firme e muito resistente, com a qual se faz
cordas, redes de pesca e artesanatos em geral. E também um ser encantado da doutrina do Santo
Daime, segundo Mestre Irineu em seu hinario, a linha do tucum é a linha da verdade, a linha que “traz
toda lealdade”.

" Uma espécie de po6 feito com tabaco torrado e outras plantas medicinais como imburana, parica
(sementes de angico branco), entre outras que deve ser inalado. A aplicagcdo é feita com um sopro
nas narinas do sujeito através de um tubo oco feito de bambu onde se coloca dentro a quantidade de
rapé a ser soprada.
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pessoa de seu Vaides Borges e jagube vindo do Para, tendo seu Vaides como feitor,

realiza-se o primeiro feitio do Santo Daime em Teresina.

Construgao da fornalha “Instrugdo” (margo/2009)




77

X

\

b/
-
-

3
i %

~

-~ » y
|8 f \t\ i

| Feitio do Céu de Todos os Santos (julh0/2009)‘

O Céu de Todos os Santos desde o inicio € uma igreja autbnoma, sem
nenhum vinculo com nenhuma outra instituicdo daimista, porém, apropria-se dos
trabalhos firmados na linha da Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal
(ICEFLU)*, linha essa fundada pelo Padrinho Sebastido. Apenas em julho de 2009,
associa-se ao ICEFLU, pois segundo a resolucédo de 2004 do CONAD — Comisséo
Nacional Anti-Drogas que regulamenta o uso religioso da bebida, os centros devem
estar institucionalmente ligados a alguma das egrégoras que comungam da bebida:
ICEFLU, CICLU*, UDV*® ou Barquinha.

Em setembro do mesmo ano o segundo feitio de Santo Daime em Teresina se
realiza com seu Nilton Caparelli como feitor, numa parceria entre o CTS e o Jardim
Praia da Beira Mar (RJ) com despesas e producédo divididas meio a meio. As folhas
vindas de Palmas e o jagube de Belém. O daime que o senhor Caparelli produziu
destinou-se ao abastecimento das igrejas da Europa, jA que este € o0 secretario
internacional do ICEFLU e responsavel pelo abastecimento das igrejas europeias.
Desde entéo foi firmada essa parceria e 0 daime que antes era produzido em Belém

(PA) para abastecer as igrejas da Europa passa a ser produzido aqui.

8 Entidade fundada pelo Padrinho Sebastido.

9 Centro de lluminacdo Cristd Luz Universal ou Alto Santo - linha original da doutrina do Santo Daime
fundada por Raimundo Irineu Serra

*% Uni&o do Vegetal — linha Ayahuasqueira fundada por Mestre Gabriel
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Em novembro de 2009, Tércio e Monalisa voltam a morar em Palmas e a
partir de entdo, seu Manoel resolve assumir a dire¢do dos trabalhos. A igreja Céu de
Todos os Santos passou por transformacdes, haja vista, a direcdo dos trabalhos,
dentre eles, os de cunho espiritual que a partir desta data ficam sob encargo do seu

Manoel.

Ainda no ano de 2009 nascem os bebés: Luana, filha de Helton Lopes com
Laissa Maia, portanto, irma de Gael Ganesha, no més de abril; no més de outubro
nasce Arthur, filho de Amanda Torres; e em novembro nasce Rafael, filho de Paulino
Brandim com Lorena Sandes. Nesse mesmo ano realiza-se o primeiro trabalho de
criancas em comemoragcao ao aniversario do 1° aninho de Jodo Lucio Barros de
Oliveira no més de abril, e, no més de outubro, também por ocasido do aniversério

do 1° aninho de Luiza Régo.

Em setembro de 2011 o CTS recebe a comitiva do Padrinho Alfredo, atual
lider espiritual do ICEFLU num evento que marcou a irmandade e que contou com a
participacdo de fardados de varias partes do Brasil: Belém (PA), Sdo Luis (MA),
Juazeiro (BA), Itabuna (BA), Rio de Janeiro (RJ). Realizou-se um feitio, além de um
bailado com a presenca do Padrinho e sua comitiva formada por quatro de seus
filhos: Soloina, Guaraciara, Alvino e Abrado Melo; dois primos: Rutilene e Roberval
Melo (uma puxadora e um violeiro) e o secretario geral do ICEFLU, Fernando Nobre.
Na ocasido, Padrinho Alfredo graduou a igreja e tornou-a a regional Nordeste, ou

seja, o centro de producéo e distribuicdo do Santo Daime na regiao.

Por ocasido da visita do Pd. Alfredo é celebrado a primeira ceriménia de
batismo de criancas no CTS (antes, na passagem de Chester em 2005, realizou-se
um batismo, mas a pessoa batizada j4 era adulta) e as criancas batizadas séo:
Luana Maia, filha de Helton e Laissa e Rafael Brandin, filho de Paulino Brandin e

Lorena Sandes.
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zado no CTS (setembro/2011)

| batizado de criangas reali

Em marco de 2013 dirijo pela primeira vez um trabalho de mulheres.
Realizado no dia 08 de margo por ocasido do Dia da Mulher, o trabalho deveria ter
sido dirigido por Dona Concei¢cédo Soares, esposa de seu Manoel e “madrinha” local,
no entanto, a familia de seu Manoel tinha outros planos em relacdo a igreja: seu
Manoel convoca assembleia geral extraordinaria no dia 11 de marco para anunciar
sua rendncia como presidente e seu afastamento dos trabalhos realizados no CTS.
Foi o momento de maior instabilidade e balango (categoria émica que significa
dificuldade, provacdo). Ao tempo que renuncia, seu Manoel sugere 0 nome do

bancario Francisco Gustavo para sucedé-lo.

Na semana seguinte, em mais uma assembleia extraordinaria, é eleita por
aclamacdo a nova diretoria da igreja composta pelo bancéario Francisco Gustavo
como presidente; o historiador Paulino Brandim como vice-presidente; a jornalista
Adriana Veras secretaria de articulacdo; a advogada Juliana Gois tesoureira e 0
psicologo Anderson Monteiro como secretario geral, que, pouco tempo depois

declina do cargo, que termina sendo desempenhado por mim.

Os nascimentos do ano de 2013 sdo: Diego Saloméo, filho do advogado
Diégo Lucio e da consultora Ranyelle Beatriz, no més de marco; a menina Khrisna
Tarumim, filha da estudante Ana Patricia com o arteséo francés Yannick Chevallet,
gue nasce em maio; no més de setembro é a vez de Matheus, segundo filho do
casal Monalisa e Tércio; seguidos por Sebastido, filho da advogada Mariana Moura
com o musico Rafael Tomaz; e Adonias Neto, filho do odontélogo Adonias Filho e da

estudante Gabriela Moura, que nascem em outubro de 2013.
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No ano de 2014 nascem as criancas Agape Gabriel, segundo filho do técnico
administrativo Thiago Teixeira e da professora Vera em janeiro; no més de fevereiro
nasce Rhara Luz, filha da educadora fisica Ana Carolina Oliveira e do assistente
administrativo Gibhram Cavalcante; a menina Anna Isabel filha do publicitario Wilson
Rego com a psicologa Anne Rufino em maio; e, para encerrar o ano, o segundo filho
do casal Helton Lima e Laissa Maia, Jodo Ulisses (irméao de Luana Maia) no més de

dezembro.

De acordo com o estatuto da entidade, o CTS deve eleger nova diretoria a
cada 02 anos, por isso em maio deste ano (2015), em assembleia extraordinaria e
por aclamacdo foram eleitos o estudante Bruno Lima Lopes (presidente), o
publicitario Wilson Rego (vice-presidente); a advogada Juliana Gaéis (tesoureira); a
turisméloga Manuella Andressa Borges (secretaria de articulacdo) e a terapeuta

Camila Costa (secretaria geral).

O ano mais fértil em nascimentos do meu campo empirico foi o ano de 2015
com um total de 06 nascimentos: Jodo Beijamim, filho da bancaria Natali Veras
Pedrosa e do estudante Jodo Nery; e a menina Sofia, filha do advogado Wesley
Viana e da fisioterapeuta lanna Lima, nascidos em janeiro; Joana Clara, nascida no
més de junho, filha do casal Jodo Lucio e Joana Pires, portanto irma de Jodo Yago;
o primogénito da advogada Laila Uch6a com o estudante de direito Linhares Junior,
Jorge Miguel em julho; Mariah Jasmim, filha do assistente administrativo Antdnio
Vitor Macedo e Emanuelle Fonseca em agosto; e aguardando a hora, esperada para

meados do més de outubro, vira Maria Flor, filha de Wellington e Erice Napoleéo.

O loteamento que antes era da familia do senhor Manoel, hoje € um esboco
de uma comunidade daimista. Cerca de 20 fardados ja possuem seus lotes, e oito

familias ja fixaram residéncia na timida comunidade daimista teresinense.

O grupo de jovens que se reunia curiosamente em torno do cha indigena que
provocava visdes e viagens astrais, conhecendo esta verdade foi busca-la, e neste
reino de esferas invisiveis em busca de conhecimento, aprimoramento e evolugao
espiritual resultou numa igreja de grande expansao, que conta hoje com cerca de 70
fillados com idades entre 20 e 30 anos (68,75%), com renda familiar mensal média
de R$ 4.000,00 (50%); dos quais 56,25% tém curso superior completo e profissées

diversas como jornalistas, advogados, psicologos e artesaos.
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O Céu de Todos os Santos conta hoje cerca de 20 familias com mais de 30
criancas entre as criangcas nascidas e incorporadas ao contexto daimista em
Teresina e 1 gestante. Uma média de 3 criancas nascidas por ano, com

curiosamente 3 casos de gravidez de gémeos numa comunidade tdo pequena®!

* Para os adeptos do Santo Daime a bebida sacramental tem intima relagao com a fertilidade.
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4  “Eu sou pequenininho mas trago meus ensinos”: a
visdo de mundo das criangas daimistas

“As criangas nao tém ideias religiosas, mas tém experiéncias misticas.
Experiéncia mistica n&o é ver seres de um outro mundo. E ver este mundo
iluminado pela beleza.” Rubem Alves

Conforme Conh (2005) as criancas nao sao receptoras passivas dos valores e
atributos sociais; elas possuem capacidades cognitivas, apenas qualitativamente
diferentes da dos adultos. Conh (2005) nos permite perceber a crianga como
portadora de um conjunto diferente de conhecimento e saberes e que ela mesma
elabora seus préprios sentidos e significados, mas ndo a reconhece como autbnoma
em relacédo aos adultos, a0 mesmo tempo em que nos chama a atencdo para a nao

cisdo entre o mundo dos adultos e das criangas, como se fossem mundos diversos.

De acordo com a proposta inicial de buscar compreender o aprendizado da
religido Santo Daime pelas criangas participantes do espaco “Céu de Todos os
Santos” a partir do ponto de vista das proprias criancas, considerando-as agentes, e
numa analise que leva em conta a interacdo adulto/crianca e a ndo cisdo do mundo
infantil com o mundo adulto, neste capitulo apresentaremos a analise de encontros,
conversas, vivéncias, desenhos e entrevistas (histérias de vida) com adultos e
criancas participantes do CTS, com o propdsito de apresentar sua visdo de mundo,
seu ethos, sua relacdo homem-natureza-cultura, corpo-mente-espirito e, como as

criangas, em especial, significam e ressignificam sua cultura religiosa.

4.1 Gestacéo, parto e rituais de nascimento: a ingestao da

ayahuasca por gravidas e recém-nascidos

Conforme crencga nativa, a crianca daimista jA o é desde o ventre materno,
pois que a mae, durante toda gestacao, ingere a bebida sagrada e acredita que ha
um compartilhamento da substancia com o feto, e, que este, ainda no ventre, ja
sente os efeitos da bebida e ja esta trabalhando sua espiritualidade. Encontramos
semelhanca com o conceito de abiaxé, trabalhado por Falcdo (2010) em sua
dissertacdo “Ele ja nasceu feito: o lugar da crianga no Candomblé” que trata da

posicdo de autoridade ritual da crianga no Candomblé. Abiaxé é o filho que esta no
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ventre da mde quando essa € iniciada na religido, isto significa que, no Candomblé,
a crianga, recebe no ventre materno todos os sacrificios e obrigacées que a mae
recebeu, portanto o abiaxé ja nasce feito, ndo precisa de iniciagdo. No Santo Daime,
0 adepto deve passar pelo ritual de fardamento para ser considerado um daimista;
as criangas, se geradas dentro deste contexto religioso, se ingerem a bebida desde
0 ventre materno, j4 sdo consideradas daimistas, embora em algum momento de
suas vidas devam fardar-se (falaremos mais detalhadamente no decorrer do capitulo

sobre o fardamento das criancas).

Além disso, 0 uso da bebida sagrada ayahuasca, durante o trabalho de parto,
nesta comunidade daimista € muito difundido e utilizado como um importante veiculo
auxiliar para o mesmo. Este subitem versara sobre os cuidados, praticas e crencas
daimistas a respeito da gestagcdo, parto e nascimento. Trés sao 0sS conceitos
explorados a luz da antropologia aqui: gestacdo, partos e rituais.

Tema classico da disciplina antropoldgica, o ritual foi discutido por diversos
autores: Durkheim (1996) o definiu como uma das partes elementares (ritos, mitos,
dogmas e cerimonias) formadoras de um todo mais complexo, a religido. Para o
autor os ritos se diferenciam das crencas (mitos), estas eram da ordem do
pensamento (representacdes), enquanto que os ritos eram da ordem da préatica, da
acdo (movimento), que segundo PEIRANO (2002) “marcariam uma antinomia
inerente a condicdo humana entre duas sujei¢des inelutaveis: a do viver e a do
pensar”.

Mauss (2003) também aborda os ritos como sendo da ordem préatica, atos que
devem contemplar trés caracteristicas fundamentais: tradicédo, repeticao e eficacia,
ou seja, devem ser transmissiveis, fixados através da repeticdo e da tradicdo e
devem, também, ter a legitimidade (crencga) do grupo para serem eficazes: “sao atos
tradicionais de uma eficacia sui generis” (MAUSS, 2003, p. 57).

Ideia que Lévi-Strauss (1963) desenvolve e aprofunda no livro “Antropologia
Estrutural”, conceituando como “eficacia simbdlica”; o autor, utilizando um texto
magico religioso de uma cultura sul-americana que descreve um canto
(encantamento) para ajudar um xama a realizar um parto dificil, encantamento este
gue consiste na descricdo do sofrimento da parturiente e no desdobramento de uma
espécie de combate com as causas do sofrimento até a resolucdo do mesmo,

percebe que a técnica realmente eficaz naquele processo de cura, o que de fato
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tornou aquele encantamento curador, foi a “certeza” que a parturiente e toda a sua
comunidade, a coletividade depositava nele. Lévi-Strauss (1963) o relaciona a uma
“‘manipulacado psicolégica”, e constata: embora a técnica utilizada pelo xama nao
faca parte da realidade concreta, a convic¢do de sua eficacia, ou seja, o fato de toda
uma comunidade e seus membros acreditarem nela Ihe conferem eficiéncia.

Para Van Gennep (2011), rituais sdo contextos sociais especificos que
permitem uma analise das relacdes e posi¢cdes entre os individuos e 0s grupos. Em
seu “Os ritos de passagem”, Gennep (2011) os define como um periodo, uma fase,
portanto transitorio, de separacdo, de crise e também de transformacdo, de
passagem de um estagio ou condi¢cdo a outro de sociabilidade, demonstrando com
isso o dinamismo do sistema social. Tanto Gennep (2011), quanto Durkheim (1978)
e Mauss (2003) relacionaram os ritos a visdo de mundo dos sujeitos praticantes.

Turner (2005) interpreta os ritos de passagem de Gennep (2011) sob duas
perspectivas: 0s ritos seriam adaptacdes sociais com objetivo de dirimir os conflitos
resultantes de mudancas obrigatérias dentro de um sistema social; os ritos de
passagem simbolizam dramas e contradicbes sociais. Para o referido autor, a
liminaridade seria um periodo de ambiguidades onde o individuo ndo € uma coisa e
nem outra, € um nao ser, um entre lugares, e no limite desconfortavel, indesejavel.

Tambiah (apud Rodrigues, 2014) conceitua ritual como um evento demarcado
etnograficamente, ou seja, a partir da observancia do etnégrafo de eventos que 0s
nativos elegem como “especiais”, diferentes do cotidiano, mas que também tenham
uma ordem que 0s estruture e que tenha uma perspectiva de realizacdo coletiva.

O nascimento de uma crianca €, em toda sociedade, um acontecimento
rodeado por rituais e tabus e a gestacdo um periodo de adaptacbes fisicas,
emocionais, existenciais e sexuais para homens e mulheres.

Os rituais de nascimento sdo variados: ha grupos indigenas em que a
atencdo ao pos-parto (resguardo) é dirigida tanto a mée e ao bebé quanto ao pai; a
atribuicdo do nome da crianca € outro rito fundamental ligado ao nascimento; ja o
parto € um acontecimento de relevancia na vida da mulher, uma vez que constitui
momento Unico para o binbmio méae e filho. Por envolver aspectos psicologicos,
fisicos, sociais, econdmicos e culturais € um fenbmeno bastante complexo.

Scopel (2014) em sua tese reconstréi 0 processo de nascimento entre 0s
Munduruku a partir das praticas de autoatencao relativas a gestagéo, ao parto e ao

poOs-parto. Para os indigenas esse trinbmio ndo era sinbnimo de doenca, no entanto,
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suas praticas concernentes a ele, estavam relacionadas aos procedimentos relativos
a saude/doenca, visto que combinava conhecimentos voltados ao bem estar da
mae, do pai, do feto e do recém-nascido.

Segundo Menéndez (2009, p. 48 apud Scopel, 2014, p. 45) autoatencao

refere-se:

Representacfes e praticas que a populagdo utiliza tanto individual quanto
socialmente para diagnosticar, explicar, atender, controlar, aliviar, suportar,
curar, solucionar ou prevenir 0s processos que afetam sua salde em
termos reais ou imaginarios, sem a intervencéo central, direta e intencional
de curadores profissionais, embora eles possam ser os referenciais dessa
atividade.

Entre os Munduruku (SCOPEL 2014), a formacéo fisica da crian¢a no interior
do Utero materno € um processo social e coletivo, marcados por experiéncias
intersubjetivas entre a gestante e familiares como o “desejo” que se expressa no
afinco com que a familia se dedica para satisfazer os desejos alimentares da mae:
nao “passar vontade” (ter o desejo atendido) e o tipo de alimento ingerido pela mae
incidirao diretamente na producédo do corpo e do carater da crianga; e o “abalo de
crianga” que é um sintoma gestacional que afeta o pai, € quando, para os
Munduruku, o filho esta “puxando mais para o pai”’, na maior parte das vezes, mas
nem sempre, quando se descobre que o bebé é do sexo masculino, e se manifesta
causando alguns desequilibrios no pai como prostracdo, magreza, fraqueza e, no
entanto, ndo é considerado pelos indigenas como doenga. O “abalo de crianga”
refere-se também a relacdo de paternidade além da construcéo do corpo do feto.

Na cosmologia Munduruku o sangue humano tem cheiro forte e atraente para
0s botos, animais que sao capazes de engravidar uma mulher. O sangue menstrual
e do parto constituem perigo especial para as mulheres e crian¢as da aldeia, ja que
poderiam vir a ser um “filho de boto”. O cuidado no cumprimento do resguardo é
uma pratica de autoatencao que se refere as mulheres na gestacao.

Outra pratica de autoatencao dessa etnia € o que eles denominam de “pegar
barriga” que é um saber das indias mais experientes em partejar e diz respeito a
anatomia do feto e serve para identificar se € um filho de bicho ou uma crianca, esta
teria uma consisténcia sélida, enquanto que filho de bicho é mole, flacido. Também
serve para verificar a posicao fetal e, caso ndo esteja na posi¢ao correta, posiciona-
lo no nascedouro.

Ha, ainda, praticas de autoatencdo que se referem diretamente ao parto

como, por exemplo, mde e pai ndo devem, no periodo gestacional, tecer ou fazer



86

croché para que o bebé n&o nasga com o corddo umbilical enlagado e dificulte o
parto; suportar a dor das contragcbes sem reclamar e alardear é outro costume e um
valor para essas indigenas que demonstra forca e coragem e que auxilia a ter um
parto mais rapido; o parto € um acontecimento familiar, que envolve as mulheres
mais experientes da familia e os maridos que também participam ativamente, seja
ao sairem para buscar as parteiras, levar agua e/ou segurar a gestante na hora do
nascimento. As posigcdes sao variadas: de joelhos, sentadas no chéo ou “sentadas’
em um banquinho usado especialmente para o parto e com o auxilio de alguém as
apoiando pelas costas que era a posicao preferida das mulheres Munduruku.

Codonho (2007) em sua dissertacdo sobre as criancas indigenas Galibi—
Marworno localizados no norte do Amapa (RO) no capitulo que trata sobre as
ideologias e praticas voltadas a infancia, a autora explora as concepcdes adultas
sobre gestacédo, parto e infancia a partir da nocado de pessoa e infancia para esta
populacdo. Para esta etnia a crianca € formada pela mistura do sangue da méae com
o do pai, que, complementado pelos alimentos que a mée ingerir, formara o corpo da
crianca. Outra explicacdo dada é de que o sangue menstrual que fica retido na
gravidez, também é responsavel pela formacgéo do corpo infantil no Gtero materno.

Diferentemente de outras populacbes amerindias que acreditam haver
necessidade de manter varias relacdes sexuais durante a gestacao para a formacéo
do corpo da crianca, para os Galibi-Marworno é necessario apenas uma Unica
relacdo para iniciar o processo que sera complementado pela alimentacdo da
gestante, o que leva a admitir que a crianca tera apenas um pai biolégico. No
entanto, uma marca em seu corpo pode denunciar se a mulher teve relagcdo com
outro homem além de seu marido: se a crianga nascer com “dois redemoinhos de
cabelo” o que abre a possibilidade para a participacdo de outro pai na concepc¢éo da
crianga.

Para esses indigenas todos os humanos possuem alma (nam), mas as
opinides divergem guanto ao momento em que essa alma habita o corpo: para a
maioria a crianca s6 passa a ter alma quando nasce; 0s pajés, sopradores e
parteiras mais antigas creem que ja a partir do quarto més de gestacdo, quando se
forma o olho do bebé, orificio por onde a alma entra, espirito e corpo crescem juntos
a partir de entdo; para essa etnia o0 espirito nessa fase da vida é “mais forte do que o

7

dos adultos, pois € completamente puro”. Por serem puros, quando morre uma
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crianca, o corpo € enterrado proximo a casa dos pais, diferentemente dos adultos,
pois j& que a alma é pura ndo provocara nenhum mal aos vivos.

Segundo Codonho (2007), as gestacdes sdo acompanhadas por parteiras
(oficializadas, remuneradas mensalmente por um programa do governo estadual)
que més a més visitam a mulher e através de massagens vao encaixando o bebé e
o sentindo através desse toque. Esse periodo é cercado por alguns tabus
alimentares. A partir da confirmacdo da gravidez, que se da no segundo més
(“segunda lua”) sem menstruar a mulher deve evitar uma série de alimentos, que em
alguns casos também sdo proibidos aos pais e que dificultam o nascimento ou
formacao do corpo do bebé. A autora observa que a ingestédo de certos alimentos
como o jaboti, por exemplo, que causaria preguica de nascer na crianca ja aponta
para a crenca, por esta populacdo, de uma agéncia infantil antes mesmo do
nascimento.

Codonho (2007) afirma que o nascimento é domiciliar com a presenca das
parteiras e suas ajudantes que servem cha de pimenta do reino para que mae e
bebé possam ter um parto e nascimento rapido; é servido também mingau de
mandioca para dar forca a mae para parir. No caso de parto demorado € feita uma
espécie de reza conhecida como “potas” ou “sopros”, proferidas por especialistas, os
sopradores, para facilitar e acelerar o parto.

As criancas tém o corddo umbilical cortado logo ao nascer e o horario de seu
nascimento determina alguns cuidados com a higiene corporal dos recém-nascidos:
se de dia o bebé é banhado com agua morna, sabdo, anani (uma casca de arvore) e
raspas de caju, também usado como antisséptico na cicatrizacdo do umbigo; se
nascer no periodo noturno, sera limpa apenas com um pano Umido e sO tomara
banho trés dias apds o nascimento. Acredita-se que a placenta deve ser enterrada
para que nenhum animal a coma e para evitar que a mulher engravide nos proximos
12 meses, periodo que se acredita necessario para a recuperacdo do utero
(CODONHO, 2007).

De acordo com Codonho (2007), logo ap6s o parto a mulher ingere
novamente cha de pimenta do reino para curar o utero e deve fazer um banho de
assento com anani por um periodo de quatro dias; periodo esse que a parida
continua a ser assistida pela parteira e suas massagens para o reestabelecimento
do utero. Ja ao nascer a crianga recebe adornos corporais como as pulseiras de

dentes de macaco (para protegé-las de qualquer mal) como as de migcangas, que
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além de enfeite serve para acompanhamento do crescimento ja que séo afrouxadas
ou apertadas nos bracos das criangas. O pds-parto da-se tanto para as maes como
para os pais. Através da couvade, crenca indigena de que através de substancias
corporais compartilhadas os corpos dos filhos ligam-se aos dos pais ao tempo em
gue sao extensodes deste, os pais devem evitar a cacga e trabalhos pesados para nao
adoecer a crianga.

Na comunidade daimista “Céu de Todos os Santos” o periodo gestacional é
um momento de liminaridade tanto para maes, quanto para os bebés/fetos. A
relagdo corpo-mente-espirito entre mée e filho é fortemente representada pela
ingestdo da bebida sagrada ayahuasca. Para as maes é importante que seus filhos
sejam gerados dentro dos ensinamentos da religido, e que este se inicie ja no ventre
materno.

O nascimento de uma crianca daimista tem se tornado nos ultimos anos um
importante ritual social e espiritual. A crianca daimista € esperada com alegria e
ansiedade por toda a irmandade, que, juntamente com a familia, se envolve em
cooperacdo mutua para a realizacdo do que conhecemos hoje na nossa sociedade
como chd baby — ritual que antecede o nascimento de uma crianca onde a familia
oferece comidas, sucos, docinhos e os convidados levam presentes para o bebé que
vai chegar -, numa versdo mais recente, faz-se o cha de fraldas, caso em que os
convidados devem levar apenas fraldas de variados tamanhos, ja que se tornou uma
das maiores despesas dos pais de recém-nascidos. No CTS tive a oportunidade de
participar e cooperar no dia 21 de junho do corrente ano, com o cha de béncaos do
menino Jorge Miguel, primogénito do casal Linhares Junior e Laila Uchéa, que
nasceu em 29 de julho de 2015. O ché foi realizado no saldo da igreja, numa tarde
de domingo, com a participacédo de toda a irmandade daimista do CTS. Na ocasiao,
os convidados além das fraldas, deveriam também ofertar aos pais e ao bebé
vindouro, algo para além do “material”. oraces, mensagens positivas, musicas,
poesias e até um escalda-pés>? foi oferecido por uma das convidadas para a mae do
bebé e os demais convidados. A madrinha da crianca distribuiu a cada convidado
do chad de béncdos mini velas coloridas para acenderem em suas casas no

momento em que a méae estivesse dando a luz! Essas mensagens, oragles, poesias

°2 A convidada que ofereceu o0 escalda-pés preparou uma agua de cheiro com agua morna, ervas
aromaticas que ajudam no relaxamento e diante de uma cadeira, onde os convidados sentavam,
“lavava” os pés de cada um, promovendo uma gostosa e relaxante massagem.
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foram colocadas dentro de uma caixinha que seria levada para a maternidade no
momento do nascimento da crianca para trazer boa sorte.

Outro dado importante que nos foi apresentado € que além do uso da bebida
sagrada durante o trabalho de parto, esta se configura também como uma pratica de
cuidado com o bebé recém-nascido, como forma de primeiro alimento, ou como uma
espécie de “imunizagao”, de uma “vacina”: logo ap6s o nascimento, sdo ministradas,
pelo pai da crianca, com um conta-gotas, trés gotas da bebida sagrada ayahuasca
ao bebé, como é possivel verificar no plano de parto® nos foi cedido pelos pais do
bebé Jorge Miguel. Outra observacédo que se faz é em relagdo ao corddo umbilical:
é solicitado pela familia que este seja cortado pelo pai apenas quando para de
pulsar.

— 2D .

s

Cha de béngaos do menino Jorge Miguel (junho/2015).

53
Em anexo.
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As mulheres desta comunidade, em geral, utiizam a bebida sacramental
durante todo o trabalho de parto como um veiculo condutor de for¢a e conforto e o
parto humanizado, preferencialmente, o parto natural, € o ideal de nascimento
buscado pelas familias do CTS.

O parto € um acontecimento cercado de grandes sentimentos e emocgoes, e a
utilizacdo da bebida é de grande significagdo como nos mostra Monalisa Soares
(técnica de enfermagem, 25a), moradora do CTS; fardada desde 2005 e mae de
Jodo Lucio (6a) e Matheus (1a e 3m) em entrevista realizada em 15 de dezembro de
2014 em sua residéncia, entrevista, esta, que, foi, também uma conversa
descontraida onde juntas relembramos varios momentos importantes da histéria da
igreja e de sua propria historia de vida, e que nos permitiu perceber como é
significativo para os adeptos que suas familias, em especial seus filhos, mesmo que
ainda no ventre materno consagrem a bebida, bem como para eles, a interagéo e o
aprendizado da religido pelas criancas acontece ja na fase gestacional através da

ingestao da ayahuasca. Ao nos descrever o parto de seu primeiro filho, Jodo Lucio:

O Jodo nasceu s6 com um rim, eu vim para Teresina para ter ele e acabei
tendo com um médico que eu ndo conhecia, que eu néo tinha tido contato, e
acabei tendo muito medo mesmo por falta de preparo, de conhecimento.
Era muito nova, tinha 19 anos, tive complicagcbes e acabei ndo tendo
condicdes de ter um parto normal. Eu entrei em trabalho de parto por volta
de 4h da manha, veio o primeiro sinal de sangue e eu ja percebi que eu
tinha entrado em trabalho de parto. Eu ndo estava sentindo dor, s6 umas
célicas. Esperei o dia amanhecer, tomei um daime 3x1, que era do seu
Roberto Corrente, fiz uma oragdo, um Pai Nosso, Ave Maria e tomei um
tanto assim [fez sinal indicando a quantidade da dose], mais um pouco da
segunda risca daquele copinho que a gente toma, né? Eu tomei. Tomei € ja
fui logo pra maternidade com a minha mée e com ele [esposo], quando
chegou l4 na maternidade ele ndo pode entrar. Nao deixaram ele entrar e
eu acabei entrando s6. Quando eu cheguei na maternidade foi que a forca
do daime bateu! Sabe aquela pegacéo... e nisso eu ja estava me vendo de
dor! S6 que enquanto eu estava no efeito do Daime estava bom, sabe?
Apesar de eu estar sentindo as dores, mas eu estava me sentindo
protegida. Uma sensac¢do de protecdo, eu ndo estava sentindo medo.
Acabei entrando s6, ndo pdde entrar ninguém comigo. Tércio [esposo]
tentou, brigou com o povo 14, sé que ndo podia porque a maternidade nao
tinha estrutura para receber, as mulheres ficavam todas juntas numa sala, e
nao podia entrar gente porque tirava a privacidade das outras. E eu acabei
entrando s6. E enquanto estava no efeito do daime eu ainda estava
conseguindo. S6 que por volta...assim... quando dei entrada |4 foi por volta
de umas 7, 8 horas da manh@, quando foi umas 10, 11h o efeito do Daime
comecou a passar e foi quando o negbcio comegou a pegar mesmo e
comecou a bater um desespero, um medo...eu vi assim umas 15 mulheres,
todas se passando de dor, desesperadas... eu comecei a ficar com medo
daquilo, achei que eu ia morrer. A minha sorte foi a Xénia, minha cunhada,
gue € técnica em enfermagem e quando ela chegou a deixaram entrar para
me acompanhar. S6 que o Daime ndo podia entrar com ela, né? N&o
permitiram o daime entrar.
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A respeito da administracdo do Santo Daime ao bebé&, Monalisa nos deixa
perceber a crenca de que ha um compartilhamento da substancia entre mae e bebé,

através do aleitamento:

Recém-nascido eu ja dava umas gotinhas quando eu ia aos trabalhos, né?
Mas ele tomava mais era mamando, por que passa todo pro leite quando a
maée toma, né? Quando ele nasceu, ja dava de vez em quando, quando ia
pra igreja com ele, dava uma gotinha, e ele mamava do meu peito também.

Ao indagar Monalisa se ela teve medo de tomar daime na gravidez:

Eu nao tive medo de tomar daime na gravidez. Desde quando eu conheci o
daime, desde o inicio, que jA me veio essa coisa de que eu queria minha
vida dentro do Santo Daime: minha familia, meus filhos, que minha vida ia
ser essa. Ja comecei a imaginar isso, meu futuro, que eu queria casar com
alguém que fosse do daime, que meus filhos nascessem dentro do Santo
Daime. E ai quando eu engravidei eu queria era tomar Daime, né? Que meu
filho se gerasse dentro do Daime. E a gente mora praticamente dentro da
igreja, na chicara que é da igreja, eu participava de todos os trabalhos que
tinha. De hinario a missa; concentracdo; trabalho de cura (risos) todo
trabalho que tinha! Minha gestacéo, inteira, inteira, inteira eu tomei Daime!
Durante a gestacdo do Jodo sO tomei daime nos trabalhos. Era s6 no
trabalho. Durante o dia a dia eu ndo tomava, mas nos trabalhos eu tomava.
Eu gostava, a sensacao era boa, apesar do enjoo, do inicio da gravidez, por
conta do gosto do daime. No inicio era meio dificil assim de conseguir
segurar, quando tomava logo vinha aquela ansia de vémito, mas depois foi
mudando, quinto més, sexto més, eu tomava e ndo sentia mais aquela
coisa, né? E quando eu tomava ele mexia muito dentro da minha barriga,
sabe? Toda vez que eu tomava, quando eu ia bailar, parecia eu ele estava
era bailando também. Mexia pra caramba na minha barriga, toda vez que eu
tomava Daime, ele mexia muito, mexia muito mesmo.

Para Mauss (2003) “o corpo € o primeiro e mais natural instrumento do
homem” (MAUSS, 2003, 407). Para Le Breton “O homem nao possui seu corpo, ele
é seu corpo”. (LE BRETON, 2011, 375). E nele e através dele que se da
primeiramente as experiéncias da cultura. Ele significa e € significado de acordo
com o mundo, as experiéncias vivenciadas, o capital simbélico compartilhado.

Tradicionalmente, existe uma maneira, imposta pela cultura, dos homens
servirem-se de seus corpos, de expressarem seus sentimentos, que nada mais sao
do que técnicas corporais. Mauss compreende a técnica como “um ato tradicional
eficaz [...] Ele precisa ser tradicional e eficaz. Ndo ha técnica e ndo ha transmissao
se nao ha tradigao” (MAUSS, 2003, 407). As técnicas se dividem e variam por sexos
e por idades: como ha uma sociedade de homens e uma sociedade de mulheres ha
instrucdes especificas para cada género e etapas da vida.

Mauss (2003) classifica as técnicas corporais de acordo com as idades do

homem e o que lhes é ensinado em cada fase da vida: i) técnicas do nascimento e
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da obstetricia: relacionam-se as posi¢cdes de parto (em pé, deitada sobre as costas,
de quatro); as técnicas de parto referem-se tanto a parturiente, como aos auxiliares,
para a retirada da crianca; técnicas para a ligadura e seccdo do cordao; para 0s
cuidados com a mae e com a crianca,; ii) técnicas da infancia referem-se a criacéo e
alimentacdo da criancga: esta ligada a mae e ao bebé (succao, transporte; desmame;
uso do berco; a crianca apdés o desmame), deve ser ensinada a comer, beber,
andar, exercitar a visdo, a audicdo, ritmo, forma, movimento. A crianca adotara
determinadas maneiras e formas de comportar-se e apresentar-se corporalmente,
que reiteradamente lhe sdo impostas; iii) técnicas da adolescéncia: periodo em que
geralmente ocorre a separacao por género — ha uma educacgédo diferenciada entre
meninos e meninas; iv) por fim das técnicas da idade adulta: técnicas do sono; vigilia
— técnicas do repouso; técnicas da atividade, do movimento; técnicas de cuidados
corporais; técnica do consumo; técnicas da reproducéo; etc.

Na comunidade daimista “Céu de Todos os Santos” a utilizagdo do
sacramento ayahuasca € bastante difundida como uma importante técnica de parto,
mas também como auxiliar nos processos de gravidez, como facilitador da
fertilidade. De acordo com a advogada Juliana Gois, 33a, moradora do CTS em
entrevista realizada em sua residéncia em 16 de maio de 2014, a época gestante de
04 meses:

Entdo eu sempre tomava daime fora do calendario, eu tomava daime em
casa, com meu companheiro, fazia o terco e meu médico disse que eu teria
gue fazer tratamento para engravidar, até que ndo precisei fazer o
tratamento, sé tomando daime curiosamente eu engravidei e estou aqui
gravida, eu tive um pequeno descolamento de placenta bem no comeco da
gravidez, mas hoje ja estou bem, ndo tive mais sangramento e assim, nunca
deixei de tomar daime.

O aprendizado da religido do Santo Daime pelas criancas, de acordo com 0s
adeptos se d& a partir do periodo gestacional e € de grande relevancia para as
familias que seus filhos comunguem ndo apenas da ingestdo da bebida
sacramental, mas também dos preceitos doutrinarios que estao intimamente ligados
a saude e bem-estar. Ao indagar Monalisa porque ela ministra ayahuasca aos seus
filhos, ela nos responde:

Por que eu dei? Pela minha experiéncia que eu tive com o daime desde o
inicio. Sempre foram experiéncias boas, até hoje ele sempre me mostrou,
me proporcionou coisas boas em minha vida, mudangas de comportamento,
de sentir Deus dentro de mim. Quando eu tomava, sentia sempre muito
perto de Deus. Entéo isso fez com que eu ndo temesse dar para 0s meus

filhos, justamente pelo que eu sentia. Sentia sé coisas boas, s6 me trazia
coisa boa: alegria, bem estar, entdo eu imaginava que se comigo era assim,
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imagine uma crianga, um ser puro né? Para ele ia ser muito mais divino,
muito mais... E sempre que eu dava ele ficava bem calminho. Dormia a
noite quase toda, sé acordava mesmo para mamar e eu achava importante
ate mesmo para ele ja ir conhecendo, ja sentir o gosto da bebida. De ja ir
educando, dele ja ir conhecendo, né? Por que meu pensamento sempre era
esse: meus filhos crescerem dentro do Santo Daime. Desde pequeno, ja ir
conhecendo, ja ir aprendendo e ter certeza que fazer mal ndo ia fazer, com
certeza s0 ia fazer bem a ele. No aniversario dele de um ano a gente fez um
trabalho de crianga e ele tomou daime também e sempre cresceu nesse
meio, né?

O tema parto e nascimento na comunidade daimista em questdo € um tema
fértii e de relevada importancia dado o numero de gestantes e nascimentos
ocorridos nos ultimos 10 anos. Esta tematica rendeu um fecundo debate na

Universidade Federal e um dia de campo extraordinario!

4.1.1. 1 Roda de Conversas sobre Ciéncias, Tradicdes e

Espiritualidades: Corpo e Parto

Como um dos exemplos daquilo que se tem discutido sobre gestacOes e
rituais de nascimento aqui em Teresina, na tarde de 27 de novembro de 2014, sob a
coordenacdo da minha orientadora Profa. Dra. Francisca Verbnica Cavalcante, o
NUPEC — Nucleo de Pesquisa e Estudo sobre Criancas e Adolescentes promoveu o
evento intitulado: | Roda de Conversas sobre Ciéncias, Tradigdes e Espiritualidades:
Corpo e Parto - que discutiu sobre a humanizacdo do parto, movimento que busca
empoderar as mulheres no seu momento mais intimo, pessoal e por que néo dizer

intrasferivel (?) que é o momento de parir.

Humanizar no sentido literal € tornar humano; no que se refere ao ato de
parir, humanizar foi, a partir do inicio do século XX, um termo utilizado inicialmente
para justificar a técnica sobre o sofrimento. A medicina, com todo o seu aparato,
livrava as mulheres da sua condicdo natural de fémeas e as tornavam seres
civilizados, modernos, evoluidos, evidenciando a classica antinomia antropoldgica
natureza x cultura (DINIZ, 2005), bem como também, evidencia “as relagao de poder
na tecnologia do parto” (MARTIN, 2006).

Nos séculos XVII e XVIII o corpo passa a ser visto como maquina e como tal,
instrumentos mecanicos tornam-se (teis no momento do nascimento (férceps),
“‘Através da pelvimetria ‘base da ciéncia obstétrica’ a pélvis feminina é
esquadrinhada com base na fisica e na matematica, com o desenvolvimento dos

pelvimetros, compassos, angulos e calculos” (DINIZ, 2005).
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Segundo Martin (2006), nos manuais obstétricos ainda vigentes o Utero &
descrito como uma maquina e que a expressao “trabalho de parto” remete a um
trabalho mecéanico subdividido em estagios e subestagios marcados por indices de
progressdo, mais conhecidos por curva de Friedman, médico obstetra norte
americano que produziu um grafico do que viria a ser um trabalho de parto ideal,
fator que contribuiu para um aumento da medicalizacdo do parto, j& que quando um
parto ndo correspondia a tal curva, 0s manuais obstétricos tinham as solu¢cdes mais
indicadas para a situacdo: do férceps a cesariana.

O wuso irracional de tecnologias no parto, que causam desnecessario
sofrimento fisico e emocional, nos levou ao atual paradoxo, que impede que muitos
paises reduzam a morbimortalidade materna e perinatal. A critica a esse modelo de
assisténcia constituiu-se no movimento que hoje conhecemos como humanizagao
do parto e que propagou-se a partir de multiplos pontos de vista (DINIZ, 2005).

Para Diniz (2005), humanizar o parto significa redefinir as relacées humanas

na assisténcia e uma melhor compreenséo da condicéo e dos direitos humanos.

A qualidade de humano que se quer aqui revelar envolve 0Ss processos
inerentes ao ser humano, 0s processos pertinentes ao ciclo vital e a gama
de sentimentos e transformacdes que a acompanham. O processo de
nascimento, as passagens para a vida adolescente e adulta, a vivéncia da
gravidez, do parto, da maternidade, da dor, da morte e da separagéo séo
experiéncias que inevitavelmente acompanham a existéncia humana e por
isso devem ser consideradas e respeitadas no desenrolar de um evento
natural e completo como é o parto. (MORAES, 2015).

1° RODA DE CONVERSAS

SOBRE CIENCIAS, TRADICOES E ESPIRITUALIDADES:
CORPO E PARTO

>y DATA: 27/11/14
COORDENACAO: LOCAL: Sala Camilo Filho

Prof® Dr® Francisca HORARIO: 15h as 18h
Verdnico Cavalcante

Apoio: PPGANT

MERCIA BRITO ~ Enfermeirs ¢ diretors du moternidade Wall Ferror (CIAMCA)
ALCINEYA MENDES — Gerents de Enfermagem da maternidode Wall Ferrar (CLAMCA)
NAYRA CIBELE RODRIGUES - Cientista Social, Instruters de Yoga o Dovlo

« Dona Evangeline Rota « Maternidads Sants Fé)
INO ~ Psicologn, Terapeuta Comunitaria, Prectitioner de Bach
LAO — Cientitta Secel « mestranda em Antrepelogia PpgAnt - UFPY
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Mesa da | Roda de Conversas sobre Ciéncias, TradicOes e Espirituaiidades: corpo e parto (novembro/2014)

O evento contou com a participacdo de Mércia Brito, enfermeira e diretora da
maternidade Wall Ferraz (CIAMCA)>*; Alcineya Mendes, gerente de enfermagem da
referida maternidade; Nayra Cibele Rodrigues, cientista social, instrutora de Yoga
para gestantes e doula nas maternidades Dona Evangelina Rosa (MDER)>® e Santa
F&°%; Anne Rufino, psicologa, terapeuta comunitaria®’, Practitioner de Bah®, e
daimista da igreja Céu de Todos os Santos; e eu, que apresentei alguns resultados

desta pesquisa, tais como o trabalho do Céu de Todos os Santos relativos aos

>4 Inaugurada em cinco de agosto de 1995 é uma maternidade mantida pela Prefeitura Municipal de
Teresina, esta localizada no bairro Dirceu Arcoverde, bairro periférico e populoso da cidade. O
CIAMCA possui 42 leitos, sendo 24 leitos obstétricos, 7 de UTI neonatal e 3 leitos de bercgario.

% Inaugurada em 15 de julho de 1976 foi a primeira maternidade publica de Teresina. Esta localizada
na regido sul da cidade. A MDER conta com um total de 248 leitos obstétricos, 167 leitos neonatais. E
a maior maternidade do estado responsavel por 63% dos nascimentos ocorridos na cidade.
Apresenta em média 1200 internacdes por més das quais 900 sao partos.

°® Unidade ambulatorial materno infantil da rede privada, inaugurada em 1988, conta com Servicos
especializados como fertilizacdo humana e realiza hoje, em média, 450 partos mensais.

" A terapeuta comunitaria atua dentro de uma comunidade auxiliando no contexto de uma situagéo
de crise junto as liderancas e os participantes, contribuindo para o reestabelecimento dos lacos
afetivos pessoais e coletivos, integrando os interesses comuns, que sdo 0s objetivos de um ambiente
comunitdrio.

*% Uma practitioner de Bach trabalha como educadora da filosofia dos Florais de Bach, seguindo os
principios pregados por Edward Bach do cura-te a ti mesmo por meio das esséncias florais que
trabalham harmonizando aspectos da personalidade com a finalidade de curar um padrdo negativo de
comportamento no nivel da alma.
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cuidados e ensinamentos as criancas sobre a religido; a utilizacdo de determinadas
técnicas para a promoc¢do de um parto seguro e saudavel para a méde e o bebé
como, por exemplo, a ingestdo da bebida sagrada, que configura-se como uma
técnica de parto, pois, segundo as maes daimistas, ajuda a suportar a dor e da forca
para parir de modo natural, além de ser também, uma técnica de nascimento, e, por
vezes, considerado um primeiro alimento que previne doencgas. A bebida sagrada é
também utilizada pelos adeptos, mées e criancas no tratamento de enfermidades
como dor de ouvido, colicas, resfriados, e até mesmo ministrado em casos em que 0
bebé esta muito agitado, chorando bastante, sem que a mae saiba a causa, para
acalma-lo.

Inicialmente houve uma apresentacdo dos participantes da mesa e foi
enfatizada a atuacdo profissional de cada um. Posteriormente os profissionais
abordaram os cuidados com a gestacéo e as diversas técnicas utilizadas atualmente
para a feitura do parto, essa estratégia de abordagem das tematicas da gestacéo e
rituais de nascimento, incitou a participacdo ndo s6é da mesa, composta por
profissionais das areas de Psicologia, Enfermagem, Ciéncias Sociais e Antropologia,
como dos ouvintes participantes, que, em sua maioria, eram estudantes de cursos
de graduacédo e pés graduacéo no Centro de Ciéncias Humanas e Letras da UFPI. A
roda de conversas em questdo debateu sobre as seguintes questbes: sobre a

marcha pela humanizagédo do parto®; que foi promovida pelo COREN — Conselho

* Para a antropéloga norte americana e ativista do parto natural, Robbie David-Floyd em entrevista a
Carmem Tornquist (2002), humanizagdo do parto € um “modelo holistico” de atencédo ao parto;
Segundo Diniz (2005) a expressdo humanizar é utilizada desde o inicio do século XX com
significados diversos: para a Igreja Cat6lica o sofrimento e as dores do parto eram peniténcia pagas
pelo pecado original e, portanto, qualquer assisténcia que aliviasse 0s riscos e as dores do parto era
ilegal. A medicina obstétrica postula como sua fungdo a “preocupacédo humanitaria” de livrar a mulher
desse sofrimento ja que a mulher, na verdade, é vitima da sua natureza e 0 parto uma agressao
inerente, oferecendo amparo cientifico para o padecimento feminino “a obstetricia cirlrgica,
masculina, reivindica sua superioridade sobre o oficio feminino de partejar, leigo ou culto” (DINIZ,
2005, p. 628). O desenvolvimento do pensamento cientifico e médico ocidental passa a ver o corpo
como maquina e combina instrumentos mecéanicos como o férceps no que se refere & obstetricia
(MARTIN, 2006) e ja na segunda metade do século XX a hospitalizacdo do parto torna-se popular em
diversos paises e o “trabalho de parto” € visto como um trabalho fabril fracionado em diversos
estagios e o utero a maquina que trabalha eficientemente; a mulher, apenas “hospedeira passiva do
utero que se contrai” (MARTIN, 2006, p. 114). Além disso, difundiu-se que a experiéncia do parto
natural também seria traumatica para o bebé que torna-se o foco principal, o produto dessa maquina.
Tudo isso ignora algo importante para a mulher: “a natureza de sua prépria experiéncia com o
nascimento” (MARTIN, 2006, p. 120). “(...) ha cerca de 25 anos inicia-se um movimento internacional
por priorizar a tecnologia apropriada, a qualidade da interacdo entre parturiente e seus cuidadores, e
a des-incorporacdo de tecnologia danosa. O movimento € batizado com nomes diferentes nos
diversos paises, e no Brasil € em geral chamado de humanizagdo do parto”. (DINIZ, 2005, p. 629).
Folder da marcha promovida pelo COREN em anexo
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Regional de Enfermagem®. Foram discutidas também a relacdo entre o parto
humanizado e o respeito as escolhas e espiritualidade das gestantes. Varios
depoimentos sobre o parto humanizado foram apresentados pelos profissionais,
como por exemplo, as técnicas do parto humanizado como o0 uso da bola, da barra;
a importancia do acompanhante e da propria sala de parto que apresenta-se como
um espaco diferenciado se comparado com o espaco destinado a parturientes em
hospitais e maternidades que nado trabalham com o parto humanizado; houveram,
ainda, relatos e depoimentos das participantes sobre seus proprios partos que
apontam as diferencas entre parto normal e parto cesérea, houveram intervencdes
dos participantes, questionamentos, relatos e indagacdes e discutiu-se sobre como
as nossas maneiras de ser, de agir, de cuidar do nosso corpo e a prépria técnica do
parto que é construida social e culturalmente, construcées essas que nao se dao de
uma hora para outra: é necessario desnaturalizar algo que ja foi natural, bem como
houve depoimento de parto humanizado e do uso da bebida sagrada por uma das

participantes que compunham a mesa, que é daimista e terapeuta comunitaria:

Pari no Ciamca. Foi um parto maravilhoso, tive a sorte de cair nas maos da
doutora Das Dores, todo mundo aqui a conhece, ela é muito amiga da
minha irm&. Por que assim, a minha histéria come¢ou desde muito crianca.
Eu sou filha de obstetra, irma também de obstetra, quando meu pai vinha da
maternidade eu perguntava “quantos cunhé vocé pegou hoje?”, porque ele
dizia que era cunhé né? Eu tinha uma fascinacéo por bebé, por nascimento,
por parto. Entdo comecgou dai. Acabei fazendo psicologia e dentro da
psicologia a area da saude foi muito forte. E depois descobri que eu queria
trabalhar com o parto, ndo como parteira, mas depois eu descobri que era
como doula. Ai veio a especializacdo em saude da familia, pesquisei a
shantala na comunidade da Vila Maria que é uma micro &area da Vila
Bandeirante, com a enfermeira Maria de Jesus, que foi quem trouxe
introduziu a shantala na prefeitura. Uma pessoa maravilhosa né? [as
representantes do Ciamca concordaram]. Eu tive essa sorte de ter esses
guias no meu caminho, todos nés temos. E dai eu comecei a fazer as
instituicbes da shantala, mas faltava algo, que era a experiéncia de parir.
Passei muito pelo que a Naira [a doula] estava falando [sobre trabalhar com
maes, parto, criancas e ndo ter vivido ainda a experiéncia na pratica], ela
narrando ai e eu identificando. Sempre quando as pessoas comegcavam a
vincular comigo ai perguntava, durante a instrugao “mas vocé é mae?”, ai eu
falava “ndo, nao sou” [um ar de desanimo], e dentro do atendimento
também, da clinica, “vocé é mae?”, “ah, mas...”, como quem diz que a
gente... 0 amor da gente pela profissdo ndo importa. A vocacdo é o que nos
move, realmente € a vocacdo. Foi ai quando eu tive que parar para me
dedicar, pra realmente engravidar, eu ja estava com trinta e poucos anos e
depois descobri ano passado, que eu tinha uma dificuldade para engravidar,

®0 Conselho Federal de Enfermagem (COFEN) e os seus respectivos Conselhos Regionais
(CORENS) foram criados em 12 de julho de 1973, por meio da Lei 5.905. O COFEN existe para
normatizar e fiscalizar o exercicio da profissdo de enfermeiros, técnicos e auxiliares de enfermagem.
Em Teresina localiza-se na Rua Magalh&es Filho, Centro/Sul.
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entdo fui procurar um médico que me falou que eu tinha uma aderéncia em
uma das trompas e que eu precisaria uma fertilizagéo em vitro. Logo eu que
era toda naturalista, imagina ai o desafio! Vamos la! [risos] fiz a tal da
fertiizacdo e engravidei da primeira vez. Que é considerado assim um
milagre. Quem ja fez sabe que é muito dificil na primeira vez, ai eu ja
fiquei... meu Deus... jA mexeu comigo... gente, como assim?, eu que prego
tanto a coisa natural, € um médico que vai colocar um embrido dentro de
mim, e foi a coisa mais linda que eu ja vivi, eu e meu marido, foi lindo, foi o
amor mais lindo que nés ja fizemos! Porque foi lindo, foi lindo, foi lindo,
quando o médico falou “a gente vai colocar a estrelinha la dentro” , foi
incrivel, incrivel, incrivel, por que realmente é verdade, aconteceu, ta aqui
[se referindo a filha, Anna Isabel que estava em seu colo] e ai eu comecei
na minha saga do parto humanizado, falei com a minha irma que me disse
“Anne, é o seguinte, eu ndo t6 mais na obstetricia — ela agora ta4 fazendo
doutorado em sexualidade, é outra area — e vou te colocar para quem com
certeza vai te levar pra onde vocé quer ir que é a doutora Maria das Dores,
la do Ciamca, uma pessoa muito importante, uma das defensoras do parto
humanizado aqui, € uma pessoa muito boa, muito humana, tem muita
experiéncia: de fazer parto de crianga com circular de corddo, crianca com
4, 5 quilos.... nada para ela é problema! Vocé chega la e ela diz “ndo, mas
eu fago desse jeito”, enquanto outros médicos tudo €& pra cesariana, ela nao
[elogiando]. E ai comecei a fazer meu pré-natal com ela. Ja conhecia a Das
Dores antes e sempre brincava com ela: vocé ainda vai fazer meu parto!
deu tudo certo. Pré-natal foi maravilhoso, preparei uma fisioterapia, foi tudo
muito bacana, mas no final da minha gestacdo eu tive um desafio, ja quase
guarenta semanas, que foi a ultrassonografia que eu fiz. Ai eu falo pra todo
mundo, muito cuidado quem for ter seus filhos, prestem bem atencéo para o
gue dizem os seus laudos, que nem sempre corresponde a verdade. De
Ultima hora eu fiz a ultrassonografia com outra medica, que ndo era a que
eu fazia, e ela me disse que eu estava... que a neném estava com duas
circular de corddo, a menina o tempo inteiro na posi¢éo cefalica, encaixada,
lado esquerdo, tudo perfeito, de uma hora para outra mudou tudo, tudo
bem, isso pode acontecer, mas ela disse que a neném tava com
aproximadamente 3 quilos e 800, resumindo, isso influenciou no meu
vinculo com a minha obstetra, mexeu, né? s6 que noés duas, muito
vinculadas, ndo permitimos que isso acontecesse, fomos em frente, ela
disse: “Anne, e agora, a medica disse que o liquido estava diminuindo”,
claro, com quarenta semanas o liquido tem que ir diminuindo, né? tudo ok.
Falei com meu pai e com a minha irma, perguntei a opinido deles como
obstetras e eles me disseram “Anne, confie na sua médica, confie na Das
Dores!”, e foi o que eu fiz... s que eu fiquei tao mexida que ai ela disse
“Anne, e ai, o que que vocé vai fazer? Eu disse “Das dores eu ia fazer 40
semanas dia 29 de maio, isso era dia 27.falei pra ela induzir [mostrou
contrariedade na voz], eu fiquei influenciada, que era uma coisa que eu
dizia que eu ndo queria fazer, que era induzir o meu parto. Nem queria
anestesia, nada disso. Induzi. Ela [a médica] foi até la em casa, s6 fui na
maternidade bem na hora, fiz a minha pratica espiritual antes, rezei 0 meu
terco, eu e meu esposo, ele me acompanhou, tomamos o Santo Daime,
para me dar forca e conforto para parir e ajudar no trabalho de parto. Ela foi
la na minha casa, fez tudo direitinho e eu fiquei aguardando. Rapidamente
respondeu, porque ja estava pertinho, se eu tivesse esperado um pouco
mais eu ndo precisava ter induzido, hoje eu tenho mais maturidade, depois
a gente fica vendo o que a gente pode fazer melhor nhum outro.

E importante destacar que essas falas, parte das entrevistas e pesquisa de

campo, ilustram a presenca dos cuidados com a gestacéo e rituais de nascimento do

Santo Daime, ndo sdo falas isoladas, de fato h4 essa énfase no cuidado com o
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corpo da mulher e da crianca na doutrina daimista e que se expressa na ingestéo da
bebida sagrada por gestantes e recém-nascidos.
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Parto humanizado da menina Anna Isabel (maio/2014). Fotos cedidas pela familia.
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4.2 Batismo, aniversarios e fardamento — os ritos sociais
e religiosos e o0 aprendizado da religido santo daime por

criancas no “Céu de Todos os Santos”.

O batismo é um dos ritos sociais e sacramentais carregado de simbologias e
onde também, é utilizado o cha sagrado com as criancas. Na cerimbnia de batismo,
na doutrina do Santo Daime a crianca fica acompanhada dos padrinhos, escolhidos
como protetores da crianca e que devem ajudar os pais a orienta-las nos caminhos
da vida; na falta destes, os padrinhos devem amparar a criang¢a; eles seguram velas
acesas e se posicionam em torno da mesa eucaristica durante a cerimbnia; o
celebrante se posiciona ao centro da mesa. Sao utilizados trés elementos: o cha
sagrado ayahuasca ou Santo Daime, que simboliza a nova revelacdo de Cristo, o
chamado para a vida espiritual; o sal que significa a transformacdo da matéria em
espirito; e a 4gua que simboliza a purificacdo, que ficam em cima da mesa em
pequenas vasilhas, juntamente com chumacos de algodao que servirdo para passar
os trés elementos utilizados para o batismo na crianca.

Ao inicio da cerimbnia o celebrante |€é as seguintes palavras:

O batismo simboliza a passagem para uma nova vida. Sdo Jodo batizava
nas aguas do rio Jorddo aqueles que tinham se convertido. Nos tempos
antigos, os adultos que aderiam a Doutrina do Cristo eram batizados.
Depois que o cristianismo se firmou, este costume se estendeu as criangas.
(NORMAS DE RITUAL)

Em seguida a leitura do texto biblico S&o Mateus, capitulo 28, versiculo 16:

E os onze discipulos partiram para a Galiléia, para o monte que Jesus lhe
tinha designado. E quando o viram, o adoraram, mas alguns duvidaram. E,
chegando-se Jesus falou-lhes dizendo: “é me dado todo poder no Céu e na
Terra. Portanto, ide e ensinai todas as nac¢fes batizando-as em nome do
Pai, do Filho e do espirito Santo, ensinando-as a guardar todas as coisas
gue eu vos tenho mandado e eis que estou convosco todos os dias até a
consumacdao dos séculos”. Amém. (NORMAS DE RITUAL)

Entdo o celebrante inicia o batismo e utiliza os elementos na seguinte ordem:
1) Santo Daime (embebido em algodédo e passado na testa da crianca) chama a
crianca por seu nome completo dizendo: “Eu te batizo com o Santo Daime que é Luz
para te guiar na vida espiritual em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”; 2) Sal
(também colocado num chumago de algoddo e passado nos labios da crianca)
novamente diz 0 nome completo do batizando proferindo as seguintes palavras: “Eu
te batizo com o sal para teres for¢a de lutar contra as adversidades em nome do Pai,

do Filho e do Espirito Santo”; 3) Agua (que embebida em algoddo é passada no
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peito da criangca) mais uma vez chama-se o home completo da crianga e diz: “Assim
como S&o Joao batizou Jesus do Rio Jordao, eu te batizo com dgua em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santo. Amém”.

A primeira cerimbnia de batizado de criancas no CTS foi realizada em
setembro de 2011, pelo comandante espiritual do ICEFLU, Padrinho Alfredo
Gregorio de Melo, e foram batizadas as criancas Rafael Brandim, filho do entéo
feitor de daime da casa, Paulino Brandim Neto e da advogada Lorena Sandes, que
embora ndo seja adepta da doutrina, em respeito a escolha do pai da crianca, o
batizou no santo daime, no entanto, a crianca também foi batizada, em outra ocasido
na igreja catblica, fato que é até muito comum, entre as familias do espaco
pesquisado, 0 que aponta para um “continuum religioso” (CAMARGO, 1961) que,
segundo o autor tem como carater se amoldar harmoniosamente as expectativas
religiosas e culturais do pais. Além de Rafael Brandim, a menina Luana Maia Lima,
filha do auxiliar administrativo Helton Lima Lopes com a bacharel em direito Laissa

Maia também foi batizada na ocasiao.

Batizado Rafael Branéilm (setembro/2011)

Outra cerimbnia de batismo a qual presenciei no Céu de Todos os Santos foi
em dezembro de 2014, da menina Rhara Luz, a época com 10 meses de idade, filha
da educadora fisica Ana Carolina Oliveira com o assistente administrativo Gibhram
Cavalcante, que na ocasidao também celebravam seu casamento no religioso, no
caso, na religido santo daime. Na oportunidade, veio um celebrante de outra igreja, o

professor doutor em sociologia, José Erivam Bezerra de Oliveira, que é dirigente da
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igreja “Céu da Flor do Cajueiro” em Fortaleza (CE), e que na cerim0nia, ao invés de
ministrar 0 sacramento em algoddo, como até entédo eu havia presenciado, ofereceu
uma dose pequena da bebida sagrada a crianca que, apds sua ingestdo, estendeu
os bracinhos, num gesto que mostrava seu desejo de tomar mais um pouco da

bebida sagrada.

Um importante rito social em nossa cultura, os aniversarios tornaram-se, no
CTS, mais uma forma de aprendizagem da religido pelas criangas participantes da
referida igreja. O primeiro trabalho de criangas executado no CTS foi por ocasido do
aniversario do primeiro ano do menino Jodo Lducio, jA apresentado anteriormente
nesta pesquisa, em abril de 2009. Como nao conheciamos o formato do trabalho de
criancas, a familia, juntamente com um mausico da casa, pesquisaram em sites na
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internet, e encontraram um caderno contendo a “oragdo do Anjo da Guarda”; a
‘oracdo de uma criangca” e uma selecdo de 13 hinos que remetem ao universo
infantil. O trabalho iniciou-se com as oracdes “Pai Nosso”; “Ave Maria”; “Chave de
Harmonia” e as oragdes contidas no caderninho. Em seguida foi servido uma dose
da bebida sagrada, em quantidades diferenciadas para adultos e criancas, estas
tomaram em menor quantidade. Apos todos tomarem, foram organizados nas filas
de bailado e deu-se inicio ao hinario. Ao término do trabalho os convidados
dirigiram-se a uma mesa de guloseimas para cantar os parabéns e partirem o bolo.

Meses depois, em outubro do mesmo ano, um segundo aniversario, desta vez
da menina Luiza Rego, que completava seu primeiro ano de vida, foi festejado na
igreja, nos mesmos moldes do aniversario do menino Jodo Lucio, também com um
trabalho de criancas, utilizando o mesmo caderno de hinarios®* citado, o qual foi
distribuido pela familia aos convidados como uma das lembrancinhas da festa.

Outra situacdo de campo que diz respeito aos aniversarios das criancas
daimistas em Teresina foi vivenciada por mim em outubro de 2014. A igreja estava
em feitio e poucos dias antes havia sido realizado um trabalho de criancas, por
ocasido comemorativa ao dia das criancas. Na oportunidade foi encenada uma
adaptacao da peca teatral “A Escola da Rainha da Floresta” e utilizou-se como
cenario um painel pintado por alguns membros daimistas do CTS (falarei
detalhadamente sobre este trabalho no subitem 3.3.1). A crianca aniversariante, o
menino Adonias Neto, filho do odont6logo Adonias Filho e da estudante Gabriela
Moura, moradores do CTS, comemorava também seu primeiro aninho. A festinha foi
realizada em sua residéncia no dia 18 de outubro as 17h com a participacdo de toda
a irmandade e utilizou o painel pintado para o cenéario da peca como decoracéao,
compondo assim, o tema da festa. Exemplo de como a religido santo daime esta

inserida no cotidiano das criancas e € parte fundamental da sociabilidade familiar.

1 Em anexo.
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Painel cenario da peca “A Escola da Rainha da Floresta”

Em junho de 2015, por ocasido do seu sétimo aniverséario, Gael Ganesha,
filno de Dandara Maciel e Helton Lima Lopes, como ja citado, nosso principal
informante, por ser uma das criancas mais participativas do CTS, fez questdo de
comemorar esta data na igreja com a realizacdo de um trabalho para toda a
irmandade, tendo ele proprio escolhido quem iria dirigir a sessédo e o hinario a ser
cantado (“O Livrinho do Apocalipse”, do Pd. Valdete Mota, filho do Padrinho
Sebastido, mais alguns hinos selecionados pelo aniversariante, hinos ofertados a ele
e hinos recebidos por ele). O hinério foi bailado e o caderno de hinério, com a foto
do aniversariante na capa foi distribuido como lembrancinha. O tema da festa foi
alusivo a doutrina, nas cores dos balbes que decoravam o saldo, verde, azul e

branco, cores da bandeira daimista, que também foi estampada no bolo.

Gael é a primeira e Unica crianca do CTS até o momento a ter recebido hinos.
O recebimento de hinos € considerado pelos daimistas como uma revelagcéo
medildnica, ndo se tratando de uma composi¢cdo ou criagdo, mas, como creem 0S

adeptos, de um aparelhamento, enviados diretamente do astral.

Como é possivel perceber, os hinos recebidos por Gael Ganesha enfatizam

valores da doutrina daimista, como a firmeza, o amor e a aprendizagem; remetem a
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figuras simbolos importantes da religido, como o Beija-flor, Sdo Jo&o, Padrinho
Sebastido e, é claro, os proprios elementos da natureza tdo presentes na
cosmovisdo daimista; além de que reforcam o principio de fé e respeito para com o

santo daime.

1. Aforca

O papai Sebastiao

Que traz a forca das ondas do mar
Faz chover

Faz trovejar

E com a forca do Santo Daime
N&o se deve brincar

O papai Sebastiao

Ele vem nos ensinar

Que juntos com o Santo Daime
E que temos que caminhar
Gael Ganesha 27.10.14

2. Amor de Sao Jodo

Beija-Flor beija-flor beija-flor
Segue o teu amor

Segue

Segue

E segue

Me segue até Sao Jodo

Os parabéns ao aniversariante Gael Ganesha (junho/2015)
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Bolo com a bandeira da‘féligiéd santo daime GJHhO/ZOlS).

O fardamento é a ceriménia de conversdo a religido santo daime. E o
momento onde 0 adepto recebe a estrela e passa a ser efetivamente um daimista.
Embora as criancas, geradas neste contexto, conforme crenca nativa, jA nasca
daimista, em algum momento, que geralmente acontece entre os seis, sete anos de
idade, fardam-se, recebendo suas estrelas. Jodo Yago, ja apresentado
anteriormente como primo de Gael, filho de Jodo Lucio Maciel e Joana Pires, uma
das primeiras criancas geradas na religido aqui em Teresina, foi, também, a primeira

crianga a se fardar. Nos festejos juninos do ano de 2013, no dia de S&o Joao, Jodo
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Yago, aos seis anos de idade, colocou a estrela, simbolo que representa o ingresso
no Batalhdo da Rainha da Floresta, em seu peito cheio de orgulho.

No més de abril de 2014, logo ap6s um trabalho de concentragcéo, Gael (a
época com seis anos) e sua méae disseram que queriam conversar comigo e
sentados em frente ao Santo Cruzeiro, com seu jeitinho timido quando quer
expressar carinho, Gael me fez um convite que me deixou muito emocionada:
explicou-me que iria se fardar no trabalho de Sao Jodo daquele ano e que queria
gue eu fosse sua madrinha de farda, ou seja, que eu Ihe colocasse a estrela em seu
peito! Aceitei o convite com muita lisonja e, na noite de S&o Joao do ano de 2014,
tornei-me sua madrinha, com o compromisso de zelar por seu bom seguimento no

caminho espiritual

As outras duas criancas, além de Jodo Yago e Gael, a fardarem-se no CTS
até o momento em que redijo esta dissertacdo, sdo Luana Maia, irma de Gael; e
Ameélie, filha da designer de interiores Lise Mariane; ambas fardaram-se nos festejos
juninos de 2015, Luana aos seis anos de idade no dia de Sao Joao Batista e Amelie

aos sete anos no dia de Sao Pedro.

.. -
-0

-
~
- .

: vy
Amelie recebendo sua estrela (junho/2015).
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Luana, Gael e Amelie (junho/2015)
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4.3 As criangas do “Céu de Todos os Santos” e seus
ensinos: os trabalhinhos de criancgas; feitios; significacdes

e ressignificacoes

Neste subitem descreveremos dias especificos de campo, a fim de, através
dos dados empiricos e de uma descricdo densa, revelar as maneiras de ser, agir e
pensar das criancas do CTS, evidenciando suas concepc¢des a respeito da relagéao
saude-doenca-cura, corpo-mente-espirito, seu ethos e sua visdo de mundo acerca
de sua religido, e como elas aprendem a ser daimistas e 0 que isso significa para

elas.

4.3.1 O Trabalho de criancas

O interesse pelo trabalho de criancas, no Céu de Todos os Santos, e a sua
incorporacdo ao calendario litargico, surgiu a partir da nova realidade que
transformava a rotina do CTS: o nascimento de muitas crian¢cas nos ultimos anos,
sementes das familias que se formavam na construcdo desta casa espiritual,
engendrava mudancas néo so dentro das familias e da irmandade, como também no
calendario ritualistico, posto que se fazia necessario inclui-las ndo s6 dentro do
contexto social como também no contexto espiritual desta casa. A chegada das
criangas mudava ndo sé a “paisagem” do CTS, mas alterava profunda e
significativamente as demandas desta escola espiritual, ja que bem especificos eram

0S hovos alunos que surgiam.

Os poucos trabalhos de crianca ja realizados no CTS (o primeiro foi realizado
em abril de 2009 em comemoracgdo ao primeiro aniversario do menino Jodo LUucio),
seguiam a ritualistica proposta por outras igrejas daimista, que consistia na abertura
do trabalho com um Pai Nosso e uma Ave Maria, seguidos da leitura da “Oragéo ao
Anjo da Guarda”, “Oragao de uma crianga” e a selegao de 13 (treze) hinos (em sua
maior parte, desconhecidos por nossas criangas), finalizando o trabalho com um Pai

Nosso, uma Ave Maria e a Salve Rainha, como ja fora dito antes.

Assim como os trabalhos de hinarios oficiais a proposta do trabalho de
crianga também havia sido elaborado para ser cantado e bailado. No entanto, na
realizacdo do trabalho de criancas no dia 12 de outubro 2013, houve pouco
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envolvimento dos pais, 0 que acabou levando a auséncia da maior parte das
criancas na ocasidao. Naquela oportunidade, apenas cinco criangas estiveram
presentes: os irmdos Gael, Luana e Joao Ulisses (ainda no ventre materno —
Laissa®® encontrava-se no sétimo més de gestacéo); o primo, Jodo Yago; além do
filno de uma ex fardada da casa, o que ndo representava a quantidade mais
expressiva de criancas que jA compunham o espaco .Além disso, a falta de
familiaridade das criancas com os hinos que faziam parte dessa selecéo, fez com
gue as criancas presentes ndo se envolvessem efetivamente com a execucao do
mesmo, inibidas, inclusive, pela grande quantidade de adultos, que em verdade
foram quem executaram o trabalho, cantando e bailando os hinos propostos.

Em 2014, em funcdo do envolvimento de poucas familias no trabalho de
2013, e preocupadas com a necessidade de desenvolver outras atividades de cunho
espiritual especificas para as criangas (que as envolvessem e as empoderassem),
Laissa e eu, em reunido do Conselho Doutrinario onde definiriamos o calendario
littrgico do trimestre em questdo — outubro a dezembro — propusemos uma atividade
diferente: onde as préprias criancas pudessem selecionar os hinos que seriam
cantados no trabalho, ou seja, que os hinos executados fossem escolhidos por elas,
a partir daqueles que elas ja conheciam, ou que tinham mais afinidade (afinal, no
dia-a-dia elas ja demonstravam seus interesses, quando elegiam hinos como
prediletos, ou quando se diziam zeladores® dos mesmos, por exemplo); além disso,
visando o0 interesse pessoal na realizacdo desta pesquisa, propus que, na
sequéncia, logo ap6s o trabalho, fosse distribuido as criancas material para
desenho, realizando assim a primeira oficina de desenhos da minha pesquisa; foi
neste momento que Daniell Rangel® e eu, vimos ai a oportunidade de
apresentarmos a pecga que escrevemos para o projeto “Gira gira criancinha®”: “A
Escola da Rainha da Floresta”, visando, ndo s6 apresenta-la a irmandade, como
também, por ser uma forma lidica de ensinar as criancas do CTS sobre o Santo
Daime; e por fim, como toda festa infantil uma farta mesa de guloseimas com bolos,

doces e distribuicdo de lembrancinhas.

®2 Conselheira Doutrinaria e méae da Luana e do Joao Ulisses

%3 Zelador é uma categoria émica que diz respeito aquele que é responsavel pelo aprendizado de um
hinario, ou seja, zelar por sua boa execugdo musical. O Joao Yago, sempre faz referencia ao Flor das
Aguas hino nove do Hinario “Nova Dimensao” do Pd. Alfredo, dizendo que é seu zelador.

® Fardado da casa ha 04 anos, advogado e autor da peca “A Escola da Rainha da Floresta”.

6 Projeto j& mencionado na introducéo do presente trabalho.
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A partir de entdo, Laissa e eu fomos conversando - na expectativa de
envolver a todos - com cada crianga, mées e alguns pais, além das “ias” e
“‘madrinhas”. Eu conversei com as criangas — pedi a cada crian¢a, a medida que as
encontrava — que escolhessem um ou dois hinos entre os que eles mais gostavam
para cantarem no dia do trabalho das criangas, e que, além disso, ensaiassem, por
que seriam eles que iriam cantar, pois nao teria nenhum adulto no trabalho, s6 a
puxadora para ajuda-los a cantar, e, se eles quisessem, um violeiro, para tocar pra

eles. Enquanto isso, Laissa, como mée, tratou de envolver as outras maes e pais.

Entdo, no dia 12 de outubro de 2014 as 17h as familias do CTS estavam
reunidas na igreja para juntos celebrarmos o dia das criancas com muita alegria e
encantamento. Os pequenos presentes a ocasido foram: os irmédos Gael Ganesha
(6a); Luana Maia (5a) e Jo&o Ulisses (10 meses); o primo Joao lago (7a); os irmaos
Manoel Neto (7a) e Maria da Conceicao (4a); seus primos, os irmaos Joao Lucio (6a)
e Matheus (la); Luiza (6a); Namibia (7a); Jodo Beijamim (2a); Sebastido (1a);
Adonias Neto (1a); Ana Isabel (5 meses); e Sofia (ainda no ventre materno, com 7
meses de gestacado); a tarde contou ainda com a participagdo de alguns adultos,
pais, maes e “tios”: Dandara Maciel (Gael); Laissa Maia (Luana e Joao Ulisses);
Talita Soares (Manoel e Maria); Monalisa e Tércio (Jodo Lucio e Matheus); Mariana
Moura e Rafael Tomaz (Sebastido); Jodo Lucio e Joana (Jodo lago); Marcia e
Vinicius (Jodo Beijamim); Anne Rufino e Wilson Régo (Ana lIsabel); Gabriela
Fontenele (Adonias Neto); Ticiana (Luiza) com o companheiro Marcio e sua enteada,
Maria Eduarda; Wesley Viana e lana Lima (“gravidos” de Sofia); a puxadora
Vanessa Viana, tia paterna de Sofia; Bruno Lima tio paterno de Gael, Luana (da qual
€ também padrinho de batismo) e Jodo Ulisses; além dos tios de coragdo de todas
as criancas: 0s casais Linhares e Laila e Emanuelly e Antdnio Victor (padrinhos de
batismo de Jodo Ulisses); Adriana Veras (madrinha de batismo de Maria da
Conceigao); eu (madrinha de fardamento de Gael Ganesha); minha orientadora,
Francisca Veronica; Daniel Rangell; Diégenes Macédo; Adalberto Magalhdes e o

dirigente da casa Gustavo Teixeira.

O Trabalho Espiritual deu inicio a uma tarde de muitas atividades
interessantes. Posicionados ao redor da mesa eucaristica, abriram o trabalho com
as oracodes: 1 Pai Nosso; 1 Ave Maria e a Chave de Harmonia; em seguida, as

criancas comecgaram a formar a fila para o despacho. Enquanto “tio” Bruno servia o
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daime, Vanessa, Wesley (violdo), Tércio (violdo) e Rafael (sanfona) tocavam e
cantavam o hino® recebido por Wesley e ofertado®” ao seu bebé, que ainda estava
no ventre materno, Sofia. Todas as criancas, inclusive as de colo, tomaram uma
pequena quantidade de daime - quanto menor a crianca, menor era a dose servida —
, €, a medida que iam saindo da fila do despacho, iam sentando-se em torno da
mesa, respeitando a separagdo de género: homens e meninos do lado esquerdo,
enquanto as mulheres e as meninas sentavam-se do lado direito, com excecao das
criancas de colo, estas sentavam-se sempre no colo de suas maes, ja que os pais
presentes estavam todos tocando algum instrumento, alias, o bebé Beijamim
também apresenta-se com seu tambor, de brinquedo, claro, mas ja expressando sua
preferéncia frente aos instrumentos musicais que lhes sdo apresentados em cada

sessdao espiritual dessa doutrina que € musical.

O trabalho teve uma duracdo de cerca de quarenta minutos: o primeiro hino®®
executado foi o hino “Casa de Orag&do” hino de n° 56 do Hinario “Louvores e
Agradecimentos do dirigente da “Casa de Oragdo S&o Francisco de Assis” (Juazeiro
— BA) Tony Jarbas — mais conhecido como “TJ” -, um querido amigo da irmandade
teresinense desde a realizacdo dos primeiros feitios®® do CTS: o daime produzido
agui abastece algumas igrejas do NE, como no caso em questdo, e TJ sempre se
faz presente, muito cativante, alegre e disponivel, seus hinos sdo cantados sempre
nos feitios e nas rodas de conversa no dia a dia da comunidade, o que permite que
as criancas aprendam e se familiarize, elegendo como um de seus hinos favoritos.
Na sequéncia, o hino “E bom”, de seu Daniel Serra, sobrinho do Mestre Irineu,
falecido em outubro de 2011 e dirigente do Centro de lluminagdo Cristd Estrela
Brilhante — Raimundo Irineu Serra (CICEBRIS); em seguida cantou-se o hino “Ta-
tum, dem-dum” do hinario “Daime Sorrindo” de Odemir Raulino, primo do atual
dirigente espiritual do ICEFLU, Pd. Alfredo, e dirigente da igreja “Trono das Estrelas”
em Rio Branco (AC); o hino “Pena de Prata”, hino de numero 48 do hinario “Firmado
na Luz” de Sénia Palhares de Alverga, esposa de Alex Polari de Alverga, dirigente
do “Céu da Montanha” em Maua (RJ); logo apds a execugao desse hino, no espago

de silencio até a execugao do proximo € possivel ouvir a menina Maria dizer: “eu

% | etra em anexo.

®” Sobre oferta de hinos ler OLIVEIRA.

% Todas as letras dos hinos executados nesta ocasido encontram-se em anexo.
% Ja foram realizados mais de 14 feitios com uma média de 02 feitios ao ano.
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quero tomar daime de novo!”, no entanto, sua mée n&o permite, visto que o trabalho
teria uma pequena duracdo e o ideal é que ao final de cada sesséo, todos ja ndo

estejam mais sob o efeito do cha.

O proximo hino selecionado pelas criangas foi “Beijamim”, segundo hino de
Maria Damido, um dos quatro companheiros do Mestre Irineu, seu hinario “O
Mensageiro” compdem os hinarios basilares da doutrina; na oportunidade cantaram
ainda o hino “Vinga segura” também de Odemir Raulino, mas de seu outro hinario “
Quadro Azul”; as criangas escolheram ainda um hino (“Perguntei aos meus irm&os”)
do Pd. Paulo Roberto - dirigente do “Céu do Mar” - , provavelmente ainda
influenciadas pela viajem feita a Juazeiro (BA) no més de setembro de 2014, quando
da inauguragcdo da nova sede da “Casa de Oragdo Sao Francisco de Assis” e
aniversario de seu dirigente Tony Jarbas, ocasido em que Pd. Paulo Roberto esteve

presente, como patrono da casa e padrinho do entdo dirigente TJ.

Por conta dos fortes lacos de amizade entre TJ e o CTS, ndés fretamos um
micro 6nibus e com uma caravana de cerca de quarenta pessoas, compostas por
adultos e criancas, fomos até Juazeiro prestigiar e comemorar juntamente com a

irmandade baiana esse momento de muita alegria e prosperidade.

Enquanto o trabalho acontecia com as criancas sentadas ao redor da mesa e
os bebés no chao, dentro da grande roda, com muitos brinquedos a sua disposic¢éo,
Vinicius, pai de Beijamim, soltava bolhas de sab&o por sobre as criancas, que claro,
encantadas com as luzes, cores e a divertida brincadeira que é soltar bolhas de

sabao, vibravam a cada bolha que caia sobre suas cabecas.

Enfim, deu-se o encerramento do trabalho com a execuc¢do dos hinos do Pd.
Sebastido, “Brilho do Sol” do hinario “A Nova Jerusalém” e o hino “Eu Vivo na
Floresta”, do hinario “Lua Branca” da Md. Rita, segundo as normas de ritual, os
trabalhos da linha do ICEFLU devem ser encerrados com 0s ultimos hinos recebidos
pelo patriarca e matriarca fundadores dessa linha. Para encerrar, antes das oragdes,
foi dado um “Viva” as criangas, seguido de 1 Pai Nosso, 1 Ave Maria, 1 Salve
Rainha e a jaculatdria final: “Louvado seja Deus”, ao que todos respondem “Para
que sempre seja louvada nossa Mae Maria Santissima sob toda a humanidade”, e

por fim, o sinal da cruz.
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Antes do encerramento do trabalho, distribui, no chdo da igreja, papéis A4,
muitos lapis de cor, giz de cera e canetas hidrograficas, a fim de realizar a primeira
oficina de desenhos objetivando o0s interesses da presente pesquisa. Muitas
criancas foram atraidas pelo material, especialmente os bebés. Contei com a ajuda
dos pais e “tios”: ao final, cerca de 20 minutos apds ter disponibilizado o material e
convidado as criangcas para sentarmos no chdo e desenhar, pedi a eles que
perguntassem as criancas o que elas haviam desenhado, ou que contassem a
estéria do desenho e para que anotassem no verso de cada desenho a descri¢ao
dada pelas criangas, expliquei que eles nao deveriam interferir no que cada uma
delas desenhasse e nem no que contassem sobre o proprio desenho, pois o0 objetivo
seria verificar as representacdes e o ponto de vista delas, e ndo que elas
atendessem as nossas expectativas. Trabalhei com desenho livre e busquei

conhecer as representacoes das criangas como a autora PIRES (2007).

A esta atividade, que durou, em média, vinte minutos, chamei de “oficina de
desenhos livres”. Na ocasido foram recolhidos 19 dezenove desenhos, cujos temas
mais representados foram (1)"° Elementos da natureza [8]; (2) casas (sempre
desenhadas com portas), uma delas a crianca disse ser a casa do indio [2]; (3)
Seres encantados como fadas e gnomos [2]; (4) A familia [1]; (5) Meninas com flores
[2]; (6) Além de alguns rabiscos feitos pelos bebés [4], que ndo utilizamos aqui como
representacdo grafica, mas tdo somente para registrar a presenca dessas criancas,
que, por causa da pouca idade, e ndo dominio da coordenacdo motora, ndo fazem

desenhos propriamente ditos, mas fazem parte do nosso universo de pesquisa.

® Os numerais entre parénteses indicam a categoria ou as representacdes desenhadas.
" Os numerais entre colchetes indicam a quantidade de desenhos.
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| oficina de desenhos livre (outubro/2014)



O sol, a lua, as estrelas e a floresta. Manoel Neto, 7a (12.10.14)
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A floresta encantada. Luana, 5a (12.10.14)
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Enquanto isso, a roda de cantorias continuou com musicas do cancioneiro
popular (“alecrim dourado”, “atirei o pau no gato”, “ciranda, cirandinha”), e outros
hinos do cancioneiro daimista que dialogam diretamente com o publico infantil
(Passarinho Amarelinho — Sénia Palhares e Animais Sagrados — Pd. Paulo Roberto,

letras em anexo).

Para que as criancas ndo se dispersassem fui me preparar para a
apresentacdo da peca “A Escola da Rainha da Floresta”, atividade que viria na

sequéncia, ainda a ser realizada dentro do salao da igreja.

A apresentacao, que teve duracdo de 40 minutos, foi, na verdade, um resumo
da peca homoénima de autoria de Daniell Rangel e minha co-autoria, e, que, desde
que a escrevemos, tentavamos ensaiar com um grupo de teatro, mas até o momento
ndo tinha sido foi possivel realiza-la. Entdo, vimos na festa comemorativa ao dia das
criancas a grande oportunidade de apresenta-la a irmandade. Pensando em um
espetaculo que prendesse a atencdo das criancas e que pudesse dialogar
diretamente com elas, selecionamos alguns trechos do texto para que a encenacao
ndo ficasse muito longa; para o cenario um painel de feltro, pintado & méo; e os
personagens feitos de cartolina com velcro no verso, possibilitando “colar” os

personagens, a medida que iam aparecendo no texto, no cenario de feltro.

” “

Para tal empreendimento contamos com a colaboragao de alguns “tios”, “pais”
e até das criancas: Silvio Copem, Paloma Suassuna, Emanuelly Fonseca, Manuella
Andressa, Daniell Rangel e Antdnio Aglildo foram os artistas que pintaram a 12
maos o painel; Silvio também desenhou alguns personagens (Nossa Senhora da
Conceicéo, a fardada e o fardado), enquanto Dandara Maciel e o filho Gael Ganesha
desenharam os outros personagens e elementos que comporiam o cenario (a Lua, a
Aguia, o Rei Jagube, a Rainha Chacrona, a estrela do fardado, o maracéa, o cajado
do Mestre Irineu — que representaria sua graduacao pela Rainha da Floresta como o
professor dessa escola espiritual fundada por ela, e as flores — que representam na

peca, o “Jardineiro do jardim de belas flores”, ou seja, o préprio Mestre Irineu).

Daniell e eu éramos os atores e nosso figurino foi a farda branca (farda usada

nos trabalhos de hinarios), que ia sendo composta a medida que o texto avancava e
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a medida que a escola ia sendo formada’?, famos colocando os aderecos: coroa,
estrela, alegrias, terno...a pega, também tem trechos de hinos do hinario “O Cruzeiro
Universal” do Mestre Irineu que contam a sua trajetoria espiritual, contam como a
Rainha da Floresta o entregou essa missdo. Para a execucdo desses hinos na
apresentacdo contamos com a presenca dos musicos da casa: Vanessa Viana, a
puxadora no canto, Wesley Viana no violdo e Rafael Tomaz na sanfona.

Durante a encenacao, adultos e criangcas assistiam com muita atencao, as
criancas interagiam durante toda a peca, especialmente na hora que eram
executados alguns hinos, onde eles cantavam, batiam palmas, bailavam...os bebés
aproximavam-se do painel querendo tocar nos personagens... foi uma grande festa!
Ao final, algumas criangas quiseram levar os personagens pra casa, como foi o caso
da menina Luiza que encantou-se com a Aguia e n&o teve jeito: tivemos que dar a

ela, que a colocou no seu quarto, sobre sua cama.

Para finalizar as atividades da deliciosa e divertida tarde, uma festa com
distribuicdo de bolos, doces, cachorro quente, pipoca e todas as guloseimas de
festas infantis, além de lembrancinhas para todas as criangcas presentes e as
ausentes também (que foram guardadas ou enviadas por alguém mais proximo da
crianca ausente): sacolinhas cheia de balas, bombons, chocolates e brinquedos.
Obviamente toda essa produg¢do contou com a participacdo dos adultos presentes
que levaram as guloseimas e as lembrancinhas a serem distribuidas. Além dos
desenhos produzidos, também foram recolhidas imagens fotograficas (algumas
delas encontram-se no presente trabalho) e filmicas, para posterior produ¢éo de um

video.

2 A doutrina foi sendo formada paulatinamente, com o passar dos anos, a farda, o bailado, os
instrumentos musicais, entre outros elementos foram sendo incorporados aos rituais.
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Painel cenério

Encenacéo peca teatral “A Escola da Rainha da Floresta” (outubro/2014).
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Publico da peca teatral (outubro/2014)

4.3.2 Os Feitios

Sao nos feitios que as criancas e adultos tém a oportunidade de aprender
mais sobre a doutrina e o sacramento, ou como afirma Oliveira (2008, p. 19): “por
ser nos feitios que a performance enquanto acao de transmissao de conhecimentos
mais se efetiva”. A participacdo das criancas no feitio € sempre estimulada e, de

forma ludica as criangas aprendem sobre sua religiosidade.

Anna Isabel brincando dentro de uma panela de cozimento de daime.
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Os rituais de feitio, em geral, tém a duracdo de 4 (quatro) ou mais dias, € 0
momento em que se produz a bebida sacramental. As praticas ritualisticas, aqui,
assim como nos outros rituais da referida doutrina, sdo marcadas por uma
separacao de género. Em espacos separados, as mulheres lidam exclusivamente
com a cozinha no preparo dos alimentos de todos os participantes do ritual e no
saldo da igreja, separadamente dos homens, com as folhas “rainha”, principio
feminino da bebida, na colheita, separacdo e limpeza destas. Os homens no
espaco denominado “casa de feitio”, um espago eminentemente masculino, lidam
com o cip0, principio masculino, com as seguintes atividades: raspacao (raspagem
do cip6 para retirada de impurezas), batecdo (maceragdo do cipd com marretas
gue pesam em torno de 7 quilos e num processo que dura horas), fornalha
(alimentacdo do fogo com lenha) e panelas (principalmente no que diz respeito a
manipulacdo e deslocamento das mesmas, que montadas [com folhas, cipd e
adgua] pesam cerca de 100kg). E importante ressaltar que tais atividades
demandam muita forca fisica.

As criangas tém certa “liberdade”, sendo-lhes permitido trafegar livremente
pelos espacos masculinos e femininos delimitados para os participantes adultos
neste ritual: casinha de batecdo e catacdo de folhas: ha a circulacdo livre das
criangas, porém elas ja identificam a separagédo de género e ja “encontram” seus
lugares.

Num desses momentos em que eu estava no campo nao exclusivamente
para a pesquisa, mas como uma adepta do local - um ritual de feitio realizado no
més de julho de 2013, pude ouvir do menino Gael, ao levar um primo seu, Lucas
(11a), que nado conhecia um ritual de feitio, o aviso: “folhinha é coisa de
mulherzinha”, numa clara significacao dos papéis sexuais.

Inferimos também que, a partir desta fala, mesmo possuindo essa
licenciosidade de trafego pelos espacos demarcados como femininos e masculinos,
Gael pareceu expressar uma visdo de mundo (Geertz, 1978) em que um “homem”
ndo deve se misturar, pois assim, diminuiria sua condicdo de homem, ja que a
expressao “coisa de mulherzinha” é utilizada frequentemente como uma giria que
significa fragilidade, inferioridade, impoténcia, aquilo que é proprio da mulher,

“coisa” de mulher.
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Luana e o pai na casinha de feitio (setembro/2011).

Meninas limpando folhas de chacrona.
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Jodo Yago raspando jagube (julho/2009).

Jodo Yago na casinha de bate¢é&o.
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Criangas coando e engarrafando o daime.

No més de outubro de 2014 realizou-se um feitio entre os dias 15 e 20,
ocasiao em que aproveitei para recolher mais alguns desenhos, que eu chamei de |
oficina de desenho tematico, pois desta vez ao invés de desenharem livremente o
gue desejassem, pedi que desenhassem sobre sua religido. Embora eu sempre
esteja envolvida com a cozinha - minha missao em todos os feitios, que eu fago com

muito carinho e dedicacdo, € preparar o alimento da irmandade - tarefa que
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consome quase todo o meu dia e termina por limitar meu tempo na realizagdo do

campo.

Entretanto, nesse feitio, organizei escalas de revezamento na cozinha, o que
me deu maior liberdade e disponibilidade de tempo para estar com as criancas. E no
dia 19 de outubro, feriado da independéncia do Piaui, estavamos eu, Jodo Yago e
Gael Ganhesha na igreja com papéis, lapis de cor de variadas cores, canetas
hidrograficas, enfim, material suficientemente atraente para uma tarde de desenhos
e bate papo, e foi realizada assim a | Oficina de desenhos tematicos, e o tema

sugerido foi o0 “santo daime” e/ou “a sua religiao”.

Nessa oportunidade eu resolvi ligar a camera do celular e gravar a fala deles
enquanto desenhavam. Propus que eles imaginassem que estavam falando para
outras criancas de outras religides e fui abordando alguns temas como saudde; o que
€ ser crianca; como eles significam o Santo Daime; corpo; masculino e feminino e a
relacdo deles com a religiosidade; Jodo Yago, mais falante e descontraido, tomou a
atencdo do video, ao passo que Gael, preferiu ficar desenhando e s6 ao finalzinho

eu consegui que ele me falasse um pouco.

Nossa tarde de desenhos e videos foi interrompida por um colega
pesquisador, graduando em Geografia que a época também estava a fazer pesquisa
de campo e aproveitou que estavamos reunidos e aproximou-se, com sua camera a

postos e também fez perguntas alusivas ao Santo Daime.

Mais do que uma oficina de desenhos que objetivava construir dados para a
presente pesquisa, foi também um momento de descontracdo, interacdo e

intimidade partilhado com as criangas.
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| Oficina de desenhos temétics (outubro/2014)
Jodo Yago desenhava um arco-iris quando eu propus que ele falasse para a
camera, fazendo de conta que estava falando para criancas de outras religides, e

perguntei: 0 que é ser crianca para vocé?

Crianga é uma coisa muito importante pra nossa vida. Que é para 0S n0ossos
pais cuidar da gente. Mesmo eles brigando muito, eles sdo muito
importantes pra nossa vida. Adeus e tchau!

E agora vocé pode me dizer o que é o feminino e o masculino pra vocé?
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Porque homem néo consegue criar filho, mulher consegue e homem s6 da
trabalho, por isso que td falando ao vivo aqui pra igreja, pro tio Bruno [que
acabara de entrar na igreja] e todas as pessoas.

E como é que diferencia homem e mulher?

Porque mulher consegue ficar buchuda quando cresce e o homem nao.
Porque homem néo consegue ter filho, homem n&o consegue ficar buchudo,
entdo, o homem também é muito importante pra cuidar dos filhos e da
mulher.

Continuamos a brincadeira e pedi: agora eu quero que vocé diga para mim e

para as criancas que estdo nos assistindo o que € saude?

A salde é uma coisa muito importante pra gente néo sofrer, se a gente tiver
com alguma doencga a gente pode pegar mais ainda essa doenca, passar
pro outro que ta melhor. Por isso que o arco-iris € uma forca de energia pra
gente ndo pegar doenca. O arco-iris também é muito importante pro dia
lindo se ver, adeus tia Jaynna e a tia Jaynna é que vai merecer esse arco-
iris, adeus e tchau!

Arco-iris, for¢a de energia para genteinéo pegar doenga. Jodo Yago, 7a (19.10.14)

A cada resposta ele se despedia, riamos bastante e entre alguns, pedidos de
atencdo, iamos conversando sobre suas concepcdes a cerca de sua religido e o
sacramento. Mais uma vez pedi: Yago, agora explica pra uma crianca de outra igreja

0 gue € o Santo Daime?

z

O Santo Daime é muito importante pra nossa vida, por que ele deixa a
gente entrar no espirito da gente, por que se a gente ficar doente, santo
daime cura, ele tem toda for¢a que cura, entendeu, crian¢a? Porque o Santo
Daime é téo forte, téo forte que faz curar nossas feridas, mesmo assim, se o
Santo Daime for ruim, for amargo, pode servir pra alguma coisa, que € a
nossa saude, pode melhorar o nosso coracdo, pode melhorar a nossa
mente que é Deus e é muito importante pra nossa vida.

Neste momento o gedgrafo nos interrompe e pede que Yago diga seu nome

completo, série e escola que estuda e sobre sua relacdo com o santo daime:
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Meu nome é Joao Yago Pires Maciel, a série que eu fiz & primeiro ano e o
Santo Daime é muito importante, € tdo importante, mas tdo importante que
o sol agradece ele e 0 Deus, por que o Santo Daime tem uma forca de calor
gue vai la... esse calor vai la pro coracao que deixou um pouquinho quente,
ai 0 coracdo agindo e a pessoa fica relaxada, mas pelas criangas, nao
consegue, as criancas, elas ndo tomam daime tanto assim como o0s
homens, por isso que todas as criancas ficam um pouquinho mais agitadas
e 0 homens nédo, entdo é de costume que ndo consegue acreditar que a
crianca tem forga para movimentar seu corpo quando ta tomando daime, ai
os adultos tdo enganado, que a crianga consegue fazer isso, so ter fé,
confianca e muita confianca em Deus!

O gedgrafo novamente pergunta: “Jodo Yago, o que vocé acha da floresta
aqui’?

A floresta é muito importante, porque da pra gente ver um monte de coisa
gue a gente nunca viu. Espinho de tucum. Muitas pessoas nunca viram,
mas tem outras que assim ja viram em terreno, em mato, mata tropical.

Desta vez sou eu quem interrompe e pergunto: vocé falou que as criancas

conseguem movimentar seus corpos. O que é o corpo?

O corpo é uma fonte de energia que dé para as criangcas se movimentarem,
0os adultos, 14 dentro mesmo tem uma coisa que chama osso de
constelacdo. Esse 0sso que fica & no meio consegue movimentar a crianga
para caminhar nos cinco sentidos. Os cinco sentidos que é mais importante,
gue da pra gente falar, ficar em pé, ouvir, ver e tocar. Se a gente nao tiver
0s cinco sentidos a gente pode até morrer sem sangue, por iSso que o
sangue vem la do Santo Daime que é a fonte que deixa as pessoas com
mais calor, com mais agitacao pras crian¢as. Foi bom tia?

Encantada com a pureza e a inteligéncia de Jodo Yago, respondo com 0s
olhos brilhando de contentamento e orgulho: Foi 6timo! Ta lindo!! Vocé tomou daime
agora? Vocé tomou daime hoje? Nao? Jodo fez que néo, sinalizando com a cabeca.

Viro-me para Gael, que permanecia caladinho desenhando e observando
minha conversa com Jodo Yago e pergunto: Vocé quer falar Gael? Me responde um

nao com a cabeca. Insisto: Nem um pouquinho?

Tava fazendo é o daime aqui [mostrando desenho]: o arco-iris, 0 Santo
Daime, a lua, o sol, a porta que chega la onde esta o Santo Daime, nosso
irmao.
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Arco-iris, lua, sol, Santo Daime e a porta que leva ao Santo Daime, nosso irmado. Gael, 6a (19.10.14)

O geodgrafo interrompe novamente: “Gael vocé gosta de tomar daime? Porque

vocé gosta de tomar daime”?
Gosto porque ele deixa a pessoa mais melhor. Mais melhor! Daime é que
pode curar a gente. Na hora que tiver com dor de garganta toma um copo

de daime que ele cura a gente, é por isso que eu gosto do daime, que ele
cura a pessoa.

Dessa vez sou eu quem pergunta: E o que é ser um daimista para vocé Gael?

Ah, um daimista é uma pessoa que bebe muito daime, ai também bebe uma
copada, ja ja daqui uma hora bebe outra. E isso.

Entdo ser daimista € uma pessoa que bebe muito daime?

Hum rum.
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Santo Daime e crianca ajoelhada em frente ao Santo Cruzeiro. Gael, 6a (19.10.14)

E o que é ser menino? O que é ser crianga pra vocé?

Oh, ser crianga € uma crian¢a agitada, que ndo consegue se controlar. Fica
agitada, na hora que brinca fica agitado, igual essa daqui oh [apontado para
0 Yago].

Rimos muito os trés: eu, Yago e Gael e por fim pergunto: E as criancas tém

conhecimento ou elas aprendem s6 o que os adultos ensinam?

Oh, tem vez que a crianga aprende uma coisa que os adultos ndo sabem, ai
a crianca diz pro adulto pra ele saber logo.

Em entrevista realizada no dia treze de maio de 2014 com moradora do CTS,
45 anos, jornalista e produtora de eventos em sua residéncia sobre os mesmos
temas que tratei com as criancas, encontramos as seguintes respostas. Sobre o que

€ ser crianga:

Eu me sinto as vezes uma crianga. Ser crianga €, mesmo na fase adulta,
vocé saber sorrir, saber brincar se transformar numa crianca quando esta
perto das criangas, é sentir o eu das criangas, viver o momento delas, da
atencao a elas, olhar nos olhinhos delas! Ser crianga € muito lindo, € muito
verdadeiro, € muito sensivel.

Sobre o que é o feminino e masculino:

O feminino tem que ser muito feminino né? Em relacdo a tudo, o feminino
tem o lado do cuidar, do receber, cantar, tentar aprender, tentar passar
humildade, amor .... eu vejo muito isso no feminino transmite amor,
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transmite paz. Vocé se dedicar, ser mulher mesmo, ta no batente, tem hora
g eu olho pra aquela igreja ali, que é a nossa igreja, o CTS e digo nossa pra
uma pessoa penetrar nela ndo é facil ndo, tem que passar por umas
provacdes, principalmente do lado feminino. E 0 masculino da doutrina é a
forca bruta, pra mim né? Em relacao da doutrina é a forca bruta porque a
gente vé um trabalho que se chama feitio que é um dos trabalhos mais
importantes, um momento muito importante que faz o sacramento e o
homem, ele trabalha assim tipo como um escravo mesmo sabe? E a mulher
€ aquele lado feminino mesmo, ta4 na cozinha, ta ajeitando, ta fazendo a
comidinha, temperos, catando folha, aquela coisa bem feminina. A doutrina
tem isso mesmo: o lado as mulheres, o lado feminino, o lado masculino, o
homem. N&o pode t4 cruzando essa coisa. Acho muito lindo, acho muito
perfeito isso, essa estoria do feminino e do masculino. E quando a gente ta
fazendo o sacramento também né? As mulheres ndo se misturam com o0s
homens cada uma no seu lugar, cada uma se respeitando.

Ao perguntar o que significa o Santo Daime a informante logo nos remeteu
aos seus processos de cura:

Pra mim o Santo Daime é uma bebida santa que cura, que sara, que
transforma, que doutrina, tudo o que ha de necessario no Nosso organismo.
Eu sinto curas mesmo fisicas, mentais e de tudo na minha vida através da
consagracdo da bebida do Santo Daime.

Quando o tema abordado foi o significado de saude/doenca:

Vocé procura Deus na dor ou no amor! Quando eu cheguei na doutrina do
Santo Daime, eu cheguei com meu corpo totalmente mazelado. Porque eu
procurei na dor! Era uma dor muito forte, era uma dor muito profunda! Entéo
eu trabalhei 0 meu corpo pra poder obter minha salde mental, espiritual e
fisica. E a relagéo da cura né? A relagéo corpo/satde/cura é uma sequéncia
de consequéncia dentro dos rituais, dentro da sua crenga, dentro daquela
saude mesmo da floresta que sdo ndo s6 a doutrina do Santo Daime em si,
mas como o kambd também, foi uma cura muito forte pra mim. A maioria
dos daimistas faz a consagracdo, porque pra mim também €& uma
consagracao. Tem o rapé também. Como eu era uma pessoa que usava
muita droga quimica e usava cocaina, o rapé me ajudou muito e o kambd
me ajudou muito nessa cura sabe? Do meu corpo, da minha alma e da
minha mente.

Em entrevista, com a advogada Juliana Teixeira e Gois, 33 anos, também
moradora do CTS, realizada em 16/05/14, abordamos 0os mesmos temas e sobre o

significado de saude/doenca/cura para advogada Juliana Géis:

A doenca é aquilo que impede vocé de realizar as atividades da qual vocé
veio para a terra. Se VOcé, se seu espirito ou o seu corpo esta acometido de
doencas vocé ndo consegue progredir, fechar as portas que vocé deixou
aberta, vocé ndo consegue fazer o seu plano reencarnatério. E também, a
doenca serve como um instrumento de elevacdo na medida em que isso
ndo impede de vocé fazer os reencontros que sdo necessarios. Porque se
vocé tem uma doenga, nado trabalha; ndo vive em familia; ndo se
confraterniza ou se congrega na religido; e vive um turbilhdo de dor como
eu vivia, na questdo da minha depressdo, a sua estada aqui na terra, ela
ndo é uma estada progressiva. Ela € uma estada que paralisa. Entao pra
mim a cura foi exatamente esse momento que eu me deparei com a minha
dor e que eu pude tocar nela e eu pude realizar as outras atividades que eu
ndo conseguia mais: estudar, me relacionar, produzir, construir lagos. Eu
ndo conseguia mais ter uma caminhada que uma pessoa comum tinha,
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entdo a cura pra mim € eu poder ter uma vivéncia que me possibilite a eu
me reencontrar com 0 meu ser eterno, que sou eu, e via de consequéncia é
a saude, que quando eu me curo eu tenho saude, eu tenho vida em
abundancia, eu tenho prosperidade, eu consigo trabalhar, eu consigo
produzir, eu consigo ajudar na comunidade na qual eu vivo, eu consigo
ajudar os meus amigos, eu consigo me satisfazer enquanto ser, porque eu
tenho prazer em estar aqui na vida, entdo eu penso que uma coisa nao
pode estar fora da outra, a cura esta intimamente ligada com a saude.

Sobre 0 que € o Santo Daime e como ele se realiza em sua vida, a advogada
nos responde:

O Santo Daime, o que ele consegue realizar dentro da minha vida, é mais
do que uma religido ou uma ciéncia, uma filosofia, ele é a prépria vida!
Porque ao tempo em que é uma religido, porque a gente toca o divino, ele é
filosofia porque ndo tem como vocé tomar daime e ndo se questionar o que
vocé esta fazendo aqui; quem é vocé; qual o seu papel aqui; e ele é ciéncia
porgue ndo tem como nao ser ciéncia, porque vocé questiona 0 universo,
vocé questiona o que é Deus, quem quer que tome daime vai sentir as
sensacdes do divino onde quer que ele estejal Entdo o experimento mais
fenomenal, mais espetacular, que existe!! Porque ndo existe esse ser
humano que néo toque no daime e ele ndo consiga se despertar de alguma
maneira. E ele é vida, porque quando vocé tem o contato com o daime e
escuta os hinos, ele te da4 uma forma de vida que as escrituras que ja
vinham trazendo, o Cristo trouxe, e ele [Santo Daime] consegue colocar de
uma maneira usual, do senso comum, para a pratica, nada mais é do que
isso. Nao existe outra maneira de vocé viver a ndo ser perdoar, ser
perdoado, ndo julgar, ndo caluniar, viver com saude, viver com bem estar, é
0 que diz o Santo Daime. Entdo pra mim ele é tudo o que eu busquei até
hoje, porque ele preenche o meu espirito e preenche a minha matéria,
porgue a minha matéria precisa de saude e quem me da é o Santo Daime.
Além do meu espirito, porque sem ele eu nao teria todas as respostas que o
meu espirito que € tdo investigativo busca. E ele consegue lidar. Talvez eu
ndo encontrasse nem nos livros 0 que eu tanto busquei e ele consegue
porgue a expansao € tdo gigante que vocé vai a locais que normalmente
vocé ndo viaja, ndo contempla. Entdo o Santo Daime pra mim é a minha
propria vida, ele se confunde, o Santo Daime e a minha caminhada séo a
mesma coisa.

A 1l Oficina de desenhos teméticos com as criancas do CTS fora realizada no
dia cinco de julho de 2015. Por ocasido das férias escolares e a necessidade de
desenvolver atividades de recreacao, e, também, a pedido dos pais, que fosse
pensado em algo que pudesse instrui-las sobre a doutrina, como uma espécie de
evangelizagdo, encontramos ai, Daniell Rangel, parceiro no projeto “Gira gira
criancinha” , e eu, a oportunidade de colocar a escola dominical em pratica, ou seja,
proporcionar as criancas do Céu de Todos os Santos um momento que englobasse
a educacéo religiosa (evangelizacao) e atividades artisticas, culturais e educacionais
com a finalidade de contribuir para o desenvolvimento espiritual, intelectual, motor,

cognitivo, sensorial e social das nossas criangas.
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Na primeira semana do més de julho, juntamente com outros participantes da
igreja que abracaram a causa do projeto, montamos algumas oficinas para o
primeiro dia de funcionamento da nossa escolinha: eu ministrando as aulas de
evangelizacdo; Daniell Rangel com contacdo de histérias (no caso Daniell leu para
as criangas parte da peca “A Escola da Rainha da Floresta”) e, ao final, sob a
coordenacado da “tia” Lise Mariane, mae de Amelie, a Il Oficina de desenhos
tematicos: foram distribuidos papéis, lapis de cores, canetas hidrogréaficas coloridas
e solicitado as criancas que desenhassem sobre o que tinham aprendido naquela
tarde. As criangcas haviam aprendido, nesta ocasido, as oragbes que abrem o0s
trabalhos espirituais da religido santo daime e sobre o a vida e encontro de Mestre
Irineu com a Rainha da Floresta (mito fundador do Santo Daime). Nos domingos
subsequentes passaram a acontecer além das aulas de evangelizacdo, outras
oficinas como educacao ambiental (onde as criangcas aprendem a fazer mudas de
chacrona), artes plasticas, musicalizacdo infantil e reciclagem (com garrafas pets e

carocos de feijdo as criancas confeccionaram seus préprios maracas!).

Aula de evangelizacdo (julho/2015)



135

Oficina de educacao ambiental (julho/2015)
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O trabalho do Santo Daime na igreja. Namibia, 8a (05.07.15)

¢

Sol, lua, estrelas, a Rainha da Floresta e o Santo Cruzeiro. Amelie, 7a (05.07.15)

Outra forma de coleta dos desenhos utilizados aqui aconteceu, como ja
adiantei no primeiro capitulo, de forma totalmente despretensiosa. Fui procurada por
Alba Magalhéaes, fardada do CTS, pedagoga, 31a, tia de Arthur Magalhaes, 6a, filho
da irma gémea de Alba, Amanda Magalh&es, que por questdes de trabalho, teve que
mudar-se para a cidade de Brasilia (DF) e deixou o garoto aos cuidados da avé aqui
em Teresina, motivo pelo qual Arthur pouco frequenta a igreja CTS. Arthur tem como

passatempos prediletos desenhar e jogar xadrez.
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Binha, como é mais conhecida na irmandade daimista me trouxera alguns
desenhos que Arthur havia feito em casa em varios momentos distintos de lazer e
gue contemplavam os interesses de minha pesquisa: representacées das criancas

sobre a religido santo daime.

Como € possivel observar, Arthur, mesmo sem estar presente nas oficinas do
“Gira gira criancinha”; trabalhos espirituais e atividades diarias do CTS, em seus
momentos de diversdo esta ligado, conectado a religiosidade daimista e seus

simbolos: Padrinho Sebastido, sol, lua, estrelas, e o cruzeiro.

Pd. Sebastido e sua barba longa. Arthur Magalhées, 6a (desenho feito em casa e cedido pela familia)
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Xadrez daimista. Arthur Magalhédes, 6a (desenho feito em casa e cedido pela familia)

A partir das falas, de criancas e adultos, e dos desenhos, interpretados pelas
préprias criancas, € possivel afirmar que no processo de ensino/aprendizagem que
se da em torno da ingestdo da bebida sagrada ayahuasca: como a insercado das
criancas pela familia na religiosidade damista; a participacdo tanto nos trabalhos
espirituais, feitios e ensaios, como em convivéncia cotidiana como irmandade; existe
uma intima relagdo entre os processos de salde e cura, que estdo diretamente
conectados ao trinbmio corpo-mente-espirito; a afirmacdo de valores préprios da
cultura damista: como amor, unido, irmandade, fé, firmeza, bem-estar; a
representacdo dos simbolos ligados ao santo daime, como cruzeiro, elementos da
natureza, a Rainha da Floresta, Padrinho Sebastido, entre tantos outros; evidenciam

0 aprendizado da religido pelas criancas e como elas a significam e ressignificam.
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5 Considerac6es finais

A presente dissertacao abordou o aprendizado da religido Santo Daime pelas
criangas participantes do espago “Céu de Todos os Santos” em Teresina Piaui, e a
ingestdo da bebida ayahuasca por criancas e gestantes. A problematizacdo é em

torno do consumo da ayahuasca por criangas.

Meu objetivo geral é compreender como uma crian¢a torna-se daimista e,
como objetivos especificos, procuro investigar como se da a insercdo da crianca na
doutrina do Santo Daime no CTS; como aprendem a ser daimistas; e como as

criancas representam-se a si mesmas e a sua religido.

Adotei uma pesquisa de cunho gqualitativo e para uma melhor observacéao e
compreensao dos dados utilizei a técnica da observacdo participante, com minha
presenca em campo desde os trabalhos espirituais como no dia-a-dia do universo
daimista, participando integralmente de varias atividades desenvolvidas no espaco
daimista Céu de Todos os Santos tais como ensaios, mutirbes, entre outras. A partir
do método etnografico e utilizando técnicas como entrevistas, relatos de vida,
videos, desenhos, fotografias buscamos apreender sobre como as criangcas do
referido espaco aprendem sobre sua religido e como a ressignificam.

No capitulo 1 foi possivel conhecer a partir da observacao participante e da
nossa condicdo de religiosa bem como do didlogo com os autores (SILVA 1983;
MACRAE, 1992; TEXEIRA, 2004; LABATE, 2004, 2008; OLIVEIRA, 2008; ASSIS,
2013;) como o Santo Daime tem sido compreendido nas pesquisas em Ciéncias

Sociais.

No capitulo 2 a presente pesquisa apresentou a religido do Santo Daime em
Teresina e 0 espagco CTS com seus sujeitos, dentre eles as criangas, alvo do nosso
olhar mais apurado na busca por entender como 0s participantes desse espaco
religioso produz uma cultura religiosa atentando para as peculiaridades da cultura
local, apontando uma classe média que nos anos 2000 e que ao longo desta década
e meia constituiram familias e sedimentaram uma cultura religiosa do Santo Daime
gue cotidianamente ensinam , repassam para suas criangas as quais aprendem e
apreendem esses ensinamentos por varias vias: nas conversas com 0s pais, nos

rituais especificos para criancas, nos rituais ordinarios da doutrina, a partir da
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ingestao da bebida sagrada desde as suas tenras idades mostrando uma cultura
religiosa que vem a tona quando interagimos com as mesmas atraves das técnicas
da pesquisa e da experiéncia pessoal de religiosa que somos.

No capitulo 3 exploramos via as técnicas deste estudo como as criancas
também sujeitos produtores de cultura e conhecimento internalizam , incorporam,
compreendem , criam e recriam, representam, maneiras de ser do Santo Daime.
Buscamos com as técnicas do desenho corroborando com as ideias de (PIRES,
2007; 2008; BARBOSA & MARTINS FILHO, 2009; DUARTE, 2009; TRAGANTE,
2014) e do video e fotos ancorados nas perspectivas dos autores (cita autores)
compreender como € engendrado o conhecimento, a aprendizagem das criancas do
CTS sobre o que € ser crianga e como é ser daimista.

Por fim, conhecemos um pouco sobre a religido do santo daime e como as

criancas apreendem, aprendem e representam a religiao.
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PLANO DE PARTO
Parturiente: Lails Naiane da Mota Uchoa
Doula: Marcia Silva
Meédica (G.O.): Dra Maria das Dores
Acompanhantes: Edimar Linhares Junior (marido)
Maria Bernadete da Mota Lima Uchoa (mie)
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Sempree que on phemos Wil puderem ser seguidos, gostariamos de ser previanestc
arisndos ¢ comaanltmlos o respeito diss alternalious

Trabalho de parto.

- prosengx de meu mando, da doula, minha familia (mde, irmis ¢ pai) ¢ da
medica gineoologista abstetra,

- sem tricotomia (raspagem dos pelos publianos) ¢ enema (lavagem intestinal).

=sem perfusho continua de soro ¢ ou oxitocina.

“ s O uso di pitocing




151

< analgesia: pego que ndo sejam oferecidos anestésicos ou - analgdsicos. Eu
pedirel quando achar necessario.
« sem rompimento artificial de bolsa,
- liberdade para escutar musicas que acalmam o bebe, tais como mantras, sons
ambiente ¢ os hinos daimistas.
- ingestdo do sacramento do Santo Daime sempre que meu marido entender ser
necessario para o bom prosseguimento do parto,

Parto:

- prefiro ficar na posicdo que mais me convir de acordo com o prosseguimento
do parto ¢ domen bem estar.

- prefiro fazer forga so durante as contragdes, quando eu sentir vontade, assim

como quando guiada pela GO, respeitando sempre minhas possibilidades,

Gostaria de um ambiente especialmente calmo nesta hara.
L
- o vou tolerar que minha barriga seja empurrada para baixo,

- episiotomia: 56 se for realmente necessario, Nio gostaria que fosse uma
¢

intervengio de rotina, "

- . :‘.:A"\IN\\X



Apos o parto:

- aguardar a expulsio espontanea da placenta, sem manobras, tragdo ou

massagens. Se possivel ter auxilio da amamentagao.

- ter © bebé comigo © tempo todo enquanto €1 estiver na sala de parto, mesmo

para exames e avaliagao.

. liberagio para © apartamento O quanto antes com © bebé junto cOMIgo. Quero

estar a0 seu lado nas primeiras horas de vida
- alta hospitalar 0 quanto antes
Cuidados com o bebé:

administragio de nitrato de prata ou antibidticos oftalmicos apenas se

necessdrio e somente apos o Contto COMIZH nas primeiras horas de vida.
- queto fazer amamentagdo sob livre demanda.

- em hipotese alguma, oferecer dgua glicosada, bicos ou qualquer outra coisa ao
bebe

- alojamento conjunta

o tempo todo. P!

P
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: - anestesia: peridural, sem sedacao em momento algum.

-na hora do nascimento gostaria que o campo fosse abaixado para que eu possa

' vé-lo nascer,

- gostaria que as luzes e ruidos fossem reduzidos e o ar condicionado desligado.

- apds o nascimento, gostaria que colocassem o bebé sobre meu peito e que

minhas maos estejam livres para segura-lo.

- gostaria de permanecer com o bebe no contato pele a pele enquanto estiver na

sala de cirurgia sendo costurada.

- também gostaria de amamentar o bebé e ter alojamento conjunto o guanto

antes.

Agradeco muito a equipe envolvida ¢ a ajuda para tornar esse montento especial ¢ tao

importante para nds em wm momento também feliz e te 0 conto deve ser.

Muito obrigada,

Plano de F"arto Laila Uchéa (junho/2015)
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Lembranga
do meu 1° aninho

07/10/2009

Hin éri o Oracgdo ao Anjo da guarda

das criangas Santo Anjo do Senhor,

meu Zeloso Guardador,
se a Ti me confiou
a Piedade Divina
sempre me Rege,
me Guarde,
me Governe
e me Ilumine.

Amem.



ORACAO DE UMA CRIANCA

Senhor, ensinai-me a rezor
E oceite o minha oragdo
Vés que estais em todo lugar
Ouvi meu coragdo

Como passoros com frio
Que recebem o Vosso alento
Em minha inocéncia infantil
Othai por, sempre atento

Ensinol-me o seguir o que € bom
Perdoai, quands errar sem guerer
Concedendo-me o malor dom

Servir a vés enquanto viver

E o outro & filho de isabel =

Jesus estaves vestido
Com sua roups cor de cana
Dando viva ac Pai Etemo =
Viva a Senhora Santana

L

03 - Eu sou pequenininho
[Maria Damido)

Eu sou

Mas trago os mous ensinos
IEucuuoCbomboiuinho
Em roda dos meninos

Canta canta 08 moninos
Para todos se

Que nds todos sormas filhos
E & precso nds rezar

£ de grande a pequencs

E para todos dar valor

Que nds estamos na doutring
Do nas=o Pai Crisdor.




04 - Os pequeninos
{Paulo Roberto)

Eu peco a Santa Estrela que nos guia
Forga para as criangas trabalhar
Abengoa a todos pequeninos
Os meninos e as meninas do astral

Sao Jodo, o Santo Justiceiro

Te dé coragem, te dé forga, te dé fé
Para quando tu crescer ser um guerreiro
Do Nosso Mestre Jesus de Nazaré

Sao Jodo te dé a espada da paz
Sao José, o capacete da esperanga
Eu peco a Virgem Santa Mae

Que abengoe a todas as criancas

P
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05 - Papaizinho e Mamaezinha
(Pad. Alfredo)
Papazinho @ Mamaezinha
Que seguram a minha vida &

Caomo é bom estar com vos
E com a minha Mae querida

Sou eu firmado no Mar
Fonte de sabedoria &
Que beleza conhecer

Este oceano um dia

Jesus Cristo Redentor

Nos ensina & nos amostra w
Aqui eu vou beirando o Mar
Beirando a Terra, estou na rocha

06 - Criancinha
(Pad. Alfredo)
Mais uma vez eu vou dizer
Que Jesus Cristo esta certo ¥

O espirito é forte vos meu Pai
Mas a came também é a Terra

Dai s6 o Santo perdao

Para totaimente ficar perto

Para totalmente ter firmeza i
E preciso totalmente ficar certo

Como Santo filho de Mana ¥
Inocéncia de uma criancinha

Sois bondade, sois beleza, vés meu Pai
Minha Mae, vos sois pureza e sois Rainha

07 - Estrelas pequeninas

(Padro Malheiros)
As estrelas pequeninas w
Resplandecem no astral
Consagrando nossa fésta
Nesta noite de natal &
As estrelas pequeninas w
0 seu reino & de amor

Estéo formadas na verdade

De Jesus Cristo Redentor

As estrelas pegueninas
S80 luzes desta comrente *
Trabalhando nesta casa
Do nosso Deus onipotente
4
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08 - Passarinho amarelinho
(S6nia Palhares)
Passarinho amarelinho
Que s6 voa sozinho

Eu tenho companhia
E de noite, & de dia

Tenho o sol e as estrelas
E o Meninc Jesus

O Menino Jesus
Vive no meu coracio

Britha no ar que eu raspiro
Reluz nesta imensidao

09 - Meu Pai é o Sol

Meu pai & o Sol

Meu pai & o Sol '
Sua bandaira & a fiorests
Ao meu redor

Minhe Mae éa Lua
Minha Mae € a Lua

E a Virgem que me ensina
A ser pura

As Estrelas sda

Os meus irméos

Que me ajudam

Neste mundo de amargura

10 - Nova Vida
(ofertado por Lucia Farlas)

Nova vida, novo dia
Recebo com alegna

Gragas a Deus, gragas a Deus
Um novo dia Ele me deu

Nesta casa tudo nasce

Tudo crasce e florasce

A Deus eu louvo, a Deus su louve
Que me fez nascer de novo

Nova flor de esperanga
Brotou em meu coragdo
Vem, oh| Vem Jesus cnanga
Vem trazer fransformacgio

11 - Mensagem de Mamde Yemanja
{ofertado por Danieta Soares)

Sou um gusrreiro %
Da Rainha um Mensageiro

Balango a espuma que vem das ondas
do mar

Trago alegria, amor & esperanga
Sou fitho da Lua Branca *
E com Mamée eu querc estar
Msu Rei Ogum, t&o brilhante cavaleiro
Traz mensagem de Maméae Yemanja
Que pra seguir no caminho direito

Por nosso Mestre aonde estar e

E finalizo lembrando os meus irmaocs
Que se esforcem na hora de trabalhar
Que ndo tem perto & nem longe
Com todos na Nova Era

Eu quero me encontrar

PPr>< TN
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12 - Brilho do Sol =

(Pad. Sebastizo)
Eu sou brilha do sol % Isto eu digo € porque sel
Sou britho da lua Pois estou examinando
Dou brilho as estrelas + E o tempo do apuro
Porgue todas me acompanham Do meu Senhor Sao Jodo
Eu sou brilho do mar ¥ Ja foi dito & lembrado
Eu vivo no vento Todos prestem atencdo
Eu brilho na floresta W \ 0 comego da historia
Porque efa me pertence , Vem do rio de Jordao.

S— e ——

13 - Eu vivo na Floresta
(Mad. Rits)
Eu vivo na floresta
Aprendendo a me curar

Eu convido os meus irmaos
Vames todos se cuidar

Estou dentro da batalha
Safrendo mas sou feliz
Nela estou aprendendo
0 que eu ainda ndo sabia

Eu n&o vou enganar

Eu vim e vou dizer

Quem quiser passar nas provas
E comegar do ABC

Examinar a consciéncia
E a primeira ligdo

Ter firmeza e ter amor
E amar 0s seus irmaos

%




LETRAS HINOS TRABALHO DE CRIANCAS DIA 12.10.2014.

. Ponto de luz (Wesley Viana ofertado a filha, Sofia Viana)

Um dia desses um grande Deus
Abencoou a minha vida

Plantou semente e aguou

Segue em frente que vai pra corrente

O minha Senhora das Gracas
O que eu fiz para merecer?
Tanta riqueza, olha que beleza!
Um ponto de luz me apareceu!

Diante disso vou agradecer
Respirando, afirmo meu ser
Que gratidao, é a Nova Era!
Seja bem-vinda, papai te espera

. Casa de Oracédo (Hinario “Louvores e Agradecimentos”, Tony Jarbas, Juazeiro —
Bahia)

Voou

Da floresta encantada meu beija flor

Pousou

Nesta terra semiarida e ficou

Firmou

O amor do meu S&o Joéo

E do meu Mestre Ensinador.

Eu disse ao Padrinho Paulo

Que queria o Santo Daime

Na terra onde nasci, para curar

Ele me perguntou:

— Filho meu tu tens coragem, de segurar esta missao?
Disse ainda que era preciso

Ser guerreiro e se humilhar

E ter amor no coracéo, para lutar

Contra os maus fazejos

E as forcas negativas que vem da escuridao.
Comecei quase sozinho

Encontrei outros irmaos

E bem devagarinho

Fez a Casa de Oracao.

Realizou, o sonho que eu sonhei

Realizou

A plantinha que plantei desabrochou
Cresceu



Em cada flor uma estrela

Um guerreiro do amor

Realizou o sonho que eu sonhei
Realizou

A plantinha que plantei desabrochou
Cresceu

Em cada flor uma estrela

Uma guerreira do amor.

E bom (Hinario “O Tesouro”, Daniel Serra, Sdo Luiz — Maranh&o)

“E bom, € bom, é bom

E rico o meu tesouro

Onde esta todas as Estrelas
Bem Chuviscadas de ouro.”

4. Ta tum, dem dum (Hinario “Daime Sorrindo” Odemir Raulino, Céu do Mapia —
Amazonas)

Neste planeta do meu Pai
Tem a linha do Tucum
Tem ta-tum, tem dem-dum
Um um um, um, um, um

Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

E pra seguir nesta linha
E preciso conhecer
Nunca passar dos limites
Do que se pode fazer

Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

E somente é liberado
Nesta terra cada um
Destrinchando os mistérios
Destas palavras comuns

Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

O meu Mestre me chamou
Confiei em minha sorte

S6 existem dois caminhos
Um é vida e outro é morte



Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

E quando o nosso Mestre chega
Todo saldo estremece

Dando viva a todos corpos
Quem é fraco esmorece

Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

Eu confio no Reis fortes
Jesus Cristo e sdo Joao
Quem nao souber o que €
Nunca prestou atencéo

Ta-tum, dem-dum
Um um um um um

Para por aqui parar
Nesta doutrina de Mamae
Afastar todas doencas
Deste povo de Jesus

Amém, amém
Vem, Vem, Vem

5. No alto da montanha (Hinario “Firmado na Luz”, Sénia Palhares, Maua — Rio
de Janeiro)

No alto da montanha

L& no alto muito além

Tem um palacio de gelo tdo sublime
Que vira agua também

A 4gua vai pra mata

Mé&e Jurema abencoou

Uma cabocla de pena cor de prata
Que Pai Oxala criou

O Sol brilha na Terra

E da luz aos que sofreram

E p6e um Ser Divino em cada folha
Pra curar os filhos Seus

Minha Mae, minha Rainha



Quero as almas iluminar
Com esse cristal tdo puro e verdadeiro
Que veio me acompanhar

6. Beijamim (“O Mensageiro”, Maria Dami&o, Rio Branco — Acre)

Tu Beijamim
Flor de amor
Da onde vem
Todos primores

Tu Beijamim

Flor de amor

Foi Deus do Céu
Quem nos mandou

A Virgem Mée
Lhe acompanhou
Oh! Beijamim
Flor de amor

Quem nos mandou
Foi o Criador
Oh! Beijamim
Flor de amor

7. Vinga segura (Hinario “Quadro azul”’, Odemir Raulino, Vila Céu do Mapia —
Amazonas)

Depois de tanto sofrer

Encontrei um médico que me cura de graca
De graca, de graca, dou gracas

Este doutor € o meu Jesus

Livrai-me da ma fumaca

Uma boa fumaca da Luz

O Bom doutor vem dizer ao doente
O desprezo nédo ajuda ninguém

Se alguém lhe deseja o mal
Retribua fazendo o bem

E se contarmos as vingas seguras
Quase néo aparece ninguém

8. Perguntei aos meus irmé&os (Hinario “Nova Alianga”, Paulo Roberto, Rio de
Janeiro- Rio de Janeiro)
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Perguntei aos meus irmaos

Para saber o que esta acontecendo

Alguns me responderam: Padrinho Nos também ndo sabemos
Mas a verdade é Que estamos esmorecendo
E é por isso que NOs estamos sofrendo

Se esmorecem € porque ndo obedecem

Os mandamentos desta Santa Doutrina

Al, é peia, aiiii! Como doi a disciplina

Se nédo doer, ndo vai aprender

Se néo sofrer, ndo consegue se humilhar

A este poder de Jesus

Que so quer 0 nosso bem

Que nos protege e nos perdoa

Mas do jeito que Lhe convém

9. Brilho do sol (Hinario “Nova Jerusalém”, Pd. Sebastido, Vila Céu do Mapia —
Amazonas)

Eu sou brilho do sol

Sou brilho da lua

Dou brilho as estrelas

Porque todas me acompanham
Eu sou brilho do mar

Eu vivo no vento

Eu brilho na floresta

Porque ela me pertence

10. Eu vivo na floresta (Hinario “Lua Branca”, Madrinha Rita, Vila Céu do Mapia
— Amazonas)

Eu vivo na floresta
Aprendendo a me curar

Eu convido os meus irméaos
Vamos todos se cuidar
Estou dentro da batalha
Sofrendo mas sou feliz
Nela estou aprendendo

O que eu ainda nao sabia
Eu ndo vou enganar

Eu vim e vou dizer

Quem quiser passar nas provas
E comecar do ABC
Examinar a consciéncia

E a primeira licdo

Ter firmeza e ter amor

E amar os seus irmaos

Isto eu digo é porque sei
Pois estou examinando
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E o tempo do apuro

Do meu Senhor S&o Joao
Ja foi dito e lembrado
Todos prestem atencgéo
O comeco da historia
Vem do rio de Jordao

11. Animais sagrados (Hinario “Nova Alianga”, Paulo Roberto Rio de Janeiro- Rio
de Janeiro )

Eu chamo a aguia

Eu chamo o urso

Eu chamo a tartaruga

Eu chamo os golfinhos

Eu chamo as baleias para celebrar a vida

E me dar os seus ensinos e me dar 0s seus ensinos
Eu chamo a 4guia que me ensina a voar

Eu chamo o urso que me ensina a ser forte

Chamo a tartaruga que me ensina a caminhar

Na calma, bem devagar, na calma, bem devagar
Chamo o beija-flor que me ensina a curar

Eu chamo o jaguar que me ensina a cacar

Eu chamo a cobra grande que me ensina a esperar
E ter uma longa vida, e ter uma longa vida

Chamo a borboleta que me ensina a renascer

Eu chamo a aranha que me ensina a meditar

Eu chamo as abelhas que ndo me deixam esmorecer
E me ensinam a fazer mel, mel que me leva no céu

12. Passarinho amarelinho (Hinario “Firmado na luz”, Sénia Palhares, Maua — Rio
de Janeiro)

Passarinho amarelinho
Que s6 voa sozinho

Eu tenho companhia

E de noite, é de dia
Tenho o sol e as estrelas
E o Menino Jesus

O Menino Jesus

Vive no meu coragao
Brilha no ar que eu respiro
Reluz nesta imensidao



