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Tava na peneira, eu tava peneirando
Eu tava no namoro, eu tava namorando
Tava na peneira, eu tava peneirando

Eu tava no namoro, eu tava no namorando

Na farinhada 1a da Serra do Teixeira
Namorei uma cabOca, nunca vi tdo feiticeira
A mininada descascava macaxeira

Z¢ Migué no caititl, e eu e ela na peneira

Tava na peineira, eu tava peneirando
Eu tava no namoro, eu tava namorando
Tava na peineira, eu tava peneirando

Eu tava no namoro, eu tava namorando

O vento dava, sacudia a cabiléra

Levantava a saia dela no balango da peneira
Fechei os o6io e o vento foi soprando
Quando deu um ridimuinho, sem querer tava

espiando

Tava na peneira, eu tava peneirando
Eu tava no namoro, eu tava namorando
Tava na peneira, eu tava peneirando

Eu tava no namoro, eu tava namorando

De madrugada, no6s fiquemos ali sozinho
O pai dela soube disso e deu de perna no caminho
Chegando 14 até riu da brincadeira

Nois estava namorando, eu e ela na peneira



Tava na peneira, eu tava peneirando
Eu tava no namoro, eu tava namorando
Tava na peneira, eu tava peneirando

Eu tava no namoro, eu tava namorando

Elba Ramalho (O1?)

Como vai tua peneira?

Peneirando!

Como vai tua vida?

Peneirando, meu filho!

Como vai teu coragao?

Hm, peneirando daquele jeito

J& sei! Hey, tum-tum-tum, coracao

Acertou, Lui'! Acertou

E os caba?

Vish, Maria! Sei ndo, viu, mas torei de banda
Entao tore mais eu, ma' fia'

Oxente, ¢ com tu mesmo, meu fio' (E apois!)
Mi6 que tu s6 tem tu Lui'

Obrigado! (Oh, Deus)

E... pois é... vamo simbora!

Tava na peneira, eu tava peneirando
Eu tava no namoro, eu tava namorando
Tava na peneira, eu tava peneirando

Eu tava no namoro, oi, tava namorando

Tava na peneira, oi, tava peneirando (Ish, exagere
ndo, ma' fia')

01, tava no namoro (Faga isso nao)

01, tava namorando (Tu quer matar eu)

Tava na peneira, eu tava peneirando...

(Farinhada - Luiz Gonzaga e Elba Ramalho)



RESUMO

Esta dissertacao tem por objetivo compreender como as(os) jovens do assentamento rural Vale
da Esperanga viveciam suas juventudes nesse territorio rural. Também busco compreender os
significados atribuidos a diferentes dimensdes de suas vidas, como estudo, trabalho e lazeres,
enquanto juventudes rurais. Assim, essa reflexdo ¢ norteada pelo ponto de vista das(os)
proprias(os) jovens, tendo como elemento central, suas narrativas, construidas por meio de
conversas ¢ entrevistas abertas semiestruturadas, realizadas, em geral, na comunidade. Além
disso, observagdes livres e sistematicas, baseadas na metodologia da Historia Oral. Como pano
de fundo da compreensdo de invisibilidades, desigualdades, silenciamentos e dicotomias que
perpassam o cotidiano dessas juventudes rurais, tive como referéncia a andlise da realidade
observada a partir da perspectiva da colonialidade. Também a andlise foi norteada pela
compreensdo de juventudes, materializada nas diferentes e diversas formas de ser jovem.
Ademais, acredito que a no¢ao de juventudes ndo se encerra em um conceito estatico de faixa
etaria, mas deve ser pensada como condi¢do e como modo de vida e fase da vida. Nesse sentido
minha intengdo nao foi estabelecer defini¢des do que € juventude rural, ou mesmo a(o) jovem
do Vale, mas colaborar com elementos para a andlise dessa categoria em suas multiplas
construcdes, que sdo variadas, nas realidades por onde transitam e condigdes sociais que vivem.
Nesse percurso, guio-me, primordialmente, pelas narrativas de jovens, como principais
produtoras(es) do conhecimento, na intencdo de compreender como se particularizam as
juventudes do Vale. Para a compreensao do universo no qual essas(es) jovens constroem suas
identidades, assumo a perspectiva do assentamento como territério de ruralidades, entendendo
o rural ndo somente como um espago de produ¢do agricola, mas também como uma realidade
construida por sociabilidades, produgdo e reprodugdo de vida. Para compreender o lazer
dessas(es) jovens, apego-me ao entendimento do lazer como uma dimensdo de busca pela
excitagdo, pelo descontrole desmedido, e que, primordialmente, obedece ao principio da livre
escolha. A partir dessas referéncias, apresento quem realmente sdo as(os) jovens do Vale da
Esperanga, como entendem e vivenciam a juventude, quais suas praticas de lazer, e ainda de
que forma a vivéncia em seu territério rural influencia em suas experiéncias juvenis. Observei
que no territorio do Vale as trocas com o urbano s3o processadas nos mais diversos aspectos;
na paisagem, nas relagdes sociais, no lazer, no trabalho, na educagao, na religiosidade, enfim,
em multiplas dimensdes de suas vidas. Em todas essas, a relagdo rural/urbano, permeia a vida
de jovens da comunidade, impactando das mais diversas maneiras seus modos de vida. Diante

dessa realidade, identifiquei no Vale jovens que resistem, que preservam a esséncia de seu



territorio, mas também trocam, permutam e negociam com o urbano. Também constatei que
as(os) jovens do Vale tém uma expressiva capacidade de elaborar acerca de sua condig¢do de
jovens que, em muitos aspectos, difere de parametros estritos admitidos pela sociedade em
geral, que define um modelo de juventude homogénea. As(os) jovens do Vale projetam sua
juventude para além de critérios rigidos, pensam uma juventude heterogénea e diversa. No que
diz respeito as manifestacdes culturais, dimensdes do lazer e da tradi¢do do Vale, essas sdo
compostas por elementos reeditados, mas também por elementos essencialmente tradicionais,
fazendo-me compreender as praticas de lazer dessas(es) jovens como um lazer ndo-mercadoria.
E possivel concluir que entre as(os) jovens do Vale da Esperanga a criatividade e a capacidade
de buscar autonomia, potencialidades para a constru¢do de saidas mediante a ineficacia das
politicas publicas, ¢ uma realidade. Elas(es) processam isso, enfrentando as situagdes de crise

com a visdao ampla e diversa da realidade em que vivem.

Palavras-chave: Juventudes. Ruralidades. Lazeres.



RESUMEN!

Esta disertacion tiene como objetivo comprender como los jovenes del asentamiento rural Valle
da Esperanza vivieron su juventud en este territorio rural. También busco comprender los
significados atribuidos a diferentes dimensiones de sus vidas, como el estudio, el trabajo y el
ocio, como jovenes rurales. Asi, esta reflexion estd guiada por el punto de vista de los propios
jovenes, teniendo como elemento central sus narrativas, construidas a través de conversaciones
abiertas y entrevistas semiestructuradas, realizadas, en general, en la comunidad. Ademas,
observaciones gratuitas y sistematicas, basadas en la metodologia de Historia Oral. Como
antecedente para la comprension de las invisibilidades, desigualdades, silencios y dicotomias
que impregnan la vida cotidiana de estos jovenes rurales, tuve como referencia el analisis de la
realidad observada desde la perspectiva de la colonialidad. El analisis también estuvo guiado
por la comprension de los jovenes, materializada en las diferentes y diversas formas de ser
joven. Ademas, creo que la nocidén de juventud no termina con un concepto estatico de edad,
sino que debe ser concebida como una condicién, como una forma de vida y una etapa de la
vida. En este sentido, mi intencidn no fue establecer definiciones de juventud rural, ni siquiera
de la juventud del Valle, sino colaborar con elementos para el anélisis de esta categoria en sus
multiples construcciones, las cuales son variadas, en las realidades por las que transitan y
condiciones sociales que viven. En este trayecto, me guio, principalmente, por las narrativas de
los jovenes, como principales productores de conocimiento, para entender cOmo se
particularizan los jovenes del Valle. Para comprender el universo en el que estos jovenes
construyen su identidad, tomo la perspectiva del asentamiento como territorio de ruralidades,
entendiendo lo rural no solo como un espacio de produccion agricola, sino también como una
realidad construida por la sociabilidad, la produccion y reproduccion de la vida. Para entender
el ocio de estos jovenes me aferro a la comprension del ocio como una dimension de busqueda
de la excitacion, del descontrol desmedido y que, ante todo, obedece al principio de la libre
eleccion. A partir de estas referencias, presento quiénes son realmente los jovenes del Valle de
la Esperanza, como entienden y viven la juventud, cudles son sus practicas de ocio y como la
experiencia en su territorio rural influye en sus vivencias juveniles. Observé que, en el territorio

del Valle, los intercambios con lo urbano se procesan en los méas diversos aspectos; en el paisaje,

! Ao invés do inglés, comumente utilizado, a lingua estrangeira escolhida por mim neste trabalho foi o espanhol,
pois apesar desta ser uma lingua originaria do continente europeu, ¢ também a lingua predominante na maioria
dos paises latino-americanos, devido a todo o processo de invasdo da América Latina pelos espanhois, entre outros.
(Tradugdo: Eusebio Mario Amador Enriquez)



en las relaciones sociales, en el ocio, en el trabajo, en la educacion, en la religiosidad, en
definitiva, en multiples dimensiones de sus vidas. En todos ellos, la relacion rural / urbana
impregna la vida de los jovenes de la comunidad, impactando sus formas de vida de las més
diversas maneras. Ante esta realidad, identifiqué en El Valle jovenes que resisten, que
conservan la esencia de su territorio, pero también intercambian, permutan y negocian con lo
urbano. También encontré que los jovenes del Valle tienen una capacidad expresiva para
profundizar en su condicion de jovenes, que en muchos aspectos se diferencia de los estrictos
parametros admitidos por la sociedad en general, que define un modelo de juventud
homogéneo. Los jovenes del Valle proyectan su juventud mas alla de criterios rigidos, piensan
en una juventud heterogénea y diversa. En cuanto a las manifestaciones culturales, las
dimensiones del ocio y la tradicion del Valle, estas se componen de elementos reeditados, pero
también de elementos esencialmente tradicionales, haciéndome entender las practicas de ocio
de estos jovenes como un ocio no mercantil. Es posible concluir que, entre los jovenes del Valle
de la Esperanza, la creatividad y la capacidad de buscar la autonomia, potencial para construir
soluciones a través de la ineficacia de las politicas publicas, es una realidad. Ellos lo procesan,

enfrentando situaciones de crisis con una vision amplia y diversa de la realidad en la que viven.

Palabras clave: Jovenes. Ocio. Ruralidades.



TEMBIAPO APYTE?

Ko tembiapo apyte ojehupytyséva techakuaa mba’éichapa umi ipyahuva oikova asentamiento
koygua-pe Valle de Esperanza ofiandu tekoreiva upepe. Avei aheka umi tembiasakue
ohechakuaa ha umi he’iseva téra ofieme’éva mamo tekoreiva ko koygua-pe. Péicha, ko
py’amongeta omboguata ipyahtva tesapyso, orekovo ijapytere pehéngue mba’eguasuva,
imbombe’upy, ojejapova’ekue fiomongetagui ha fie’é ofondiveva ipa’iva ha ipa’liyva,
ojejapova opaichagua tdva réga. Ko’a mieve, iema’¢ nandi ha fiema’€ ifiaranduveva ha
isarami’yva, taperekoramo ojeporu tembiasakue ofiemombe'uva. Jehecha mombyry
neikumbyra umi mba'e ojehechakuaa'§va, ofiembojoja'yva, ofiemokiriva, ofiembojoavyva ara
ha 4ra-pe mitirusukuéra okaraygua-pe, ahesa'yijo ahechakuaa hagui afetehape ofiepyril guive
aty ojeherdva colonialidad-pe. Péicha ko hesa’yijo omboguata mitarusukuéra techakuaa rupive,
ohechauka opaichagua teko pyahu oiva. Kova rire, arovia umi teko pyahuva nofiembotyiha
petel fieimo’a afionte tera ary afionte, tekotevé jajesareko ara pehéngue ha mba’éichapa
ofiemoha’angaichupekuéra. Ko’a-pe ofiemotenonde, ikatuhaguaicha amboguata mbombe’upy
rupive, mba’éichapa umi mitarusu, omyaka ha ojapo arandu rupive. Che rembipota ohupytyse
naikumby hagud mba’e he’iseva ha moteiva tekoha pyahuva ha avei mitarusu Valleguava.
Upeicha rupive ambohovai yvypegua asentamiento fiumeguard, ndaha’éi fiefioty-peguara
aflonte, peychard avei mamo afietete ofiomoiriiva, omba’pova ha ombohefioiva retdyguakuéra.
Ahecha amo yvypegua herava Valle de la Esperanza, ombuekovia tava rehegua opaichagua;
inupysova, jokuaa, tekoreiva, mba’apohé-pe, tekombo’e, jeroviarehegua, opaichagua tekove.
Peicha, ahechauka umi mitarusu Valle-guava ofiemombarete, tapiagua yvytetd mba’e, koicha
rupive ombuekovia, ha ofiemu tava rehegua. Ikatu jahechauka paha umi mitarusu Valle de la
Esperanza-gua ombopyaha autonomia rupive, ipokatuva ojapohagua ifies€ politika publika’ yre.

Ha’ekuéra ombohdvai, umi hasyvéva itesapyso rupive ha ambue hechauka oikova.

Ne’ & Apytepe: Mitarusu. Tekorei. Koyguakuéra.

2 Optei por utilizar também como lingua estrangeira o guarani, por ser este um importante idioma indigena, nativo
de povos originarios do sul da América do Sul, ainda vivo e falado por esses povos e por um numero significativo
de ndo indigenas, em pelo menos quatro paises da América Latina, sendo um deles, o Brasil. Ressalto ainda que
muitos conceitos étnicos da lingua dos povos indigenas ndo tém correspondéncia na cultura ocidental. Assim, essa
traducdo, buscou respeitar a fidelidade as especificidades das oralidades da lingua guarani. (Tradu¢do: Mariana
Isabel Leguizamon Peralta).
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1. PISANDO NO VALE, O INiCIO DAS ANDANCAS!

As familias viram ali a alegria da conquista da terra
e passaram a chamar o assentamento de Vale da
Esperanca. Treze anos se passaram e a luta para
chegar até aqui foi grande, anos e mais anos
fazendo espreita e guarita com receio das ameacas
dos grandes latifundidrios. As  criancas
enfrentaram dias de chuva, dias de muito sol,
sofreram para chegar até as escolas e ter acesso a
educagdao. Muitos companheiros que lutaram pela
esperanca de dias melhores foram tombados na
luta. [Nomes dos companheiros falecidos]. Hoje,
mesmo depois de arduas lutas empreendidas, nesse
sistema que tanto nos oprime, ja alcangamos
muitas conquistas, mas a nossa luta continua.
Nossa luta pela libertagdo, para defender nosso
povo! Luta por alimentos saudaveis, luta pelo
direito dos pobres e dos oprimidos, luta pela
reforma agraria popular! Companheiros e
companheiras, nao deixem se desanimar, nao
esquecam nossas historias, nossas raizes, nossas
lutas. Nao deixem de lutar! Lutar faz parte da
nossa historia. Que sigamos continuando a luta
pela terra, pela educacgdo, por saude, por crédito,
para poder produzir, consumir, comercializar.
Lutas pelos nossos jovens, mulheres e criangas.
Lutemos! Ocupar, resistir ¢ produzir!

(Fragmento do discurso proferido por jovens do

Vale da Esperanca na cerimonia da mistica)

Esse ¢ um trecho de um emocionado discurso proferido por uma jovem e um jovem na
cerimdnia da mistica, realizada durante o aniversario de treze anos do assentamento Vale da

Esperanca, em 2019, e que expressa muito dos sentidos e significados que esse territdrio
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manifesta em suas(seus) jovens. Assim, a pesquisa, cujas informagdes deram suporte a
elaboracdo da presente dissertacdo, objetivou compreender como as(os) jovens do assentamento
rural Vale da Esperanga vivenciam suas juventudes nesse territorio rural, além de significados
atribuidos a diferentes dimensdes de suas vidas, como estudo, trabalho e lazeres, como jovens
que sdo, no Vale. Desse modo, as reflexdes aqui desenvolvidas, sdo norteadas pelo ponto de
vista das(os) proprias(os) jovens, tendo como elemento central, suas narrativas, construidas por
meio de conversas e entrevistas realizadas na comunidade.

O interesse pela problematica aqui refletida, surgiu de um breve convivio, em ambiente
profissional, com jovens com referéncias rurais, em especial, moradoras(es) da zona rural.
Também motivou meu interesse pelo tema uma vivéncia em comunidades rurais no extremo
sul do Piaui, durante uma experiéncia de extensao universitaria, na area de desenvolvimento
comunitario, no periodo da graduagao.

A partir dessas referéncias, comecei a observar como jovens de comunidades rurais t€ém
singularidades e vivéncias particulares que os diferenciam de jovens que vivem em territorios
urbanos. Sem muitos elementos, desde entdo observei outras relacdes com a terra, com a
comunidade, com a familia, enfim, com o mundo. A partir dessa aproximagao, outras
inquietacdes surgiram e suscitaram em mim, um interesse maior em realizar esta pesquisa,
considerando ainda, que encontrei poucos estudos sobre o tema e perspectiva de andlise aqui
proposta.

No entanto, esta ndo foi minha primeira intencdo de pesquisa. Logo no inicio do
mestrado, tomei a decisdo por mudar o foco do projeto de pesquisa, no entendimento de que
haviam conflitos pessoais com o tema anteriormente proposto. O tema anterior relacionava-se
areligido da qual sou adepta. Preocupada com possiveis conflitos de interesses e temendo ainda
minha dificuldade de manter firmemente minha postura de pesquisadora, decidi mudar, apesar
de que as reflexdes de Weber (2001) sobre a objetividade do conhecimento nas ciéncias sociais
nos abrem possibilidades de realizarmos pesquisas nessa perspectiva, mas sempre mantendo a
distancia necessaria. Mesmo assim, como pesquisadora, decidi mudar o tema e ndo correr riscos
de futuros conflitos, os quais afetariam a pesquisa e, consequentemente, meu desempenho
académico e até mesmo minha vida pessoal.

Ainda, no que diz respeito a aproximagao com o tema, tenho certa familiaridade com o
estudo acerca de juventude e lazer, tendo em vista que foram temas também relacionados ao
meu TCC (Trabalho de Conclusdo de Curso) na graduagao. Em relagao ao tema ruralidades, até
entdo, minha aproximagdo girava apenas em torno de minhas breves vivéncias. Com o

aprendizado nas disciplinas, como as de Sociologia Rural e Sociologia da Juventude durante o
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mestrado, pude penetrar mais profundamente em todos esses temas e especialmente “apaixonar-
me” pelo tema de ruralidades, ao ponto de promover algumas mudangas ideoldgicas e praticas
em minha vida pessoal. Dentre essas, a forma de pensar e relacionar-me com a natureza e a
concepeao da relagdo entre o rural e o urbano.

Nao obstante, meu interesse por ser pesquisadora surgiu a partir da minha jornada
académica, no momento em que descobri quais questdes da sociedade me intrigavam e como
minhas inquietacdes poderiam transformar-se em problemas de pesquisa. Como o estudo
aprofundado dessas questdes, que se apresentam em sociedade, poderiam contribuir para a
superacao de diversos problemas sociais, entendendo que a pesquisadora(dor), dependendo do
lugar em que se coloca, pode ser uma importante agente de transformagao social.

No entanto, ao trilhar este caminho da pesquisa, deparei-me com algumas dificuldades
compartilhadas por muitas(os) outras(os) colegas mestrandas(os) pesquisadoras(res). O
primeiro desafio, ou posso dizer “dor”, a ser enfrentado nesta nova fase foi o reconhecimento
de que ha uma certa desvalorizagdo por parte da familia e parte da sociedade pela opgao de ser
pesquisadora, e trilhar pelo caminho do mestrado, doutorado e outros. Uma das razdes para isso
tem em vista que hoje, essa carreira nao esta classificada na categoria “carreira de sucesso”, tao
ansiada por aquelas(es) que se enquadram no mercado global.

Para boa parte da sociedade, e muitas vezes para a familia daqueles individuos que
cursam uma poés-graduacdo, como o mestrado, estes sdo classificados na fase da vida adulta,
independentemente de seus modos de vida. Muitas vezes a faixa etaria ¢ a referéncia central.
Assim, considerando-os como adultos, lhes ¢ exigido um posicionamento profissional estavel
e seguro ¢ a escolha pela carreira de pesquisadora(dor) estudante, passa a ser menosprezada,
pois ndo esta inserida no mercado funcional de trabalho. E mais, muitas(os) estudantes
escolhem dedicar-se exclusivamente aos estudos, no intuito de ter uma melhor formagao,
abandonando postos de trabalho, como eu fiz, o que produz uma grande decepgdo a familiae a
essa parte da sociedade.

Entendo que ao ingressar na carreira académica, alguns pontos cruciais sdo
explicitamente contraditorios com a logica do mercado capital. Pois, embora a especializagdo
seja uma necessidade exigida pelo mercado global, a carreira académica leva em torno de dez
anos para ser construida e solidificada. Tempo que, para o mundo globalizado, que ¢
ultrarrapido, € muito extenso. Além disso, a exigéncia € para que o sujeito global de hoje tenha
um leque maior de especialidades e seja multifacetado. Desse modo, passar tanto tempo, em
torno de dez anos, construindo uma mesma especialidade, a exemplo da maioria das(os)

profissionais da area de humanas, que fazem mestrado, doutorado e pos-doutorado numa
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mesma 4rea, ¢ contrario com os objetivos e necessidades da contemporaneidade globalizada,
que ¢ ter um trabalho de alta rentabilidade o mais cedo e rapido possivel. Essa questdo acirra
mais ainda a desvalorizagdo da carreira de pesquisadora(dor) na atualidade.

Além dessas questdes, a area do conhecimento escolhida também influencia muito nesta
desvalorizag¢do. Temos como exemplo a carreira de medicina, que tem um periodo de formacao
muito extenso, porém ¢ bastante valorizada, enquanto que a drea de sociologia, que foi minha
op¢ao, ndo tem a mesma valorizagdo. O fato de ndo alcangar salérios tao altos, um status social
importante, além de ter reduzidas oportunidades de trabalho, entre outros fatores mais
significativos. Mas a discussao acerca desta desvalorizacdo da sociologia deixarei para outra
oportunidade, por ser extensa e complexa. Aqui, a intengdo era apenas destacar como essa
desvalorizagao influencia, impondo dificuldades a serem enfrentadas nessa carreira académica.

Outra adversidade pela qual passei foi em relagdo ao tempo. A academia, como
resultado da logica capitalista, coloca-nos no ambito das amarras de prazos, em que temos que
cumprir, a contento, todas as tarefas que nos sdo colocadas, e ainda, realiza-las com primazia e
esmero em um tempo curto e pré-determinado. Quando as impde, perde de vista que para a
realizagdo de uma pesquisa desse cunho, ndo sdao bastantes apenas dois anos, a depender da
metodologia adotada para a realizacdo do trabalho. Nossas vidas ndo se limitam apenas & uma
dimensao, neste momento, a da formacdo académica. Temos outras necessidades, outras
vivéncias, somos sujeitos multifacetados, temos muitos conflitos e adversidades os quais todo
ser humano esté sujeito. Enfim, outras dimensdes da vida, as quais somos obrigadas(os) a abrir
mao, ou mesmo confind-las internamente € que nos causam desventuras impossiveis de nao
influenciar nos resultados do que estamos fazendo em determinado momento. E o que deveria
ser algo prazeroso, em alguns casos, torna-se um processo sofrido.

Quero ainda destacar, a tensdo social e politica, causada pelas disputas politicas e
ideoldgicas intensificadas pelo periodo de campanha eleitoral que rodeou a todos nos no ano de
2018, meses iniciais da realizagdo desta pesquisa. Tensdo que se perpetua até o presente
momento, em 2021, em que vivemos em um pais dividido por posi¢des politicas e ideologicas.
Posso afirmar que uma sobra de medo, desespero e indignagdo pairou e paira sobre minha
cabeca, e de muitas(os) outras(os) estudantes e pesquisadoras(res) em todo o pais. Tudo isso €
resultante da realidade politica, social e ideologica que esta estabelecida na realidade brasileira
atual, tanto na perspectiva local quanto global, na qual s6 posso vislumbrar um futuro sombrio
para a carreira que escolhi e para a visao de mundo que defendo. No entanto, ao conhecer
essas(es) jovens rurais, ouvir histérias de resisténcias e, ao observar tantas ricas pesquisas de

colegas de mestrado, resta-me a esperan¢a de um futuro melhor.
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Essa realidade trouxe-me bastante stress, medo e inseguranga, ocasionando-me até certa
instabilidade emocional, diante do acirramento da situagdo politica do pais, que interferiu na
minha produtividade académica, em diversos sentidos. Esse contexto me fez refletir o quanto a
vida social e o trabalho académico sdo simbiodticos, um so, indissociaveis, um interfere no outro.

Com isso, entendo que ser pesquisadora ¢ hora andar por sobre flores, quando
mergulhamos profundamente em nossas pesquisas e encontramos as diversas chaves que abrem
as portas dos nossos problemas inspiradores. Mas também ¢ andar por caminhos tortuosos,
quando os limites da pesquisa se apresentam, mas principalmente, quando a realidade em que
vivemos se evidencia repleta de conflitos que nos distanciam, com medos e insegurangas,
daquilo que ¢ a nossa paixao: a pesquisa.

Wright Mills (2009) em seu texto, “Sobre o artesanato intelectual”, chama a atencao
as(aos) iniciantes em pesquisa, como eu, que se o objetivo da(o) estudante pesquisadora(dor) €
galgar altos lugares no “olimpo” das(os) pesquisadoras(res), tal qual grandes e brilhantes
pensadoras(res) de todas as épocas, ¢ preciso saber e lembrar sempre que, para “chegar 14”, tais
pensadoras(res) decidiram nao separar seu trabalho de suas vidas. Uma(um) boa(bom)
pesquisadora(dor) precisa entender e aceitar esta realidade, se escolher esta carreira. Vida e
trabalho académico se misturam e se confundem como um so, como uma simbiose.

Contudo, entrei nessa “aventura investigativa” com a expectativa de conhecer essas(es)
jovens rurais muito além do que a teoria poderia responder-me. Com o desprendimento de
experimentar partes de seus modos de vida, nas mais diversas dimensdes, deixando que elas(es)
me levassem onde quisessem. Com o anseio de que meu trabalho se tornasse uma plataforma
sobre a vida dessas(es) jovens e que elas(es) se enxergassem por meio dele. Que, acima de tudo,
a comunidade Vale da Esperanca se sentisse respeitada pelo conteudo desta dissertagdo, na qual

elas(es) sao coautoras(res), pois contém a riqueza de seus saberes.

1.1. Entre concepcoes prévias e a realidade: problematizando algumas referéncias

A participagdo em grupos rurais ¢ um importante espago para a construcdo de
identidades juvenis. Um aspecto de grande relevancia que estd presente nos grupos juvenis do
campo ¢ o lazer. E também nos espacos de lazer e do territorio que a(o) jovem tem uma gama
de possibilidades de estabelecer relagdes de sociabilidades e ainda de satisfacdo pessoal,
conforme suas identidades. Existe uma intersec¢ao de elementos na construcdo de identidades

da extensa pluralidade juvenil. O lazer, quando compreendido numa perspectiva intercultural,
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ndo negligencia um dos aspectos que tem organizado o tempo livre de jovens brasileiras(os), o
lazer em espagos rurais.

Nesta realidade, o lazer se configura como importante espaco de valorizacao histérica e
cultural destas(es) jovens rurais ¢ de suas comunidades. Contudo, a légica do capital tem
influenciado a desvalorizacao de praticas de lazer das(os) jovens do campo, fomentando a ideia
de que ndo ha lazer em comunidades rurais. Nao obstante, jovens do campo desenvolvem
modos de vida diferentes e, por esta razdo, ocupam seus tempos livres e experimentam o lazer
de outra forma que nado segue os padroes urbanos.

Na vida das juventudes rurais, o estabelecimento de um padrdao hegemonico de lazer
tem implicagdes no sentido da construcao de esteredtipos que geram a discriminagao, a exclusao
e o preconceito, afetando sua inser¢ao social na sociedade como um todo. Além do
estranhamento social, as possibilidades de lazer oferecidas pelo poder publico ndo atendem as
necessidades e aspiragdes deste grupo, pois desvalorizam suas culturas e costumes, colocando-
as a margem dos direitos sociais e instigando mais ainda a afirmagdo deste preconceito. Por
i1sso a necessidade da elaboracdo e execugdo de politicas publicas de lazer, que observem as
multiplas identidades juvenis, respeitando assim, a pluralidade dos seres sociais, que sdo por
demais relevantes.

A cultura e o lazer sdo dimensdes importantes que, junto a outras, constroem de forma
significativa a identidade juvenil, como também as escolhas de lazer, espagcos onde jovens
estabelecem suas identidades na convivéncia em sociedade. “Se a dimensdo cultural ¢
significativa na vida dos jovens a ponto de ajudar a definir identidades e estilos, € no ambito do
lazer e do tempo livre que as praticas culturais irdo apresentar-se em suas muitas facetas”
(MARTINS e SOUZA, 2009). Sobre a esfera do ndo trabalho predomina a visdo limitada sobre
o lazer, por ser esse considerado uma oposi¢ado ao trabalho.

Em relagdo ao lazer de jovens rurais, predomina a visao de atrasado. Essa visdo ¢
marcada por referéncias a experiéncias de lazer no urbano. Segundo Carneiro (2005), hd um
significativo numero de jovens de comunidades rurais que desejam e reclamam por
equipamentos de lazer mais comuns do territorio urbano, tais como, cinemas, teatros e shows.
O que mostra que essa referéncia ao lazer urbano, parte inclusive das(os) proprias(os) jovens
rurais.

No entanto, nem sempre as praticas de lazer de jovens rurais alcancam os padrdes de
lazer de jovens urbanas(os) que tem ao seu dispor uma infinidade de outras opg¢des de diversao.
Na maioria das vezes, as estruturas que referenciam as ideias de lazer sequer sao

disponibilizadas no rural. Porém, essa visdo limitada sobre lazer desconsidera a riqueza cultural
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dos espacos rurais, apesar de muitas vezes pouco explorada e valorizada, pelas proprias
comunidades rurais. Nesse imaginario, a cultura desejada e valorizada ¢ aquela centrada na
logica do mercado capitalista do consumo. O modo de compreender o lazer e a cultura
homogeneamente, desconsiderando qualquer outra pratica de divertimento, evidencia o
preconceito contra comunidades rurais marcadas por modos diferentes de vivenciar o lazer.

Deste modo, estudar o lazer de jovens rurais ¢ esbarrar na perspectiva de estudar a
construgdo de padroes de divertimento para jovens mais vinculado a légica capitalista urbana.
As referéncias se fincam em praticas de divertimento mais comuns a jovens urbanas(os), como
uma forma de lazer que satisfaz a toda e qualquer jovem, independentemente de sua identidade.
Desconsiderar a diversidade de praticas de divertimento, incorre em preconceito a respeito das
praticas de lazer de jovens rurais que, em geral, sdo pautadas em seus proprios modos de vida
no campo, demarcando diferenciais de vivenciar o tempo livre, mas também o lazer.

A partir dessa problemadtica apresentada, acerca dos lazeres das juventudes rurais, tive
como objetivo central, inicialmente, compreender o lazer das(os) jovens do assentamento rural
Vale da Esperanca a partir de seus modos de vida, com vistas a compreender sentidos e
significados. De maneira mais especifica, objetivei compreender como as(os) jovens do
assentamento rural Vale da Esperanca vivenciam o lazer; compreender os significados
atribuidos aos seus lazeres nesse territorio rural; compreender como vivenciam a juventude a
partir de seus modos de vida, e de que forma a vivéncia em seu territorio rural influencia em
suas experiéncias juvenis.

No entanto, a partir da incursdo em campo, no contato direto com os sujeitos da
pesquisa, a realidade me foi impondo diferentes trajetorias da vida das(os) jovens do Vale. A
medida que a realidade dos sujeitos foi se revelando em campo, a pesquisa ganhou uma
propor¢ao muito maior que o planejado inicialmente. Assim, diante de uma realidade tao rica e
complexa, como pesquisadora, me vi compelida a escrever ndo apenas sobre os lazeres e
experiéncias juvenis do Vale, mas, de maneira mais ampla, escrevi acerca das vivéncias e
cotidianos de jovens do sexo mascunino e feminino, sob os mais diversos aspectos; sobre
territorialidades, sociabilidades, culturas e, obviamente, juventudes e lazeres. Evidentemente,
o trabalho ndo da conta de todos os inimeros aspectos das vivencias e cotidianos das(os) jovens
do Vale, mas aqueles que mais se revelaram a mim, e que mais me chamaram a atencao.

Desse modo, a partir da realidade dessas(es) jovens, apresento quem sdo as(0s) jovens
abordadas(os) na pesquisa que resultou nesta dissertacdo; como se relacionam com sua
comunidade e constroem suas sociabilidades nesse territorio; como as diferentes

territorialidades em que vivem em seus cotidianos influenciam em suas experiéncias de vida;
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como entendem e vivenciam a juventude a partir de seus modos de vida®; quais os significados
€ como se processam suas praticas de lazer e cultura; e, ainda, de que forma a questdo da
ruralidade influencia em suas experiéncias juvenis, de cultura e lazer.

Assim, para a construcao dessa dissertagdo, como principais referencias, a pesquisa foi
triangulada fundamentalmente por teméaticas pouco privilegiadas entre os estudos sociologicos:
lazer x juventudes e ruralidades. A escassez de produgdo sobre essas tematicas, chamou minha
atencao. Sao diversas as razoes pelas quais os estudos a respeito desses temas sdo escassos. Em
grande medida, dificulta o interesse pelo estudo de tematicas atinentes a realidade de juventudes
rurais, certa identificacdo dessas como “estranhas” por parte daqueles que sdo considerados
“normais”. Existem muitos preconceitos sobrepujantes de agcdes exploratérias deste universo
cultural e filoséfico tao rico e complexo que sdo as comunidades rurais e suas juventudes e
lazeres. Contudo, encontrei alguns estudos semelhantes a perspectiva de analise aqui proposta,
tais como o de Castro (2005), que trata da constru¢do da categoria juventude rural, no dmbito
da relagdo rural x urbano em um assentamento rural; Cavalcante (2014), que versa acerca dos
fluxos migratdrios na realidade de jovens rurais de uma comunidade rural; Martins (2018), que
aborda a relagdao de jovens de um assentamento rural com a luta pela reforma agraria; Silva
(2016) que discute a realidade de jovens rurais do sudoeste piauiense frente ao avango do
agronegocio, entre outros escassos trabalhos. Isso demonstra que existem ainda lacunas nos
estudos socioldgicos no que diz respeito a compreensao das muitas dimensdes que envolvem o
universo das juventudes rurais. Por esta razdo, tenho a pretensao de contribuir para alargar o
olhar para estes sujeitos ainda invisibilizados.

Diversos conceitos nortearam as reflexdes desenvolvidas com vistas a compreender
como as(os) jovens do assentamento rural Vale da Esperanca vivenciam suas juventudes.
Primeiramente, neste trabalho, como sugere Pais (2003), a ideia de juventude ndo se encerra
em um conceito estatico de faixa etaria como demarcadora de uma transi¢do que se inicia com
o fim da infancia e o inicio da vida adulta. Muito menos se centra em acontecimentos
considerados marcadores de fim de fase de vida, fim da juventude: concluir os estudos;
constituir familia propria; sair da casa dos pais; encontrar um emprego. Essas referéncias nao
condizem com a realidade da maioria das(os) jovens brasileiras(os). As condigdes de

desigualdade em que vivem jovens brasileiras(os) ndo lhes resguardam, sequer acesso a

3Segundo Gongalves (2004), modo de vida refere-se a dois aspectos correlacionados, as condi¢des de vida, que
correspondem as condicionantes e determinantes da vida em sociedade; e o estilo de vida, relacionado as
singularidades presentes nos individuos e nos grupos do qual fazem parte, compreendendo as normas, valores e
habitos expressos pelos mesmos.
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educacdo de qualidade, que dird a emprego e moradia dignos. Dados da ultima Sintese de
Indicadores Sociais de 2019, do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica),
evidenciam que grandes quantidades de jovens experimentam elevados indices de inadequacdes
habitacionais e auséncia de saneamento. Estes indices relacionam-se a jovens com menores
rendimentos. Além disso, as informagdes dessa pesquisa apontam que tais jovens, com menores
rendimentos e menor nivel de instruc¢do, sofrem mais pela desocupagdo e subocupacgdo. Essas
informacdes refletem outros indicadores, também apontados por essa pesquisa, como elevados
indices de evasao e atraso escolar, baixos percentuais de frequéncia escolar no ensino basico e
acesso ao ensino superior, sempre entre jovens com menores rendimentos, além do aumento da
taxa de analfabetismo entre jovens nos ultimos anos. Essas e outras referéncias fundamentam
minha compreensao de juventudes como um grupo social heterogéneo e plural, construido por
jovens em condig¢des sociais diversas, heterogéneas e complexas, conforme apontam os autores,
Pais (2003) e Margulles (2000). Nessas bases, apresento a perspectiva da juventude rural,
conforme destaca Castro (2005), ndo apenas como uma categoria que representa identidades
sociais, mas também marcada, em distintos contextos, pela classificacdo social e por relagdes
de hierarquia social, podendo abarcar multiplos significados. Compreendo que a identificagao
como jovem rural demonstra um processo identitario que evidencia ressignificacdes acerca do
proprio rural, a partir de significados e perspectivas que promovem didlogo entre as categorias
juventudes e ruralidades, conforme destaca Castro (2005).

Nesta pesquisa, direciono o olhar sociologico para o cendrio rural, a partir do ponto de
vista das(os) jovens. Assim, para a compreensdo do universo no qual as(os) jovens
assentadas(os) estdo inseridas(os), assumi a perspectiva do assentamento como espago de
ruralidades, entendendo o rural ndo somente como um espacgo de mera produgdo agricola, mas
também como uma realidade construida por sociabilidades, producdo e reprodugdo de vida,
conforme sugere Carneiro (2005) e Silva (2016). As autoras também apontam que a analise da
relacdo rural x urbano, deve ser pensada numa perspectiva que ultrapasse a dicotomia que
comumente permeia esta relagio. E necessirio romper com esta visdo dicotomica
tradicionalista, que apresenta o rural numa condi¢do de inferioridade em relagdo ao urbano. A
partir dessas referencias, ancoro minha compreensao na perspectiva de que o rural e o urbano
sdo realidades em transito. Ha na verdade, com as fortes transformag¢des do mundo rural, uma
distancia fisica e simbolica cada vez menor entre estes espagos, tornando esta relacdo em trocas
materiais e de sentidos, como assim nos informa Carneiro (2005).

No que diz respeito ao lazer de jovens do assentamento, parto do entendimento de lazer

como uma dimensao de busca por excitagcdo. Excitagdo atinente ndo apenas a alivio de pulsdes
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sociais, mas caracterizada pelo descontrole desmedido e que, primordialmente, obedece ao
principio da livre escolha do individuo em suas vivéncias, conforme aponta Elias ¢ Dunning
(2000). Para os autores o lazer figura como uma dimensdo de interacdo e sociabilidade,
estabelecendo um extenso processo de construcao de lagos sociais e interdependéncia, que se
diferencia das obrigacdes sociais do dia a dia, como as escolares, as de trabalho, as familiares
e as religiosas, espacos em que somos sujeitadas a repressao e controle. Essa permissividade
torna o individuo protagonista nos momentos de lazer. Nessa discussao, me conduzi por meio
da perspectiva de cultura pensada como uma das dimensdes do lazer, tendo em vista que no
lazer pode-se observar conteudos culturais que trazem satisfa¢@o e prazer aos individuos que os
escolhem, Marcellino (1996). Como sugere Canclini (2009), penso a cultura, como como
dinamica, processual e cambiante, a partir da nogdo de interculturalidade, que vai além de
processos passivos de trocas de elementos culturais, mas se configura como um didlogo ativo,
uma negociagao entre diferengas. Assim, construi o trabalho a partir dessas referencias de lazer
e cultura e tive a intengdo, ao final desta jornada, de ter a competéncia de indicar alternativas
que possibilitassem reconhecer e analisar outras referéncias de equipamentos, espagos €
estratégias de lazer e elementos culturais de jovens rurais, para potencializar essas referéncias
como elementos dos projetos de vida de jovens no assentamento.

Acredito que essa pesquisa ¢ de grande relevancia social, pois trata sobre grupos sociais
discriminados socialmente. Sem duvidas, meu desejo foi produzir conhecimento que contribua
para a desconstru¢do de padrdes e preconceitos sobre essas juventudes, que pode possibilitar
outras referéncias para afirmar a igualdade de direitos em todos os aspectos da vida social,
daquelas(es) que nao se enquadram nos padrdes instituidos historicamente. Dai meu interesse,
considerando que sou também potencial agente de mudancas. Nesse sentido, este trabalho teve
como pano de fundo, para a compreensao de invisibilidades, desigualdades, silenciamentos e
dicotomias que atravessam o cotidiano dessas juventudes rurais, a andlise da realidade
observada a partir da perspectiva da colonialidade.

Conforme Mignolo (2014) e Quijano (2005) a colonialidade parte do projeto
civilizatério da modernidade. Nessa perspectiva, ¢ compreendida como uma matriz colonial de
poder alicer¢ada na naturalizagdo de hierarquias (territoriais, epistémicas, raciais, de género e
culturais). Ela produz a subalternidade e obscurece experiéncias, conhecimentos ¢ modos de
vida daquelas(es) que sdo dominadas(os), exploradas(os) e tém seus territorios invadidos, a
exemplo do processo de colonizagdo do territério hoje conhecido como América Latina. O
processo colonizador ¢ que engendra a possibilidade a reprodu¢do e manutencao de relagdes de

dominagdo no decorrer dos tempos, nas mais diversas esferas da vida social. E a partir desse
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projeto da colonialidade que a dicotomia rural-urbano se alicerga e se processa; que se forjam
as desigualdades sociais vividas pelas juventudes rurais e urbanas; que constroem a negagao
dos saberes advindos dos sujeitos do campo; que se estrutura a precariedade da oferta de lazer
a juventude, e tantas outras obliteragdes impostas aos sujeitos subalternizados, especialmente
aquelas(es) cujas narrativas servem de referéncias para as analises aqui desenhadas: as(os)
jovens rurais.

Contudo, busquei como referencial tedrico diversas(os) autoras(es) a respeito das
categorias de andlise que me propus aqui discutir, que me encaminharam, como pesquisadora,
a seguir uma trajetoria critica e analitica sobre a realidade pesquisada, numa relagdo dialética
entre as construcdes tedricas e a pesquisa de campo. A partir dessa perspectiva de pensamento
concordo com Boaventura Santos quando afirma que: “ A dupla ruptura epistemologica tem
por objeto criar uma nova forma de conhecimento, ou melhor, uma configuragdo de
conhecimento que, sendo pratica, ndo deixe de ser esclarecida e, sendo sébia, ndo deixe de estar
democraticamente distribuida” (1989. p. 42). Esse posicionamento me serviu de base para
compreender o real, ndo com superioridade, mas sempre tendo como principal fonte de
conhecimento a propria realidade pesquisada, na perspectiva de que os sujeitos da pesquisa €
que me desvelaram as “incontestaveis verdades” sobre suas realidades. Nesse processo, busquei
valorizar os saberes dos sujeitos € ndo apenas propor hipoOteses para aplicar em realidades

verificaveis.

1.2. Caminhos, encontros e (des)encontros com sujeitos e realidades

Para dar conta dos objetivos desta pesquisa, utilizei duas estratégias metodologicas
basicas. A primeira, de natureza bibliografica, centrou-se na busca de fundamentos tedricos
para mediar meu olhar a realidade. A teoria foi aqui referéncia na acepg¢ao tratada por Pais
(2003). Isto ¢, nao como referéncia fixa. Porém, como norteadora, como “lente” para mediar o
olhar que melhor viabilizou enxergar sujeitos e suas vivéncias, por meio de suas narrativas.
Dada a complexidade da realidade, ndo houve como caminhar apenas num rumo para apreender
as relagoes sociais, pois sempre estive segura que, a medida que as questdes socioldgicas foram
aflorando, foi necessario recorrer, a autoras(res) com concepcdes diferentes para respondé-las.
Acima de tudo, utilizei da propria realidade apresentada pelos sujeitos. Tomei como principal
referéncia para esta postura metodoldgica as reflexdes de Pais (2003), que teve como foco o

cotidiano de jovens da cidade de Lisboa:
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(...) uma estratégia de conhecimento através do quotidiano, o que exigiu uma
perspectiva metodologica de acercamento da realidade vivida pelos jovens, através de
uma observacdo em profundidade, etnografrica, dos seus contextos individuais e
biograficos (PAIS, 2003, p. 14).

Por isso busquei como norte inicial para olhar as(os) jovens do Vale, estudos que
estavam proximos ao tema desta pesquisa, que compreendem a juventude uma categoria
diversa; sobre juventudes rurais e lazeres juvenis. Esta busca foi importante para a constru¢ao
e definicdo dos aspectos tedricos-metodologicos desta pesquisa. Nessa busca, identifiquei
diversas ideias inspiradoras. Dentre as quais, merecem destaque aquelas suscitadas por
investigacdes de natureza etnografica, bem como de trabalhos que tratam sobre realidades de
jovens. Dentre esses trabalhos estdo: “Entre sair e ficar” (2005) de Elisa Guarana; “Festa no
Pedaco” (1998) de José Magnani; “Em busca de excitacdo” (2018) de Tamara Feitosa. Sao
investigacdes que centram suas reflexdes nas experiéncias dos sujeitos a partir dos contextos
em que estdo inseridos.

Mas, especialmente, utilizei como “lente”, para analisar a realidade, o pensamento
critico decolonial, proposto por Walter Mignolo (2014). Para tanto, busquei apreender
elementos que possibilitassem uma realizagdo do projeto de libertagdo e a emancipagao do
conhecimento, proposto pelo autor, com a estratégia de distanciamento, que consiste na
desnaturag¢do de conceitos e campos conceituais da colonialidade, sem ignorar ou negar o que
ndo pode ser negado. Com isso, pretendi construir o conhecimento, ndo tomando por base
conceitos fixos, coloniais e/ou eurocentrados, mas valorizar os localismos, em didlogos com os
saberes dos sujeitos da pesquisa, enquanto também produtores de conhecimentos.

Os sujeitos dessa pesquisa foram jovens residentes no assentamento rural — MST
(Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) Vale da Esperanca, situado na zona rural
sudeste de Teresina-Piaui. Como critério etario utilizei fundamentalmente a divisdo etaria
estabelecida pela propria comunidade. Desta forma, em contato com a comunidade perguntei
as(aos) assentadas(os) e as(aos) proprias(os) jovens com quem fui estabelecendo contato
inicialmente, sobre quem eram as(os) jovens que ali residiam. Conforme a indica¢ao, fiz contato
com as(os) jovens indicadas(as) para expor sobre a pesquisa e indagar sobre interesse em
participar da mesma, assim como apresentar-lhes o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, para apenas apds sua assinatura prosseguir com o recolhimento de informagoes.

Tomei esta decisdo pautada na convicgdo de que as configuracdes etarias que demarcam
as fases de vida, sdo proprias de cada grupo social e t€ém, sem dtvidas, relacdes com seus modos
de vida. Ser jovem no contexto urbano ¢ diferente de ser jovem no contexto rural. Da mesma

forma, em diferentes contextos rurais, ha diferentes formas de ser jovem e num mesmo contexto
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rural, a juventude ndo ¢ homogénea. Por tudo e muito mais aspectos, deixei que a propria
comunidade me apresentasse sua propria classificacdo de jovens, segundo seus critérios
socioculturais, com seus diversos marcadores. Tomando como referéncia tal classificacao, tive
acesso a jovens com idades entre dezenove e quarenta e dois anos, o que nao quer dizer que
seja essa a classificacdo etaria especifica que serve de pardmetro para a comunidade delimitar
a fase juvenil. Havera uma sessao em que descreverei detalhadamente, a partir do olhar das(os)
proprias(os) jovens, quem sao as(os) jovens do Vale. Por essas mesmas razdes, nao fiz, a priori,
demarcagdo de género, deixei que a realidade possibilitasse o encontro com os sujeitos,
inclusive suas orientacdes sexuais. Compreendo a diversidade juvenil sob muitos aspectos,
como classe, etnia, género e geracional. Assim, no contato com jovens do Vale, a partir de suas
indicagdes, sob seus critérios, nos dias destinados por elas(es) para a realizagao de entrevistas,
conversei com nove jovens, entre dezenove e quarenta e dois anos, das(os) quais seis
identificaram-se como do sexo feminino e trés do sexo masculino. Quanto a quantidade de
sujeitos abordados na pesquisa de campo, no que se refere ao ponto de satura¢do da temaética, a
medida que fui adentrando ao campo, a partir das observagdes e da realizacao das entrevistas,
consegui analisar 0 momento em que eu ja tinha os elementos suficientes para responder as
questdes propostas para a pesquisa. Contudo, s6 o campo pdde oferecer-me elementos
necessarios para a delimita¢do dos sujeitos, e a realidade ofereceu-me pistas e elementos para
as defini¢des, ndo apenas sobre quem foram os sujeitos, mas também sobre espacos a visitar e
caminhos a percorrer.

Minha pretensdo foi construir um ensaio etnografico a partir de uma descri¢iio densa*
sobre o lazer de jovens do assentamento Vale da Esperanca, pois entendi que o trabalho
etnografico refletia a forma de olhar e falar dos sujeitos da pesquisa mais proxima ao que
busquei também realizar em meu trabalho. Circulei na perspectiva da descri¢ao da cultura, dos
habitos sociais, dos discursos e da vivéncia de um povo. Compreendo que, para falar de
juventudes rurais e seus lazeres, ¢ necessario apresentd-las como construtoras do saber, como
protagonistas de seu tempo e espago e acredito que ao descrevé-las em um ensaio etnografico

pude apresentd-las deste modo, mais distante de julgamentos e classificagdes teodricas

4 De acordo com Clifford Geertz (2008), na descri¢iio densa um pesquisador deve descrever seus estudos, acerca
do seu objeto de pesquisa, nas suas mais diversas particularidades, levando em consideragdo todos os minimos
fatos sociais que o cercam. Para o autor, realizar uma etnografia a partir de uma descrigdo densa ¢ interpretar e
elaborar uma compreensao da leitura que os sujeitos fazem da propria cultura, buscando explicar e interpretar
expressdes sociais que sdo “enigmaticas na sua superficie” (GEERTZ, 2008, p.4). O principal fundamento ¢ a
natureza interpretativa. Assim o pesquisador, diante do discurso do sujeito, anota e regista algo que ndo deixa de
existir apos ter acontecido, tornando-se um relato na pesquisa de campo. Ou seja, a descri¢do etnografica ¢
composta pela interpretacdo do discurso e o registro minucioso deste relato. Nao se busca leis gerais, mas sim
significados e significacdes.
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enclausurantes. O ensaio etnografico pdde fazer-me conhecer os espacos/tempo em que se
processam os lazeres dessas(es) jovens, sentidos e significados que atribuem as suas
experiéncias e vivéncias de juventude e lazer dentro da relagdao rural-urbano. O trabalho de
campo foi parte crucial desta pesquisa, por meio da realizagdo de entrevistas com jovens da
comunidade, de visitas constantes ao assentamento, de acompanhamento as(aos) jovens em
seus percursos de lazer, para conhecer como se divertem, e quais significados e sentidos
atribuem as praticas de lazer e cultura.

Ademais, todo o tragado metodologico que percorri para construir esta pesquisa, ¢
importante destacar como estabeleci a relacdo com o campo de pesquisa € com 0s sujeitos, em
meu papel de pesquisadora, para a construcao desse ensaio etnografico. Em todo periodo da
pesquisa de campo, deixei que as(os) jovens me apresentassem o Vale, os seus modos de vida,
suas juventudes, seus lazeres e sua cultura por meio de seus olhares, e assim, o fizeram. Além
de experimentar os sabores de sua terra, elas(es) me levaram para seus lazeres na comunidade,
suas manifestacdes culturais, suas casas e suas reunides organizativas. Mas, também, para seus
espacos de producgao e de expressao de fé e religiosidade, suas comemoragdes, e até para seus
ajuntamentos familiares.

Busquei compreender a realidade e os sujeitos desta pesquisa por meio do acercamento
da realidade vivida pelas(os) jovens, numa propria logica da descoberta, inspirado no trabalho
de Pais (2003). Como reforco a este posicionamento, em meu percurso de apreensdo da
realidade, levei em consideragdo as preocupagdes também de Coulon (1995), quanto a

necessidade de haver uma ruptura com o pensamento socioldgico tradicional:

Mesmo quando os fatos os contradizem, os socidlogos ddo um jeito para encontrar
explicagdes que se conformem a suas hipoteses preestabelecidas, em particular a da
consciéncia do objeto. A etnometodologia substitui esta hipdtese da constancia do
objeto pela de processo (COULON, 1995, p. 31).

Em relagdo as estratégias de recolhimento de informagdes de campo, realizei atividades
de carater exploratdrio a priori, as quais consistiram na realizacdo de visitas para observacgdes
livres. No entanto, inicialmente, foram realizadas visitas para estabelecer os primeiros contatos
com a comunidade, criar empatia, proximidade e uma relagdo de confianca com as(os)
pesquisadas(os). A intengdo era construir lagos de confianga, para que, no momento da pesquisa
de campo propriamente dita, ndo houvesse tanto estranhamento entre mim, moradoras(es) da
comunidade e sujeitos. Esta aproximac¢do também objetivou apreender praticas que
possibilitassem o entendimento da comunidade como “fonte” e “destino” do conhecimento

produzido por meio desta pesquisa. Tinha, ainda, o desejo de que o processo narrativo dos
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sujeitos sobre suas realidades gerasse compreensdo sobre seus saberes e fazeres. Gerasse
memoria’, vinculos, reconhecimentos, paixio, esperangas para o viver nesse assentamento.

Ainda como estratégias de recolhimento de informacdes de campo, posteriormente,
utilizei as observacdes sistematicas, cujas visitas tiveram como objetivo compreender as
vivéncias, juventudes e lazeres de jovens do Vale, a partir de seus modos de vida, com vistas a
compreender sentidos e significados. Para essa fase de observagdes, construi um roteiro aberto
semiestruturado para orientar a apreensao de pontos especificos, que surgiram tanto na relacao
com os sujeitos pesquisados, quanto a partir da literatura acessada.

Compreendo como observacao sistematica, o processo de recolhimento de informagdes
por meio de um olhar direcionado a realidade dos sujeitos, tendo por base os objetivos da
pesquisa, a propria realidade encontrada e a literatura de referéncia da pesquisa. A observacao,
seja ela livre e/ou sistematica, vai além do que as entrevistas podem dizer. E buscar contemplar,
ao menos por um espago de tempo limitado, os modos de vida dos sujeitos. Olhar além do que
as entrevistas apresentam. Como Magnani (2002) destaca em sua pesquisa, ha uma significativa
importancia na observagao sistematica nas investigagoes sobre lazer das juventudes, pois, além
de algumas realidades escaparem nos discursos, alguns sujeitos ocultam suas vivéncias de lazer,
em razdo da ideia do lazer ser muitas vezes visto como perca de tempo, pregui¢a ou uso nao
produtivo do tempo.

No processo de andancas pela comunidade, a observagdo foi importante instrumento
para apreensao de informagdes sobre comportamentos, agdes, atitudes, expressdes atinentes ao
modo como as(0s) jovens se movimentam, interagem e trocam na comunidade. Também, por
meio da observagdo, foi possivel apreender imagens e descrever sobre o meio fisico,
organizagdo e disposi¢do de espagos, capturando transitos e usos desses espagos pelas(os)
jovens e demais sujeitos na comunidade.

As observagoes se deram de maneira bastante atenta, tranquila, amistosa e proveitosa.
Cheguei ao Vale da Esperanca por indicacao e intermédio da professora Valéria Silva, uma das
organizadoras da Feira UFPI (Feira de Base Agroecoldgica da Universidade Federal do Piaui)
- da qual a comunidade faz parte -, minha ex-professora da graduagao em servigo social e, na
época, minha professora no mestrado, na disciplina de Sociologia Rural. Ela transitava pela
comunidade e me passou o niimero de telefone de uma das jovens moradoras do assentamento.

Assim, meu contato inicial com a comunidade foi com Karla, uma jovem de 23 anos, que reside

5> A ideia de meméria ndo como uma lembranga do passado, mas como uma forma de narrar sobre o passado no
presente, como apresenta Portelli (2017) em seu artigo Un travail de relation: quelques observations sul histoire
orale.
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na comunidade, ¢ técnica agricola, ex-aluna de uma EFA (Escola Familia Agricola), estudante
de servigo social na UFPI, e participa como bolsista de extensdo no projeto da Feira UFPIL.
Apresentei-me a ela e expus, de maneira geral, os objetivos do meu trabalho. Ela foi bastante
solicita em contribuir com a pesquisa, teve uma boa receptividade, e prontamente, se dispds a
prestar-me informagdes e ajudar em minha inser¢do na comunidade para a realizagdo da
pesquisa de campo. Naquele momento, marcamos minha primeira visita ao assentamento.

Realizei a primeira visita, e a jovem Karla me levou diretamente para sua casa, no Vale
da Esperanga, onde fui acolhida calorosamente por toda sua familia e vizinhanga,
especialmente, por sua mae, que logo se disp0s, com muito entusiasmo, a também contribuir
com o trabalho, sendo ela figura importante na comunidade. A partir dali, e em todas as demais
visitas, a casa da jovem Karla tornou-se a minha base de apoio, onde eu sempre ficava
hospedada quando visitava a comunidade. Foi a partir de Karla, que ¢ uma representativa
lideranca jovem na comunidade, que cheguei as(aos) demais jovens, que também se
dispuseram, sem reservas, a contribuir com meu trabalho, e aos poucos, consegui estabelecer
uma relacao de confianca, igualdade, troca e até amizade com as(os) mesmas(os). Criancas,
jovens, adultas(os) e idosas(os), todas(os) na comunidade me abracaram de maneira
extremamente calorosa. A medida que o tempo da pesquisa ia passando, e que eu estava mais
presente na comunidade, passaram a afirmar, de maneira carinhosa, que eu j& era um membro
do Vale da Esperanga. O que para mim ¢ uma honra.

Nesta pesquisa, também fiz uso de um diario de campo, onde registrei o percurso da
pesquisa de campo, o contato com a comunidade, com os sujeitos, as principais observagoes
sobre espacos, atividades, o desenrolar das entrevistas, os eventuais percalgos e imprevistos que
surgiram, enfim, o caminho trilhado nas idas ao campo. Esses registros foram de grande
importancia para a constru¢do do trabalho, pois continham anélises e inquietacdes sobre
aspectos da realidade observados e refletidos in locus, no calor do estranhamento, no contato
com sujeitos em campo. Também recolhi imagens de diversos espacos € acontecimentos na
comunidade, no intuito de apresentar as estéticas dos espagos e, com isso, enriquecer a
compreensao sobre o territdrio de contexto da pesquisa.

Enfim, a observagdo sistematica foi demarcada a partir da necessidade requisitada pela
realidade, levando em consideragao a natureza da mesma e ainda o carater qualitativo adotado
neste estudo. Teresa Haguette (1990), afirma ser a Historia Oral um dos recursos essenciais no
processo da observacdo, pois as narrativas pessoais, recheadas de memorias sobre as
experiéncias dos sujeitos pde em evidéncia sentidos e significados sobre suas realidades. Exige

um planejamento a seguir, com vistas a ndo comprometer as narrativas. Desse modo, as
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entrevistas, com base na metodologia de historia oral, devem ser vistas no conjunto das
narrativas que informam o todo de uma determinada pesquisa. Contudo, foram as entrevistas
embasadas na historia oral que me forneceram os significados e sentidos dos sujeitos, por meio
de suas narrativas. Foi a partir delas que busquei apreender seus modos de vida, suas acepgoes,
suas verdades e vivéncias sobre suas juventudes e lazeres,. Mas também como ¢ ser jovem no
Vale, suas relagdes com a comunidade, como a relagdo rural-urbano interfere em seus modos
de vida e os significados que elas(es) atribuem ao Vale. Em suma, elas(es) me apresentaram a
comunidade a partir de suas referéncias. Considerando ser a entrevista um momento que
possibilita os sujeitos expressarem o que pensam e fazem sobre o tema investigado.

Busquei valorizar a capacidade reflexiva das(os) jovens, pois ndo € possivel tratar sobre
como sdo seus lazeres, de como se processa sua relagdo com o rural, sem recorrer as suas
proprias narrativas como principal fonte de conhecimento. Nesse caso, as entrevistas tiveram
como base fundamental os principios da histdria oral tematica, conforme destacam Holanda e
Meihy (2007, p. 38-39): “[...] como metodologia ou técnica e, dado o foco tematico no projeto,
tornar-se um meio de busca de esclarecimentos de situacdes conflitantes, polémicas,
contraditorias”. Portanto, o foco central sdo as oralidades invisibilizadas de classes ndo
hegemdnicas, como apresentam diversas(os) autoras(es) na obra Usos e Abusos da Historia
Oral, (AMADO e FERREIRA, 2006). Almejei, efetivamente, tornar as(os) entrevistadas(os)
realmente sujeitos da pesquisa. Na realizacdo das entrevistas busquei um relacionamento
honesto com as(os) entrevistadas(os), pautado pela ética da fidedignidade nos diversos
momentos, desde o recolhimento da entrevista, até a interpretagdo das narrativas apreendidas.
Para tanto, minha relagdo com os sujeitos foi baseada na troca, na confianga e na igualdade. O
propésito ndo era apenas recolher informagdes, mas produzir conhecimento a partir das
narrativas dos sujeitos: “Fazer historia oral significa, portanto, produzir conhecimentos
histéricos, cientificos, € ndo simplesmente fazer um relato ordenado da vida e da experiéncia
dos ‘outros’" (AMADO e FERREIRA, 2006, p. 17).

Utilizei roteiro de entrevista aberto, desta forma, o ritmo ¢ a dinamica da entrevista
foram construidos na relacdo estabelecida com as(os) entrevistadas(os), com roteiro
circunscrevendo apenas a temadtica, para que as perguntas funcionassem apenas como guias
condutores. Os registros de imagens e de dudio preservaram a identidade dos sujeitos, com
respeito a confidencialidade ou privacidade. No entanto, em relacdo a privacidade, decidi
manter os primeiros nomes das(os) entrevistadas(os), nas narrativas apresentadas ao longo do
trabalho, segundo o consentimento das(os) mesmas(os), tendo em vista a possibilidade de

tratar-se de sujeitos invisibilizados, tanto socialmente, quanto na literatura académica. Esses
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sujeitos carregam historias de lutas, que merecem ser compreendidas e reconhecidas,
preservando suas identidades, pois, sdo nelas que estdo toda a carga de sentidos e significados
de suas vivéncias. Eu mesma realizei a transcricdo das entrevistas, com essa a¢ao, meu intuito
foi de aproveitar o momento da transcrigdo para registrar as emogoes expressas durante as
entrevistas: siléncios, pausas, gestos, movimentos ¢ demais agdes ocorridas e por mim
registradas.

De posse das entrevistas transcritas e dos registros das observacoes livres e sistematicas
feitos no didrio de campo, passei a analise de todas as informagdes coletadas, o que me ajudou
a visualizar toda a pesquisa e a possivel estrutura do trabalho. Nesse sentido, quanto ao espago
onde encontrar os sujeitos, iniciei encontrando-os em suas residéncias, em seguida, passei a
encontra-los em outros locais, dentro da propria comunidade, definidos previamente pelas(os)
proprias(os) jovens, locais que para elas(es) haviam alguma simbologia e que refletia suas
identidades. Entendo que os espacos de lazer podem extrapolar o campo de pesquisa ja acima
delimitado, pois o lazer nesta pesquisa ¢ compreendido como dimensdo da vida que deve
garantir excitacdo € ser propicio para a criagdo, € por assim ser, ndo hd como haver
homogeneidade nele. Deste modo, o lazer aqui ndo esta restrito a espacos especificos, mas ¢
livrte e pode acontecer em todo e qualquer espaco, dependendo da decisdo dos sujeitos
envolvidos. Como investigadora sempre estive aberta a percorrer todos os espacos propostos,
desde que fossem indicados pelos proprios sujeitos.

Foi por meio das entrevistas que elas(es) narraram abertamente dos seus saberes e
sentidos. E algo significativo que aconteceu nas entrevistas foi que, embora eu houvesse
planejado que elas fossem realizadas individualmente, quando eu chegava a campo, nos
momentos das entrevistas, ao observar as conversas € o comportamento das(os) jovens, sempre
agrupados, interpretei que o desejo das(os) mesmas(os) era de que fossem entrevistadas(os) em
grupo. Quando as(os) questionava, elas(es) confirmavam. E assim eu o fazia, conforme o desejo
delas(es). Realizei todas as entrevistas em grupo, para que se sentissem mais confiantes e
seguras. Essas(es) jovens me trouxeram saberes muito além das minhas expectativas em relagao

ao trabalho, corroborando com Portelli (2010), quando o autor afirma que na pesquisa:

Ha duas agendas que se encontram: a agenda do historiador, que tem perguntas,
algumas coisas que queremos saber; ¢ a agenda do entrevistado, que aproveita a
presenca do historiador para contar as histérias que quer contar, as quais nao sao
necessariamente as historias que buscamos. E talvez, amiude, sdo mais interessantes
do que as histoérias que buscamos (p. 2-3).

Desse modo, essa mudanca de estratégia, em nada interferiu na coleta de informacdes.

Pelo contrario, em todas as entrevistas as(0s) jovens se expressaram livremente, € o contetdo
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colhido foi além do esperado, tornando a anélise das informagdes ainda mais complexa, rica e
interessante. Tantos saberes me abriram um leque muito grande de possibilidades de explorar
diversas faces dos modos de vida dessas(es) jovens, € a minha tarefa de delimitar e tomar
decisdes sobre que caminhos seguir nao foi facil.

Essas estratégias tedricas metodoldgicas foram assim pensadas em vista de possibilitar
uma melhor apreensdo das juventudes e dos lazeres das(os) jovens, suas relacdes com o rural e
seus significados, tendo por referéncias as narrativas das(os) proprias(os) jovens. Contudo,
quero destacar que parte deste trabalho foi realizado em meio a pandemia de Covid-19%, que
atingia, at¢ o momento da escrita desta dissertacdo, o mundo inteiro, ¢ que vem tendo como
principal estratégia de enfrentamento para evitar sua disseminagdo, o distanciamento fisico.
Toda a pesquisa de campo, bastante extensa e prazerosa, € o ensaio do primeiro capitulo, foram
realizados antes da pandemia. No entanto, a escrita da maior parte do trabalho, ocorreu em
pleno caos pandémico. Essa realidade trouxe inimeros desafios para a elaboracdo da escrita
deste trabalho, tendo em vista todo quadro de incertezas, medo e comogdo que abalou a
todas(os), inclusive a mim e aos jovens que narraram sobre suas realidades. Nessas condigoes,
durante esse periodo, permaneci mantendo contato remotamente com algumas(uns) das(os)
jovens entrevistadas(os), por meio de aplicativos de mensagens, para assim construir a escrita
ainda em conexdo com o campo, no intuito de cultivar a relagdo de troca permanente entre
pesquisadora e sujeitos, durante todo processo investigativo. Distancia fisica necessaria, que
assegurou a todas(os) nos, seguranca em saude. Dessa forma pude acompanhar os impactos da
realidade pandémica no cotidiano das juventudes do Vale, assim como o modo como a
enfrentaram. Nesse contexto, muitos outros aspectos das juventudes do Vale foram revelados
ante a essa nova realidade que vivemos, conforme explicitarei com mais detalhes na conclusao
deste trabalho, assim como os desafios por mim enfrentados nesse periodo.

A logica da pesquisa e as analises por meio dela desenhadas, possibilitaram-me expor
este trabalho em trés capitulos, de modo que, desde o inicio até o fim, o leitor podera identificar
que hd uma interacdo teoria/sujeito, entendendo que ambos sdo fontes de conhecimento.
Estruturo o trabalho da seguinte forma:

No primeiro capitulo destaco aspectos para compreensdao da dimensdao das
sociabilidades no Vale, apresentando espacos e relagdes sociais. Desenvolvo reflexdes sobre os

fundamentos da dicotomia urbano x rural. Em sequéncia, explicito o processo de construcao

¢ COVID-19, do inglés Coronavirus Disease 2019, éuma doenca infeciosa causada pelo coronavirus da sindrome
respiratéria aguda grave 2 (SARS-CoV-2). Fonte: Wikipedia.
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desse territério e seu desenho atual. Seguido de uma apresentacdo da estrutura¢do atual do
territorio Vale e consideragdes sobre a historia do mesmo.

No segundo capitulo, inicialmente, explicito o que € ser jovem no Vale, a partir das
narrativas das(os) proprias(os) jovens. Em seguida, discuto a dimensao de “ida” e “volta”, entre
o campo e a cidade, vivida por essas(es) jovens. E, por fim, fago uma discussdo sobre como se
processam as relagdes de sociabilidades entre jovens do Vale.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo apresento uma reflexdo acerca dos significados do
lazer e das principais caracteristicas do lazer do Vale da Esperanca. Em seguida, desenvolvo
uma discussdo acerca de cultura como dimensao do lazer e apresento elementos cambiantes na
cultura do Vale da Esperanga. Na tlltima sessao, trago a reflexdo acerca das sociabilidades entre
jovens do Vale nos espagos/tempos de lazer e cultura, e suas implicagdes nas relagdes sociais

entre jovens da comunidade.
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2.0 VALE E A NOSSA CASA! Dicotomia, sociabilidades e trocas

O Vale ¢ minha familia, o Vale ¢ meus amigos, o
Vale ¢ meu futuro e o futuro dos filhos dos meus
amigos, que sdo a juventude. Para mim o Vale ¢

tudo. E o Vale da Esperanga!
(JOVEM CLEDSON, 42 anos, Vale da
Esperanga, 04.08.19)

A narrativa acima, de um dos jovens entrevistados, assemelha-se a narrativa de
varias(os) outras(os) jovens. Reflete a importancia e o significado do Vale para todas(os)
essas(es) jovens. Evidencia que, além de apenas um lote de terra conquistado por meio de muita
luta, o Vale ¢ um territorio que guarda sentidos e significados que ultrapassam a simples relagao
privada do lar.

Neste capitulo serdo destacados alguns elementos para compreensdo dessa dimensao
das sociabilidades no Vale, explicitando espacos e relagdes de trocas e afetos que as sustentam.
Antes, porém, desenvolverei algumas reflexdes sobre as origens e fundamentos da dicotomia
urbano x rural. Em seguida, tratarei sobre o processo de constitui¢do desse territério, bem como

sobre como se configura seu desenho hoje.

2.1. Elementos para compreender a dicotomia urbano x rural

O inicio desse capitulo com essa epigrafe, teve como propdsito possibilitar elementos
para uma compreensao de que as relagdes de proximidade e familiaridade existentes nessa
comunidade extrapolam a vida privada do lar como temos concebido comumente, pois 1a, o
Vale todo ¢ a casa de todas(as), ¢ a familia, ¢ o lugar de todas(as). Porém, esse lugar de todas(as)
¢ marcado, desde muito tempo, como a grande maioria das comunidades rurais, por estigmas e
preconceitos, oriundos de uma concepgao dicotdmica opositiva entre o urbano e o rural. Nela,
o urbano se sobrepde ao rural, sob o pressuposto de que as tecnologias e o desenvolvimento em
comunicagdes, construcdes e demais ambitos tornam a cidade superior ao campo. Porém, o que
se observa ¢ a existéncia de relagdes de trocas constantes entre ambos territorios. Por esta razao,
nao ha como admitir a subalternizacao do rural, tratando-o como lugar atrasado e sem valor,
pois, tendo como referéncia uma célebre frase do MST: “Se o campo ndo planta, a cidade nao

janta! ”.
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Em diferentes tempos histdricos o surgimento das cidades vai ser marcado por relagdes
sociais diferentes. Na regido que hoje conhecemos como América Latina, por exemplo, formas
de acumulacdo dos paises europeus como Portugal, Espanha, Holanda e Inglaterra, que
invadiram’ a regidio, definiram a organizagdo socio espacial das cidades aqui criadas. Os
principais objetivos dos invasores® eram ganhar novos mercados, explorar riquezas e obter mio
de obra escrava. Por essa razdo, as cidades criadas por eles, eram situadas em pontos
estratégicos do ponto de vista bélico, mas também em regides ja habitadas por outros povos
com identidades diferentes. Esses povos foram tidos como mais fracos e inferiores, e tiveram
suas culturas negadas e destruidas, além da apropriagdo de suas riquezas. Por outro lado, nos
territorios dos invasores, o processo de industrializa¢do desenvolvia-se em franca expansao e,
consequentemente, possibilitando um expressivo crescimento urbano, em razdo do
desenvolvimento de transportes e comunicagdes, proporcionando, a partir dessa articulacao, o
surgimento das redes urbanas para fluxo de mercadorias a menor custo e em abundéncia. Esse
movimento quase resulta na extingdo da producdo de subsisténcia do campo, transformando
a(o) camponesa(es) na(no) agricultora(r) especializada(o). Todo esse desenvolvimento era
alicercado na exploracdo dos territorios invadidos.

Com o passar do tempo, as inovacdes da industria urbana europeia também
revolucionam o campo, como o desenvolvimento de novas técnicas e tecnologias. Dessa forma,
esse espago urbano tornou-se ndo somente o lugar de acimulo e distribuicdo do excedente de
alimentos, mas também o lugar onde circula praticamente todo processo de produgdo agricola,
tendo em vista que por ali transitam os instrumentos de trabalho, os produtos agricolas, que sao
comercializados, transformados pela industria e, em parte, redistribuidos ao campo.

Portanto, ha uma aceleragdo do processo de crescimento das cidades dos invasores, e
duas principais condi¢des se acentuaram: a necessidade de mao de obra nas industrias e a
redu¢do do numero de trabalhadoras(es) no campo. Simultaneamente, a industrializacao
desencadeou a expulsdo do campo e a atracdo pela cidade na Europa. Com o crescimento

industrial intensifica-se a busca por mao de obra barata e necessitada, oriunda justamente das

7 Ao longo da historia, diversas denominagdes sdo utilizadas para fazer referéncia ao processo que deu origem ao
que hoje se denomina América Latina. Durante muitos anos predominou uma narrativa sobre “descobrimento”,
que significa, dentre outras coisas, a ideia de negacdo das populacdes originarias (aqueles individuos que ja
viviam e desenvolviam sua cultura e modos de vida nessa regido), e mais ainda, serve para justificar a imposigado
da construcdo de uma regido “Unica”, América Latina, negando a diversidade de povos, linguas e culturas
identificadas. Optei aqui pela utilizagdo da denominacdo invasido, no sentido de evidenciar o processo de
usurpagdo de tudo o que foi encontrado nessa regido, desde as terras, ao povo, até suas subjetividades.

8 Optei por me referir aos invasores, neste trabalho, apenas por meio do género masculino, pois parto do
pressuposto que o movimento de invasdo foi orquestrado e infligido por homens brancos, tendo em vista que a
opressao, dominacao e silenciamento dos demais géneros se desenhou e partiu das terras destes invasores.
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camadas rurais marginalizadas, em razao da espoliacdo da propriedade da terra e dos meios de
producao.

Essa fase do capitalismo ¢ apenas o apice do modelo de dominacgao erigido sob a logica
da colonialidade, sendo a instrumentalizacao do rural como marginal em relagao ao urbano, um
elemento demarcador da ideia de rural atrasado em relagdo ao urbano, ja que nas cidades dos
invasores as industrias detém as tecnologias e meios para uma producdo em massa. Assim, no
ocidente, marcado pelo dominio colonialista eurocéntrico e, na América Latina em especial,
com a sedimentagdo dessa dicotomia rural x urbano, a partir do processo de invasdo, em que o
invasor traz a concepg¢ao da superioridade da metropole sobre as colonias, e, junto com ela, a
ideia da separacdo do urbano e do rural, dos seres e dos povos, da superioridade de uns sobre
os outros. Os saberes dos povos originarios, residentes nas terras invadidas, foram ignorados,
omitidos, silenciados, subalternizados e excluidos. Situagdo imposta assim que tiveram seus
territorios invadidos a partir de 1492. A partir desse processo, a maioria desses povos foram
sujeitos a inferiorizacdo, qualificados como povos bérbaros; objetos da homogeneizacdo
cultural. Aspecto da colonialidade, que na concepcao de Castro-Gomez e Grosfroguel, (2007)
¢ entendida como um legado de logicas coloniais, herangas do colonialismo, que esta
entranhado nas estruturas e instituicdes e ainda nas subjetividades, epistemologias,
mentalidades e imaginarios, dando forma e contetido as sociedades contemporaneas. Essa
logica reforga a perspectiva dicotdmica desde o colonialismo.

Segundo Castro-Gomez ¢ Mendieta (1998), Mignolo considera que a América Latina
tem uma historia de dominacgao e resisténcia muito fortes, pois, em sua analise, o continente foi
crucial para o desenvolvimento do capitalismo mundial. Para ele, foi, na verdade, o primeiro
espago geografico cultural a ser maculado pelas perpétuas sequelas do sistema colonial/imperial

moderno. Da mesma forma, Almeida e Silva (2015) afirmam:

Portanto, ¢ a partir da criagdo da América que a Europa funda-se como centro
geopolitico do mundo, e entre os séculos XIX e XX com as elites crioulas e o Estado
nacional instalados, sera consolidada como Latina caracterizada como: politicamente
instavel; estrutura produtiva atrasada; dependente do capitalismo internacional; com
crescimento demografico acentuado; estrutura fundiaria reorganizada pelo
capitalismo monopolizado, € com uma populagdo culturalmente atrasada cuja forma
de produzir, sistematizar e publicizar conhecimento ¢ dependente da Europa e da
América do Norte. A latinidade foi um projeto da Franca que no século XIX quis
recuperar a sua lideranga em relacgdo a Italia, Portugal e Espanha, com o objetivo de
enfrentar a unido anglosaxdnica (protestante) e latina (catélica), ou seja, a escolha de
um nome ndo ¢ puramente semantica, € nominativa, pelo contrario, envolve realidades
historicas concretas e especificas (p. 56).

A reflexdo desses autores traz elementos para problematizar a historia da América

Latina, narrada pelos pardmetros do colonizador. Nesse sentido, coloca em evidéncia a
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contestacdo dessa narrativa, a que ficou conhecida como perspectiva decolonial. Nessa
perspectiva, o periodo entre os séculos XV e XVI ¢ denominado como primeira modernidade,
cuja marca € a invasao e coloniza¢do da América e a subsequente formagao do Sistema-Mundo-
Moderno, processos instaurados por Portugal e Espanha (DUSSEL, 1994, 2005). Assim, a
modernidade tem inicio “quando se deram as condi¢des historicas de sua origem efetiva: 1492
— sua empirica mundializagdo, a organizacdo de um mundo colonial e o usufruto da vida de
suas vitimas, num nivel pragmatico e economico” (DUSSEL, 2005, p. 33). De acordo com
Dussel, o conquisto, logo existo, antecede em 150 (cento e cinquenta) anos ao ‘penso, logo,
existo’ cartesiano, por meio da expansdo colonial espanhola e portuguesa. Nessa conjuntura
historica € onde sdo construidas novas identidades sociais, geoculturais, raciais, centradas na
logica bindria como primitivo/civilizado. A modernidade ¢ uma exterioridade anterior a

constituicdo da América. Para Dusssel (1994):

[...Jel descubrimiento de América no es un determinante constitutivo de la
Modernidad. Deseamos demostrar lo contrario. La experiencia no so6lo del
"Descubrimiento”, sino especialmente de la "Conquista" sera esencial en la
constitucion del “ego” moderno, pero no sélo como subjetividad, sino como
subjetividad "centro" y "fin" de la historia (p. 21).°

Os contatos que se sucederam entre povos invasores/colonizadores € 0s povos
nativos/colonizados se realizaram sob a logica colonialista, e estdo assentados na perspectiva
da dominagdo politica, epistémica, social, religiosa e educacional da metropole sobre as
colonias. Como afirma Mignolo (2007), o colonialismo ¢ ancorado numa relacdo de
dependéncia geografica que pode ser localizada ao longo da histéria em distintos lugares e €
nutrida por uma légica interna denominada de colonialidade.

A dominacao colonial infligida pelos europeus sobre as populagdes latino-americanas,
inclusive sobre povos africanos traficados para estas terras, alicercou-se na concepgdo de que
existe uma raga superior a outra. Deste modo, pela lo6gica de classificacdo social estabelecida
pelos colonizadores, os povos inferiores seriam aqueles encontrados nos territorios. Portanto,
os objetivos e interesses dos colonizadores deveriam prevalecer. Dussel (2005) desta forma
descreve o Projeto Moderno como: 1. “Superioridade eurocéntrica”, 2. “Desenvolvimento
baseado na moral europeia”, 3. “Desenvolvimento educativo unilinear no padrao europeu”, 4.
“Guerra justa colonial”, com violéncia em nome da modernizacao, 5. Violéncia como ato

inevitavel, vitimas de um sacrificio salvador realizados pelo hero6i colonizador, 6. Povos

9[...] a descoberta da América ndo ¢ um determinante constitutivo da modernidade. Desejamos demonstrar o
contrario. A experiéncia ndo apenas da "Descoberta", mas principalmente da "Conquista", serd essencial na
constitui¢do do "ego" moderno, mas nao apenas como subjetividade, mas como subjetividade "centro" e "fim" da
historia (DUSSEL, 1994, p. 21 — traducao livre).
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“barbaros” sdo culpados ao opor-se ao processo civilizador, 7. Sofrimentos inevitaveis para a
modernizagdo dos povos atrasados.

Para Quijano (1997), a colonialidade, como uma concep¢do que transcende as
peculiaridades do colonialismo histérico, ndo chega ao fim com os conhecidos processos de
independéncia ou descoloniza¢do, pois a modernidade é um processo intrinsecamente ligado a
colonizacdo. A diferenga entre as concepgdes de colonialidade e colonialismo nos leva a
compreender e esclarecer a continuidade das formas coloniais de dominagao, ainda que ja nao
mais existam as administracdes coloniais. Mesmo assim, suas estruturas de poder e
subordinacdo continuaram a ser reproduzidas pelos mecanismos do sistema-mundo capitalista

colonial-moderno em que, para Wallerstein (1992):

La colonialidad va mas alld del colonialismo, el cual es apenas una parte de ella. Ni
siquiera es simplemente una jerarquia politica sino también una jerarquia
sociocultural. Por esta razon, prevalece sin tropiezos aun después de que las colonias
obtuvieron su independencia formal. La colonialidad ha existido como parte del
sistema mundial moderno hasta hoy es el producto y la justificacion de las
desigualdades entre las zonas centrales y las zonas periféricas de la economia -mundo
capitalista. Se manifiesta politica, econémica y culturalmente, en nuestra forma de
pensar, hablar y proceder. La colonialidad se reproduce asi mismo, pese a que las
personas que se encuentran en los niveles mas bajos de la jerarquia tratan, obviamente,
de luchar contra ella (p. 3).'

Desse modo, a perspectiva da colonialidade vincula o processo de colonizagdo das
Américas a composicdo da economia-mundo capitalista, compreendendo ambos como
elementos constitutivos de um mesmo processo historico que teve inicio no século XVI
(CASTRO-GOMEZ; GOSFROGUEL, 2007). Existe um po6s-colonial, porém nao ha uma pos-
colonialidade.

Por conseguinte, a colonialidade ndo significa o0 mesmo que colonialismo. Para
Maldonado-Torres (2007), cotidianamente respira-se colonialidade. Para ele, a colonialidade
manifesta um padrao de poder, desenvolvido junto ao colonialismo e se refere ao modo como
a autoridade, o trabalho, o conhecimento e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si, por
meio do sistema capitalista. J& o colonialismo caracteriza-se pela relagdo econdmica e politica
entre dois povos, de modo que um deles tem seu territério invadido e fica subjugado a

autoridade e dominio do outro. A colonialidade tem sua génese eurocentrada e produz um

10°A colonialidade vai além do colonialismo, que é apenas uma parte dele. Ndo € simplesmente uma hierarquia
politica, mas também uma hierarquia sociocultural. Por esta razao, prevalece suavemente mesmo apos as colonias
terem conquistado sua independéncia formal. A colonialidade existe como parte do sistema mundial moderno, até
hoje é o produto e a justificagdo das desigualdades entre as areas centrais e as areas periféricas do mundo
econOmico-capitalista. Manifesta-se politica, economica e culturalmente, em nosso modo de pensar, falar e
proceder. A colonialidade se reproduz, mesmo que as pessoas que estdo nos niveis mais baixos da hierarquia
estejam obviamente tentando lutar contra ela (WALLERSTEIN, 1992, p. 3, traducao livre).
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modelo para procedimentos e processos como padrdo para diversos aspectos da vida social. O
colonialismo precede, pois, a colonialidade e esta ndo findou com o término do regime colonial.
Encontrando-se entranhada, ainda hoje, no modo como se vive € como se sente no continente
latino-americano, na Africa, na Europa na relagdo com migrantes nio brancos. Para Santos
(2018), nada escapa a colonialidade.

E possivel observar ainda que houve, ao longo da histéria, uma construgio de modos de
apropriacao dos recursos naturais e da terra, que podemos dizer ser paralelas a constitui¢ao de
uma divisdo internacional do trabalho e dos territorios, sempre caracterizadas por relagdes
assimétricas entre economias de “centro” e “periféricas”. Como apontado anteriormente, sao
essas referéncias historicas de poderes que vao construindo a ideia de que o urbano ¢ superior
ao rural, tendo em vista o avango tecnologico, oportunidades e circulacao de informagdes que
haviam nas cidades. Como também nela se concentrou a classe dominante, os poderosos que
comandavam processos produtivos e o comércio de mercadorias. O colonizador trouxe as
coldnias, a perspectiva da superioridade do urbano sobre o rural. Junto com ela a ideia da
separacao de seres, de povos e da superioridade de um sobre o outro. A colonialidade forja e
consolida essa perspectiva dualista desde o colonialismo.

Por essa logica, diferentes saberes, culturas, modos de vida, sociabilidades e formas de
lidar com a natureza dos povos colonizados foram silenciadas historicamente, assim como
ocorreu e ocorre com povos campesinos. Os povos campesinos, em especial, sdo considerados
fora da concepcdo de totalidade da modernidade, tidos como resquicios ou localismos nao
racionais. Destarte, ¢ por essa dicotomia que os hierarquiza, que o rural ¢ compreendido a partir
da representacdo do urbano.

Agregando mais elementos sobre esse processo, importa destacar que a dicotomia se
reproduz também no modo como se constrdi a subalternizagao das populagdes do campo em
relagdo aquelas residentes em territorios urbanos. Por meio do seu lugar ja estabelecido de
subalternidade na sociedade capitalista e da constru¢do de um modelo de identidade campesina
deturpado pela colonialidade, as relagdes com essas populagdes sdo tecidas. Desse modo,
relagdes entre lugar de subalternidade e identidade inferiorizada sdo constantemente reforjadas
em diversos aspectos da vida social, seja nas relagdes sociais, ou na formagao de mentalidades:
materiais educativos; concepcdes do que seja cultura; acepcdes sobre o que seja trabalho, lazer,
entre outras dimensodes da vida social. Isso ¢ resultado do padrdo de identidade urbana, que
ignora o que ¢ produzido nos territdrios rurais. No projeto da colonialidade/modernidade para
o “desenvolvimento” dos povos, as possibilidades confessadas como validas tém

necessariamente de estar no territorio urbano ou requerer o €xodo rural para o alcangar. Essa ¢
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a concepcao de desenvolvimento idealizada pela colonialidade/modernidade, que se alimenta
dela.

Porém, ¢ preciso questionar: que tipo de desenvolvimento ¢ esse? Um desenvolvimento
resultante de possibilidades declaradas como validas por um projeto unico e “fechado”, que
obedece a logica eurocéntrica. Deste modo, as referéncias dos povos campesinos, seus saberes
e sujeitos sdo permanentemente ignoradas como validas e significativas a esse projeto de
desenvolvimento, ou seja, estdo totalmente fora das probabilidades de construcao de outros
futuros. Nesta ldgica, o desenvolvimento declarado para esses povos significa o crescimento do
urbano e a saida do rural. A substitui¢do dos costumes, habitos, comportamentos, culturas,
valores e outros constituintes do ser rural, pelo ser urbano, desejado para o alcance do sucesso
e futuro. H4 uma negagao do presente e do passado dos sujeitos campesinos, em nome de um
futuro impreciso que se enquadra na perspectiva do urbano.

Na légica da colonialidade ha um verdadeiro processo de silenciamento dos povos do
campo em diversos aspectos da vida social, seus modos de vida, sentidos e significados sdo
ativamente produzidos como inexistentes, como nao significativos. Ao longo desta pesquisa
observei a colonialidade presente na vida de jovens do Vale, principalmente, em suas
perspectivas de futuro, em que algumas(uns), apesar do livre acesso a terra, por meio de seus
assentamentos, algumas(uns) até com formacdes técnicas em Escolas Familia Agricola, nas
areas de zootecnia e agronomia, optam por empregos nas cidades, possibilitados pelo
desenvolvimento propagado pela ldgica colonial/moderna. Porém, tratarei mais adiante desse
tema conflitante em um outro capitulo.

O projeto global caracteriza a visdo de mundo e as relagdes entre os individuos na
colonialidade. Nessa perspectiva, o particular e o local sdo construidos como inexistentes,
propensos ao desaparecimento. Nessa trilha, a consolida¢do da supremacia europeia se
processou impulsionada pela ambicdo do alcance a universalidade. Porém, nesse processo a
logica sempre foi tornar a localidade europeia como hegemonica e designa-la como global, em
detrimento dos demais territorios designados por esta como locais. Essa perspectiva de
valorizacdo do global e inferiorizagao do local, além da imposi¢ao do projeto global aos
territorios locais/particulares, reflete-se nos territdrios campesinos, vistos como realidades que
sdo passiveis ao desaparecimento, por ndo serem desejaveis, em razdo do cada vez mais
crescente capitalismo industrializado e urbano. O desenvolvimento e a modernizagdo sdo as
justificativas utilizadas como estratégias para o aniquilamento dos territorios campesinos que

“por obrigacdao” tém de aderir ao projeto colonial/moderno (FERNANDES e MOLINA, 2004).
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Assim, as populagdes que tendem a essa supressdo, inevitdvel pela via do projeto
colonialidade/modernidade, tem seus saberes e significados invalidados. Por esse motivo, suas
histérias ndo sdo contadas, suas vivéncias sao invisibilizadas por populagdes urbanas e até
pelas(os) proprias(os) campesinas(0s), que, por uma imposi¢ao “goela a baixo”, comungam
com esse projeto colonial.

Uma das formas de expressdo e exercicio da colonialidade ¢ a colonialidade do saber
relacionada a epistemologia, com as configuracdes da reproducao de regimes de pensamento
(MALDONADO-TORRES, 2007). Essa epistemologia refor¢a a hierarquia epistémica da
racionalidade eurocentrada hegemonica, instituida sobre quaisquer outras formas de producao
de conhecimentos que ndo pertencem ao parametro epistémico colonial eurocentrado. “Deste
modo, ocorre a reestruturagdo da injustica cognitiva dos povos colonizados, nao apenas na
dificuldade de acesso ao conhecimento considerado vélido, como também na impossibilidade
de afirmar critérios outros de validagdo epistémica” (SILVA e SILVA, 2014, p. 165). E nessa
logica em que se robustece a dualidade antagdnica entre rural e urbano, esta ultima se
sobrepondo a primeira. A partir dessa dualidade tendemos a pensar um mundo cheio de
separacdes, tais como a cultura no rural e no urbano. Como duas culturas separadas em que
uma se sobressai, ou ¢ considerada melhor que a outra. Conforme corrente na narrativa de
muitas(os) jovens, o urbano como melhor que o rural, ou o rural como melhor que o urbano
(numa espécie de retorno ao pensamento bucélico'l).

Por conta da colonialidade, temos a dificuldade de ter uma cosmovisao, de pensar
macro. De ir além das separagdes e dualidades e pensar apenas nas diferencas culturais, de
modos de vida, dentre outros aspectos. A partir dessa logica colonial, € corrente, tanto no senso
comum quanto para algumas(uns) pesquisadoras(res), considerar a ideia do “fim ou morte do
rural” sob a justificativa de que, com o avango capitalista, o rural perde sua existéncia, por ser
tomado pelas caracteristicas do urbano moderno e contemporaneo. Porém, € necessario avangar
nesse pensamento e entender que, na verdade, pode-se falar em novos conceitos em relagdo ao
rural, tais como novo rural, continuum (r)urbano, pluriatividade e capital social, entre outros
(JEOLAS, PAULILO, CAPELO, 2013, p.247). Contrapondo essa logica, Mauro Almeida
(2007) chama a atencdo para o fato de que os atributos que conferem identidade ao rural ainda
existem, e que na verdade aconteceram mudangas no aspecto conceitual que pode sugerir a

morte do rural. Segundo o autor:

" Derivado do Buecolismo, termo utilizado para designar uma espécie de poesia pastoral que descreve a qualidade
ou o carater dos costumes rurais, exaltando as belezas da vida campestre e da natureza, caracteristica do arcadismo
e do romantismo na literatura.
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[...] o aniuncio da morte da antropologia do campesinato requer no minimo uma
autopsia mais cuidadosa do suposto cadaver. Quem diz “morte do campesinato” esta
usando um conceito que unificava, nas varias narrativas agrarias, uma multiddo de
objetos e de caracteristicas. Esses objetos e suas caracteristicas ndo foram eliminados
pela modernizacdo e globalizagdo. Talvez seja o conceito de “campesinato” que
perdeu a capacidade de iluminar como antes esses objetos (ALMEIDA, 2007, p. 166).

As novas formas de pensar o rural ultrapassam a corrente ideia, entre o que pensam
pesquisadoras(res) e senso comum, da dicotomia, da polarizagao e da oposi¢ado rural e urbano.
Quando se observa as realidades urbanas e rurais, entende-se essa relagdo como permeada de
trocas e preservagdes, consensos e contradicdes, numa verdadeira complementariedade
constituida nos processos historicos de ambas, numa relacao totalmente dinamica, dialética e
complexa. Por esta razdo, ¢ insuficiente buscar o conceito de rural apenas em comparagao e/ou
oposi¢do ao urbano, mas deve-se pautar na totalidade das relagdes. E necessario romper com
esta visdo dicotdmica tradicionalista, que define o rural numa condi¢do de inferioridade em

relacdo a esfera urbana. Neste sentido Silva (2016) afirma:

Dialogando com tais condigdes, o rural e o urbano se distanciam cada vez mais de
uma essencialidade que os caracterize exaustiva e separadamente enquanto contextos
dispares. Na atualidade, o rural e o urbano rompem qualquer entendimento de lugares
isolados de traducdo e se constroem processualmente como realidades
interdependentes ¢ complementares; manifestas quanto aos sujeitos, as paisagens, ao
trabalho, ao lazer, etc (p.93).

No entanto, romper com esses discursos, tanto no senso comum quanto na academia,
ainda se mostra um desafio. Sdo diversas as necessidades impostas a quem vive nesses
diferentes territorios, que os fazem transitar entre ambos, enfrentando varios desafios. A titulo
de exemplo, um dos sujeitos jovens da pesquisa também compreende os territorios urbano e
rural como apartados, com uma explicita ideia da influéncia dos aspectos do urbano no rural
como sendo negativas. Na narrativa abaixo identifica-se elementos que comungam ser o rural

puro, isolado, sem circulagdo de pessoas, preservando-o dos “perigos” da cidade:

Ah... 0 Vale da Esperanca para mim, ele ja foi aquele momento de paraiso, ja foi
aquele lugar que a gente chegava e via sossego, ndo era aquela coisa de movimento
de carro e moto todo tempo, nao era aquela coisa de: “Ah...fui assaltado! ” E também
nio era aquela coisa de muita turbuléncia, como a gente vé 14 na cidade, né?
Entdo, era, se tornava assim, algum lugar de paraiso mesmo. [...] Mas ¢ um lugar
mesmo muito bom de se morar. Porque eu digo “era”, hoje em dia, com o tempo, a
gente foi perdendo essa privacidade de a gente ter o nosso, s6 o nosso Vale da
Esperanga. S6 nos aqui dentro, e sem muita coisa! Nao, mas hoje em dia ja teve caso
de roubo. Entdo, a gente ja foi perdendo aquela privacidade, aquela coisa que a gente
ndo esperava tdo cedo, né? E ai também ja teve o movimento ali da BR [0 Rodoanel
que circula a cidade, construido nas proximidades do assentamento] que ja
construiram ali embaixo, que no tempo que a gente veio ndo tinha. Entdo, era aquela
coisa de que ndo tinha muito movimento de gente para cd, e muitas coisas. Mas hoje
em dia a gente ja perdeu um pouco, ndo muito como a gente v¢é 14 na cidade, ndo ¢ um
caso assim de todo dia, de uma vez por més, ndo. Mas ja aconteceu de morador ser
assaltado aqui dentro, e de ladrdo vir de fora e vir aqui roubar e ir embora, ¢ essas
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coisas. Mas era um lugar que eu definia, assim, como um paraiso mesmo, era um
lugar assim que ndo era s6 de passar um final de semana, ter um sitio aqui e passar
um final de semana, ndo, era um lugar muito bom mesmo de se morar, se ndo fosse a
questdo da dificuldade de ir e voltar para trabalho essas coisas. Porque também tem
aquela coisa de a gente ter um transporte, poder ir e voltar. Mas hoje em dia ndo ¢
mais aquela mesma seguranga, porque a gente poderia sim ir e voltar quando ndo tinha
a BR. Porque hoje, o fato de ter a BR ali, ja teve também muito, muito assalto. Meus
pais ja foram vitimas de assalto, vindo para casa de moto, e ai levaram a moto dele, e
isso aconteceu ja com muitas pessoas aqui do assentamento. Entdo, é aquela coisa,
ndo tem mais aquela privacidade de poder ir e voltar. Num lugar que a gente achava
que nunca ia pessoas, iriam reconhecer esse lugar, de saber que existia. Porque o fato
de a gente ndo ser reconhecido, ndo era um fato ruim, tornava-se um fato bom, uma
coisa boa para gente, entendeu? Para mim, particularmente, eu achava bom, ndo ter
muito conhecimento do pessoal querer vim aqui e pronto. Entdo, para mim era o
paraiso mesmo (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos
meus].

Talvez neste caso especifico, hd que se considerar a questao de a jovem, seus familiares
e pessoas da comunidade, sofrerem consequéncias ruins em razao desse contato com o urbano.
E exemplo o fato de terem sido assaltadas(os) apds o aumento do niimero de pessoas circulando
pela regido. Porém, em sua narrativa, observa-se que ela e sua familia sdo obrigadas(os) a
fazerem esse transito com a cidade; estudam e trabalham 14. A falta de postos de trabalho e de
institui¢des educativas no Vale, obriga-os a sair todos os dias. Por outro lado, a construgao de
estrada para circulagdo de transporte coletivo, possibilita a toda sua familia trabalhar e estudar
na cidade. Deste modo, ¢ preciso refletir acerca da realidade das constates negociagdes entre
rural e urbano, que, muitas vezes, os sujeitos envolvidos nao se dao conta. Porém, esses
processos resultam em ganhos e perdas para ambos os territorios, pois essa dubiedade faz parte
de suas realidades cotidianamente. A reflexdo sobre ganhos e perdas ¢ complexa e envolve
diversas outras variantes. Sobre isso, durante uma de minhas visitas ao Vale relato no diario de

campo:

Durante a caminhada nos deparamos com maquinas para asfaltamento de ruas. As
jovens explicaram que havera o asfaltamento de parte da estrada dentro do
assentamento, mas apenas na parte que da acesso a uma propriedade de um politico.
Elas disseram que ndo gostaram do asfalto na comunidade, pois ird aumentar o fluxo
de carros, aumentar a temperatura, e trazer perigo as criangas, que transitam e brincam
livremente pela estrada interna da agrovila. Enfim, para elas, ird assemelhar-se a
cidade. Em seguida fui a casa de Dn. Lulu para almogar, quando 14 estava almogando,
ela falou que o asfalto seria bom para a comunidade, pois, traria maior
desenvolvimento, e melhoraria no trafego de veiculos. A partir disso, podemos trazer
a discussdo da relag@o rural e urbano. Tendo em vista que o asfalto ¢ um elemento que
diferencia os dois territorios e que caracteriza o urbano, o transito ¢ a vida corrida da
cidade. Para algumas(uns), o fato de trazé-lo ao rural ¢ como se o descaracterizasse
de seus habitos tradicionais, enquanto que para outros, o desenvolvimento, propagado
pelos agentes do capital é bom e necessario ao rural. Mas o que de fato devemos nos
perguntar é: em que contexto se dao a inser¢do de alguns elementos do urbano no
rural? Neste caso, pelo que me foi informado, o objetivo € apenas beneficiar um
politico da regido, e ndo de fato a comunidade em questdo, que nao foi consultada de
suas necessidades em momento algum (DIARIO DE CAMPO, Timon, 04.08.19).
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Diante do exposto, ¢ necessario partir primeiramente da compreensdo do que ¢ o rural
hoje, suas novas configuracdes e significados. Nao ¢ possivel mais pensar o rural como no
passado, tendo em vista que estamos diante de novas ruralidades, de profundas, inegaveis e
irreversiveis transformacdes no mundo rural, pautadas por mudangas nas relagdes de produgdo
que ocorrem no mundo inteiro e que, inevitavelmente, atingem o rural. No entanto, o que se
pode ver € que a cidade vai chegando impositivamente e assustadoramente no campo e o campo
vai chegando aos poucos na cidade, o que demonstra a falta de equilibrio dessa relacao.

Por essas e outras razdes, conforme destaca Silva (2016), o que chamamos de rural, “[...]
distante da imagem de isolamento e tradi¢cdo, encontra-se atravessado no seu cotidiano por
aspectos de natureza cultural, social, politica, econdmica, ambiental, etc., que, atuando
articuladamente, modificam contextos antes nitidamente apartados das cidades” (p. 95). No
entanto, ¢ imperativo reconhecer como forca e resisténcia, a preservacao de antigos modos de
vida e arcabougo cultural e tradicional existente ainda hoje em diversos territorios rurais.
Resisténcia que pode ser compreendida sob a base decolonial, pois se contrapde a pensamentos
da moderdidade/colonialidade, norteados pela ideia do urbano como fonte de padrdes de cultura
e modos de vida para o “desenvolvimento” e “avanco” da humanidade, e ao longo do trabalho
apresentarei como jovens do Vale vivem essa resisténcia, preservando aspectos dos seus modos
de vida rural.

Da mesma forma, € necessario também, romper com a visao simplista essencialista do
rural como apenas um lugar de relagdes tradicionais, com caracteristicas “‘atrasadas”, tdo-
somente na perspectiva do trabalho com a producao agricola e pecudria, da(o) camponesa(es)

“matuta(o)”. De acordo com Siqueira e Osorio (2001):

Com a agregagdo de novos elementos as representacdes do rural e do urbano e gragas
aos efeitos que estas exercem sobre as realidades que representam, torna-se mais
dificil “achar” um rural que equivalha ao definido no conceito tradicional. Mas as
mudangas nio se ddo somente neste nivel, ddo-se também em varios outros (p. 75).

O rural contemporaneo ¢ um imbricado de relagdes sociais, econdmicas e culturais
permeadas de caracteristicas do rural tradicional, mas também do urbano moderno. Novas(os)
e velhas(os) personagens, relagdes de producao do passado, mas também do futuro, que podem
ser classificadas sob a escala do capital. Pensar o rural ¢ considerar suas multifuncionalidades,
heterogeneidade de relagdes e de seus diversos atores. Em relagdo a esses ultimos, uma

infinidade de sujeitos compode o rural, para além da imagem limitada do agricultora(r):

“Campo” € parte do mundo e nao apenas aquilo que sobra além das cidades. O campo
ndo ¢ so6 lugar da produgdo agropecudria e agroindustrial, do latifundio e da grilagem
de terras. E o territorio dos camponeses, dos quilombolas, das nagdes indigenas, dos
assentados, dos acampados, dos ribeirinhos, dos reassentados.... E no campo que estio
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as florestas, o lugar de renovagdo constante da vida e, sobretudo, de uma forma
especial de socializag@o e sociabilidade. Nesse sentido, as pessoas que podem ser
identificadas como pertencentes ao campo sdo muitas. O campo abriga agricultores,
criadores, quilombolas, pescadores, roceiros, hortifrutigranjeiros, caboclos, meeiros,
porcenteiros, além de diferencas de género, etnias, religiosidades, espacialidades,
temporalidades, historias de vida, concepgdes de mundo, modos de viver, de resistir
e de lutar (JEOLAS, PAULILO, CAPELO, 2013, p. 222).

E preciso ultrapassar a compreensao do rural limitado apenas a perspectiva da produgio
agricola e pecuaria, definido pela otica da escassez, da falta e do atraso, Carneiro (2005). Para
a autora, o rural ¢ um espago de sociabilidades, de (re)produgao de vida, de culturas, pleno de

vivéncias, pois:

Um intenso debate tem ocupado o meio académico em diferentes areas disciplinares
no esfor¢o de construir parametros mais adequados a defini¢do do ‘rural’ na sociedade
contemporanea. Apesar de o consenso ndo ter ainda se estabelecido, é possivel falar
de uma tendéncia a concordancia quanto a necessidade de ampliar a defini¢ao do rural
para além do setor agricola. Este ‘rural’ ampliado, que inclui um nimero cada vez
mais diversificado de ocupagdes — o que mereceu o rotulo de ‘novo rural’ — é resultado
de processos recentes que tém transformado o mundo rural em um espago cada vez
mais heterogéneo e diversificado (CARNEIRO, 2005, p. 245).

Carneiro (2005) também sugere a superacdo da concepgao da “morte do rural” ou de
que as diferencas entre o rural e o urbano sio abolidas totalmente, em razao do desenvolvimento
capitalista, da urbanizagdo, modernizacdo e globalizagdo. Nesse sentido, a autora destaca que
estas sdo realidades em transito constante (rural — urbano) e que ha, na verdade, com as fortes
transformagdes do mundo rural, uma separagdo material e simbolica cada vez menor entre estes
espacos, tornando-se relagcdes de trocas materiais e de sentidos. Portanto, ¢ preciso: “Pensar a
ruralidade como um processo dindmico em constante reestruturacdo dos elementos da cultura
local, mediante a incorporacao de novos valores, habitos e técnicas” (CARNEIRO, 2008, p.35).

Ante a significativas transformagdes, tanto na realidade material das comunidades rurais
quanto no aspecto conceitual, o modo de pensar o rural e investigd-lo deve também ser
transformado. Nao ¢ possivel estuda-lo sob a orientagdo de metodologias e formas de pensar
que ja ndo dao conta de compreendé-lo, pois, os parametros analiticos estdo centrados na
perspectiva dicotdomica rural/urbano, que submete o primeiro ao segundo. Sobre esse aspecto,
Carneiro (2008) afirma ser o rural permeado de heterogeneidade e diversidade social e cultural.
A colonialidade teceu a dicotomia urbano e rural, e hoje essas realidades sdo inevitavelmente

intercambiantes, em que cada espaco guarda caracteristicas, como destaca a autora:

As transformagdes provocadas pela intensificacdo das trocas entre universos culturais
distintos (grosso modo, 0s “urbanos” e os “rurais”) nao resultam, necessariamente, na
descaracterizacdo de um sistema cultural e social, tido como “original” ou “auténtico”,
sobretudo por aqueles que vao em busca de uma autenticidade. Mudangas nos habitos,
na maneira de relacionar-se com os outros € com a natureza, ¢ na percep¢ao do mundo,
se expressam de maneira irregular e diversificada, segundo os interesses e a posi¢do
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social dos atores, o que ndo implica, necessariamente, uma ruptura decisiva no tempo
nem no espago (CARNEIRO, 2008, p. 33).

Ambos espacos devem ser compreendidos a partir de suas realidades simbolicas e
também praticas sociais. Um dos fundamentos para esta compreensdo ¢ a interpretagdo dos
significados atribuidos pelos sujeitos que atuam tanto no rural, quanto no urbano, sobre suas
relagdes sociais, de poder, de trocas, entre outras. Relagcdes que, sem duvidas, refletem a vida
pratica desses sujeitos, e constroem e constituem suas identidades individuais e dos grupos
sociais. “Estamos diante, portanto, do processo de construcdo das multiplas identidades que
conformam o individuo na sociedade contemporanea” (CARNEIRO, 2008, p. 34).

E preciso, ainda, compreender as realidades rurais a partir das condigdes politicas,
historicas, economicas e de producao que influenciam decisivamente na dinamica desses
espacos € que se materializam, consciente ou inconscientemente, por meio dos sujeitos,
conduzindo-os a ocupar papéis na estrutura social. Silva (2016) aponta como se configura na

pratica esta influéncia:

A notoria diminuicao das distancias fisicas e simbolicas entre os ditos meios rural e
urbano guardam estreita relagdo com a maior facilidade de deslocamento das pessoas
e das informagdes que, no Brasil, consolida-se no Século XX e ganha complexidade
no século atual. A comunicagdo de massa, a diversificagdo e rapidez dos transportes,
o constante surgimento e uso de novas tecnologias e, especialmente, a internet
ocasionaram uma retradug@o das nog¢des de tempo e espaco, possibilitando, em tempo
real, a convivéncia de referéncias objetivas e manifestagdes culturais diversas, ndo
apenas entre paises, mas também entre areas ermas dentro de um mesmo territorio (p.
91).

Portanto, € no territorio que se processam as relagdes sociais. A perspectiva de territdrio
aqui trabalhada é a de Santos'? (2006), que o compreende como delimitado, construido e
desconstruido por relagdes de poder que envolvem uma infinidade de atores que territorializam
suas acdes no decorrer do tempo. Obviamente, a delimitagao do territdrio certamente nao ocorre
de maneira estatica, mas pode ser irregular e transformar-se historicamente, assim como ocorre
uma diversificagdo das relagdes sociais numa trama de poder cada vez mais complexa. No
proximo item, antes de tratar da estruturacdo atual do territorio Vale, farei uma breve

consideragao sobre a historia desse territorio.

12 Compreendo que ha varias concepgdes acerca de territorios, nas quais eu poderia fundamentar meu trabalho,
no entanto, a escolha pela concepgao de Milton Santos, que engloba territdrio e espago, se deu, em razao do autor,
considerar em suas acepgoes as relagdes sociais, de maneira dialética, considerando a historicidade e as condigdes
materiais. O que se afina e conjuga com as bases das minhas concepgdes sociologicas.
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2.2. “Vida de assentada(o) ¢ dificil, mas persistindo, né? ”: elementos para compreender a

historia do Vale

Para falar do que ¢ o Vale da Esperanca, sua historia, sentidos e significados que
permeiam esse territdrio, conforme as(os) jovens sujeitos desta pesquisa narram, ¢
imprescindivel desenvolver alguns apontamentos sobre Reforma Agraria no Brasil e a
influéncia do MST para a conquista de terras pelos trabalhadores rurais. O Vale ¢ um
assentamento constituido a partir de um processo de luta pela terra. Assim, inevitavelmente, a
historia de sua constitui¢do se mistura com a historia do MST no Piaui, expressando na pratica
a propria historia da Reforma Agraria, ou seja, as lutas dos trabalhadores sem terra pela terra.

A histéria do Brasil € marcada pela distribuigao desigual de terras desde 1530, quando
da criagdo das capitanias hereditarias e do sistema de sesmarias, resultado do colonialismo. Até
os dias atuais, hd uma distancia abismal entre os possuidores de terra e aqueles que necessitam
da terra para sobreviver, o que reflete, na pratica, os resquicios da colonialidade. No Brasil, um
dos primeiros sinais de pretensdo de criagdao de algum controle da propriedade da terra, ocorre
na década de 1960, com o Estatuto da Terra, em 1964. O Estado assumiu a garantia do direito
ao acesso a terra para aquelas(es) que nela vivem e trabalham. Porém, na pratica, essa
“obrigatoriedade” ndo ¢ cumprida e o Estatuto ndo ¢ levado em conta, prevalecendo a “lei do
mais forte”. Com isso, um grande contingente de familias camponesas ¢ expulso do campo
todos os anos, das mais diversas formas, inclusive violentas, tendo suas terras tomadas pelos
grandes latifundiarios.

Nesse sentido, a reforma agraria, como instrumento que iria proporcionar a
redistribuicdo das propriedades rurais, isto €, a reparticdo da terra para a realizagdo de sua
funcdo social, sempre esteve no horizonte infinito. Responsabilizar o Estado a redistribuir terra,
visando cumprir a fung¢dao de comprar ou desapropriar terras de grandes latifundiarios e
distribui-las entre as familias camponesas que ndo possuem propriedade, essa era a estratégia
ideal, mas nem sempre uma realidade. A expropriacdo conforme prevista na Lei 8.629/93, ¢ a
modalidade original para obter terras para a Reforma Agraria. O INCRA (Instituto Nacional de
Colonizagao ¢ Reforma Agraria) foi criado em 1970 para viabilizar uma politica de fungdo
social da terra de acordo com o previsto em lei, tendo por referéncias indicadores de
produtividade preestabelecidos sobre a produtividade ou ndo da terra.

No entanto, a constituicdo do INCRA s6 robusteceu uma politica de colonizagdo
agenciada pelo Regime Militar que tinha como objetivo a ocupagdo estratégica do territdrio

nacional. A principio, as politicas de formagao das coldnias, e, a partir dos anos de 1980, a dos
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assentamentos rurais, durante e pos-regime militar aparentemente foram compensatorias, pois
tentaram minimizar os conflitos agrarios, de maneira que ndo alterasse a estrutura de
concentracdo fundiaria pelos grandes proprietarios. Nas narrativas oficiais, a politica fundiaria
e a propria reforma agraria brasileira, mostram-se sempre alinhadas a politica de governo
vigente e ndo se configuram de fato como politicas de Estado. Um dos problemas da compra
de terras pela Unido € que, ao paga-la, o governo abre caminho para reconverter o ganho
recebido com a terra em recursos financeiros a disposi¢ao dos capitalistas-proprietarios de terra
0 que sO aumenta e reafirma a desigualdade social.

Contudo, a efetivagdo das acdes de Reforma Agraria no Brasil ¢ lenta e esbarra em
diversos entraves. Dentre os quais o maior e principal é a questdo da resisténcia e o poder dos
grandes proprietarios de terras, que se reflete em muitos atos de violéncia contra as populacdes
camponesas sem terra. Além do desinteresse dos governos em de fato buscar alternativas para
a solucdo das desigualdades na distribuicdo de terra, entre outros aspectos. Porém, a
democratizacdo da estrutura fundiaria ¢ de extrema importancia para a efetivacdo da justica
social no pais, pois possibilita aos povos campesinos sem terra propriedades para trabalhar em
sua producdo agricola, o que se reflete na reducao das desigualdades sociais.

Obviamente, o surgimento de varios assentamentos rurais em todo pais, ndo significou
um passo a democratizagdo da terra, apenas se perpetuou como aparato de autoridade colonial

que reflete a colonialidade, j& que:

[...] nos projetos e planos de reforma agraria que t€m sido propostos, o pensamento €
de um departamento administrativo federal centralizado e essencialmente burocratico.
Parece-me ilusdo supor que um 6rgao deste seja capaz de levar a tempo, ou sequer dar
impulso sério & reforma. A imensidade do pais, a variedade e a complexidade das
situagdes que se apresentam no campo brasileiro, tornam imprescindivel uma larga
descentralizagdo e grande flexibilidade dos aparelhos administrativos incumbidos de
aplicar a reforma e realizar seus objetivos (PRADO JUNIOR, 2000, p. 124).

Essa andlise do autor reflete na auséncia de um aparato juridico constitucional que
norteia a Reforma Agraria como uma politica de Estado. Em 1988, a Constituicao Cidada define
principio que resguarda a promoc¢ao da melhoria das condicdes sociais estabelecidas até entao,
cujas bases estdo nas relagdes de poder que reafirmavam as desigualdades sociais e econdmicas
das populagdes campesinas. Se, de fato, esta Constitui¢do se concretizasse, teriamos relagdes
regionais e locais balizadas em fundamentos mais equitativos. Grande parte da populagdo sem
terra viu nessa Constituicao a possibilidade de garantir o cumprimento de politicas fundiérias e
da propria Reforma Agraria, numa realidade em que havia um significativo déficit agrario.
Porém, as forcas politicas que manipulavam o jogo do poder conduziram a desarticulacdo de

toda perspectiva progressista que, com efeito, tornasse a questao agraria uma politica de Estado.
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A titulo de exemplo, transcorridos vinte € um anos da promulgacao da Carta Magna, no que se
refere & compra direta de terras, de acordo com o INCRA, entre 2003 e 2009, o Governo Federal
comprou mais de 40 milhdes de hectares para a Reforma Agréria, enquanto a expropriagao
resultou em apenas 3 milhdes de hectares.

Da mesma forma, passados trinta anos, oito governos federais eleitos democraticamente,
a estrutura fundidria permanece quase que inalterada. Em 2016, ja haviam 9.000 projetos de
assentamentos rurais, com 1.348.484 familias assentadas em todo pais. Porém, alteragdes na
estrutura fundiaria e na qualidade de vida das familias ndo foram substanciais e profundas como
se esperava. De maneira geral, as reflexdes sobre os pequenos assentamentos relatadas em
varios trabalhos académicos, como os relatos das(os) moradoras(es) do Vale da Esperanga,
evidenciam que, ao invés de os assentamentos representarem melhoria para as(os)
assentadas(os), na realidade reproduzem mais fortemente as desigualdades vividas no cotidiano
dos povos pobres rurais, como a dificuldade de acesso a educacdo, saude e crédito fundidrio.
Desse modo, os assentamentos se constituem como realidade possivel para operacionalizar o
debate acerca de como as relagdes de poder os atravessam indicando niveis locais em que a
colonialidade atua.

E nesse cenério de desigualdade social, marcado pela expropriagdo fundiaria, que surge
na década de 1980 o MST. Desde o inicio, exerce papel fundamental na organizagdo das(os)
trabalhadoras(es) pela Reforma Agréria, dando grande importancia a formacdo politica dos
camponeses, para pressionar grandes latifundiarios e governos a efetivar a distribui¢ao de terras
para os sem terra ocuparem terras improdutivas.

Segundo Porto Gongalves (2005), o MST esta inscrito em uma extensa trajetoria de lutas
sociais no campo brasileiro. Nasce formalmente em janeiro de 1984, como parte de um novo
circuito de protestos sociais em meio a lutas democraticas contra o regime militar entre 1964 e
1985. Anteriormente, as lutas do campo eram encabecadas pelos sindicatos de trabalhadores
rurais, articulados nacionalmente em torno da CONTAG (Confederacao Nacional dos
Trabalhadores na Agricultura). Passados todos esses anos de desenvolvimentos de lutas sociais,
¢ possivel afirmar que, desde a constitui¢ao, esses movimentos ja se desenhavam no Brasil em
uma densa reorganizagao societaria. O MST surge, como Porto-Gongalves (2005) caracteriza,
da sintese criativa das referidas experiéncias emancipatorias gestadas em meio a toda
instabilidade em que a histéria mundial se encontrava naquele momento. O autor afirma ainda
que, podemos observar tais elementos por sua teatralidade, com expressivo elemento mistico,
permeado de raizes religiosas, herangas de ideologias socialista e comunista, declaradas por

seus mais importantes lideres e expressas no vermelho de suas bandeiras nas lutas do campo
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brasileiro. Para o autor, a aproximacao de vertentes ideoldgicas tdo remotas ao longo da historia,
tal como catolicas(os) e comunistas, carrega marcas de um processo repressivo dramatico que
foi o golpe de 1964. Trate-se de um periodo em que o Brasil passa a investimentos politicos de

processos de interiorizagao:

[...] novas contradi¢des geopoliticas globais, com o anticomunismo cujo maniqueismo
se sobrepde ao maniqueismo de longas raizes historicas coloniais que, entre nos, ja
negava ao outro, ao diferente, até mesmo a condi¢do de humanos, onde os indigenas,
0s mesti¢os, 0s caboclos, os latinos, os negros, os camponeses, enfim, os pobres em
geral sdo selvagens, barbaros, preguicosos (PORTO-GONCALVES, 2005, p. 25).

E assentado sob tais bases ideolégicas da colonialidade que vai desenvolver-se uma
intensa transformagdo sociopolitica do pais, denominada “modernizacao conservadora”. A
compreensdo sobre a mesma ¢ fundamental para entendermos a importancia do MST e toda sua
potencialidade emancipatdria na questdo agraria. Contudo, o mais importante a ressaltar, ¢ que
o centro dos objetivos e das acdes do MST ¢ a luta pela Reforma Agraria. A luta contra os
grandes latifundiarios que fomentam e amparam toda uma estrutura de extrema desigualdade
de poder no Brasil. Tudo isso por meio da rica e abundante concentragdo fundiaria nas maos
dos poderosos. Desde 2000 a principal estratégia politica de atuacdo do MST sdo as ocupagdes
de terra e formagao de acampamentos. Entretanto, ndo significa totalmente que lograram éxito,
dada a expressiva realidade da lentiddo da Reforma Agraria. Mesmo nos governos do PT
(Partido dos Trabalhadores), considerado aliado das(os) trabalhadoras(es) rurais, a
concentrac¢do fundidria no pais, ndo reduziu, como se esperava, a despeito do sucesso localizado
das atividades do MST.

E nesse mesmo contexto de luta pela terra, que a histéria do Vale da Esperanca comega
a desenhar-se, em 2002, com a ocupagao ocorrida na localidade Cocal, zona rural do municipio
de Teresina. Como resultado de muita luta, o Vale floresce.

O Vale da Esperanga ¢ um territorio criado a partir da necessidade material de viver do
proprio trabalho na terra de 25 familias, que langaram sua sorte em busca da conquista de um
“pedago de chao”. Essas familias eram originarias de diferentes zonas periféricas da cidade de
Teresina. Diante de situagdes de pobreza, vislumbraram, nestas ocupagdes, uma oportunidade

de melhorar de vida. Contudo, a luta foi muito ardua:

O processo de construgdo iniciou-se em 2002, com a articulacdo e mobilizagdo em
bairros periféricos da cidade de Teresina com reunides semanais, encabecadas pelo
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). A maioria vivia em favelas,
vilas e/ou em condi¢des precarias. Embora, no geral, sejam pessoas que tiveram
alguma relagdo com o campo, tanto de forma direta quanto indireta, isto ndo se
constituiu necessariamente em pré-condicdo. Pode haver pessoas que se
caracterizavam como modo de vida urbana, entretanto, devido ao contexto social e
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econdmico, elas veem nos assentamentos de reforma agraria, uma possibilidade de
melhoria e (re)construcdo de suas vidas (LOPES, 2014, p. 114).

A partir de entdo, iniciou-se um duro e arduo processo de luta pela terra por meio da
ocupac¢do, em que familias se submetiam a situa¢des de precariedade, sem conforto algum. Em
um discurso, proferido por uma jovem e um jovem no aniversario de treze anos do assentamento
relataram que, durante a ocupacao, homens, mulheres e criangas, passaram a viver em barracos
de lona e de palha, sem agua, energia, muitos at¢ mesmo sem alimento. Algumas(uns) jovens
narraram lembrancas dos momentos de muita dificuldade, como quando eram criangas e tinham
que se dividir em grupos para dormirem em um sofa, em baixo de uma arvore, vendo suas maes
cozinharem em fogueiras o pouco de alimento que tinham, entre outras situacdes de extrema
dificuldade. Enfim, ¢ possivel observar a partir das narrativas como as historias dessas(es)

jovens foram construidas em concomitancia com a histéria do proprio assentamento:

Vida de assentado ¢ dificil, mas persistindo, né?.... Ver aqui nossa situacao, esta
maravilhosa, né? Antigamente a gente vinha de acampamento, que ndo tinha agua,
ndo tinha energia e a gente banhava de manha, s6 banhava no outro dia, né? Entao...
A nido ser que a gente morasse perto de agude. Tinha as dificuldades, mas como a
gente era ainda crianga, e tudo, para nés tudo era diversao, banhar sujo, para nos era
nada a ver. O, dormir sujo para gente era nada a ver, entio... [Risos] (JOVEM ALINE,
21 anos, Vale da Esperancga, 04.08.19) [Grifos meus].

E assim, sem terem uma dimensao dos riscos a enfrentar naquele momento, a memoria
de infancia comungava vivéncias ludicas, enquanto os adultos iam construindo seus barracos,
suas participacdes em manifestagdes, seus modos de produzir, seus modos de vida como sem
terra. Embora ndo esteja presente na memoria de todas(os) as(os) jovens hoje, a preocupagao
com a producdo agricola para a reproducao da vida ja estava presente, conforme registrado no

diario de campo, reflexdes desenvolvidas a partir de conversa com uma jovem:

A jovem Karla, de 23 anos, narrou que a comunidade sempre teve bases
agroecologicas, pois desde sua organizagdo as produtoras(es) sempre buscaram
realizar uma produgdo organica, e que o assentamento ¢ formado por familias que
vieram de alguns bairros periféricos de Teresina, e de outras ocupacdes da regido.
Narrou que seus pai e mae, sempre estiveram a frente do movimento de ocupagdo do
Vale da Esperanga, e apos muitas lutas e dificuldades enfim conquistaram a terra como
assentadas(os). Sua mae permaneceu na luta, mesmo apo6s o falecimento de seu pai e
até hoje ¢ lideranca na comunidade, mesmo ndo estando a frente, participando da
diretoria da Associagdo de Moradores (DIARIO DE CAMPO, Timon, 24.06.19).

No entanto, mesmo em meio a tantas dificuldades, as(os) ocupantes desta area
permaneceram resistentes, pois confiavam que era apenas por meio da luta e da resisténcia que
conquistariam sua terra. Em 2003, essas familias realizaram uma nova ocupag¢ao, agora, na
fazenda Funil, localizada na BR 343, km 22, zona rural de Teresina, inicialmente com 150

familias. Lopes (2014) chama a aten¢do para o fato de que esta tenha sido a primeira ocupagao
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no Governo Lula, o que trouxe ao grupo um grande significado de renovagao politica a favor
dos trabalhadores rurais. Talvez por esta razdo, o acampamento foi intitulado de Nossa
Esperanga. Por toda esta expressividade politica, este acampamento foi visto por integrantes do
MST, a época, como uma possibilidade politica efetiva de realizagdo da Reforma Agréaria, assim
como também um espago rico de aprendizagem, especialmente, na perspectiva da partilha na
vida em comunidade. Ainda no mesmo ano, em razao da divulgagdo da experiéncia exitosa
nesta ocupacao, tornaram-se numerosos os acampados, 750 familias, simbolizando o dpice do
movimento de ocupacao. De acordo com Lima (2019), esses movimentos tao expressivos de
ocupacdes na zona rural de Teresina, chamam a aten¢do da sociedade piauiense para a
problematica da concentracdo de terra por grandes latifundiarios e a falta dela por trabalhadores
sem terra. Comungando com o apontado anteriormente: as ocupagdes realizadas nesse periodo
fizeram com que o MST ganhasse visibilidade na capital, Teresina.

Nao s6 no Piaui, mas as pressoes realizadas pelo MST fizeram propagar em todo o pais
um numero de assentamentos sem precedentes desde os anos 2000. Além de trazer e fixar na
cena politica o tema da Reforma Agraria, por meio de suas agdes, como as cooperativas, escolas

e brigadas, como afirma Porto-Gongalves (2005):

[...] vem sendo responsavel por dinamizar economicamente regides antes
‘adormecidas’ que, com a chegada da organizagdo dos sem terra e seus lideres, ou
seja, por um novo conjunto de ‘agricultores-tornados-dirigentes-municipais’, que
passaram a pressionar mais intensamente as instituigdes locais, interferindo mais
incisivamente na implantacao das politicas governamentais e, em especial, passando
a exercer maior vigilancia sobre as praticas politicas (p. 26).

Por todos os lados, esse movimento proporciona um incremento da quantidade de
pessoas que tiverem acesso a terra e assim, deixaram de engrossar fileiras de desempregadas(os)
nas cidades, para onde migram muitos trabalhadores rurais sem terra.

O Vale também agregou muita gente, porém, em 2004, houve uma divisdo do
acampamento Nossa Esperanca, ocasionada por mobiliza¢des e conflitos politicos. Um grupo
de 80 familias se deslocou para outro territorio, dando origem a um novo assentamento,
denominado Resisténcia Camponesa, situado a margem da BR 343. No entanto, apenas em
2005, o decreto de desapropriacdo da fazenda Santa Isabel, onde hoje ¢ situado o Vale, foi
expedido. Da area total de 1.162,469 ha, foram desapropriadas 884,66 ha. A emissdo de posse
ocorreu em 2006, neste periodo com 64 familias acampadas. A essa altura, depois de tantas idas
e vindas entre bairros periféricos de Teresina e acampamentos, muitas lutas, conflitos,
adversidades, sonhos construidos e reconstruidos pelo caminho, finalmente a alegria da

conquista da terra, as familias chegam ao Vale da Esperanga. Lugar onde, enfim, vislumbraram
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a conquista de uma “terra prometida” e passaram a, coletivamente, de acordo com narrativas de
jovens de 14, construir suas casas e planejar suas vidas. Agora, com outra perspectiva,
comecgavam a utilizar a terra, sua terra, para plantar, colher e construir suas historias de vida.

No entanto, nos ultimos anos, essas acdes do MST desenvolveram-se em meio a um
delicado momento de crise de toda a cultura politica de esquerda'’, suas organizagdes,
institui¢des e movimentos, nas quais o proprio MST estava alicercado. Neste contexto, cabe
questionar: diante de tal crise de identidade da esquerda brasileira, enquanto movimento social,
até que ponto o MST tem mantido um discurso coeso acerca da relacao entre institucionalidade
e autonomia, reforma e revolugdo, de maneira equilibrada e fiel aos seus objetivos iniciais de
luta pela reforma agraria? A resposta a esse questionamento sO serd sanada a partir das
implicagdes praticas de suas agdes, na mudanca de vida dos povos sem terra, na luta pela
reforma agraria daqui por diante.

Analisando narrativas de jovens, como das demais pessoas da comunidade, ¢ possivel
afirmar que, nos ultimos anos, a relagdo do assentamento com o MST e com outros
assentamentos do MST, tem estado enfraquecida. Segundo as(os) mesmas(os), também
desarticula, desanima e desmobiliza as(os) proprias(os) moradoras(es) do assentamento em
relacdo as suas raizes de luta e mobiliza¢des que as(os) moveram inicialmente na conquista da
terra, situa¢do que pode ser observada no trecho do diario de campo, fundamentado em conversa

com uma jovem lideran¢a da comunidade:

Apds a comemoracdo do aniversario de treze anos do assentamento, algumas(uns)
jovens ficaram concluindo a organizacdo do Barracdo, guardando cadeiras, fechando
a sala do bar e fazendo a limpeza. Fiquei para ajudar na limpeza, depois segui para a
casa da jovem Karla, juntamente com a jovem Ana Cleide, para almogarmos. No
caminho conversavamos sobre a comemoragao de hoje. Ela falava o quanto estava
cansada, pois havia trabalhado ¢ se esforcado bastante, durante toda a semana, para a
realizagdo dos dois dias de festa de aniversario do assentamento. Lamentava, pois
apenas poucas(0s) jovens se envolveram efetivamente na organizacéo de tudo, tanto
na festa do dia anterior, quanto da comemoragéo de hoje. Lamentou, principalmente,
pois fizeram um belo e muito grande bolo, uma linda festa hoje, com a expectativa de
que toda a comunidade pudesse participar, porém, ndo haviam tantas pessoas quanto
o esperado, e isso, de fato entristeceu a muitos, como ouvi em muitos comentarios,
durante toda a comemoracdo, inclusive, sobrou bastante bolo. Ela atribui essa
situacao, ao fato de que a comunidade, inclusive as(os) jovens, estdo desmotivadas(os)
¢ desmobilizadas(os). Segundo a mesma, isso se da pelo fato de que muitos tém
esquecido da historia de lutas pela qual o assentamento passou, ¢ também em razéo
do afastamento que hoje ha entre as liderangas do assentamento e¢ as do MST do Piaui,
o que influencia muito para que haja essa desmobilizacdo, pois, a comunidade acaba

13 De acordo com o Professor Luiz Carlos Bresser Pereira (1990), “h4 hoje uma crise na esquerda. Uma crise que
comecou hé quase vinte anos e provavelmente esta agora chegando ao seu auge e provavelmente ao seu final. Nos
paises desenvolvidos esta crise € a crise do Estado do bem-estar. Nos antigos paises comunistas € a crise do Estado
e do estatismo. Na América Latina € também a crise do populismo e do nacional -desenvolvimentismo”.
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ndo se envolvendo e tomando conhecimento das lutas ¢ movimentagdes que vem
acontecendo no Estado e em todo pais (DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

Esta preocupacao em relacao ao enfraquecimento da conexao com as bandeiras de lutas
no passado, expressa-se por meio de narrativas, quando as(os) jovens também sdo
responsabilizadas(os) por esquecer essas bandeiras de lutas. Em discursos, a exemplo dos
discursos de liderancas no aniversario de treze anos do assentamento. Mas também em trechos

de entrevistas, como pode ser observado no trecho da entrevista da jovem a seguir:

A gente também chegou um tempo em que a gente tinha um contato muito grande
com o0 acampamento que tem aqui também, do MST, do movimento. E ai, no tempo
de arraia, de festa de aniversario, eles sempre vinham para cad e a gente fazia um
coletivo. Eles eram muito amigos meu, vinham para ca, sempre fazia almogo para eles
ali, para eles ficarem limpando, cantando, divertindo-se aqui. Para ver se andava o
trabalho, né? Todo mundo reunido. E hoje também ndo tem mais esse vinculo com
eles e a gente aqui, para gente estimular eles e eles estimularem a gente. Para a gente
botar o trabalho a diante! (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca,
04.08.19).

Esse sentimento de esquecimento também esta presente em narrativas de moradoras(es),
dentre os que cumprem papel fundamental de lideranga, como se observa no fragmento do

diario de campo a seguir:

Ficamos 14 apenas conversando e chegou o seu Tido, presidente da Associacdo de
Moradores, € conversamos com ele, sobre diversos assuntos. Dentre os assuntos, ele
nos deu a entender que hoje o relacionamento com a dire¢do do MST estd
enfraquecido, que ele, como presidente da associagdo, ndo tem muito contato com a
direcao estadual, porém, ele nao explicou o motivo (DIARIO DE CAMPO, Timon,
07.09.19).

Deste modo, ¢ necessario questionar: o estado de desmotivagdo e desmobilizacao, vem
somente do fato da distancia em relagdo a organizacdo MST ou ¢ fruto de um processo tao
profundo e abrangente de transformagdes que vem ocorrendo em todas as partes do mundo
(mundo que somos levados a tomar como referéncia)? Nesse aspecto, Hall (2003) questiona se
nao ¢ a propria “modernidade” que passa por uma transformacao e afirma que, no que se refere
ao descrito como mundo pos-moderno, nos, sujeitos, ndo temos mais uma identidade fixa,
estatica ou essencialista. Pelo contrario, ela ¢ transformada continuamente em relagdo aos
sistemas que nos rodeiam. E, nesse sentido, refiro-me a modernidade implantada pela logica
colonial. No entanto, pensando por meio da perspectiva da colonialidade, sempre fomos levados
a olhar para este mundo da modernidade, e toda sua totalidade, de fato ignorando e esquecendo
os localismos. Talvez essa tenha sido a armadilha para essa tal “crise de identidade” no qual o
Vale, assim como outros espagos sociais de luta, vem passando. Entretanto, em relagdo a
retomada ou ndo desse relacionamento com a direcdo do MST Piaui, acredito que esta

sinalizada uma reaproximacao, com a elei¢ao do novo presidente da Associacao de Moradores
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do Vale, o Sr. Jodo Luis, dirigente do MST a nivel nacional e de Piaui. Portanto, uma lideranca
do proprio movimento dentro da comunidade. Contudo, ¢ interessante observar que, mesmo
com essa distancia em relacdo as acdes do MST, ainda ¢ muito presente, em narrativas € em
outras acdes das(os) moradoras(es), a existéncia de vinculos com o movimento. Em narrativas
de jovens também identifiquei o uso constante de termos que sdo bastante caracteristicos do
movimento como ‘“companheiros e companheiras”. Ainda quando se referem a mutirdes de
trabalho para a constru¢do de atividades diversas ou limpeza de alguma area, elas(es) usam o
termo “‘coletivo”. Quanto a momentos de brincadeiras usam termos como ‘“sem-terrinha”,
apesar de ja terem conquistado sua terra. A importancia do MST em suas trajetorias sempre €
referida nas narrativas e em pequenas agdes em seus cotidianos, como na foto a seguir, em que
podemos ver o orgulho com que a jovem, apelidada de “sem-terrinha” nessa ocasido, posa para

foto com a camisa e o boné carregando emblema do MST, em um aniversario do assentamento:

Figura 1- Jovem do Vale — Setembro 2019 - Fonte: Rayane Santos

No que diz respeito a natureza juridica, o assentamento ¢ organizado, desde sua
fundagdo, por meio da ATRAVE (Associagdo de Trabalhadores Rurais do Vale da Esperanca),
com uma diretoria composta por: Secretdria(o) Geral (Presidente); Secretaria(o) Adjunta(o),
Secretaria(o) executiva(o); Secretaria(o) de finangas; 1° Suplente da(o) Secretéria(o)
executiva(o); 2 ° suplente da(o) Secretaria(o) executiva(o); Conselho Fiscal 1°, 2° e 3°; Suplente
da(o) Conselho Fiscal 1°, 2° e 3°. A diretoria ¢ eleita democraticamente por meio de assembleia
geral, a cada dois anos, podendo haver apenas uma reelei¢do. A associacdo tem por finalidade
questdes burocraticas relacionadas a regulamentagdes normativas; mediar conquistas de
beneficios junto a programas sociais governamentais; questdoes administrativas concernentes a
manuten¢do dos equipamentos publicos da comunidade em geral, entre outras atribui¢des que

mantenham a organizacdo social da comunidade.
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Segundo narrativas de jovens entrevistadas(os), apds a conquista da terra houve a
divisdo de lotes para cada uma das familias, por meio de sorteio. O propdsito era que ninguém
obtivesse privilégios. No entanto, ¢ importante ressaltar que os lagos familiares consanguineos
foram considerados como critério do sorteio, de maneira que, as familias que tinham relagdes
de parentesco, necessariamente seriam vizinhas, como estd explicito no trecho da entrevista

abaixo:

[...]sobre a historia do assentamento, foi porque quando a gente ganhou essa area aqui,
ai teve aquela questdo do sorteio das casas. O sorteio das casas aconteceu assim, se
vocé tinha parente também, junto, né? Na luta, para ganhar a casa, ai acontecia de um
pegar o niimero, ai pegava o nimero 07, ¢ ai os parentes dele ficariam proximos
entendeu, até a 08, a 09, se tivesse até o ultimo parente para ficarem proximos. Ai
depois, quando acabasse, iam sorteando o restante. Mas ai os parentes, eles prezavam
para ficar proximos, entendeu? Ja ndo era mais de pegar nimero, se um da familia
pegou, entdo o filho, ou a mae ficaria do lado. Tipo aqui é um caso [apontando para
duas casas]: ali ¢ a mae, e aqui € o filho, eles ficaram préximos (JOVEM SYOMARA,
19 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus].

Essa ¢ uma demonstracdo de como as relacdes de familiaridade, e aqui, mais
especificamente de parentesco, sdo preservadas e respeitadas no mundo rural, inclusive,
influenciando em aspectos organizacionais da comunidade, desde sua fundagao. O fato de haver
numerosos grupos familiares dentro do assentamento reforca mais ainda o ambiente de
proximidade, conforme referido no inicio deste capitulo. O Vale como um todo, € um lar que
abriga a todas(os). Ainda quanto a divisao de lotes, segundo narrativa de outra jovem, durante
esses anos, algumas(uns) moradoras(es) do assentamento desistiram da terra, abandonaram suas
casas e deixaram o Vale. Essa afirmacdo ndo foi acompanhada de informagdes acerca dos
motivos da saida dos mesmos da comunidade, apenas que a casa fica a disposi¢ao de novas(os)
moradoras(es) da prépria comunidade, que formam novas familias. Quando alguma(um)
moradora(dor), sem herdeiras(os), falece, sua casa fica a disposi¢do, para novas familias que se

formam dentro da comunidade, conforme pode ser observado no trecho a seguir:

A maioria das casas ja tinha assentado antes. Tipo, a referéncia dessa dai. Tinha um
casal que morava ai, que comecgou na luta com a gente, e ai, querendo ou ndo, por
incrivel que parega, ainda tem gente que desiste, mesmo a gente ja tendo casa, tendo
tudo, ainda desistiu. Ndo ¢ quem ja estava construindo aqui as casas. Ai as pessoas
desistem, ¢ fica ai parada, fechada, no caso. Ai, quando junta um casal e se casa, vai
para o sorteio, né? S8o cinco casais, s6 tem uma casa, vai para o sorteio. Quem tirou,
a casa ¢ sua, tudo assim. Ai, ndo tem mais aquela questio de familia, se pegou 14 longe
da sua mae, ai a gente ndo tem culpa, né? Foi o terreno que a gente tinha liberado. Ou
quando falece algum companheiro, se ndo tiver filho, ai a gente passa para um outro
companheiro, para fazer o cadastro e tudo (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da
Esperanga, 04.08.19).

No assentamento a distribuicdo de lotes, até hoje, observa a preferéncia por pessoas da

propria comunidade, para que ndo haja rompimento de vinculos familiares ja constituidos na
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comunidade. Mesmo assim, a disponibilizacdo de moradia a alguns jovens casais que se
formam posteriormente, ndo consegue lotes no assentamento. A esses resta a constru¢do dos

“puxadinhos”!*

nos lotes de seus pais. Os “puxadinhos” sdo formas de constru¢ao que marcam
a paisagem da periferia nas cidades e do Vale. Como a terra ndo chega para todas(os), eles
também vao imprimir alteragcdes nos lotes originalmente desenhados na comunidade, com essa
extensdo da casa, feita de formas diversas de construcdo; taipa, alvenaria, palha, entre outros;
atrds ou ao lado das residéncias. Também comportam véarias fungdes; para servir como um
segundo comodo a mais; para abrigar uma(um) nova(o) moradora(dor) ou o mais comum,
acolher uma familia inteira.

No entanto, no Vale a extensdo da casa, vai muito além do fato de resolver uma questao
de moradia para a nova familia que estd formando-se. Serve para garantir a permanéncia da
mesma no assentamento, ja que ndo ha lotes disponiveis para todas(os). Sem davida essa ¢ a
solucdo encontrada para que a familia ndo se separe. Desse modo, podemos analisar que, apesar
de estar diante de mais uma caracteristica do urbano adentrando ao rural, ¢ possivel perceber
que ela passa por ressignificacdes, proprias do mundo rural: formas de manter os familiares
proximos, para facilitar as trocas de alimentos, os cuidados com as criangas e a casa, enfim,
para diversas partilhas.

Apesar disso, algumas(uns) jovens entrevistadas(os) e as narram conquistas alcancadas
pelo assentamento ao longo do tempo, relacionadas & implantacdo de equipamentos sociais
publicos, fruto de reivindica¢des das(os) moradoras(es). Porém, apontam lutas que precisavam
ser continuadas para garantir respostas a outras necessidades tdo bdasicas a permanéncia e

sobrevivéncia nesses espagos, como pode ser observado a seguir:

A gente ¢ formada aqui e ¢ aquela coisa, a gente ainda ndo conseguiu escola, a gente
ainda nao tem hospital proximo, proprio, nosso, da comunidade. Mas ai o que a gente
conquistou aqui hoje, hoje a gente ja tem o pogo tubular, tem energia elétrica e agua
encanada e essas coisas. E um assentamento que vem evoluindo bastante, porém, ele
parou, entendeu? Era para a gente ja ter muito mais. O Vale da Esperanga, ja era para
estar bem mais evoluido, se tivesse alguém aqui que realmente tomasse de conta,
entendeu? Porque hoje aqui ndo tem. Nao tem essa pessoa que va atrds, que consiga
tudo aqui para dentro. A gente conseguiu uma praga. O Vale da Esperanca também
conseguiu uma praga, na qual a comunidade por si toda se desleixou e deixou a praga
para 14 mesmo, porque hoje ¢, hoje a praca ja ¢ desligada pelo fato de ninguém,
ninguém vai 14 e tal essas coisas. Ai, ja esta cheio de mato. Os meninos, a gente
conseguiu também um campo, um campo bem grande, todo equipado com nome e
tudo, no qual também a comunidade desleixou e deixou o mato tomar de conta. Entao,
¢ aquela coisa é... O Vale da Esperanca ¢ um lugar muito bom de morar, mas também
é... Menos... E um lugar onde a gente nio tem muito, muitos beneficios, entendeu? A
gente chegou aqui hoje, a gente ja esta tipo, o que a gente tem ¢ a nossa casa e pronto!

14 Puxadinho ¢ um termo popular, para referir-se a uma constru¢io anexa a principal, em um mesmo terreno,
geralmente construida de forma irregular, com o objetivo de anexar mais ambiente(s) ao ja existente, ou até mesmo
uma nova unidade residencial/comercial. Fonte: Wikipedia.
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Nao tem aquela coisa de: ‘Ah, vamos ali na padaria, tem uma pizzaria, tem uma coisa,
tem um campo, ndo tem isso!” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19).

Segundo ela, anteriormente haviam varios cursos de capacitagdo ofertados na
comunidade. Observa-se que na comunidade, embora seja considerada como um “lugar bom
para morar”, a educacdo e a saide, como necessidades basicas para a permanéncia das pessoas
naquele territorio, ndo sao garantidas, evidenciando as desigualdades vivenciadas no cotidiano
das populagdes rurais, especialmente, aquelas que vivem em assentamentos rurais, resultado de
como a colonialidade se reproduz nessa realidade.

Da mesma forma, a jovem atribui a ndo conquista de novos equipamentos sociais
necessarios a vida na comunidade, a inexisténcia de lideranga que possa articular a luta na busca
das atuais necessidades. Embora exista uma diretoria da Associagao de Moradores que, em tese,
cumpriria a tarefa, moradoras(es) ainda demonstram insatisfagdes para com o desempenho de
acoes na defesa dos interesses coletivos.

Essa insatisfacdo evidencia o reconhecimento de uma fragilidade nas liderancas locais.
Talvez isso seja resultado de comparagdes com desempenhos de liderangas anteriormente
existentes no territério. Também pode ser reflexo sobre a ndo resposta, pelo poder publico, as
demandas da comunidade. Com isso, a falta de liderancas ou mau desempenho dessas, ¢ visto
como razao para a nao obten¢do de mais equipamentos sociais na comunidade. Porém, € preciso
problematizar e considerar as dificuldades que resultam na capacidade reivindicatoria, nao
apenas de liderancas da comunidade, mas dos movimentos coletivos como um todo, em
especial, os movimentos sindicais. Muito provavelmente, como na cidade, em tempos de
acirramento das politicas neoliberais que privilegiam o financiamento ao agronego6cio em
detrimento da agricultura familiar'>. Essas e outras questdes tém impacto na luta da classe
trabalhadora, com a consequente fragilizagao da luta coletiva em todo mundo e no nosso pais,
em todos os territorios. Um exemplo particularmente importante no Vale, ¢ o sentimento de
distanciamento em relagdo a principal organizacdo de base, o MST.

Em sendo esse desamparo 6bvio para moradoras(es), a continuidade de respostas as suas

necessidades, muitas(os) delas(es) reclamam também da auséncia de “figuras” politicas que

15 Para aprofundar o debate sobre temas relacionados ao impacto da politica neoliberal e a desmobilizac¢io da
luta coletiva, ver: Lutas Sociais, Neoliberalismo e limites democraticos no Brasil: Génese, Desenvolvimento e
Perspectivas da Campanha (Inter)Nacional contra a ALCA de Roberto Della Santa Barros; Neoliberalismo e Lutas
Sociais: perspectivas para as politicas publicas - retrocessos, recorréncias ¢ avangos de Laura Tavares Ribeiro
Soares; Neoliberalismo e Lutas Sociais: a emergéncia dos movimentos piqueteros e altermundialistas no contexto
neoliberal de Elaine Regina Aguiar Amorim e Santiane Arias; Neoliberalismo, uso de agrotoxicos e a crise da
soberania alimentar no Brasil de Ary Carvalho de Miranda, Josino Costa Moreira: René de Carvalho e Frederico
Peres.
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possam mediar conquistas de direitos sociais para suprir as necessidades da comunidade. Para
uma das jovens entrevistadas: “Muitos [politicos] aparecem, prometem, mas vao embora”
(JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [ Grifos meus]. Como resultante
desse contexto, tudo converge para o “vai € vem” entre rural e urbano. Sdo variadas as razdes
pelas quais essa cruzada entre campo e cidade ocorre: para trabalhar, estudar; resolver assuntos
ligados as obrigacdes domésticas, etc. O certo ¢ que parte do tempo € consumido com o “correr
atras™:
Por que ndo tem mais? Acho que como eu tinha lhe dito, porque a gente ndo tem mais
aquele tempo dedicado somente para cd. E ficou muito pequeno o tempo para ca.
Ficou s6 final de semana, supomos. E ai ndo tem como a gente correr atras. Final de
semana ¢ meio de semana a maioria ndo tem como ir. Quem ¢é da frente, quem ¢é o
coordenador, quem ¢ a secretaria, quem € o tesoureiro, ndo tem como andar atras,

porque trabalha e tem filho também nao pode, né? Ai ficou meio por fora (JOVEM
SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

Assim, fica evidente como a relagdo rural x urbano produz transformagdes até mesmo
nos aspectos organizacionais do proprio assentamento. Isso implica, como nos lembra Carneiro
(2012), pensar essas modificacoes como resultado das novas dinamicas que provém da
imposi¢ao do modelo de produgdo urbano-industrial, intrinseca a como a colonialidade funda e
sustenta essa relacdo. Porém, este estado de transformagdes ndo significa o fim do rural, mas
sinaliza a necessidade de novas formas de pensa-lo e vivé-lo.

Quanto aos equipamentos sociais publicos conquistados pelo Vale, os de uso coletivo
marcam a paisagem do assentamento e se constituem como espago de agregacao da
comunidade, no sentido coletivo do termo. O Barracdo, onde sdo realizadas as reunides e
principais eventos festivos ou nio; o orelhdo'®, referido como uma conquista importante para
ajudar na comunicagao das(os) moradoras(es); a Praca com a recente inauguragao da academia
popular, com um campo de futebol e um de volei que funciona como uma espécie de complexo
de lazer; a Casa de Beneficiamento Agricola, utilizada para o beneficiamento de alimentos
produzidos pelas(os) assentadas(os); um outro campo de futebol, que fica proximo a casa de
beneficiamento; a Horta Comunitaria e o Cinturdo Verde. Esses ultimos que sdo destinados a
producdo agricola comunitaria. A comunidade ainda conta com trés igrejas de diferentes
denominagdes, uma Catodlica, uma Adventista do Sétimo dia e uma outra Assembleia de Deus.
No item seguinte farei uma descri¢do minuciosa de todos estes espagos.

No que diz respeito a producao da terra no Vale, como ja tratado anteriormente, o

assentamento conta com uma horta comunitdria e um cinturao verde. Areas irrigadas para o

16 Orelhdo ¢ um aparelho telefonico recoberto por uma grande concha acustica, instalado nas ruas para uso do
publico. Fonte: Wikipédia.
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cultivo da comunidade com érea de aproximadamente 22,8 ha. Na horta comunitaria sdo
cultivados alface, rticula, coentro, abobrinha, cenoura, cebolinha, alho por6, tomate, tomate
cereja, manjericdo, mastruz, couve, pepino, pimentdo, pimentinha, beterraba, batata, mamao,
salsa, quiabo, entre outros. E no cinturdo verde, macaxeira, milho, feijado, melancia, mandioca,
maxixe, quiabo, entre outros. Com muito orgulho jovens narraram o quanto a sua terra ¢é
produtiva, dos seus envolvimentos com a producdo, das brincadeiras enquanto seus pais, €
também eles mesmos cultivam. Que tudo pode ser plantado, pois o solo ¢ bastante fértil, para
além do que ja ¢é produzido na atualidade.

Parte dessa producdo ¢ destinada a subsisténcia das familias, e o excedente ¢
comercializado por algumas familias na Feira UFPI. Nessa Feira, inclusive, uma das jovens
entrevistadas, Aline, participa juntamente com sua familia. O cinturdo verde, foi-me
apresentado com muita animacao e orgulho por essa jovem, e ela narrou com orgulho sobre seu
projeto de plantio de macaxeiras. Na narrativa abaixo, fica evidente a dimensdo que permeia

seu envolvimento com a terra e com a produgao:

Ali € meu projeto [apontando para plantacdo de macaxeiras]. Aqui nessa area os
produtores produzem mais ¢ macaxeira e feijdo, porque como ¢ uma area que eles ndo
utilizam todo tempo, eles botam a macaxeira para o mato ndo tomar, e ficar todo
tempo tendo a macaxeira. Ai nesse periodo eles plantam mais ¢ feijdo. Ai, quando
termina o feijdo, plantam a macaxeira para ficar a area sempre com legumes. Milho
planta, mas ndo ¢ muito, na parte do cinturdo verde. Ainda ndo chegamos na horta.
Ai, na horta produzimos varios tipos de legumes. Ai, nesse tempo de inverno, nao da
muito porque ¢ muito mato, a gente capina hoje, e amanha ja tem tudo de novo. Ai
[risos], ndo produz muito, mas... quando chega no verdo fica mais bonita a horta
(JOVEM ALINE, 21 anos, Vale da Esperancga, 04.08.19) [Grifos meus].

No assentamento algumas(uns) jovens t€ém envolvimento com a produc¢ao agricola. Essa
jovem, por exemplo, desenvolve seus projetos e ainda se responsabiliza pela comercializacao.
Contudo, o envolvimento de familias ¢ infinitamente maior. No assentamento, dois projetos
englobam um total de quarenta familias; vinte escolheram participar do projeto da horta
comunitdria e as outras vinte do projeto dos aviarios (criagao de galinhas). No entanto, o projeto
dos aviarios nao teve continuidade, enquanto que o da horta continua até hoje, com as mesmas

vinte familias que o iniciaram:

No comego do projeto aqui, que teve o projeto das hortas, tinha uns galinheiros ali,
onde tiveram moradores que escolheram horta e tiveram outros que escolheram ter
projeto de galinhas, ai, fizeram ali uns galinheiros, criaram galinhas, mas depois o
projeto das galinhas ja foi saindo. Ai, ndo teve mais nenhum, nenhum ficou com o
projeto de galinha. Ai, o que ficou fixo mesmo foi s6 a horta, mas ja teve projeto de
galinha aqui também, junto com o projeto da horta, quando veio, veio os galinheiros
e tudo, para moradores que gostariam de criar galinha JOVEM SYOMARA, 19 anos,
Vale da Esperanga, 04.08.19).
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Contudo, narrar o que € o Vale envolve subjetividades, significados e vai muito além de
uma mera e simples descri¢do de sua trajetdria histdrica ou territorial, como apresentarei a
seguir. Para as(os) jovens, sujeitos desta pesquisa, o Vale da Esperanca tem significados que
nos mostram que suas historias estdo entrelagadas com a propria histéria do assentamento.
Algumas(uns) dessas(es) jovens chegaram e viveram, ainda quando criangas, momentos de luta
pela garantia de condi¢des de permanéncia no Vale da Esperanga. Muitas vezes, até sem
compreender, como narra a jovem Sayonara, ao evidenciar o carinho por esse lugar onde ela
cresceu junto com suas(seus) amigas(os), testemunhando a luta de sua familia e participando

dela a medida em que foi crescendo:

Ah, nossa! [Sorriso carinhoso]. Eu sempre, passo assim, a maioria do tempo eu passo
na cidade, por conta de estudar e trabalhar, mas s6 eu sei 0 quanto eu amo aqui. O
quanto eu valorizo ¢ luto por aqui. Minha mde costuma dizer, que era para eu ter
nascido homem por conta de que eu gosto do mato, eu gosto de plantar, de cultivar.
Nao tenho... Nossa! Eu sou aquela menina, que ndo tem frescura com nada. Entdo, o
Vale para mim ¢ uma segunda mae, por que foi ela que me acolheu. Foi aqui que eu
me criei, foi aqui que eu me desenvolvi, foi aqui que eu criei contato com todo mundo,
criei amizades para sempre que vao ser sempre meus amigos, né? E que eu lutei por
aqui e entdo que eu valorizo bastante. O Vale para mim, nossa! E uma coisa tio grande
que eu nao sei nem descrever assim, da forma que eu possa te explicar. Mas eu
valorizo muito, porque eu lutei por aqui, mesmo pequena, mesmo sem entender muitas
das vezes, no comeg¢o. Mas hoje eu entendo, ¢ sou grata demais a quem trouxe nos
para ca, quem lutou para chegar até aqui e eu sei o0 meu papel que daqui para frente
quem tem que lutar somos nds jovens, nosso grupo de juventude [demonstrando
empolgagdo]. Entdo, ¢ isso, o Vale para mim ¢ 6timo (JOVEM SAYONARA, 20 anos,
Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].

Sao varios os sentimentos de afeto e de pertencia expressos por ela, que da significado
e delineia a propria defini¢do do Vale como um territério que a jovem afirma ter dificuldade
até de descrever. Outro aspecto importante evocado pela jovem, é seu compromisso em
prosseguir com a luta pelo assentamento, juntamente com outras(os) jovens, demonstrando o
quanto a dimensao da luta deve ser perpetuada, pois faz parte do proprio significado do que € o
Vale. A énfase nos processos de luta pela terra estdo presentes na maior parte das narrativas
das(os) jovens entrevistadas(os) e expressam perspectivas profundas da complexidade da luta

pela terra, tanto no decorrer da historia do Vale, quanto no cenario atual:

Ah, 0 Vale para mim é uma conquista, né? E a conquista de muita luta que a gente
teve. Da gente que vem de muitos anos, passou por tantos obstaculos, e ai hoje, a gente
tem concretizado nosso pedaco de chdo. E ¢ nosso, ¢ fruto de muito suor, de muita
luta que a gente viveu a cada dia. E que hoje a gente continua a luta de uma forma
totalmente diferente, também com muitas dificuldades, muitas adversidades, por
conta da situagdo de hoje. Mas ¢ o que a gente conquistou e que a gente ainda tem
muito a conquistar para poder continuar aqui, né? Que a dificuldade agora ¢ a gente
conseguir continuar diante dessa situacdo que esta hoje aqui JOVEM ALANA, 25
anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).
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E possivel identificar nesta narrativa uma perspectiva de futuro ainda com lutas a travar.
Ha um entendimento dessa jovem de que as batalhas e bandeiras na luta pela terra continuam
as mesmas, transformara-se apenas o modus operandi delas diante da realidade atual. Em outro
momento de suas narrativas, a jovem Alana ainda cita as midias sociais como um grande agente
transformador destas lutas, pois a0 mesmo tempo que facilita a articulagdo por meio da
comunicag¢do instantanea, ¢ também um problema para a(o) jovem rural, tendo em vista que
ela(e) nao consegue adaptar-se nesse mundo globalizado das midias, pela dificuldade de acesso
e compreensao delas. Entretanto, tratarei acerca desse tema da relagdo entre a juventude rural e
as tecnologias e midias em outro momento do trabalho.

Ainda pensando em perspectiva de futuro, outro jovem, Jenilson, 23 anos, companheiro
da jovem Alana, ao tratar de significados do Vale, evidencia um aspecto interessante quando
ele o caracteriza como um lugar que lhe traz esperanca na constru¢ao de uma nova sociedade.
Isso corrobora com a ideia da permanéncia na luta que os impulsionou para a chegada até aqui.
O Vale como resultado de uma constru¢do em que cada um € “responsavel”. Como um territorio

que:

Ja esta dizendo, é uma esperanca. Uma esperanca que a pessoa possa encontrar o seu
caminho, o seu futuro. Porque ¢ isso que o movimento proporciona, né? Acho que o
nome do Vale esté caracterizado ai na esperanca de vida, na esperanga de que a gente
possa colher bons frutos, que a gente possa construir uma vida para melhor, para os
nossos companheiros numa nova sociedade (JOVEM JENILSON, 23 anos, Vale da
Esperanga, 04.08.19).

E uma narrativa acerca de um territério de esperanca individual, mas também coletiva.
Portanto, de utopia em busca de um mundo melhor. Um sentimento coletivo presente também
na narrativa de uma das liderancas da juventude do Vale, ao expressar diversos significados
acerca da histéria com o movimento que a jovem Ana Cleide tem empreendido, por sua
trajetéria no MST. Chamou atencdo a emocdo e o sentimento com que descreveu, tanto em
palavras, quanto no olhar, o Vale. Quanto ao vinculo com o MST, a mistica, como algo de
significativo que movimenta a luta. Um fazer apaixonado e apaixonante pela luta que pulsa
entre as(os) participantes do movimento, conforme sera explicitado melhor no ultimo capitulo.
O Vale ¢ tdo “entranhado” em sua historia que ela o descreve como seu lar, como sua casa,
como parte dela mesma. Territorio de luta de seus pais por um lugar para viver. Uma luta em
que a jovem garantiu o que considera ser importante para seu futuro, mas também para o futuro

de outras geragdes, como aqueles de que fazem parte suas filhas:

Ah, 0 Vale para mim é minha casa. Eu até me emociono quando falo, porque foi onde
eu me encontrei, foi onde eu descobri quem eu sou. Quem realmente sou. Onde minha
mae conseguiu um lar para gente. Foi uma luta, foi muito dificil e hoje a gente tem
uma casa. Entdo, para mim é meu lar, é tudo. E onde as minhas filhas nasceram, estio
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crescendo e vdo viver e com certeza vao ter um futuro para elas, vai ser aqui. Para
mim ¢ especial, ndo tenho nem palavras para falar do meu Vale. Nao me vejo sem ele,
nio me vejo, ndo me vejo. De jeito nenhum. Um lugar mégico, para mim. E tudo!
[Emocionada, chorou um pouco] (JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus].

E interessante identificar que as(os) jovens se envolveram na conquista do Vale da
Esperanga, sendo protagonistas e atuando como construtoras(es) do futuro na continuidade da
luta pela terra. Herdeiras(os) das bandeiras levantadas por seus pais durante toda a trajetoria da
historia do Vale como sua casa, seu lar. Uma heranga similar de lutas € tratada por Castro (2005)
em pesquisa sobre jovens de um assentamento rural no interior do Rio de Janeiro, em que,
adultas(os) depositam nas(os) jovens suas expectativas de desenvolvimento da comunidade, de
continuidade da luta, inclusive, formando-as(os) para que aprendam sobre o movimento sem
terra. Como exemplo dessa relagdo, nessa imagem a seguir ¢ possivel observar o envolvimento
com a luta entre criangas, jovens, adultas(os) e idosas(as), mulheres ¢ homens, todas(os)

juntas(os) carregando de maneira orgulhosa a bandeira simbolo do MST:

Figura 2 - Caminhada em comemoragdo ao aniversario
do Vale - Setembro de 2019 — Fonte: Rayane Santos

No proximo item os apresentarei o Vale. Faremos um “passeio” pelo mesmo, tendo
como referéncias meus olhares, mas também, olhares das(os) jovens, assim como de todas(os)

moradoras(es) que narraram suas historias para dar corpo a escrita deste trabalho.

2.3. Territorios, estruturas, espacos: andangas pelo Vale

Autores como Haesbaert (2016), Massey (2008) e Escobar (2014) defendem que,
partindo de uma base decolonial os territdrios se materializam como espagos-tempos vitais de
inter-relagdo com o mundo natural. Para os autores a defesa deles alimenta um projeto de vida
que abrange a autonomia dos povos, conhecimentos e praticas culturais, além da seguranca

alimentar e da defesa da biodiversidade, especialmente nas comunidades rurais. Desse modo,
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dentro dos territorios a persisténcia das comunidades junto aos movimentos de base territorial
envolve defesa, oposicdo, afirmacdo e resisténcia. Defesa que envolve o direito ao territorio
vinculado ao direito a identidade; a uma visdo propria de futuro; ao exercicio de ser; a uma
visdao propria de desenvolvimento social, econdmico e ecologico e as formas tradicionais de
organizag¢do social e producao.

Assim o Vale se caracteriza por ser um territério marcado por uma ardua luta pela terra,
que envolve uma infinidade de atores, dentre os quais, as(os) jovens sujeitos desta pesquisa,
referéncias para compreendermos como se territorializa a construcao do Vale ao longo do
tempo. Essa compreensdo se reafirma no campo de pesquisa quando observo que o territorio
conquistado pelas(os) moradoras(es) do Vale da Esperanga ndo significou e ndo significa até
hoje apenas um “pedago de chao” para que elas(es) pudessem construir suas casas € produzirem
para seu sustento. E um territorio que carrega historias, sentidos, significados, constituido com
base em relagdes sociais tdo fortes que o torna um lar para todos, extrapolando os simples

limites de um lote de terra, como descrito no trecho do diario:

Quando as(os) interroguei sobre o que era o Vale para elas(es), identifiquei
sentimentos, um vinculo profundo com a terra conquistada ali. Algumas(uns) até se
emocionaram ao narrarem acerca desse lugar que para eles ¢ familia, ¢ acolhida, ¢ lar,
é a concretizagio de uma luta. E a materialidade do passado, presente e futuro, como
elas(es) mesmas(os) resumiram. E tudo para elas(es)! O Vale ¢ a casa (DIARIO DE
CAMPO, Timon, 04.08.19).

Existe uma relacao sociedade e natureza bastante imbricada que, na direcdo do afirmado
por Santos (2006), o territorio em si ndo comporta o status de categoria de analise para as
ciéncias sociais, o que de fato constitui uma categoria de andlise € o territorio usado. Para
Santos (2006), o territorio € sindbnimo de espago geografico. Territdrio esse constituido como
totalidade indivisivel e unica. Territorio usado, ou espago, ¢ composto por continuidades e
fluidez marcadas por um conjunto de fixos e fluxos constituidos por forma, fun¢do, contetudo,
estrutura e processo (SANTOS, 2006). Elementos fixos como aqueles em que incide a a¢ao do
homem, e que, literalmente, estao fixados no lugar. Enquanto os fluxos sao resultantes destas
acoes sobre os fixos. Sao elementos fixos estradas, construgdes, pontes, barragens, entre outros.
Os fluxos sdo os movimentos condicionados pelas agdes que incidem nos fixos. H4 uma
interagdo entre fixos e fluxos construindo e reconstruindo o espago. Os fixos produzem fluxos,

e os fluxos levam a reproducao de fixos e vice-versa:

Os elementos fixos, fixados em cada lugar, permitem agdes que modificam o proprio
lugar, fluxos novos ou renovados que recriam as condi¢cdes ambientais e as condigdes
sociais, e redefinem cada lugar. Os fluxos sdo o resultado direto ou indireto das agdes
e atravessam ou se instalam nos fixos, modificando a sua significacdo e o seu valor,
a0 mesmo tempo em que, também, modificam-se (SANTOS, 2006, p.38).
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Em sintese, o autor busca compreender o espago a partir da paisagem e das relacdes que
dela decorrem e nele se processam. Para Santos (2006): “espaco ¢ formado por um conjunto
indissociavel, solidario e também contraditorio, de sistemas de objetos e sistemas de agdes, ndo
considerados isoladamente, mas como o quadro unico no qual a historia se da” (p.39).

E no ambito local que o espaco vivido se materializa em territorio usado. E onde o
territorio usado se apresenta como medida de contradi¢cdes e embates que ali incidem. No
ambito local, o territdrio se realiza como presente, por meio das perspectivas de transformacoes
que sdo possibilitadas pela a¢do dos seres humanos. Como passado a partir das memorias
fixadas no espaco no decorrer dos tempos. Por outro lado, ¢ no dia a dia dos sujeitos sociais,
que podemos tomar consciéncia da concepg¢do de territoério usado, por meio da busca pela
satisfagdo das necessidades materiais imediatas, individuais e coletivas. E nesse tempo
cotidiano que se materializam os processos de construc¢ao de alternativas para as necessidades
sociais demandadas. Assim, por meio do conjunto de fixos e fluxos que compdem o territdrio
usado, acdes e objetos vao sendo acionados como facetas de uma mesma totalidade (SANTOS,
2006).

Desse modo, o territério € aqui compreendido como territério usado, sindnimo de
espago, constituido como uma totalidade. Apenas assim podemos apreender o rural em suas
multidimensionalidades. Nesta perspectiva ndo ¢ possivel pensarmos o territorio rural sob o
ponto de vista reducionista, apenas como matéria, pois ele ¢ também resultante da materialidade
espacial que a sociedade lhe concede. O territorio usado/rural ¢ um substrato material
delimitado pela sociedade que lhe confere uso, forma, fungdo e estrutura. Simultaneamente, ¢
resultante da propria sociedade, da materializagdo da existéncia contraditoria das relagdes
sociais que o define.

Partindo deste pressuposto, compreendo o territorio rural em constante transformacgao,
impactando os modos de vida dos sujeitos sociais que o vivem. Assim, podemos afirmar que a
conformagao do territdrio rural se constituiu de diversos “momentos” da historia, construido e
reconstruido em locais diferentes e sob distintos modos de produgdo como ja afirmara Lefebvre

desde a década de 1970:

La comunidad rural se mantiene, se defiende. desaparece o se reconstituye bajo modos
de produccion muy diferentes: esclavista. feudal, capitalista, socialista. Persiste, mas
0 me- nos viva, en ascension o disolucion, desde los tiempos mas remotos hasta
nuestros dias; ciertamente no extrafia a las vicisitudes de la Historia y las
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transformaciones econémico-politicas, pero con vida e historia propias (LEFEBVRE,
1975, p.27).7

Cada “momento” da conformac¢ao do territorio rural deixa sua marca e influencia no
seguinte. S3o essas referéncias que me fazem entender o emergir de novas ruralidades e novos
sentidos para o territorio rural, carregados de passado, presente e futuro. Sao realidades cercadas
pela cristalizacdo de aportes fisicos e por novas configura¢des nas relagdes societdrias, tudo
num mesmo processo. Associa-se a esse processo as caracteristicas fisico-ambientais de cada
lugar. Desse modo, o que expressa a complexidade na trama de relagdes do territorio rural e
consequentemente, sua constante reconfiguracdo, sdo os inimeros elementos que o envolvem
e definem.

De forma genérica, ¢ possivel elencar alguns aspectos que caracterizam as mudangas
ocorridas no territorio rural. Dentre essas, o processo historico de ocupacao dos locais,
expressoes culturais e modos de colonizagdao; formas de produgdo agricola, inclusive, as
mudancas ao longo do tempo, resultantes dos efeitos da “modernizagao” agricola; as relagdes
com o urbano em diferentes niveis; as modificacdes em relacdo a questdo ambiental. Esses
aspectos exemplificam todo esse processo de constru¢do e reconstru¢cdo permanente do
territorio rural, o qual ¢ constituido de elementos e infraestruturas nele sedimentados e que
testemunham os momentos histéricos; e da dinamica social local existente, que ¢ influenciada
pelos testemunhos sedimentados no local num conjunto de fixos e fluxos. Essas referéncias
contribuem para entender o processo de constru¢ao da historia do Vale da Esperanca em seu
territorio, atribuindo significados ao que ¢ na atualidade, suas relagdes com o mundo e as
organizagdes sociais € com 0s sujeitos que compdem esse territorio.

O Vale da Esperanga fica situado na zona rural sudeste de Teresina, a 27 km do centro
da capital. Ha duas vias de acesso ao Assentamento Vale da Esperanca, uma ¢ seguindo pela
estrada da Usina Santana. Apos uma rotatéria, entra no rodoanel, percorrendo por cerca 6,5 km
entra a direita numa estrada carrogal. Apds cerca de 2,5 km, chega ao Vale da Esperanga. Outra
via de acesso ¢ a BR—343, sentido Teresina - Altos, em torno de 7 km ap6s a Policia Rodoviaria
Federal, entra-se a direita no rodoanel. Percorra em torno de 7 km, entra a esquerda em uma
estrada carrocgal e apds cerca de 2,5 km chegamos ao assentamento.

Para o trabalho de campo realizado no Vale, utilizava meu proprio transporte, percorria

ambas as vias de acesso. Inicialmente, ia pela estrada da Usina Santana. No entanto, a estrada

7" A comunidade rural ¢ mantida, defendida, desaparecida ou reconstituida sob modos de produgdo muito
diferentes: escravo, feudal, capitalista, socialista. Persiste mais ou menos viva, em ascensio ou dissolugdo, desde
os tempos mais remotos até os dias atuais; certamente ndo perde as vicissitudes da histéria e das transformagoes
econdmico-politicas, mas com a vida e a propria historia (LEFEBVRE, 1975, p.27 - tradugdo livre).
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tem uma pavimentagdo bastante precaria e desgastada, com presenca de muitos buracos, mal
sinalizada, escura e estreita. Além de insegura, por conta de constantes assaltos em trechos
proximos aos redutores de velocidade. Em decorréncia de tais dificuldades, passei a acessar o
Vale pela BR-343, o que facilitou bastante, pois a estrada conta com uma pavimentacdo em
melhores condigdes, mais plana, com escassos buracos ¢ melhor sinalizada. No entanto, o
tempo de chegada ndo reduziu, mas hoje ¢ a principal via de acesso que utilizo para chegar ao
Vale. Ambos os acessos sao também utilizados pelas(os) jovens moradoras(as) do Vale para
chegar ao assentamento.

Durante esses percursos, realizados, principalmente, aos finais de semana, diversas
reflexdes vinham a tona. Dentre elas: que riscos e perigos as(os) jovens da comunidade
enfrentam nessas estradas diariamente ou aos finais de semana, para manter seus estudos e
trabalhos na cidade? Como ja mencionado anteriormente, uma parte das(os) jovens mantém a
rotina Vale-Teresina, algumas(uns) delas(es) possui moto e ndo faz esse percurso nas condi¢des
em que as(os) demais jovens realizam. Outras(os) ndo t€ém onde permanecer em Teresina e
precisam voltar todos os dias para o Vale. Enquanto outras(os), aos finais de semana,
permanecem em casas de parentes em Teresina. Essas(es) jovens poderiam ser poupadas(os)
desses riscos, caso trabalhassem em suas proprias terras. No entanto, em nome de um
desenvolvimento que foi “soprado em seus ouvidos” por geracdes, em nome de ideais
colonializantes, elas(es) e seus pais compreendem que s6 hé salvacao, s6 ha “vida melhor” com
os estudos e trabalhos na cidade, pois no campo ¢ “s6 sofrimento e atraso de vida”.

Em relacao ao transporte publico coletivo, hd apenas uma linha de 6nibus que atende a
comunidade. Esse Onibus passa apenas no turno da manha, para recolher quem vai a cidade e

ao final da tarde para trazer de volta pessoas ao Vale. Acerca dessa situagdo uma jovem afirma:

A gente também tem 6nibus. A questdo de acesso, do lado positivo também foi essa,
porque a gente ganhou um transporte coletivo, que ai pelo fato das vias de BR a gente
conseguiu isso. E, esse também foi um dos lados positivos nosso. Que ai o 6nibus vem
pela manha, umas 5:00h ou 6:00h da manha ele esta passando por aqui, e so retorna...
17:00h ele esta passando por aqui. Sai de 14 do verddo umas 15:30h, 16:00h. As 17:00
ele estd chegando aqui (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19).

O horario em que o 6nibus passa pela manha para buscar as(os) passageiras(os) no Vale
¢ bastante cedo, o que, para muitas(os) moradoras(es), como as(os) jovens, que trabalham e
estudam na cidade e dependem unicamente deste transporte para locomover-se, torna-se
bastante cansativo. Ha um transtorno, pois sao for¢cadas(os) a iniciarem suas tarefas matinais ao
alvorecer, para ndo chegarem atrasadas(os) no ponto do 6nibus, ja que este ¢ o Unico horario

em que o mesmo passa pela comunidade para as(os) pegar. Além de, no caso da ocorréncia de
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alguma circunstancia adversa, correrem o risco de perderem o transporte de volta para o
assentamento, para seus lares, j& que ha apenas um horario de retorno do transporte coletivo.
O assentamento tem uma area total de 78 hectares, com formato em circulo. A
circunferéncia central tem em torno de 1,6 km e abrange toda a area coletiva e social da
comunidade, onde ficam instalados os equipamentos sociais publicos, além das institui¢cdes
sociais, como igrejas, conforme mencionado na sessdo anterior. Na narrativa de uma jovem

pode-se identificar outros elementos existentes no territorio:

A gente tem dois campos de futebol, dizia antes que era masculino e feminino, mas,
ndo tem essa, todo mundo joga! [...]. Mas temos também o campo de vdlei. Temos a
casa de farinha, temos o barracdo, que ¢ onde a gente se reune para fazer reunido, para
fazer brincadeiras, para fazer festa das maes, festa dos pais, a gente sempre comemora
assim. As festinhas assim, mesmo simples, mas a gente ndo deixa passar em branco.
Temos as igrejas, tudo aqui no meio no caso. Temos a igreja catdlica, a do sétimo dia,
¢ a assembleia de Deus. Temos a praga também, temos o orelhdo, temos a horta, que
¢ a horta comunitaria e temos os aviarios, que no momento estdo desinstalados, no
caso ndo estdo funcionando, mas tem ai no meio. Todos construidinhos, feito a tela,
tudo direitinho. E isso que a gente tem aqui no meio, até agora, né? Também, temos
0s pocos tubulares, que sdo instalados ai no meio também (JOVEM SAYONARA, 20
anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

No entorno, ao atravessar uma rua carrogal, circulando a area coletiva e social, ficam as
casas das(os) assentadas(os), dispostas uma ao lado da outra. O formato em circulo tem um
sentido; as institui¢des sociais ficaram localizadas no circulo interior para manter vinculos de
proximidade na comunidade. Para que todos tenham possibilidades iguais de acesso aos bens

sociais:

Porque assim, a gente sempre presou pelo, apesar da distancia, a gente sempre presou
pela proximidade aos companheiros. Companheiros e companheiras. E a gente
entendeu que por circulo a gente ia ter um contato bem maior com todos, né isso?! E
ai preservava também o circulo, que no caso ia ser o momento cultural, que ia ser os
campos, a horta, onde o lazer seria no meio, para todo mundo. Igreja, telefone, pragas.
Entdo, isso fez com que a gente tomasse essa decisdo do assentamento em si, ser um
circulo. Assim... a gente, por esses mesmos motivos do circulo, a gente presou o
circulo por esse motivo, que as casas ficariam, além da proximidade dos
companheiros com as companheiras no caso, no caso sao todos vizinhos préximos,
para criar aquela intimidade toda, e preservar o que a gente fosse adquirindo como o
campo, horta, ficar tudo a frente assim. Para ficar visivel para todos nds, para nao ter:
“Ah, vai 14 embaixo ver onde ¢ que fica a horta”. Para ficar bem mais proximo para
todo mundo, né? Para ter acesso para todo mundo (JOVEM SAYONARA, 20 anos,
Vale da Esperanga, 04.08.19).

Tendo por referéncia essa e outras narrativas de jovens da comunidade, ¢ possivel
observar que mais que uma caracteristica adquirida pela comunidade ao longo do tempo, por
carregar as tradicdes comuns do meio rural, a atmosfera de familiaridade e proximidade ¢ de
fato uma préatica no assentamento desde sua fundagdo. Pode-se afirmar, ainda, que faz parte de

seus principios organizativos. Ser uma casa para todas(os), ser o um lugar de aconchego e
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acolhimento, fazer com que todas(os) se tornem uma s6 familia, sdo indicios dos objetivos
principais do Vale da Esperanca e de suas liderangas. Sdo principios que se refletem tanto nos
aspectos relacionais quanto territoriais. A imagem abaixo ajuda a compreender mais sobre a
configuragdo espacial do Vale, tendo o circulo como elemento estruturante de processos de

relagdes sociais, culturais, politicas e territoriais:

Figura 3 — Setembro, 2019 - Fonte: Google Earth - Acesso em: 12.09.2019

Seguindo a caminhada pelo territorio do Vale, entra-se nessa estradinha carrocal, sem
que nenhuma placa indique ser ali um assentamento. No meio da estradinha, hd uma parte
calcada. Segundo algumas(uns) jovens, essa foi construida para evitar que em tempos de
chuvas, os carros deslizassem ou ficassem empossados. Seguindo mais a frente, chega-se a
comunidade. A primeira imagem que existe ¢ de uma pequena igrejinha Catodlica, conforme

descrita no Diario de Campo:

A igreja ¢ bastante simples, e o templo foi construido ha apenas 2 anos. Pequena, fica
ao lado do Barracdo, em frente a entrada do assentamento, onde logo avistamos uma
cruz de madeira, em cima de uma estrutura de cimento, tudo branco. A frente da igreja
tem uma parede grande, rebocada e com uma cruz acima. H4 ainda a frente, um
pequeno patio no cimento bruto, com um pulpito de cimento pintado de branco, aberto
e ndo coberto. A construgdo ¢ em alvenaria simples, construida pelos proprios
assentados; piso bruto de cimento; pintura bruta (sem massa) na cor branca; telhado
em madeira serrada e telha de cerdmica, sem forro; lampadas e ventiladores de teto;
trés portas de ferro na cor marrom, duas nas laterais, proximas ao altar, ¢ a maior e
principal ao fundo; janelas de ferro na cor marrom nas paredes laterais do templo
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

Mas, e o interior, como ¢? Em seu interior o pequeno templo tem:

Um altar em pequena plataforma de cimento, com um crucifixo de quase um metro
de altura, centralizado na parede ao fundo, que tem duas entradas para um outro
comodo, uma a direita e outra a esquerda. Um pulpito de madeira coberto por um
tecido de renda e um arranjo de plantas no chéo a sua frente. Uma mesa com dois
tecidos de renda e dois castigais de velas grossas nas duas extremidades da mesa, com
um arranjo de plantas no chdo a frente da mesa, trés cadeiras de madeira para o padre
e os dois ministros, um banner com a imagem de S3o Miguel Arcanjo a direita do
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altar. Haviam imagens sequenciais que representam a via crucis (para o cristianismo
¢ o relato do percurso de Jesus Cristo até sua morte) espalhadas pelas paredes laterais
do templo. No canto direito, & frente da congregacdo, havia uma imagem de Sao
Miguel Arcanjo, envolto por flores, em cima de uma pequena mesa, coberta por um
tecido de renda, com dois arranjos de plantas no chdo a frente da mesinha. Logo atras
havia uma caixa de som e uma cadeira de madeira, logo ao lado esquerdo estava uma
mesa de plastico branca com um computador ¢ um data show. Entre a imagem do
santo e a congregacdo, em frente a porta lateral direita ficavam as cadeiras para os
musicos, microfones e um violdo, todos conectados a caixa de som. Os assentos da
congregacdo eram cadeiras de plastico brancas para os adultos e cadeiras pequenas de
macarrio e ferro para as criangas (DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

A seguir uma imagem da igreja:

Figura 4 — Templo Igreja Catdlica — Junho, 2019 - Fonte: Rayane Santos

Dobrando a direita, localiza-se o Barracdo, quase ao lado da igreja. Entre os dois ha
bastante vegetacdo, mas € possivel vé-lo bem proximo, pois estdo localizados a apenas alguns
metros de distancia entre as construcdes. Logo a frente, ao lado esquerdo do Barracdo, ha um
orelhdo, bastante significativo para a comunidade, conforme narrado por uma jovem: “A gente
ganhou um orelhdo que fez bem, até porque a gente ndo tem muito acesso a area de telefone,
ai, ele ajudou bastante a gente” (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19),
em razao da dificuldade de acesso a comunica¢ao na comunidade. Quanto ao Barracao, ele ¢
de grande importancia para a comunidade, pois ¢ onde sdo feitas as principais reunides, como
assembleias da Associacdo de Moradores, festas e comemoragdes, cursos e palestras. O
Barracao funciona como uma espécie de espago politico e social da comunidade. Com uma

pequena mureta no entorno do espago aberto, uma entrada lateral a direita e outra a frente:

O Barracdo ¢ uma area aberta usada como saldo de eventos de, aproximadamente,
10x15m, construido em alvenaria; coberto com telhado em madeira serrada ¢ telha de
ceramica; piso bruto de cimento; pintura bruta (sem massa) na cor branca; ha um
comodo que funciona como espécie de bar, onde ficam dois frizeres e algumas
estantes de ferro, com uma entrada e uma janela grande usada como balcdo. Haviam
bandeiras do MST fixadas na parede acima da janela do “bar”, e em algumas colunas
da area aberta, e uma pintura do simbolo do movimento pintada na parede do saldo,
ao lado da mesma janela. As caixas de som e os instrumentos dos musicos estavam
no lado esquerdo do saldo, deixando um espago grande para as pessoas dangarem.
Haviam cadeiras e mesas dispostas em torno do barracdo, a frente e do lado esquerdo.
Do lado esquerdo do barracdo, depois das mesas e cadeiras, havia uma grande barraca
de palha, com mesas vendendo lanches (DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

A baixo uma imagem do Barrac3o:



72

Figura 5 — Barraciao e orelhdo — Junho, 2019 - Fonte: Rayane Santos

Ao lado do Barracdao observamos a praga que, na narrativa de uma das jovens, estava
em: “situagdo precaria”. De fato, a praga estava com muito “mato”, dificultando o acesso a ela.
A praca ¢ o ponto onde hd melhor sinal de internet. No entanto, at¢ o momento em que foi
realizada a pesquisa de campo para fundamentar a escrita deste trabalho, nao havia energia
elétrica de qualidade na praca, apesar de ja haver estrutura para abrigar fiagao energética. Apds
o maior periodo de chuvas, moradoras(es) fizeram limpeza para retirada do mato da praca.
Desde meados do ano de 2019, ela permanece limpa e recebeu da prefeitura de Teresina uma
Academia Popular para pratica de exercicios fisicos ao ar livre. No final da tarde, a praga fica
bastante movimentada, principalmente, por pessoas idosas e adultas, para a pratica de exercicio
fisico. De criangas brincando e algumas(uns) jovens sentadas(os) nos bancos conversando
umas(uns) com as outras(os). E no final da tarde que todo este espago se torna uma espécie de
complexo de lazer.

No entanto, em razao da precariedade em relacao a energia elétrica, a praga se torna um
espago pouco utilizado durante a noite. Segundo relatos de jovens, a responsabilidade pela
precaria energia ¢ atribuida ao poder publico, a despeito de solicitagao ja realizada diversas
vezes pela Associacdo de Moradores, além de muitas outras promessas de figuras politicas que
visitam a comunidade. A seguir duas imagens da praga, a primeira no periodo chuvoso, em que

havia bastante mato, e a segunda apds a realizacdo do trabalho de capina, feito pelas(os)
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moradoras(es) e a instalacio da Academia Popular, realizada pela prefeitura de Teresina:

!

Figura 6 - Praca — Junho, 2019 - Fonte: Rayane Figura 7 - Praga — Agosto, 2019 - Fonte: Rayane
Santos Santos

Atréas da praga ha um campo de futebol e um campo de vdlei, onde todos os dias, no
final das tardes, ha jogos de futebol para pessoas do sexo masculino e volei para pessoas do
sexo feminino. Porém, ¢ importante ressaltar que, somente apos diversos conflitos entre ambos
¢ que o campo foi dividido, sendo parte do mesmo destinado a pratica do volei das “meninas”.
Até entdao o espaco era monopolizado pelos “meninos”. Identificou-se ai disputas de género
explicitadas na organizagdo espacial do territério. Segundo narrativas das proprias jovens, foi
necessario que as “meninas” disputassem para conquistar o direito a um territério que, na
verdade, ¢ concedido a todas(os). O campo de futebol, quando construido pela prefeitura, foi
intitulado como “Carlitdo”, em homenagem a um morador do assentamento ja falecido, pai da
jovem Karla, considerado pela comunidade um dos seus principais lideres. A pratica do futebol
nesse tipo de estrutura simples, como ¢ o campo “Carlitdo”, ¢ bastante frequente em
comunidades rurais, como pratica de lazer importante nesses espacos, inclusive, com a
realizacdo de campeonatos envolvendo comunidades vizinhas de uma mesma regido, como
acontece na realidade do Vale. Mas também o futebol em campos com pouca estrutura, €
elemento comum em zonas periféricas da cidade, demonstrando a convergéncia de interesses e
estruturas entre ambos os territdrios, ocupados predominantemente pelas populagdes pobres.
No entanto, ¢ interessante destacar que, apesar do volei ser um tipo de esporte mais comum na
zona urbana, ele figura no Vale como também uma pratica de lazer presente no rural,
evidenciando as trocas e preservagdes de praticas de lazer e desportivas entre esses territorios.
Como nos mostra a imagem, o campo de volei, ¢ na terra batida, contendo apenas uma rede
propria para o esporte, € o campo de futebol, também na terra batida e sem grama, apenas com

uma estrutura basica de traves, ambos sem alambrado:
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Figura 8 - Campo de futebol Carlitdo — Junho, 2019 Figura 9 - Campo de volei e futebol Carlitdo —
- Fonte: Rayane Santos Junho, 2019 - Fonte: Rayane Santos

E interessante observar a localiza¢do destes trés espagos instituidos no assentamento:
Igreja Catoélica, Barracdo e Praga (com campos desportivos em volta). Levando em
considerac¢ao o aumento da quantidade de templos de outras igrejas no assentamento, € possivel
afirmar que a Igreja Catodlica estd perdendo adeptas(os), essa realidade reflete o que vem
acontecendo em todo o mundo. Porém, a mesma ainda tem grande for¢a e influencia na vida
das(os) moradoras(es) da comunidade, provavelmente por preservar com mais afinco, costumes
e tradicdes mais antigas. Talvez seja esse um dos motivos de sua localiza¢do na entrada do
assentamento, como uma forma de destacar sua fun¢ao social na “recep¢ao” aos que chegam a
comunidade, bem como para demarcar a vinculagdo religiosa “oficial” da comunidade, em
razdo de a maior parte das(os) moradoras(es) se declararem catolicas(os). Ao lado da igreja
funciona o principal equipamento socio-politico da comunidade, o Barracdo. Espaco religioso
e politico préximos, ¢ uma estrutura comum em pequenas cidades, em que o centro
administrativo concentra os poderes executivos, a policia - delegacia - e outras instituigdes no
entorno da Igreja Catdlica da cidade, geralmente disposto ao redor de uma praga. Ter a praga
compondo essa tipica paisagem, juntamente com o0s campos desportivos, principais
equipamentos de lazer e cultura da comunidade, pode significar a expressao do controle dos
entes, religioso e politico, sobre o lazer e a cultura. Essa disposi¢cdo espacial assim edificada,
sdo similares a cidades coloniais, construidas pelos portugueses e espanhois, cujo objetivo era
o de facilitar a administra¢do da colonia e o controle da vida cotidiana dos individuos, inclusive,
no que se refere ao lazer e a cultura. Uma marca hereditaria da colonialidade entranhada,
também, na organizagdo espacial deste territorio, que evidencia o fato de que o colonialismo
acabou, no entanto, seus vestigios permanecem por todos os lados.

Caminhando mais um pouco na circunferéncia interior observa-se bastante vegetacao
verde, o que demonstra uma preservacao da paisagem natural, comum no rural, e a relagdo de

respeito a natureza. Um verde que inspira tranquilidade e calma. A seguir, uma imagem da
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estrada de terra que circula, na parte interna, toda a agrovila, que proporciona a constru¢ao do

vinculo de proximidade e vizinhang¢a entre moradoras(es):

Figura 10 - Rua do Vale — Junho, 2019 - Fonte: Rayane
Santos

Nas residéncias identifica-se pessoas sentadas nas portas conversando, também
dispostas em suas mesas ao lado de fora da casa. Mulheres varrendo terreiro, aguando os muitos
e muitos vasos das mais variadas espécies de plantas que embelezam as varandas, tratando das
outras lidas de casa. Criangas brincando nos terreiros. Vez, por outra, algumas(uns) jovens
passam por mim em suas motos, alguma(um) moradora(o) mais adulta(o), ou idosa(o), passam
a pé e me cumprimentam. E, em meio a calmaria, surpreendo-me com um som bastante alto de
musicas vindo da dire¢do do principal bar da comunidade. Porém, ha dois outros bares
localizados, assim como esse, em casas de moradoras(es). Esse principal bar ¢ denominado Bar

do Golao e se estrutura conforme a foto a seguir:

i
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Figura 11 - Bar — Junho, 2019 - Fonte: Rayane Santos

A presenga de bares na comunidade ¢ bastante questionada pelas(os) moradoras(es),
dividindo opinides sobre a relevancia dos mesmos para a convivéncia em comunidade. Ha
narrativas que apenas apresentam aspectos negativos da presenca destes bares na comunidade.
No entanto, as(as) proprias(os) jovens que narram tais aspectos negativos, também frequentam

os bares, mesmo que de forma esporadica em festas, o que nos sugere diversas questdes que
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perpassam a relagdo rural e urbano, lazeres e juventudes. Tratarei dessas questdes em outras
sessoes deste trabalho. Para apresentar uma ideia da estrutura de um bar da comunidade, segue

a descri¢ao do Bar do Golao que fiz no Diario de Campo em um dia de festa no mesmo:

O bar fica na casa de um dos moradores. Sua fachada é cercada por talos de palmeiras,
bem juntos, e cobertos por uma lona preta, para preservar a privacidade no interior do
mesmo. Na porta de entrada foi improvisado, com a mesma lona preta, uma bilheteria.
Ha vérios cartazes anunciando promoc¢des e valores de bebidas, fixados na cerca ao
lado de fora. No interior do espaco, a direita, localiza-se o palco, com iluminagdo de
canhdes de luzes coloridas voltadas para o espago onde ficam os musicos, em uma
area aberta, com piso de cimento bruto, coberta com telhas de cerdmica, sustentada
por vigas de madeira, medindo aproximadamente 4x10m. O espago do palco era
divido em duas partes, a direita ficava a banda/musicos e a esquerda a pista de danga.
As mesas e cadeiras ficavam dispostas no terreiro da casa, enquanto as comidas eram
vendidas na varanda da casa. A venda de bebidas ficava em um cémodo interior da
casa, quase ao lado do espago do palco, com um portdo que estava fechado e havia
apenas uma abertura para a passagem da bebida. A esquerda da varanda havia, um
pouco mais em dire¢do ao quintal da casa, um banheiro confeccionado com lona preta
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 15.09.19).

Outro espago de significativa importancia para a comunidade, ¢ a Unidade de
Beneficiamento Agricola, ou Casa de Farinha, como ¢ comumente chamada, construida pela
Prefeitura de Teresina. E um equipamento publico de grande importancia para a comunidade,
pois € onde sdo realizados os beneficiamentos de alimentos produzidos por agricultoras(es) do
Vale da Esperanga, tanto para o consumo proprio, quanto para a comercializagdo. L4 ¢
beneficiada, por exemplo, a macaxeira, para produzir goma e farinha. A Casa de Farinha contém
varios equipamentos necessarios ao manejo e beneficio de alimentos produzidos por meio da
terra. Além de abrigar expressdes culturais importantes, como a farinhada, que na comunidade
¢ uma tradi¢do valorizada pelas(os) jovens, evolvendo aspectos do lazer, do trabalho, da cultura
e do modo de vida rural, no ultimo capitulo irei trazer uma discussdo mais profunda
relacionando a farinhada a cultura e ao lazer. O uso da Casa de Farinha do Vale (Unidade de
Beneficiamento Agricola) ¢ regulado pela Associagao de Moradores que cobra uma taxa para
as familias. Essa taxa ¢ destinada a manutencdo e a aquisi¢do de novos equipamentos. A Casa

de Farinha é assim estruturada:

Uma construcao de alvenaria, de aproximadamente 10x20m, cercada e com um portao
de entrada. Com uma calgada de cimento bruto, com uma rampa de entrada. Sua
fachada ¢ branca com inscrigdes azuis. A esquerda ha dois banheiros, com portas
azuis. No canto direito da fachada h4 um reservatério de agua, com o interior revestido
por ceramica branca de aproximadamente 1x1x1,5m, e uma torneira. Em todo o
entorno da casa hd uma mureta de aproximadamente 1,20m de altura. A cobertura ¢é
de madeira serrada e telha de ceramica, sustentadas por colunas de cimento; piso bruto
de cimento, paredes pintadas de branco. Na parte interior, a esquerda, atras dos
banheiros, hd uma sala fechada com uma porta e uma janela. A direita da casa, hd uma
sequéncia de equipamentos destinados ao processo de beneficiamento da macaxeira.
Inicialmente, ha um ralador elétrico que fica entre dois reservatorios, sendo um
acoplado ao outro. Mais a frente ha mais quatro reservatérios juntos, lado a lado. Ao
lado deles, ja no fundo da casa ha uma prensa manual, atras dela mais um reservatorio.
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No canto esquerdo, ao fundo fica o grande forno. A frente do forno, encostada na
parede esquerda ha uma bancada, com a parte de cima revestida de ceramica. A frente
da bancada, ao lado da sala, ficam o misturador de racdo ¢ o moedor. Todos os
reservatorios sdo semelhantes e tém, aproximadamente, o mesmo tamanho do
reservatorio externo. A parte central é aberta (DIARIO DE CAMPO, Timon,
07.09.19).

A seguir imagem da Casa de Farinha do Vale:

Figura 12 — Casa de Farinha/Unidade de Beneficiamento — Junho, 2019 -
Fonte Rayane Santos

Percorrendo um pouco mais a tUnica “rua” que circunda o Vale, encontramos
residéncias, dispostas em lotes divididos por pequenas cercas. Porém, na maior parte dos casos,
com aberturas para acesso entre as casas, numa referéncia de que as cercas sdo apenas
separacdes simbolicas, porque o Vale ¢ uma casa s6. Uma das jovens narra, em tom de
brincadeira, que € possivel circular o Vale passando pelos terreiros das casas, atravessando tais
aberturas nas cercas. Todas as residéncias sdo construidas em alvenaria, seguindo um mesmo
padrdo de construcdo, com poucos detalhes que se diferenciam. Todas as residéncias possuem
instalacdo elétrica. E importante lembrar que o lote ndo é apenas para a construgio da casa, mas
“além do seu terreno, da sua morada, tem o seu terreno fora que vocé pode fazer sua roga, sua
capoeira, como eles chamam” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19),

em referéncia aos “quintais produtivos!'®”

na extensdo dos lotes. Ha ainda dois pogos tubulares
na comunidade para o abastecimento de agua; um para atividades agricolas, outro para o
consumo humano. Como podemos observar na imagem abaixo, os lotes sdo bastante amplos,
podendo abrigar grandes familias, além da possibilidade da realizacao de atividade agricola e

de criagao de animais:

¥ No semiarido nordestino, os quintais sdo areas geralmente nos arredores das casas, onde ha producio
diversificada, com criagdo de pequenos animais (aves, caprinos, ovinos, porcos) e cultivo de plantas medicinais,
frutiferas, hortaligas. A partir disso o uso do termo quintais produtivos. Fonte: Esplar.
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Figura 13 - Rua de entrada/saida e casa ao lado — Junho, 2019 - Fonte:
Rayane Santos

Mais a frente, encontra-se o templo da Igreja Assembleia de Deus, construido em
alvenaria, fachada na cor amarelo claro, com o nome da igreja bem ao alto e a frente, quase
apagado. Na parede da frente ha uma porta e duas janelas de ferro e uma calgada em piso bruto,
com uma pequena rampa de acesso a cadeirantes. Ao lado uma pequena barraca com telhado
de telhas ceramica. Nao consegui ter contato com nenhum jovem desta igreja, as noticias que
tive sdo de que ha apenas dois jovens da comunidade congregando ali, os quais ndo tive contato
durante a pesquisa de campo. Por esta razdo, ndo fui a nenhum culto dessa igreja, muito menos
tive acesso ao espaco interno da mesma. Porém, a imagem abaixo possibilita uma ideia da

dimensao desse Templo:

Figura 14 - Templo igreja Assembleia de Deus — Junho, 2019 - Fonte Rayane Santos

Logo ao lado desse Templo, fica a entrada para a horta comunitaria e o cinturdo verde,
cujo acesso ¢ realizado por uma pequena cancela de madeira, pois todo o entorno da éarea de
producao ¢ cercado. Quando entramos, a primeira area que conhecemos € o cinturdo verde, que
¢ uma “um campo irrigado para quem quiser produzir. Todos os assentados tém seu terreninho
14, para plantar seu feijdo verde no tempo da seca, tudo irrigado, na forma adequada” (JOVEM

SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). J4 a horta comunitaria, como ja
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explicitado na sessdo anterior, ¢ um projeto que apenas vinte moradoras(es) da comunidade
aderiram e, como a jovem Aline mostrou-me “a horta se divide em dois lados, tem esse lado e
tem um outro. Ai, esse lado aqui, sdo de 10 pessoas e do outro também, sdo de 10” (JOVEM
ALINE, 21 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). Porém, para facilitar ainda mais o acesso,
algumas(uns) moradoras(es) que produzem em alguns desses campos, horta ou cinturdo, abrem
caminhos direto para a area de producdo em frente as suas casas, “so para atravessar a rua e ja
ter uma entradinha, por isso que a gente teve um lugar que a gente passou e tinha umas
entradinhas, mas tudo leva para a horta” (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanca,
04.08.19). Abaixo imagens da horta e do Cinturdo Verde. Na imagem da horta temos a presenca
de uma assentada em mais um dia de trabalho, embaixo de um sol bastante forte, em seu espaco
da horta, evidenciando um pouco da rotina de labuta na vida de muitas trabalhadoras e

trabalhadores do campo, como esses do Vale da Esperanca:

T T

Figura 15 - Cinturdo Verde — Junho, 2019 - Fonte:  Figura 16 - Horta Comunitaria — Junho, 2019 - Fonte:
Rayane Santos Rayane Santos

Mais a frente, chegamos a outro campo de futebol, menor em comparagao ao descrito
anteriormente. Esse campo foi construido pelos proprios jovens da comunidade. Foram os
rapazes que capinaram a area e o construiram, antes da inaugurag¢do do outro campo, situado
atrds da praga e que, por sinal, ¢ melhor equipado. Esse campo de futebol menor ¢ pouco
utilizado, mas esporadicamente ainda acontecem jogos. Na imagem abaixo observa-se que o

campo tem uma estrutura bastante simples:
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Figura 17 - Campo de futebol menor — Junho, 2019
- Fonte: Rayane Santos

Seguindo mais adiante, encontramos o Templo da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Trata-se de um templo pequeno e simples. A construgdo ¢ de taipa, cobertura de telha ceramica,
com fachada pintada de branco, estampando o nome da igreja em alto relevo, em material
semelhante a ago. H4 uma porta de ferro branca e uma arvore bem a frente. Conheci
algumas(uns) jovens participantes dessa Igreja, inclusive, na comunidade, ha um grupo
expressivo de jovens que participam da mesma. Porém, nao tive oportunidade de participar de
uma reunido do grupo de jovens, por isso nao visitei o Templo. Apesar de bastante pequeno, o
Templo tem uma conformagao estrutural semelhante aquela de algumas casas, por exemplo o

espaco externo se assimila a de um terreiro:

Figura 18 - Templo da igreja Adventista do Sétimo Dia
— Junho, 2019 - Fonte: Rayane Santos

Continuando a caminhada um pouco mais, concluimos a volta pela circunferéncia da
agrovila Vale da Esperanca, ao chegar ao ponto de partida, a bucélica estradinha de carrogal,
que nos leva de volta, a vida frenética da cidade.

E ¢ nesse territério que as pessoas vao “levando” suas vidas. Construindo e
reconstruindo, cotidianamente o Vale da Esperanca, em que elementos estruturais se misturam

com as subjetividades das(os) moradoras(es). Nessa dindmica social esses sujeitos guardam
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historias sedimentadas, mas também transformam, criam e recriam novos caminhos ¢ novas
narrativas. Um territério onde hé conflitos, mas também negociagdes com outros territorios,

inclusive, o urbano. Esse ¢ o Vale da Esperanga.

2.4. Sociabilidades e trocas na casa Vale

Para as familias que constituem o Vale da Esperanca, a conquista ndo foi apenas de um
lote de terra para morarem, mas de um territdrio inteiro. De um lugar de identificagdo, de uma
comunidade para construir e partilhar seus proprios costumes e tradigdes. De um lugar para
fincar raizes, construir e reconstruir histérias como um povo. Tudo isso marcado por relagdes
de proximidades e familiaridades entre moradoras(es) do assentamento, que o constroi como
uma casa de todas(os), processando-as em pequenas agdes na vida cotidiana. Apesar de minhas
visitas a comunidade terem se concentrado nos finais de semana, observei em minucias do viver
na comunidade o quanto cada espago do assentamento era experimentado como um “comodo
de suas proprias casas”. No trecho do diario, descrevo um momento em que observei esse
processar da vida na comunidade, acontecendo em meio a um dos eventos de que participei, o

festival de sorvete:

Algo interessante ¢ como as criangas ficam “soltas” e sdo cuidadas e recebem carinhos
de todas(os) da comunidade por onde passam, mesmo numa relagdo de familia, como
se estivessem todas(os) em casa. Todas(os) as seguram nos bragos e elas passam muito
tempo até longe dos pais, pois todas(os) as pegam para cuidar e fazer carinhos. Mais
uma vez vi essa relacdo de coletividade, de proximidade, de unidade, de ser um so.
Algumas(uns) vinham de casa, “com a roupa do corpo”, a que estavam na intimidade
do seu lar, sem se “arrumar”. Vinham apenas para “dar uma olhadinha no
movimento”. Depois voltavam para casa, tomavam banho, se “arrumavam”, trocavam
de roupa e vinham para festa. Isto demonstra o quanto ha essa sensacdo de
familiaridade, o quanto a comunidade toda é “uma casa s6” (DIARIO DE CAMPO,
Timon, 16.08.19).

Um exemplo que simboliza essa relacdo, como mencionado anteriormente, ¢ a
existéncia das cercas fisicas apenas como forma demarcatoria dos lotes de terra. Porém, na
realidade, o que observei foi que elas ndo existem na divisao da vida privada entre uma casa e
outra. Entre uma cozinha e outra, o acesso ¢ livre. No caso da casa da jovem Karla, hd uma
cerca entre sua casa ¢ a da vizinha ao lado, porém, ha uma abertura na cerca, entre as casas,
possibilitando livre acesso dos vizinhos. Além disso, o portao que abre para o terreiro ndo tinha
cadeado ou qualquer outra forma de fechadura, era de facil acesso também, como uma

expressao de confianca.
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Sobre relacdes de intimidade e familiaridade no assentamento, observei o mesmo em
relacdo as(aos) moradoras(es) de outras casas durante minhas diversas caminhadas pelo

assentamento. Porém, no que refere ao modo como estéd disposto, destaco no Diario que:

Outra caracteristica dessa relagao de intimidade e familiaridade é a questao da mesa
de jantar estar do lado de fora, na varanda das casas. Observei isso em diversas casas,
inclusive, na casa da jovem Karla e de sua vizinha. A mesa € o lugar do alimento, da
conversa e da partilha. E onde a intimidade do lar é compartilhada entre as familias
vizinhas, entre a grande familia. Inclusive, durante o almogo, as familias ficavam
circulando entre uma casa e outra, partilhando o alimento (DIARIO DE CAMPO,
Timon, 24.06.19).

Em algumas realidades do campo, as rela¢des entre os individuos, em variados ambitos
da vida social, sdo de outra natureza de relacionamento, que tem marcantes diferengas em
relacdo aos individuos da cidade capitalista'®. No campo existe uma maior relagio de
proximidade entre as pessoas, enquanto que, na cidade, as relagdes influenciadas pela logica do
capital e do trabalho assalariado, tendem a ser mais superficiais.

E muito interessante esse acolhimento afetivo que é construido no mundo rural, que
muito se difere das relagdes urbanas das grandes cidades, que sao calcadas na individualidade,
na légica capitalista de “cada um por si” numa constante luta “para que venga o melhor”.
Enquanto no rural, especialmente, em comunidades marcadas pela historia da luta pela terra,
outra logica, em geral, alicerca as relacdes entre as pessoas; a base geralmente estd na
coletividade, na partilha, na construgdo e fortalecimento de vinculos afetivos que ultrapassam
vinculos consanguineos. H4 uma atmosfera de proximidade e confianga, baseados
na familiaridade e pertencimento. E possivel sentir que as relagdes ocorrem em um ambiente
familiar, com pessoas que lhe sdo queridas e intimas, como observei durante a realizagdo de

uma das entrevistas e registrei no diario:

Foi interessante ver que a medida que caminhdvamos pela comunidade as jovens
mulheres paravam para cumprimentar outras(os) moradoras(es) que passavam ou
estavam na porta de suas casas. Abragavam e perguntavam por outras pessoas da
familia, demonstrando a proximidade da vivéncia em comunidade e como isso €
valorizado e cultivado também pelas jovens, pois mesmo estando comigo, no meio de
uma entrevista gravada, elas ndo se limitavam a apenas dizer um “oi” como forma de
cumprimento a quem passava. O intuito era, dar aten¢do a seus pares, independente
da minha presenca, ou se iria me atrapalhar na entrevista gravada (DIARIO DE
CAMPO, Timon, 04.08.19).

Esse acolhimento € tao explicito e abrangente, que consegue alcancar, até mesmo, quem
vem de fora. Fago essa afirmacao porque, durante todo o periodo de pesquisa de campo, mais

de dois anos em que frequento a comunidade, senti um acolhimento surpreendente. Ouvi

19 O interesse nesse trabalho ¢é explicitar e refletir acerca do modo como se particulariza as sociabilidades no Vale.
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frequentemente, de varias(os) moradoras(es) do assentamento, que ja era um membro do Vale
da Esperanca, como uma forma de dizer: “Aqui, vocé estd em casa, sinta-se a vontade!” Como
costumamos dizer com amigas(os) intimas(os) que chegam em nossas casas. Nao observei isso
apenas comigo. No diario de campo relato esta mesma experiéncia com uma jovem € um jovem
que conheci na comunidade que, apesar de nao residirem 14, sdo recebidos e acolhidos como se

estivessem em casa:

Dois desses jovens me chamaram especialmente a atencdo, pois segundo a jovem
Karla, diferente dos demais, ndo moram no Vale, nem mesmo tem familiares 14, mas
tém um nivel de familiaridade com a comunidade que ¢ “como se fossem de 14”, como
disse a jovem Karla. Esse vinculo foi constituido por meio das relagdes de
religiosidade, pois ambos fazem parte de grupos de jovens da igreja catdlica da
paroquia da qual a igreja do Vale pertence, e acabaram se conhecendo em eventos
para jovens da mesma pardquia. A amizade foi tdo grande que em um dos eventos
estes dois jovens foram madrinha e padrinho de algumas(uns) das(os) jovens dos Vale.
Além disso, a mae da moga, ¢ ministra de eucaristia (auxiliar do padre), da igreja do
Vale, porém ela também n3o mora no Vale. Todas(os) demonstravam muita
familiaridade entre elas(es), a jovem e o jovem chamavam a mae da jovem Karla de
“tia”, e Dn. Lulu perguntava noticias a ambos sobre seus familiares. Essa impressao
foi ainda maior quando observei que, apesar da existéncia de uma cerca que ha no
perimetro da casa, que, segundo a jovem Karla, apenas existe para delimitar o lote,
havia uma “abertura” de passagem entre as casas, dando livre acesso a porta da
cozinha de ambas as casas vizinhas (DIARIO DE CAMPO, Timon, 24.06.19).

Contudo, apesar da constatacdo da realidade dessas relagdes de proximidade e
familiaridade, que ultrapassam os limites da vida privada, presentes no campo, € necessario
refletir acerca também dos conflitos que atingem as relagdes sociais neste territorio. Neste caso,
no Vale, ndao podemos cair na armadilha de pensarmos um rural romantizado que nao sofre
influéncias, ou ndo realiza trocas com o urbano, na perspectiva das relagdes sociais. “Nao ¢
aquela coisa de vocé chegar aqui e ver tudo bonitinho. Porque a gente chega e vé tudo verdinho,
ai, ¢ aquela coisa: ‘Meu Deus do céu, € a coisa mais linda do mundo! > Mas a gente vé, ndo €
realmente assim! ” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). Essa e
outras narrativas evidenciam a existéncia de mudancgas nesse rural, conforme pensado
tradicionalmente. Inclusive, na perspectiva das relagdes sociais que, embora ainda paire sob a
comunidade essa atmosfera de proximidade, alguns aspectos da unidade entre assentadas(os)

se perderam ao longo do tempo, como identificado no trecho da entrevista abaixo:

Ultimamente ndo esta sendo assim, mas antes, quando um fazia farinhada, vinha
todo mundo ajudar a descascar. A gente botava aqui no meio, né? Ficava aquela
coisa de noite, fazia um café. Nao sei o que esta acontecendo, no momento a gente
acha que estamos distantes. Mas tem momento em que a gente se retine e a gente vé
como ¢ bom! Tem grupo que se senta, as vezes comega a falar: “Ah, naquele tempo...”.
A gente sempre relembra, apesar de ndo ter sido um tempo bom para a gente. Mas
querendo ou ndo foi um tempo em que eles viviam juntos, proximos. E era uma
historia para eles, né? E hoje ndo estd mais aquela coisa de antes, mas, ndo que tenha
se desligado todo mundo, somos companheiros da mesma forma, mas ndo ¢ a mesma
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coisa de antes (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19) [Grifos
meus].

Nao ¢ por acaso que a farinhada ¢ citada por essa jovem como expressao de mudanca
nas relagdes no Vale. Juntar a comunidade na farinhada ¢ uma pratica cultural que reflete o
costume do trabalho coletivo na produ¢ao de coisas, que ¢ tradicionalmente um habito rural,
desde a antiguidade, e que guarda resquicios até os dias atuais, em que nao somente a familia
produzia seus produtos, sejam eles quais fossem, mas o grupo, a tribo, a coletividade construia
junta, como se todas(os) fossem parte de uma unidade. E aqui trato a farinhada apenas pelo
aspecto da producdo. Em outra sessdo tratarei sob a perspectiva da cultura.

Outra expressao semelhante dos conflitos no trabalho coletivo, ¢ a narrativa de jovens
acerca de que antes havia “coletivos” de limpeza de areas na comunidade, de constru¢do ou
reparo de algum bem coletivo do assentamento, ou até mesmo ‘“coletivos” nas casas, que
beneficiassem familias, seja com a limpeza de parte do lote para o plantio, ou alguma
construgdo dentro do lote. Segundo essas(es) jovens, hoje, esses “coletivos”, praticamente, nao
existem mais, inclusive, quando houve a festa em comemoracdo aos treze anos do
assentamento, as jovens organizadoras do evento solicitaram a colaboragdo da comunidade, em
uma assembleia da Associacdo de Moradores e em reunides de jovens, para que houvesse um
coletivo de limpeza e montagem de banheiros para a festa. No entanto, segundo relato das
mesmas, o “coletivo” ndo aconteceu e apenas algumas(uns) poucas(os) jovens compareceram
para ajudar. Essa realidade, de fragilidade do trabalho coletivo, ¢ mais um elemento que
caracteriza as mudangas que vém ocorrendo no mundo globalizado e que se refletem nas
relagdes sociais no campo. Essas transformagdes, que se expressam nas cidades, € como tem
sido visto, tem alcangado o ambito rural, abrangem relagdes de producao, que sdo cada vez mais
individualizadas, tendo em vista a exigéncia de um sujeito superespecializado para exercer
tarefas especificas que abrem mao do trabalho coletivo. Na imagem abaixo, ¢ possivel observar
algumas jovens envolvidas no coletivo de limpeza e reparos no Barracio em prol das

preparagdes para o aniversario do Vale:
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Figa 1 - Coietivo dej ovehs paré Vliﬂmpeza € reparos

no Barracdo — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos
A partir dessa perspectiva das relacdes sociais € com base no cotidiano das(os)
moradoras(es) do Vale da Esperanca, ¢ necessario pensarmos que o rural € constituido por
elementos que preservam seus aspectos tradicionais, mas também por outros elementos e
influéncias que vém do urbano, numa relagcdo de permuta inevitdvel e constante entre estes
territorios. No decorrer deste trabalho apresentarei estas mediagdes, rural e urbano, perpassarem

os mais diversos aspectos das vidas dos sujeitos desta pesquisa.
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3. MODOS DE VIDA JUVENIS NO VALE: subjetividades e sociabilidades

Mas assim, o que a gente queria era estar junto. A
gente planejava, planejava, no final queria estar

junto.
(JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19)

Ser jovem nunca foi facil. Porém, ¢ comum pessoas desejarem ser jovem, pois a
juventude estd na moda. Ter corpo jovem, vestir-se como jovem, falar como jovem, sdo formas
comuns de se sentir jovem. Mas afinal o que € ser jovem? O que ¢ juventude? Essas sdo palavras
sobre as quais, geralmente, as pessoas sempre tém algo a dizer. Assim, cotidianamente
ouvimos: jovens sdo o futuro do mundo; a juventude ¢ uma fase perigosa da vida! Ou mesmo,
a juventude ¢ revolucionaria! Ainda ha quem afirme ser a juventude um estado de espirito.

Enfim, s3o muitas as defini¢des atribuidas ao segmento juvenil. Também sao muitos os
discursos e compreensdes, com sentidos e significados diferentes. Essa dificuldade de
compreender esse segmento social, que todo mundo quer ser, vai além das discussdes em senso
comum, mas ocorre entre as(os) proprias(os) pesquisadoras(res) do tema, por essa razao,
estuda-lo também esbarra em grandes desafios e dificuldades.

Essa dificuldade em estudar e compreender a juventude decorre, em certa medida, de
ser essa uma categoria social complexa, dada a diversidade a ser considerada para sua
compreensdo, como suas sociabilidades, aspectos sociais, seus modos de vida, que permitam
oportunizar a apreensdo de um olhar diferente sobre a juventude, conforme seu contexto
historico, social em um territorio particular.

Essas e outras questdes também atravessam as perspectivas de estudo sobre o tema das
juventudes rurais. Portanto, neste capitulo vou explicitar, inicialmente, o que ¢ ser jovem no
Vale a partir das narrativas das(os) proprias(os) jovens, com €énfase nos sentidos e significados
apontados por elas(es). Faz parte desse esfor¢co de analise, a dimensao de “ida” e “volta”, entre
o campo ¢ a cidade, vivida por essas(es) jovens. Desse modo, trarei para a discussdao algumas
implica¢des que provém desta relagdo. Por fim, discutirei como se processam as relacdes de
sociabilidades entre as(os) jovens do Vale, relacdes de afetos, diferencas entre grupos, entre

outras questoes.
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3.1. Ser jovem no Vale da Esperanc¢a: modos de vida, sentidos e significados da juventude

Em tempos de renegacdo do conhecimento, como forma de mediar a compreensao da
realidade, em especial da realidade social, parece-me fundamental, antes de tratar do ser jovem
no Vale, destacar algumas reflexdes sobre as juventudes no Brasil.

Como ¢é de conhecimento, os estudos sobre o tema, nas ciéncias humanas e sociais
brasileiras, ganharam maior visibilidade das ultimas décadas do século passado em diante,
momento em que se verifica um crescimento expressivo de estudos com distintos enfoques.
Entretanto, ainda ¢ possivel identificar, nessas reflexdes, certa dificuldade de construir uma

definicdo sobre o que de fato seja juventude. Como destaca Abramo (2005):

Juventude é um desses termos que parecem Obvios, dessas palavras que se explicam
por elas mesmas e assunto a respeito do qual todo mundo tem algo a dizer,
normalmente reclamagdes indignadas ou esperangas entusiasmadas. Afinal, todos nos
somos ou fomos jovens (ha mais ou menos tempo), convivemos com jovens em
relagdes mais ou menos proximas, ¢ nas uUltimas décadas eles tém sido tema de alta
exposi¢do nos diferentes tipos de midia que atravessam nosso cotidiano (p. 37).

Essa dificuldade apresenta-se em vista do universo juvenil e suas identidades se
mostrarem de uma composicdo complexa e plural. Além disso, a referéncia etdria como
demarcadora das fases da vida, cada vez menos dé conta de definir o que seja juventude. Essa
complexidade, torna-se ainda mais dificil de ser sedimentada, quando analisamos as
experiéncias sociais que marcam as identidades juvenis em contextos especificos. Obviamente,
os enfoques dos estudos sobre juventude percorrem a trilha das transformacdes que se operam
na vida em sociedade, mas, sobretudo, procurando compreender e explicar as complexidades
das perspectivas que norteiam a leitura da forma de viver e de ser de uma parcela significativa
da populacao do planeta: as(os) jovens. Ao mesmo tempo, a medida que esses estudos vao
sendo socializados, eles inspiram a construgdo de imagindrios sociais sobre as(os) jovens,
alimentando olhares preconceituosos, dentre os quais aqueles que entendem serem as(os)
jovens “delinquentes”, “revoltadas(os)”, “rebeldes sem causa”, “revolucionarias(os)”, dentre
outros.

Essas referéncias orientam a compreensdo da juventude “como problema social”, visto
que a tratam como uma fase de transi¢ao para a vida adulta, marcada por uma “turbuléncia”,
“inquieta”, “arriscada”. Um olhar centrado em uma compreensdo homogénea de juventude.
Pensando o oposto disso ¢ que ancoro minhas reflexdes na ideia de juventude abarcando a

diversidade de modos de vida juvenil. Portanto, juventudes. Juventudes, pois, marcada pela
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condicdo de classe, raca e género; juventudes como condi¢do social, contextualizada no tempo
€ Nno espago.

A partir desse pressuposto, minha inten¢ao aqui ndo ¢ conceituar a juventude rural, mas,
a partir dos sujeitos, compreender como se particulariza as juventudes do Vale. Pretendo
apresentar o que € ser jovem no Vale da Esperanca, a partir de seus modos de vida. Obviamente,
essa narrativa ¢ construida na mediagdo entre o que apreendi como investigadora, e o que as(os)
jovens narraram sobre suas vivéncias no Vale.

Minha referéncia aqui ¢ a especificidade dos modos de subjetivagdo e vida das
juventudes do Vale, com o cuidado de ndo reproduzir hierarquizagdes ou homogeneidades em
relacdo a outras juventudes rurais, tendo em vista que neste mesmo territorio ha diversas e
distintas juventudes. Assim parti da abordagem decolonial para compreender tal juventude que,
entre outras concepcoes, advoga pela necessidade de legitimagdao do conhecimento a partir dos
saberes e experiéncias no contexto local (BALESTRIN, 2019).

Como fio condutor para esta reflexdo, parto da perspectiva de andlise da juventude
pensada como condi¢do e como modo de vida e fase da vida. Guiada, ¢ claro, primordialmente,
pelas narrativas. Como: “Oh, sabe o que é juventude? Juventude, é a melhor fase da vida”
(JOVEM CLEDSON, 42 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). Pensar a juventude exige
considerar suas multiplas determinagdes e certamente nos obriga a pensar em pluralidade, o
que remete a necessidade da ressignificagdo dos estudos e teorias sobre juventude, direcionando
para a vertente, entre outras, dos estudos culturais. Da mesma maneira, ainda ha de considerar-
se o contexto socio historico nos quais as(0s) jovens criam e recriam seus modos de vida, sua
condi¢do juvenil. Essas trés regularidades demarcatdrias devem nortear as abordagens dos
estudos sobre a juventude.

Portanto, o significado de juventude nao se encerra em um conceito de faixa etaria, com
suas caracteristicas fixas e perfil proprio, mas ¢ uma realidade construida a partir das varias
expressoes de identidades que transitam umas pelas outras e que assumem versoes diferentes,
em espacos sociais diferentes, comportando o que atualmente denominamos juventudes. Desse
ponto de vista, ¢ fundamental ressaltar a necessidade de a sociedade compreender e tomar para
si a ideia de diversidade, no sentido de respeitar e aceitar a(o) jovem em sua subjetividade com
suas multiplas identidades que direcionam suas praticas em todos os ambitos.

A juventude do Vale se caracteriza, justamente, por essa fluidez, heterogeneidade e
pluralidade, ndo sendo possivel enquadramentos em padrdes e limites demarcatorios pré-
estabelecidos nos marcos de um conceito de juventude. Nao estabelece limites etarios fixos, ou

outros marcadores de transicao pré-estabelecidos comumente, como casamento, nascimento de
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filhos, saida da casa dos pais, independéncia financeira, entre outros. Neste trecho do didrio de

campo, apresento um dos momentos em que observei algumas dessas caracteristicas:

Algo que fiquei refletindo, foi sobre uma diferenga interessante que encontrei neste
grupo de jovens. Tanto em minha vida pessoal, quanto na profissional, ja participei
de varias reunides em grupos de jovens em areas urbanas, sejam eles religiosos (estes
com mais frequéncia), em escolas, em universidades, em espagos de lazer, entre
outros. Nesses grupos, a reunido, geralmente, tem a presenga de jovens apenas, no
maximo de alguma lideranga adulta. E transcorre num ritmo em que as(o0s) jovens ndo
tém a necessidade de preocupar-se com outros afazeres naquele mesmo instante.
Durante toda a reunido que participei de jovens do Vale, havia um niimero expressivo
de criangas brincando dentro da casa da jovem Ana Cleide, filhas e filhos das(os)
jovens que estavam ali. E iriam fazer inclusive, uma “festa do pijama” 14, depois da
reunido. Havia, entre elas(es), até uma bebé de colo, que era cuidada por algumas
jovens mocas que se revezavam no cuidado. Muitas das jovens maes, ou amigas,
dispersavam-se frequentemente da reunido para o cuidado com as criangas € em
alguns momentos, tinham que deixar o espago da reunido. Observei ali uma diferenca
expressiva das experiéncias vividas, por mim, anteriormente com grupos de jovens
urbanos e cheguei a conclusdo de que esta ¢ uma das expressdes de peculiaridades e
especificidades das juventudes do Vale, que as tornam Unicas, e por esta razdo,
diferentes das demais (DIARIO DE CAMPO, Timon, 07.09.19).

Desta perspectiva, Pais (2003) entende ser necessario superar a visao adultocéntrica da
realidade, e perceber a juventude como heterogénea, diversa. Propde o estudo das juventudes a
partir de seus significados em seus cotidianos, entendendo-as como um periodo de
efervescéncia, mas que nao pode ser vista numa unicidade. Nesse entendimento significa, por
exemplo, ndo reduzir o conceito a apenas a dimensao bioldgica ou a uma transi¢ao para a vida
adulta. De acordo com Pais (2003), a juventude deve ser observada como aparente unidade,
quando nos referimos a uma fase de vida, e diversidade, quando estdo em jogo diferentes
atributos sociais que permitem distinguir as(os) jovens umas(uns) das(os) outras(os).

As(os) jovens do Vale, cujas narrativas fundamentam a escrita desse texto, organizam-
se em um grupo social intitulado Sementes do Vale, nome que faz referéncia ao aspecto de que
as(os) jovens se veem como o futuro da comunidade, conforme referido no capitulo anterior.
Reuniam-se com pouca regularidade, pois, segundo suas narrativas, a organizacao do grupo
girava primordialmente em torno da organiza¢do dos lazeres e das atividades culturais da
comunidade. No entanto, durante a realizacdo do trabalho de campo, o grupo evidenciou
empenhado em voltar seus esforgos para se organizarem em torno também da produgdo coletiva
na terra, com proposito de obter renda individual e para o grupo. Por esta razao, o grupo passou
a se reunir com mais frequéncia naquele periodo. Obviamente, esse coletivo de jovens, nao
abarcava todas(os) as(os) jovens da comunidade, pois nem todas(os) participam das atividades
organizadas na comunidade. Por esta razdo, ndo pode ser entendido como representante do todo,

mas uma parte. Porém, foi com essas(es) que mantive mais e intensos contatos.
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Estas(es) jovens tém seus proprios atributos sociais, caracteristicas que os fazem
percorrer essa fase da vida, do modo tunico como as percorre. Como me referi anteriormente,
para estas(es) jovens, ndo ha limites etarios fixos. Por meio das observagoes, e das narrativas,
foi possivel entender que sao consideradas(os) jovens, tanto pela comunidade, quanto pelas(os)
proprias(os) jovens, todas(os) aquelas(es) que se sentem como parte do grupo de jovens,
independentemente da idade. Sempre que o grupo de jovens esta reunido, as idades sdo muito
variadas, ha desde jovens de doze anos a jovens de quarenta e dois anos de idade. Jovens em
condigdes sociais totalmente diversas, codividindo residéncia com alguém ou ndo, solteiras(os)
ou nao, com filhas(os), sem filhas(os), residindo ou nao na casa dos pais, com trabalho fixo ou
ndo, frequentando ou ndo instituicdo de formacao.

Observei ainda que, em relacdo a jovens com maior idade, ndo hé preconceito acerca de
sua participagdo no grupo, elas(es) participam ativamente das atividades e ali sdo aceitas(os)
como iguais. Sdo reconhecidas(os) por seus pares como jovens, como explica um dos jovens ao
ser questionado: o que ¢ ser jovem para vocé: “E assim, é animagao, é euforia, ¢ também é um
estado de espirito, né? Ou seja: Nao! Tu ndo ¢ mais jovem, ndo! Tu ja tem trinta e poucos anos!
O que ¢ iss0? O Cledson tem 42 anos, nao tem quem diga! ” (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale
da Esperanca, 04.08.19).

Ja em relagdo a jovens com uma idade menor, estas(es) sdo incentivadas(os) a participar
das atividades do grupo, pelas(os) jovens de idade maior, geralmente, que tem algum grau de
parentesco com esses, pais, maes, tios, tias, entre outros. Como € o caso da jovem Ana Cleide,
de 32 anos, que incentiva sua filha Karine, de 12 anos, a interagir ativamente a frente das
atividades do grupo de jovens, como ela e sua tia Karla, de 23 anos, o fazem: “E minha filha,
ela ¢ totalmente parada. Eu queria tanto que ela fosse que nem eu e a Karla, assim interagisse:
‘Mamae, eu vou na frente, eu quero! * Mas nao, nao ¢! Acho que a Cecilia vai ser mais assim”
(JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). Nessa narrativa, assim como
em outras, identifico que este incentivo a participagdo de jovens de menor idade se d4 em razao
de uma expectativa de que essas(es) assumam os espagos de lideranga do grupo. Mais ainda,
por serem consideradas(os) responsaveis pelo “futuro” do grupo, como aquelas(es) que levarao
o trabalho realizado até ali por geragdes anteriores, adiante. Inclusive, a expectativa de futuro ¢
depositada, ndo apenas nas(os) jovens de menor idade, mas, também, nas criancas. Ao concluir
sua narrativa, a jovem Ana Cleide cita a crianca Cecilia, de 7 anos, sua outra filha, na qual ela
deposita suas esperangas, de que essa seja mais proativa no grupo de jovens. Inclusive, a

participacdo de criancas ¢ muito presente nas atividades realizadas pelas(as) jovens, no
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assentamento, como em reunides, atividades politicas, de produgdo, religiosas, culturais e de
lazer, como € possivel observar em diversos trechos no decorrer deste trabalho.

Em outro trecho da narrativa dessa mesma jovem, essa expectativa de futuro ¢
explicitada quando a jovem narra que, durante a histéria da formagdo do grupo de jovens do
Vale, as criangas foram ensinadas sobre os principios fundantes da comunidade e do grupo de
jovens. Assim se manifesta: “A gente sempre também, assim no grupo, a nossa juventude,
sempre a gente colocou as criangas. E a partir dai j& ir aprendendo, como € que trabalha, a unido,
o coletivo” (JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). Esse trabalho de
formagdo se reflete na postura de algumas(uns) jovens que hoje participam do grupo que,
quando criangas, eram instruidas(os) e tiveram os valores basilares do grupo “encucados” ao
longo de seu crescimento, como se observa na imagem a seguir, quando criangas carregam nao
apenas a bandeira da principal organizacao de luta pelos sem terra, mas carregam também todas

as marcas e historias de luta do seu povo:

Figura 20 - Criangas carregando a bandeira do MST — Setembro, 2019
— Fonte Rayane Santos

As reflexdes desenvolvidas por Pais (2003) oferecem pistas para uma melhor
compreensdo acerca da juventude como um tempo social marcado pela reunido de uma
pluralidade de interesses, aspiragdes, origens sociais e perspectivas de ver o mundo, dada as
diferentes formas de ser jovem. Uma compreensdo de juventude como condi¢do social. Nesse

sentido o autor afirma:

Insisto, pois, neste ponto que me parece essencial: a juventude tanto pode ser tomada
como um conjunto social cujo principal atributo € o de ser constituido por individuos
pertencentes a uma dada fase de vida, principalmente, definida em termos etarios,
como também pode ser tomada como um conjunto social cujo principal atributo € o
de ser constituido por jovens em situa¢des sociais diferentes entre si (PAIS, 2003, p.
34).

Nessa rota, um significativo espago de constru¢do de identidades juvenis diz respeito ao

pertencimento territorial, sendo o rural um desses. No rural vive uma parcela de jovens
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brasileiras(os) ainda pouco estudada e entendida. Desse modo, torna-se imperativo pensar
nesses sujeitos sociais que vivem, trabalham e desenvolvem formas de vida nesse territorio. No
entanto, ¢ necessario considerar as transformacodes que tém ocorrido no rural brasileiro, tendo
em vista processos de modernizagdo da agricultura, fortalecimento das relagdes capitalistas no
campo e 0s novos contornos na relagdo rural-urbano. Frente a tantas mudangas, a juventude
rural figura como um dos grupos sociais mais atingidos por tais mudancas que alcangam o
campo brasileiro, especialmente a relagdo dela, juventude, com a agricultura familiar.

Entretanto, ¢ importante observar que ndo apenas em relacdo ao “norte” e a Europa,
mas o urbano também tem sido o centro das principais produgdes tedricas acerca da juventude
em geral, o que induz a (re)producdo de estereotipos que forcam um enquadramento moldal
partindo de um olhar euro/norte americano, um ‘“olhar de fora”, que ndo legitima as
diversidades, por exemplo, das juventudes rurais (BALESTRIN, 2019).

Considerando esse aspecto da heterogeneidade, tratado por Pais (2003), desperta minha
ateng¢do o modo como as(0s) jovens rurais ainda sdo tratadas(os), no senso comum e, em certa
medida, por algumas(uns) teoricas(os), como “inferior”, “ingénua(o)”’, “matuta(o)”,
“ignorante”, “cafona”, “rude”, e por ai vai. Também como um grupo homogéneo, em oposi¢ao
a(ao) jovem urbano(a). Homogeneidade que contraria a diversidade presente no segmento
juvenil. Como destaca Martins (2008): “A primeira imagem ao qual o jovem rural ¢ associado
— e a qual ficou durante muito tempo restrito — consiste na do jovem filho de agricultores
familiares ou camponeses” (p. 12). Tal visao ¢ permeada de estigmas e preconceitos que as(os)
fazem passar por situagdes de discriminagao, principalmente, em espagos tidos como urbanos.
Também, suscitando, em algumas ocasides, um sentimento de inferioridade na(o) jovem rural
em relacdo as(aos) demais. O que pode ser destacado, nessas atitudes, ¢ mais uma expressao da
colonialidade, em que a sociedade guarda resquicios dessa negacao da alteridade e da diferenca,
em que o diferente ¢ inferior. Nessas referéncias, identifico a invisibilidade das juventudes
rurais, também o rural pela perspectiva da escassez, do atraso, do dificil, do ruim. Isso se reflete
na imagem preconceituosa e excludente forjada a respeito de jovens rurais, as(os) quais sao
associadas(os) a “matutas(os)”, forma pejorativa de as(os) caricaturar. Essa visdo resulta por
influenciar a forma de a(o) jovem rural enxergar-se, posto que muitas(os) delas(es) assumem a
inferioridade em relagdo as(aos) jovens urbanas(os) e passam a valorizar menos seus lugares,

os rurais. Sobre isso, Silva (2016) afirma:

A escassez historica, acompanhada de um percurso cultural urbanizado/urbanizante
vivido pelo Brasil, gera marcas simbodlicas e materiais que definem o interior como
um espago menor, feio, insuficiente, atrasado e indesejavel. Tal realidade concorre
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para que os proprios jovens rurais também construam visdo estigmatizada acerca do
seu lugar (p. 103).

Esse aspecto do rural como um lugar atrasado, ainda se reflete em alguns pontos das
narrativas e detalhes do cotidiano de jovens do Vale da Esperanga. Isso se expressa em algumas
de suas “escolhas” e “preferéncias”, em diversos aspectos, pelo urbano, para trabalhar, estudar
e divertir-se, que parece os conduzir a viverem numa realidade de vai e vem entre rural e urbano.
Tratarei melhor dessas questdes em outro momento do trabalho. Embora haja um grande e
admiravel empenho dessas(es) jovens em valorizar o seu territorio rural e enaltecé-lo, ainda
lhes restam resquicios dos fortes e constantes bombardeios da influéncia da 16gica colonialista
que as(os) permeia diariamente, por meio do avango dos aparatos da modernidade para esse tal
“desenvolvimento” do mundo contemporaneo.

Na perspectiva da conceituacdo do que venha a ser juventude, ¢ importante destacar
dificuldades enfrentadas, ou mesmo alternativas de algumas(uns) pesquisadoras(res), em
especial latino-americanas(os), ao considerarem jovens rurais como pertencentes a categoria
juventude. A justificativa ¢ de que estas(es) nao expressam caracteristicas identitarias
marcantes do ser jovem, salvo a referéncia etaria e biologica, (CANGAS, 2012). Segundo o
autor, alguns fendmenos levaram estas(es) pesquisadoras(res) a afirmar a ndo existéncia de

juventude no meio rural:

(...) un contacto temprano y proximo con el mundo del trabajo; una socializacién
conflictiva que tiene a la familia como agente fundamental y en la cual la escuela, el
mundo del trabajo, el grupo de pares y otros agentes de socializacidon tienen una
relacion secundaria; un periodo de moratoria de roles mas acotados en el tiempo que
en el contexto urbano, dada la temprana asuncion de responsabilidades laborales, la
dificil permanencia en el sistema educativo y la temprana formacion de familia
(CANGAS, 2012, p.3).%

O autor afirma que a dificuldade de conceituagdo da juventude se baseia em duas
principais questdes, que, aos olhos de muitas(os) pesquisadoras(res), sdo inconcilidveis e
contraditorias. De um lado a juventude como “simbolo” da modernidade urbana e alvo do
avango capitalista. Do outro, o rural como o oposto desta modernidade, com a caracteristica de

atraso e tendo como principal simbolo o homem adulto:

El primero es un fruto del capitalismo, la industrializacion, la urbanizacion y la
modernizacion, y en consecuencia de la superacion de la sociedad comunal,
"tradicional”, "simple", rural. Desde esta optica, la juventud historica y occidental-
mente descansa en el meollo de la modernidad-urbana, es el fruto y motor de su

20 (...) um contato precoce € proximo com o mundo do trabalho; uma socializa¢do conflitiva que tem a familia
como agente fundamental e na qual a escola, o mundo do trabalho, o grupo de pares e outros agentes de socializacio
tém um relacionamento secundario; um periodo de moratdria de papéis mais limitados no tempo do que no
contexto urbano, dada a suposi¢ao inicial de responsabilidades trabalhistas, a dificil permanéncia no sistema
educacional e a formacao inicial da familia (CANGAS, 2012, p.3 - tradugao livre).
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expansion. La carga semantico-tedrica de "lo rural”, elaborada clasicamente desde la
ideologia de la modernidad industrial, es la arcadia atrasada, reactiva, conservadora,
homogénea, con un solo actor protagdnico: el campesino, hombre y adulto. Por tanto,
la juventud rural aparece como un interregno, una categoria sitiada en intersticios
oscuros, casi invisibles (CANGAS, 2012, p.3).%!

Porém este tipo de analise considera as juventudes rurais apenas pela otica do urbano,
tentando enquadra-las, exclusivamente, nas caracteristicas mais comuns relacionadas a
juventude urbana, como aspectos relacionados a moratéria social’?, as relagdes familiares, com
pares, com a escola, entre outros.

Para a(o) jovem rural, por exemplo, nao ¢ “concedido” esse periodo de “caréncia” da
moratdria social, para que ela(ele) possa preparar-se para exercer os pap¢is da vida adulta. Pelo
contrario, logo desde muito cedo, essas(es) jovens lidam com diversas responsabilidades que
lhe sdo atribuidas pelas condigdes materiais da vida. Deste modo, para a compreensdo da
moratdria social em ambos os territorios, ¢ necessario que se considerem as realidades das(os)
jovens, € ndo apenas dados etarios, conforme definem ser condi¢ao de existéncia de moratoria

social, para esses autores:

Ser joven, por lo tanto, no depende so6lo de la edad como caracteristica biologica,
como condicion del cuerpo. Tampoco depende solamente del sector social a que se
pertenece, con la consiguiente posibilidad de acceder de manera diferencial a una
moratoria, a una condicion de privilegio (MARGULIS e URRESTI, 2000, p.15). %

E mais:

En esta distincion radica una de las grandes dificultades de los estudios sobre
juventud; los de estilo estadistico, que unifican en una poblacion sin fisuras elementos
que solo tienen en comun la fecha de nacimiento y sacan conclusiones comunes para

21 O primeiro ¢ um fruto do capitalismo, industrializa¢do, urbaniza¢io e modernizagdo, e como consequéncia da
superacao da sociedade comunal, "tradicional", "simples", rural. Deste ponto de vista, a juventude historica e
ocidental estd no centro da modernidade urbana, é o fruto € o motor de sua expansdo. A carga tedrico-semantica
do "rural", elaborada classicamente a partir da ideologia da modernidade industrial, é a arcada atrasada, reativa,
conservadora, homogénea, com um Unico ator protagonista: o camponés, o homem e o adulto. Portanto, a
juventude rural aparece como um interregno, uma categoria situada em intersticios escuros, quase invisiveis
(CANGAS, 2012, p.3 - tradugao livre).

22 “Apds desenvolver a nogdo sociologica de geragdes, Mannheim, de modo semelhante ao que ja fizera o
estrutural-funcionalismo, esboga o que seria a moratéria social, pretensa condi¢do da juventude no mundo
moderno: separagao relativa dos jovens do mundo adulto e pblico para o aprendizado de habitos e valores basicos,
que os predisponham a assumir papéis sociais requeridos pela sociedade quando se tornarem adultos. Entretanto,
Mannheim acrescenta um novo elemento neste esbogo da moratoria social, no¢do que ainda nao foi nominada
explicitamente: seria um tempo permitido para experiéncias, inovagdes, contatos com alternativas no que se refere
a valores sociais, habitos e atitudes, que permitiriam ensaios e erros importantes ndo apenas aos sujeitos jovens,
mas para a propria renovagao da sociedade, quando isto se demonstrar necessario. ” (GROPPO, 2015, p.12) [Grifos
meus].

2 Sendo jovem, portanto, depende ndo s6 da idade como uma caracteristica bioldgica, como uma condigdo do
corpo. Também depende apenas do setor social, ao qual ele pertence, com a consequente possibilidade de acesso
diferencial a uma moratdria, ao estatuto de privilégio (MARGULIS e URRESTI, 2000, p.15 - tradugao livre).
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todos ellos como si estuvieran uniformados por ese simple hecho (MARGULIS e
URRESTI, 2000, p.19).%*

Nesse sentido, os atributos sociais das juventudes do Vale devem ser observados e
analisados a partir de seus modos de vida, e nio apenas sob a 6tica do urbano. As(aos) jovens
do Vale, como ja mencionado anteriormente, a elas(es), desde a infancia, ¢ atribuida a
responsabilidade politica de carregar as bandeiras de luta do movimento sem terra; muitas(os)
destas(es) jovens, trabalharam, junto com seus pais, na luta pela terra, e em seguida no cultivo
dela. Existem ainda aquelas(es) jovens, que, logo cedo, durante o ensino fundamental e médio,
sdo enviados para as EFAs (Escolas Familia Agricola) onde passam quinzenas do ano distantes
de suas familias e comunidade, e precisam aprender a viver fora dos cuidados de casa. Enfim,
sdo estas e muitas outras as responsabilidades enfrentadas por essas(es) jovens no decorrer
dessa fase em suas vidas.

Entre outras questdes que permeiam a realidade dessas(es) jovens, que ndo lhes da
“tempo” para parar e elaborar a “organiza¢ao” de sua vida adulta, ou mesmo de como viver a
propria juventude. O curso da vida ¢ atravessado por questdes das mais diversas,
multifacetarias, como pode ser observado no trecho da narrativa a seguir, em que a jovem
lamenta nunca ter concluido seus estudos, tanto por auséncia de condi¢des objetivas, como o
estabelecimento escolar, quanto por questdes subjetivas, como ter que cuidar da filha e do

matrimonio:

Eu ainda comecei a fazer um curso de agente de saide comunitario, era pelo
PRONERA [Programa Nacional de Educa¢do na Reforma Agraria], na época, ndo era,
Ulisses? O que eu fiz foi 2007, na época. 2008! Eu tive a Karine em 2007, ai em 2008
a gente.... Eu fui para primeira etapa, fui comecar o curso. Foi um més 14 em S@o Jodo
do Piaui. Ai teve outra segunda etapa, que ja foi em junho. Ja foi dois meses, muito
maravilhoso. Quando a gente voltou, quando foi para a gente voltar em outubro, ou
setembro, para a gente voltar, ndo ia ter mais. O nosso curso foi cancelado, porque
ndo tinha mais verba. Eu sofri tanto, porque, assim, eu abandonei meus estudos. [Ela
ficou um pouco emocionada]. Eu nunca fui de: Ah, hoje eu ndo vou para a escola.
Enquanto eu quis ir, eu fui. Nunca fui de desistir. Mas ai, eu parei. Quando eu parei
de uma vez, pronto, veio a Karine. Entdo, eu vi nesse curso uma oportunidade de
formar-me, e ai, ndo deu certo! Ai, ndo fiz mais outro curso, porque tive a Karine. Al,
depois fui morar com o Diego, o tempo foi passando, tempo foi passando, ai, até
hoje.... Nunca consegui concluir (JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da
Esperancga, 04.08.19) [Grifos meus].

O exercicio da maternidade e o trabalho para construir o matrimonio, ¢ outro aspecto
importante presente na realidade da juventude rural. E comum que estes dois aspectos

atravessem os modos de vida de diversas juventudes rurais, especialmente, das jovens mulheres,

24 Esta distingdo ¢ uma das grandes dificuldades dos estudos de juventude; estilo de estatistico, que unifica em um
elemento de populagdo sem costura, que apenas t€ém em comum, data de nascimento e tirar conclusdes comuns a
todos eles como se eles foram informados por esse feito simples (MARGULIS e URRESTI, 2000, p.19 - tradugao
livre).
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tendo em vista que, como no caso dessa jovem, algumas sejam levadas a abandonar os estudos
para cuidarem das(os) filhas(os), realidade que também se apresenta nas cidades. No entanto,
no territorio rural, a maternidade e o matrimonio entre jovens, assumem significados diferentes,
por tratar-se de uma realidade diferente, em que as relagdes sociais ocupam outros fundamentos.
No caso especifico do Vale, ha muitos jovens casais com filhos e/ou filhas, e algumas jovens
maes solteiras também. No entanto, ndo adentrei a esta questdo, para compreender as razdes,
pois senti ser um tema delicado a tratar-se entre as(os) jovens do Vale.

Este aspecto parece nao estar relacionado diretamente aos objetivos da pesquisa que
fundamentou a escrita deste trabalho, porém sim. Algumas jovens limitam, em algumas
situacdes, sua socializacdo com as(os) demais jovens da comunidade, deixando de participar de
algumas atividades, como as de lazer e as politico-organizativas, em razao de terem que cuidar
de suas filhas e/ou filhos. Além, ¢ claro, do seu precario, ou mesmo, inexiste, acesso a formagao
educacional e ao trabalho.

Por isso, embora eu ndo articule aqui reflexdes que vinculem diretamente esses aspectos
ao tema aqui tratado, acredito ser relevante cita-lo como forma de suscitar outros

questionamentos aos leitores:

Verifiquei a existéncia de muitas jovens maes nas atividades de lazer, culturais,
religiosas e politico-organizativas, entre as(os) jovens do Vale. Constatei que na
comunidade hd um numero significativo de jovens mulheres que engravidam com
pouca idade. Observei que no festival do sorvete havia um grande numero de criancas
pequenas. Fiquei pensando em um conjunto de fatores que poderiam responder a essa
realidade; primeiro a frequéncia de casamentos entre jovens, desde muito cedo, nas
comunidades rurais, como uma tradi¢do; segundo por ser comum que familias de
comunidades rurais sejam ainda mais tradicionais quanto ao dialogo com os filhos em
relacdo a sexualidade. Outro aspecto que pode ser considerado ¢ a auséncia de servigo
de saude e assisténcia social na comunidade para proporcionar a promogdo em saude
sexual as(aos) moradoras(es), especialmente as(aos) jovens; enfim, ha ainda a questéo
do déficit na educacdo sexual em todas as escolas em ambos os territorios, rural e
urbano; entre outros fatores que podem ser relevantes a esse respeito (DIARIO DE
CAMPO, Timon, 16.08.19).

Quanto a este aspecto, o que quero chamar a atengao € que, ainda que essas(es) jovens
sejam pais e maes, tenham contraido matrimonio ou em alguns casos sejam maes solteiras, isto
ndo as(os) retira da condigdo de jovens, tanto para a comunidade, quanto para elas(es)
mesmas(0s), no proprio grupo de jovens. Pelo contrario, a maternidade e o matrimonio, ndo sao
considerados ritos de transi¢ao para a vida adulta, mas eventos normais na vida delas(es).

Além disso, € necessario considerar outro aspecto. Alguns desses jovens casais com
filhos e/ou filhas, geralmente aquelas(es) jovens que contrairam vida conjugal ha mais tempo,
moram em seus proprios lotes, conquistados apods sorteio, como expliquei no capitulo anterior.

Ja outros casais de jovens que contrairam vida conjugal apenas recentemente, com filhos e/ou
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filhas, e as jovens maes solteiras, também com filhos e/ou filhas, geralmente residem em casa
de seus pais, devido ao limite reduzido de lotes disponiveis. O fato de compartilhar moradia
com os pais, ou ter sua propria casa, nao os diferencia, no status de serem jovens no Vale, pois
basta que se reconhegcam como tais.

Cangas (2012) relata que, s6 no inicio dos anos 1970, iniciaram-se timidos estudos e
producdes intelectuais acerca da populacao rural. Porém, no que se referia a juventude no geral,
esta ainda era analisada na perspectiva denominada “populagao tendenciosa: homens urbanos,
com culturas juvenis espetaculares”. O autor ainda afirma que nesse periodo de inicio dos
estudos rurais as(os) pesquisadoras(res) passaram a assumir a existéncia da juventude no meio
rural, porém ignorando a identidade geracional das mesmas, e tomaram por base apenas
critérios bioldgicos, como idade e residéncia espacial. Fato que decorre de graves limitagdes
tedricas e conceituais. Desse modo, por muito tempo a trajetdria tedrica da juventude, embora
quase sempre divergente, seguiu tendo como suporte referencial a juventude urbana.

Destarte, o que a realidade do Vale me fez entender, como pesquisadora, a partir das
narrativas e observagdes, ¢ que a(o) jovem rural, ¢ sim jovem. E que a categoria juventudes
pode ser sim estudada a partir da anélise da realidade delas(es).

Neste sentido, as narrativas de jovens do Vale trazem alguns interessantes elementos
para analise, quanto ao que as(os) proprias(os) jovens pensam sobre o que ¢ juventude. Para
este jovem, ¢: “[...] um estado de espirito. Tanto que assim, eu cresci vendo as pessoas que nao
eram jovens, mas tinha aquele espirito de luta, né? De juventude, de sempre acreditar. E por
1Ss0 que, para mim, juventude ¢ um estado de espirito” (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19). Nessa narrativa, a juventude ¢ narrada como um “estado de espirito”,
como algo que transcende limites etdrios, e ¢ lancada para o campo das subjetividades,
reafirmando o ja mencionado, de que ser jovem no Vale, basta, sentir-se jovem. Quanto a essa
defini¢do, € necessario aprofundar a reflexao, dado o fato de que, na atualidade, como explica
Kehl (2004), ¢ comum que todas(os) queiram ser jovens. Por esta razdo, esta expressao vem
sendo bastante utilizada para conceituar a juventude, no intuito de prolongar esta fase da vida

e salvaguardar os sujeitos de serem chamados de velhos:

Dificil precisar o que ¢ juventude. Quem ndo se considera jovem hoje em dia? O
conceito de juventude € bem elastico: dos 18 aos 40, todos os adultos sdo jovens. A
juventude ¢ um estado de espirito, € um jeito de corpo, ¢ um sinal de saude e
disposicdo, ¢ um perfil do consumidor, uma fatia do mercado onde todos querem
incluir-se. Parece humilhante deixar de ser jovem e ingressar naquele periodo da vida
em que os mais complacentes nos olham com piedade e simpatia e, para ndo utilizar
a palavra ofensiva — velhice —, preferem o eufemismo “terceira idade. Passamos de
uma longa, longuissima juventude, direto para a velhice, deixando vazio o lugar que
deveria ser ocupado pelo adulto (KEHL, 2004, p.89-90).
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Da mesma forma, para Chmiel (2000), hd um verdadeiro milagre da eterna juventude,
ideia semelhante ao que aparece em algumas narrativas de jovens do Vale. “Nos somos um
grupo de jovens, € nosso grupo nunca vai morrer! ” (JOVEM CLEDSON, 42 anos, Vale da
Esperanga, 04.08.19). E ainda: “Nds vamos ser eternamente jovens, enquanto vivermos”
(JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19). Para a autora, as reflexdes
sobre o tema nos ajudam a compreender ser esse imaginario de eterna juventude uma construgao
midiatica que torna publico modelos ideiais de individuos com base na imagem do ““ser jovem”,
convidando todas(os) a serem jovens, tal qual esses modelos. Deste modo, a juventude passa a
ser convertida em estética e € propagada a todos os publicos, de todas as idades, em todos os
lugares, para todos os grupos e em todos os territorios.

Nessa perspectiva, Pais (2003) lembra que as trajetérias juvenis devem ser pensadas
também como parte de um processo de juvenilizagdo, que se refere a toda influéncia da(do)
jovem sobre a sociedade. O modelo do “ser jovem” ¢ relacionado, muitas vezes, ao modo de
viver irreverente das(dos) jovens. E esta felicidade que povoa os antincios em que a juventude
protagoniza momentos de prazer e alegria. Em que a(o) jovem ¢ mostrado como superativo.
Nesse processo de juvenilizagdo, tal estética influencia toda a sociedade, impulsionada pela

midia, a ser como o jovem:

Los jovens viven en constante movimento y por ello sus horas diurnas e noturnas se
distribuyen en una participacion paralela y continua en varios ambitos disimiles: es la
permanentemente multiplicidad de apuestas a futuro. Son a la vez entusiastas
miembros de diversos grupos, incluso incompatibles entre si, &vidos de conocer desde
adentro, de probar, de consumir y asi aprehender y aprender. Se entregan de maneira
entusiasta a variadas actidades y pasatiempos: ver television, escuchar e hacer musica,
leer historietas, videojuegos, cursos, proyectos. Em estos tempos es clara la influencia
que tienen los médios para imponer um “modelo” (CHMIEL, 2000, p. 99).%3

Em um trecho da narrativa da jovem Ana Cleide, a concepgao de juventude, além de
reforgar a ideia de que ser jovem ¢ um estado de espirito, apresenta o ponto de vista de que a
juventude deve estar sempre em movimento, semelhante ao problematizado por Chmiel (2000),

quando afirma que este ¢ o modelo oferecido pela midia:

Eu faco das palavras do Ulisses as minhas. Era realmente o que ia dizer, porque ¢ um
estado de espirito. Porque eu me sinto jovem. Eu fiz 32 anos ontem, ¢ para mim eu
sou jovem, ¢ vocé ¢ um perfeito jovem. Eu gosto de estar com a juventude, gosto de
trabalhar, gosto de brincar, gosto de divertir-me, eu gosto de viver, entendeu? Eu acho

25 Os jovens vivem em constante movimento e, portanto, suas horas diurnas e noturnas sdo distribuidas em uma
participagdo paralela e continua em varios campos diferentes: é a multiplicidade permanente de apostas futuras.
Ambos sao membros entusiasmados de varios grupos, até incompativeis entre si, ansiosos por conhecer de dentro,
tentar, consumir e assim apreender e aprender. Eles sdo entregues com entusiasmo a varias atitudes e hobbies:
assistir televisdo, ouvir e fazer musica, ler quadrinhos, videogames, cursos, projetos. Nestes tempos, a influéncia
dos meios para impor um "modelo", ¢ clara (CHMIEL, 2000, p. 99 - traducao livre).
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que juventude € isso mesmo, ¢ estado de espirito. N&o ¢ parar, ndao, vocé estd parado?
Porque acho que o jovem que esta parado, ndo ¢ um jovem. Ele ndo tem aquela for¢a
de vontade de fazer, de acontecer, ir atras, né? De se formar, né? O trabalho de fazer
tudo isso. Um esporte, divertir-se, isso € viver, isso ¢ ser jovem (JOVEM ANA
CLEIDE, 32 anos, Vale da Esperancga, 04.08.19).

Nesse aspecto, acredito ser necessario haver cautela em conferir as(aos) jovens a tarefa
de ser sempre esse sujeito em movimento, que nunca para, pois, as individualidades,
subjetividades e identidades de cada sujeito e grupo social precisam ser consideradas.

Da mesma forma, os olhares, reflexdes e a¢des de politicas publicas, em sua maioria,
sao voltados para a optica do urbano, em razao de a grande parte dos estudos sobre juventude
abrangerem apenas as realidades de jovens urbanas(os). Esquecendo-se de uma infinidade de
outras(os) jovens que experimentam a juventude de outras formas, diferentes dos moldes
urbanos. Com essas bases, ao estudar outras experiéncias de juventude, como as rurais, vendo-
as como urbanas, tenta-se apenas encaixa-las em uma teoria de perspectiva urbana. Esse
movimento gera problemas. Dentre os quais, o nao reconhecimento da juventude rural com
categoria de estudo, por ndo se encaixar em modos de vida de padrdes urbanos. Tudo isso recai
no nao reconhecimento, também, das praticas sociais de jovens rurais. Para a decolonizacao da
Sociologia da Juventude ¢ fundamental suplantar a miopia colonial que persiste na
subalterniza¢do da juventude rural, subestimando sua forma, existéncia € o modo como estes
sujeitos interpretam e elaboram acerca de si mesmos ¢ do mundo (BALESTRIN, 2019).

Contudo, ficam aqui alguns questionamentos como forma de instigar reflexdes acerca
dessas questdes discutidas e apresentadas até aqui: A compreensao do que ¢ a juventude de
jovens do Vale evidencia de fato, que elas(es) sdo influenciadas(os) pelos modelos midiaticos
da juveniliza¢do? Ou ¢ apenas uma visdo, desprendida dos padrdes etarios, que abarca
subjetividades, afetos e estd calcada na coletividade, principio fundante deste grupo? O ser
jovem no Vale ¢ influenciado por essa logica da juvenilizagdo, e por isso as(0s) jovens de maior
idade prolongam sua juventude? Ou as(os) jovens de idades maiores ndao conseguem
desprender-se do trabalho com o grupo, por inseguranca de o deixar nas maos das(dos) jovens
de menor idade por estas(es) ainda ndo estarem preparadas(os), ou ndo se interessarem pelo
grupo? Por fim, pensando a partir da realidade identificada no Vale da Esperanca, se essas
juventudes rurais sdo capazes de pensar sua propria juventude de uma maneira tao plural e
diversa, sera mesmo que ela deve ser julgada como “matuta”, “ingénua” ou “atrasada”?

Quando se pensa a(o) jovem rural apenas na perspectiva do agricultor camponés,
esquece-se de que a juventude, como um todo social e em suas mais diversas expressoes, deve

ser pensada a partir da diversidade, da heterogeneidade e dos mais diversos ambitos da vida
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social das(os) mesmas(os). Como um construto sécio histoérico que perpassa varios modos de
ser e viver essa fase da vida. Portanto, ser jovem no Vale, ndo significa ter idade X ou Y, ter
contraido ou ndo matrimonio; ter ou nao filhos e/ou filhas, compartilhar ou nao moradia com
0s pais, ter emprego formal ou ndo, estudar ou ndo. Ser jovem no Vale ¢ cotidianamente ter
seus modos de vida atravessados por variantes relacionadas as condi¢des sociais, territoriais,
historicas e politicas que permeiam este grupo social. Por fim, as(os) jovens rurais t€ém outros
modos de viver a juventude, multiplas identidades, que precisam ser compreendidas a partir dos
espagos que ocupam, de realidades cambiantes e diversas. De relagdes com o mundo e com seu
meio social, pleno de significados e sentidos que atribuem as relagdes sociais que tercem. De
possibilidades e potencialidades. Tudo isto e muito mais os inserem no segmento social

juventude, como uma de suas mais variadas expressoes de ser jovem.

3.2. Fazeres e afazeres entre o Vale e a Cidade

E tipo, se desse para conciliar, né? O
assentamento, com a educagdo, com o trabalho

fora [na cidade].
(JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus]

Refletir sobre jovens rurais nao € tarefa facil, visto que o segmento juvenil ¢ comumente
identificado a partir de representagdo dominante de juventudes, consubstanciada na
compreensdo urbana do que seja ser jovem. Além disso, no caso de jovens rurais, a constru¢ao

social de suas juventudes tem por base esteredtipos relacionados a vida no campo, em geral

29 ¢

marcados por sindnimos como “atrasada”, “tradicional”, “feia” e apartado da cidade, conforme

nos evidencia Silva (2016):

Um esfor¢o maior pode identificar os jovens rurais como aquele segmento juvenil que
vive numa condigdo de certo isolamento, compartilhando certas tradigdes e
construindo suas relagdes com o mundo a partir da adogdo do trabalho enquanto
centralidade da vida (CASTRO, 2010), ganhando menor relevancia as demais
condigoes de reprodugdo, como lazer, sexualidade, moradia, alimentacdo, informagéo,
religido, etc. Os jovens rurais sdo vistos como partilhando tradigdes — por vezes,
entendidas como sindnimo de atraso — e estando menos sujeitos a volatilidade do
mundo contemporaneo. Essa impressdo leva em conta as ideias de vinculo a terra,
sistematicas tradicionais de trabalho, observancia a disciplina familiar, respeito aos
mais velhos, auséncia de maiores expectativas que ndo o casamento, uma vida
simples, material e simbolicamente falando, a qual ancoraria a reproducdo do modo
de vida dos seus antepassados (p. 94-95).
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No entanto, um olhar mais acurado sobre os modos de vida de jovens rurais, possibilita
apreender uma realidade bem mais complexa e plural, fortemente influenciada por diversas
experiéncias vividas por jovens urbanas(os), nos mais variados ambitos da vida social. Esse
relacionamento de jovens rurais com as experiéncias urbanas, tem se tornado possivel em razao
de intensa troca entre campo e cidade, viabilizada por inovagdes como transportes,
comunicagdo, equipamentos tecnoldgicos, dentre outros. O denominado “mundo rural”,
revestido da imagem da tradi¢do e do isolamento, hoje tem seu cotidiano atravessado por
diversos aspectos da vida urbana, sejam eles de natureza econdmica, cultural, social. Tais
aspectos operam trocas de maneira articulada, de modo a provocar notdrias transformagdes em
contextos que outrora eram separados das cidades. Silva (2016) ao tratar sobre essas muitas

trocas entre os dois territorios, destaca:

Além das trocas territoriais, fenomenos como os processos produtivos, as relagdes de
trabalho (CARNEIRO, 1999), as relagdes afetivas, as experiéncias de lazer,
possibilidades comunicativas, aspectos estéticos adotados, etc. tém povoado com
forga os dois ambientes e, repito, implicando em certa dificuldade de leitura acerca do
observado na contemporaneidade como sendo de natureza so6 rural ou exclusivamente
urbana (p. 95).

A autora chama a atencao para o fato de que ndo podemos mais olhar o rural ou o urbano,
como territorios “essencialmente puros” em sua natureza. Entretanto, a realidade exige de nos,
novas interpretacdes, tendo em vista que estdo em constante fluxo, ndo apenas os territorios,
mas também a vida dos sujeitos que os compdem € seus grupos sociais.

Dentre os sujeitos que compdem o territdrio rural, estdo as(os) jovens, que tém seus
modos de vida totalmente atravessados por esse intercambio entre rural e urbano. A proposito,
em todas as pesquisas a que tive acesso durante a constru¢do deste trabalho, as quais tratam
sobre realidades de juventudes rurais de varias partes do pais, observei que ha uma condigao
sempre presente no cotidiano destas(es) jovens, ¢ que ela ¢ repetidamente discutida e
problematizada, dado seu importante impacto nos mais diversos ambitos da vida destes sujeitos.
Refiro-me a dimensao de ida e volta entre campo e cidade, presente na realidade da maior parte
das(os) jovens rurais brasileiras(os). A partir desta condi¢do, emerge o dilema entre “ficar” e
“sair” apontado por Castro (2005) em trabalho que desenvolve uma etnografia com jovens
moradoras(es) de um assentamento rural. Segundo a autora, esse transito faz parte da constru¢ao
social da juventude rural, visto que suas identidades estao atravessadas pelo transito dessas(es)
jovens em distintos ambientes entendidos como “rurais” e/ou “urbanos”, além, ¢ claro, de suas

relacdes com familia e comunidade:

“Ficar e sair” do campo € mais complexo que a leitura da atragdo pela cidade, e nos
remete a analise de juventude rural como uma categoria social chave pressionada pelas
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mudangas e crises da realidade no campo. A realidade cotidiana que atinge a pequena
producdo familiar recai fortemente sobre os “jovens rurais”. Mas, também, “ser
jovem” no campo implica enfrentar “antigos” problemas, como o peso da autoridade
paterna. Essas relacdes sdo reveladoras das construcdes e disputas de significados da
categoria juventude rural, e da posicdo que os assim identificados ocupam na
hierarquia das relagdes sociais (CASTRO, 2009, p. 205).

Foi, inclusive, no ambito da realidade de ida e volta, que tive o contato inicial com os
sujeitos desta pesquisa, conforme narrado no didrio de campo acerca do observado durante esses

percursos:

O primeiro contato que tive com alguém da comunidade foi com Karla, uma jovem
de 23 anos, residente na comunidade. Ela ¢ técnica agricola, estudante do curso de
Servigo Social na UFPI, ex-aluna de uma Escola Familia Agricola. Participa como
aluna de extensdo do projeto da Feira UFPI, onde a comunidade em que vive ¢ uma
das integrantes e comercializa seus produtos. Cheguei até a jovem por intermédio da
professora Valéria Silva, uma das organizadoras da Feira e minha professora no
mestrado, & época, da disciplina de Sociologia Rural. Para minha primeira
apresentacdo a jovem e explicacdo dos meus objetivos em pesquisar o lazer de jovens
de sua comunidade. A primeira conversa que tive com Karla foi na universidade
(UFPI) mesmo, entre uma aula e outra de ambas, devido nossa correria para responder
as tarefas académicas. E interessante que, ja a partir deste contato, pude observar o
primeiro indicio, a partir da realidade desta jovem, de que eu encontraria no cotidiano
de jovens do Vale a dindmica entre rural e urbano em busca da educagéo ¢ do emprego
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 20.06.19).

Obviamente, as juventudes rurais devem ser observadas em suas heterogeneidades, e,
no que diz respeito as juventudes do Vale da Esperanca, apesar de possuirem suas proprias
singularidades e particularidades que condizem com seus proprios modos de vida, observei e
se tornou explicito nas narrativas das(os) jovens entrevistadas(os), que boa parte das(os) jovens
do territério também vivenciam esta mesma realidade de ida e volta entre o campo e a cidade,
semelhantemente a numerosas(os) outras(os) jovens rurais em todo o pais. No Vale essa rotina
de ida e volta entre campo e cidade esta fortemente presente na vida de muitas(os) das(os)
jovens. De acordo com suas narrativas € minhas observagdes, boa parte das(os) jovens so se
encontra na comunidade aos finais de semana. Destacam ainda, que esse “vai e vem” entre
rural e urbano as(os) atrapalha para que contribuam mais com o crescimento da comunidade.
As(os) jovens lamentavam bastante, terem que viver essa realidade, afirmando que muitas(os)
delas(es) tém o desejo de ajudar a contribuir mais com o desenvolvimento da comunidade, mas
que “ndo tem mais tempo para ela”.

A exigéncia de consumo presente no mundo, que infelizmente a renda do campo nao
lhes permite, afasta cada vez mais essas(es) jovens de suas(seus) familiares e amigas(os), do
seu lugar de pertencimento. O tempo também as(os) escapa, pois elas(es) afirmam nao terem

mais controle, conforme indica o trecho a seguir:
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E ai o que estda acontecendo, pelo fato de ndo estar indo para frente mais, o
assentamento, como estava antes, porque os jovens ndo veem lucro aqui dentro,
apenas aqui dentro, ai, estdo indo trabalhar fora. Ai, se encontram um final de semana
sim outro ndo, ai, fica...! Est4 distanciando-se e estd deixando de trazer beneficio por
conta disso. A gente ndo tem mais tempo para ca. A gente tem que ir buscar algo fora,
infelizmente! (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

O contato com a cultura urbana aguga na(o) jovem rural o desejo e o vislumbre da
realizag¢do de projetos individuais, o que ¢ reforcado pela flexibilizagao da hierarquia familiar,
em razdo do afastamento do nticleo familiar e da comunidade ocasionado pela rotina de idas e
vindas. Desse modo, a busca desse trabalho fora, pode figurar como uma op¢ao de autonomia
e até a saida do controle dos pais.

Outra necessidade que gera esse processo de ida e vinda ¢ a de estudar para ter uma
formacdo profissional. Na comunidade, a educa¢do ¢ concentrada ao ensino técnico,
relacionado a formagdo para o trabalho no campo. Além disso, por outro lado, a formagao
profissional que lhes ¢ apresentada pela dialética urbana, como um requisito imprescindivel
para alcancar seus projetos individuais, ¢ outra (SILVA, 2016). No Vale, na narrativa de
algumas(uns) jovens fica evidenciada a necessidade de buscar outras oportunidades de trabalho
fora da comunidade, em geral na cidade de Teresina, tanto para ajudar a familia, como para ter
autonomia financeira.

Esse parece ser um anseio também de jovens de outras ruralidades, pois, nos estudos a
que tive acesso, observei que a escolarizacao e a capacitagao profissional sdo muito valorizadas
tanto entre as(0s) jovens quanto entre as(os) adultas(os) (a maior parte pais dessas(es) jovens).
Capacitacao essa considerada pré-requisito para alcangar um bom futuro, conforme essa jovem

indica no trecho da narrativa a seguir:

E ai assim, a juventude sempre teve aquela questdo; os mais interessados[no grupo de
jovens do assentamento] sempre sdo os que sdo interessados também por estudo. O
Ulisses, né? Comegou a interagir no grupo. Esta interagindo...: “Mas, ndo, tem os
meus estudos! ” “Aqui ndo tem como eu estudar, ndo tem facilidade para eu ir, para
eu voltar. ” A gente corre o risco! Entdo, teve que se afastar do assentamento aqueles
que, né?... Que tem mais vontade. E isso também interfere muito, porque eles nio
podem deixar de estudar para ficar aqui, focando no grupo de jovens, né? Tem que
procurar um futuro. Isso vai acontecer com muitos (JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos,
Vale da Esperanca, 04.08.19).

Nessa e em outras narrativas, identifiquei referéncias sobre experiéncias de jovens que
vivem a dualidade rural-urbano, em que sdo vistas(os) como tendo mais interesse em atuar
como liderancas, seja no grupo de jovens, seja na comunidade, no intuito de buscar o melhor
desenvolvimento da comunidade. S3o essas(es) mesmas(os) que mais prolongam os estudos.
Por esse motivo, acabam afastando-se e ndo tendo tanto “tempo” para a comunidade. Ao se

envolverem com seus estudos, apds conclusdo desses, constroem seus futuros na cidade, onde
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parecem encontrar mais oportunidades, consideradas mais atraentes, para responderem as
exigéncias postas pelo mundo contemporaneo. Observei que essas(es) jovens muitas vezes se
sentem frustradas(os), em razdo da impossibilidade de contribuir com a construgdo do futuro
do seu lugar, pois, de alguma forma, ndo t€ém mais o dominio do seu préprio tempo.

Em varias narrativas ha indicios de que essa busca por oportunidades no urbano, gera,
nas(os) jovens do Vale, uma fragilizacdo dos vinculos com a comunidade e at¢ mesmo com a
propria dinamica do rural. Fragilizam-se os relacionamentos, a vinculagdo com a terra e até com
a propria luta e organizagao delas(es) mesmas(os) como grupo, considerando sua histéria. A
configuracdo da movimentacdo das(os) jovens em grupos na comunidade serd abordada no
proximo item.

Observei ainda que, em razao desse vai € vem entre os territorios, algumas(uns) jovens
do Vale constroem relacionamentos na cidade e, em alguns finais de semana, deixam de ir para
0 assentamento para ficar na cidade, em outros compromissos, pois, inevitavelmente, ha
transformagdes em seus estilos de vida, amizades e escolhas de lazer. Outra situagdo narrada
pelas(os) jovens, ¢ que, aos finais de semana, algumas(uns) voltam para o assentamento apos
uma rotina semanal exaustiva de trabalho e/ou estudo, e, por isso, ndo t€ém disposi¢do para
reunir-se com o grupo de jovens da comunidade. Nessa situacdo, a Unica disposicdo ¢ para
descansar, ou divertir-se, “desestressar”, jogando bola ou fazendo qualquer outra atividade de
lazer, que, segundo as(os) mesmas(0s), enfraquece os lagcos com o grupo.

E assim, as(os) jovens do Vale vao para a cidade qualificar-se para “ser alguém na vida”
e cumprir com as exigéncias do mundo moderno. Depois voltam e nido encontram onde
trabalhar, por isso mudam a perspectiva, mudam as necessidades, mudam os interesses. Mais
uma vez a andlise de Silva (2016) ajuda-nos a compreender essas experiéncias de jovens do

Vale:

Na cultura hegemonica que partilhamos, as prerrogativas de ser alguém, ter uma
profissdo definida, ter visibilidade social, etc. sdo todas associadas aos valores ditos
urbanos, aos jovens urbanos. Assim, ter acesso a escola, emprego, salario regular sao
questdes que passam ao largo das consideragdes feitas em relacdo a juventude rural,
que frequentemente, aparece associada ao estigma da pobreza, pouco estudo, atraso;
pessoas que falam errado e ndo sabem conduzir-se (diga-se, na cidade...),
explicitando, a partir de uma posi¢do notadamente etnocéntrica, a distancia cultural e
social existente entre os jovens da cidade ¢ os jovens do campo. Assim, ao buscar
afirmar-se nos grupos de relagdo a partir das prerrogativas ditas urbanas, o jovem rural
ndo encontra ali um lugar de pertenga, pelo contrario (p. 96-97).

Movidos por essa ldgica, essas(es) jovens sdo levadas(os) a construirem seus futuros no
urbano e aos poucos afastam-se de seus lugares, evidenciando em suas proprias narrativas esse

afastamento. Porém, quando fazem referéncias a dificuldade de fortalecer e unir o grupo de
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jovens da comunidade, a justificativa ¢ que as(os) jovens do Vale mudaram e que nio se
interessam mais pelo movimento da luta politica. Porém, na realidade, as mudangas foram
globais, alterando os contextos rural e urbano, que implicam em alteracdo em relagdes entre as
pessoas. Por outro lado, a constru¢do de nossas cidades, inspiradas na logica da colonialidade,
obviamente, também interferem profundamente na realidade de jovens do Vale, mesmo que
paregam nao ter relacdo alguma.

As condicdes de vida no Vale sdo por demais dificeis. Ter onde ficar ¢ outro problema
enfrentado para garantir o tdo sonhado trabalho e/ou estudo. Segundo as narrativas das(os)
jovens, algumas(uns) delas(es) que estudam ou trabalham em bairros que ndo sdo tao
“proximos” da comunidade, passam a semana na casa de parentes ou amigas(os) na cidade,
indo para a comunidade apenas aos finais de semana. Essas(es) deixam de ir para a comunidade
todos os dias, ndo apenas em razao da grande distancia, mas, principalmente, pela dificuldade
de transporte coletivo, em horarios adequados as necessidades das comunidades. Mesmo
aquelas(es) que possuem o proprio transporte, boa parte delas(es) ndo se arriscam em razao da
violéncia e dos assaltos na estrada que da acesso a comunidade. As(os) jovens reclamam da
auséncia de escolas de formacao técnica distintas da existente nas proximidades da comunidade.
Reclamam, ainda, da auséncia de espacos de trabalho para aquelas(es) que tém formacao
universitaria e técnica outras. Segundo elas(es), essa situagdo poderia ser solucionada com a
criacdo de equipamentos sociais como, posto de saude, escolas, centros de referéncia ou outros
espagos que garantissem postos de trabalho para que as(os) jovens pudessem, quando dessem
seus estudos por concluidos, voltar a viver na comunidade e 14 trabalhar. A instalacdo desses
equipamentos propiciaria, ainda, uma melhor assisténcia, em diversas areas, a comunidade.
Identifiquei nas narrativas de jovens que, mesmo a(o) jovem alimentando o desejo de voltar
apos o término dessa formacgao, na comunidade ndo ha posto de trabalho para ela(e), e logo vao
embora. No trecho da narrativa a seguir, identifiquei a questao da formag¢ao para uma das jovens

entrevistadas:

Assim, e colocando novamente o movimento MST na historia, 0 movimento tem
assim um... Como se diz...? Ele ¢ fator muito importante, porque ele sempre focou no
jovem para formar, para ndo sair do assentamento. Formar, ter um curso de pedagogia
para ser um professor, para trabalhar numa escola dentro do assentamento; o assistente
social para estar no posto de satide dentro do assentamento, entendeu? Ele nunca
abandonou, sempre foi assim. SO que muitos jovens se formaram pelo movimento,
porém, para ir para outro lugar, abandonaram o seu assentamento, foram para outro
lugar JOVEM ANA CLEIDE, 32 anos. Vale da Esperanga, 04.08.19).

Na atualidade, as(os) jovens rurais, além de carregarem suas experiéncias culturais

relacionadas ao campo, também estdo vinculadas(os) intimamente com a cosmovisdo urbana
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em todos os niveis, local, nacional e internacional. A partir de seus lugares, experimentam no
cotidiano, de maneira simultanea, as inovagdes ¢ conflitos advindos de todo o mundo,
explicitados pelos mais diversos meios de comunicagdo (SILVA, 2016). Junto a essas
informacdes que chegam até elas(es), chegam, também, a telemdtica da sociedade de mercado,
que seduz a partir de disposi¢des psicoldgicas, para o consumismo, mudando toda relacao

delas(es) com o mundo dos objetos, conforme analisa Costa (2004):

Consumismo, ¢ o modo que o imaginario econdomico encontrou de legitimar-se
culturalmente, apresentando mercadorias como objetos de necessidades supostamente
universais e pré-culturais, e ocultando, por esse meio, as desigualdades economico-
sociais entre os potenciais compradores (p.77).

Dessa maneira, a influéncia da légica do capital, muito embora esta chegue de modo
relativamente lento ao campo, tem promovido profundas transformagdes nas relagdes sociais
entre as(os) jovens, delas(es) com suas familias, com o restante da comunidade, com o seu
territorio e com o mundo. Tais transformagdes incidem e se refletem expressivamente nas
juventudes rurais, seja em suas relagdes familiares, com a terra, no trabalho, com a comunidade,
com suas identidades, suas culturas e com seus pares. Isto porque a juventude ¢ o principal
“alvo”, além de ser também “ferramenta” do avancgo capitalista na realidade global, tendo em
vista que a figura jovem se tornou simbolo do capital em referéncia ao consumo e a vitalidade.
Silva (2016) chama a aten¢do para os dispares paralelos de realidade promovidos por essas

trocas entre rural e urbano, tradicional e moderno. Nesse confronto de realidades:

E entre fronteiras esmaecidas que situam miséria e celular; enxada e colheitadeira,
falta de escola e cartdo de crédito, hierarquia patriarcal e internet, festejos e tatuagens,
namoro na porta e mechas californianas nos cabelos... o leque de atributos € extenso
e surge costurado no leito das contingé€ncias, mediagdes e possibilidades da realidade
local em que se inserem. E no deslocamento ‘entre uma coisa e outra’ que as falas
apontam o que é o rural e o urbano. E trangando questdes econdmicas, ambientais,
culturais, etarias, estéticas, sociais, geracionais ¢ de género, que marcam as
compreensdes expostas sobre suas juventudes (p. 118).

Neste caminho, o avanco da logica capitalista no meio rural, principalmente, por
intermédio do crescimento e popularizagdo das tecnologias de informagdo (TVs,
Computadores, Smartphones, Tabletes, etc.), e da forte influéncia da industria da midia
orientada pelo mercado, informacdes, produtos, imagens, pessoas e outras figuras do cendrio
global (mais presentes na realidade das metropoles) chegam de maneira impositiva ao campo,
apresentando-se como necessidades reais e indispensaveis, sem qualquer didlogo cultural. O
principal alvo nesse contexto ¢ a(o) jovem rural, que recebe esse bombardeio diariamente em

seu cotidiano no campo, causando-lhe um agressivo choque de realidades e cultura. Nessa
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perspectiva, Siqueira e Osoério (2001) analisam como esse avanco chega a todas as realidades

do globo, transformando-as e destacam:

O universo do consumo constroi-se enquanto instancia legitimadora da
transnacionalizagdo que se contrapde cada vez mais a outras instancias, tais como o
Estado, a escola e a familia. O mundo do consumo estd em cada pais, mas de maneira
vinculada a “modernidade do mundo”. O consumo poderia ser definido como uma
nova territorialidade transnacionalizada e simultaneamente diferenciada: universo do
consumo e universo de estilos de vida (p. 68).

Essa influéncia forte da midia, sua inevitdvel chegada ao mundo rural e seus
desdobramentos na vida social, ¢ percebida pelas(os) proprias(os) jovens do Vale que, ao

problematizarem sobre o assunto, afirmam:

A midia hoje, ela, aqui no Vale, por exemplo, eu trabalhei uns anos em escola, né?
Técnica agricola, Escola Familia, e 14 tinha muitos, a grande maioria alunos daqui do
Vale, do assentamento, alunos que eu conhecia a realidade deles e quando eles
chegavam l4, com outras realidades de outros alunos, ai, a gente comegava a ver um
aluno, querendo celular, e ai, eu comecava a ver e dizia: ‘Poxa, mas a realidade dele
la no Vale, eles nem pegam em celular, nem mexem em celular, ai, aqui quer mexer
em celular, fazendo questdo por internet, coisa que aqui ndo tinha’. Tem hoje as
facilidades de celular, de internet em algumas casas, que até tem, mas eu chegava e
ficava vendo e dizia: ‘Poxa, a familia dele ¢ tdo simples, ndo tem isso. > Mas de outra
forma, eu conseguia entender, por que o mundo esta tdo globalizado e esta chegando
internet em todos os cantos, entdo, por que ndo chegaria aqui e nao chegaria na familia
dele, né? De uma forma isso atrapalha, por que acaba mexendo, acho que,
culturalmente, ndo s6 com ele como pessoa, mas com a familia, porque acaba
englobando todo mundo e ai o meio que ele ta... A escola, acaba interferindo,
ajudando, porque por um lado ajuda e traz a informacdo para mais perto, mas por
outro acaba atrapalhando, porque se vocé ndo usa direito, se vocé€ nio tem informacao
para conseguir utilizar a internet, as midias sociais, vocé acaba perdendo-se dentro
dela. Complicado! (JOVEM ALANA, 25 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

Nesse aspecto, novas necessidades sdo impostas a essa(e) jovem. Sao necessidades
distantes de suas realidades e possibilidades. Necessidades geradas pelo mercado transnacional
e que lhes trazem um sério conflito: necessidades x possibilidades. E assim a realidade se
configura: o Estado oferece condicdes precarias de desenvolvimento social a(ao) jovem do
campo, sempre numa logica colonialista urbana, de maneira a desvalorizar a especificidade de
sua realidade local, historica e cultural. Diante dessas condi¢des, limita as(os) jovens tanto a
desenvolver as potencialidades do seu campo local real, quanto a obter, de fato, os reais
“produtos globais”, que sdo oferecidos pelo mercado, potencializado pela midia. Dai conflitos
sdo gerados na vida da(o) jovem rural, muitos desses as(os) forgcando a migragdo para a zona
urbana em busca de “melhores condi¢gdes de vida”, entre outras implicagdes. As reflexdes de
Silva (2016) sobre jovens no sudoeste do Piaui, fazem-nos compreender parte dessa realidade

conflitiva, que também parece processar-se no Vale:

[...] ser jovem rural é viver na dubiedade de trazer consigo referéncias urbanas e rurais,
¢ ser “os dois juntos”, ¢ ter “um pouco de cada um; um pouco daqui, um pouco de 137,
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como resultante dos intercdmbios que operam, fazendo do hibridismo, do nomadismo
as marcas maiores dos dialogos construidos acerca de si e dos territorios de suas vidas.
(...). Assim, é também sofrendo as vicissitudes do tempo em que vivem, recebendo
todas as influéncias do contexto historico — e gerando outras — que experimentam, que
os jovens constroem dialogicamente o espaco a que pertencem e a si proprios.
Constroem o rural, o urbano e os sujeitos por mim e por eles delimitados enquanto os
jovens rurais do Sudoeste Piauiense (p. 118-119).

Essas novas necessidades impdem as(aos) jovens estar na cidade, para ter uma renda e
para suprir tais necessidades. Elas(es) vao para as cidades, vendem suas forgas de trabalho, em
geral, por baixos saldrios; em algumas situagdes submetem-se a relacdes de trabalho precarias,
ficam distantes da convivéncia de seus pares em sua comunidade e deixam de participar da vida
em comunidade.

Nesse contexto, ¢ necessario pensar na importancia do trabalho na vida dessas(es)
jovens, tanto como perspectiva de futuro, quanto na realidade pratica. Algumas narrativas
revelam que a falta de postos de trabalho compativeis com suas formagdes académicas, as(os)
impedem a viverem no Vale. Mas, que tipo de espacos de trabalho elas(es) estdo ocupando na
cidade? As exigéncias do trabalho na cidade, atrapalham a vida como era antes?

Assim como a maior parte das(os) jovens rurais do pais, algumas(uns) jovens do Vale
submete-se a condigdes precarias de trabalho, baixos salarios com auséncia de direitos
trabalhistas. Além de se deixarem levar pelos ventos incertos do mercado. O interessante ¢
como em alguns casos, no Vale, a carreira escolhida para trilhar na cidade ¢ totalmente distinta
da vida no campo, e nao tem qualquer ligacdo com suas formacdes técnicas nas EFAs, as quais
versam, geralmente, entre agronomia e zootecnia. As(os) poucas(os) jovens que ainda
demonstram algum desejo de trabalhar na terra, no proprio assentamento e o fazem no tempo
livre, ainda assim, demonstram a necessidade de construir uma formacao e realizar um trabalho
fora. Como € o caso da jovem Aline, 21 anos, filha de produtores do assentamento, que tem sua
propria producdo e a vende na Feira UFPI. Mesmo assim, ela faz o curso de enfermagem na
cidade, pois deseja ser enfermeira. Segundo sua narrativa, suas férias sdo passadas no
assentamento produzindo macaxeira. Durante o periodo de aulas e estagios, ela volta para a
cidade para concluir seus estudos.

A jovem Sayonara, 20 anos, ¢ outra que representa muito do dilema sofrido por
outras(os) jovens de comunidades rurais que, apesar de desejarem permanecer em seus lugares,
se veem pressionados, por diversos fatores, a sair do campo e buscar outro modo de vida nas
cidades. Em suas narrativas, ela revelou que, apesar de ja ser técnica em zootecnia, fez o curso
de necropsia para trabalhar na cidade, na mesma profissdo em que seu pai trabalhava. Narrou

que hoje trabalha numa distribuidora de combustiveis, mas que seu sonho mesmo, era fazer
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agronomia e trabalhar com a terra. De fato, ela narrou com bastante paixao sobre sua terra e
sobre seus planos futuros de produgdo. Afirmou que seu sonho € ndo sair do Vale e um dia viver

apenas do que produz l14. No entanto, hoje ela precisa trabalhar fora, na cidade:

Eu fiz Necropsia, terminei o ano passado. Fiz necropsia, mas terminei e agora s6 estou
trabalhando mesmo. Mas eu quero voltar a estudar também, porque eu quero fazer
agronomia, né? Ja tenho o curso de zootecnia que mexe com aves, mas eu quero muito
agronomia (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperancga, 04.08.19).

Muitas(os) jovens enfrentam essa mesma situagdo, porque a logica de estruturacao da
relagdo cidade x campo, centrada na colonialidade, desvaloriza seu lar, sua terra. Seu lugar nao
tem valor algum. Esse movimento de tensdao que existe na vida da(o) jovem rural, fruto dessa
logica colonial, ¢ centrada na negag¢do da importancia do campo e da supremacia da cidade.
Nessa logica, as exigéncias postas as(aos) jovens sdo para que elas(es) acompanhem esse tempo
presente desse modo, perseguindo o ritmo da globalizagao, para que elas(es) possam conseguir
todos os produtos globais. Mas isso nao significa que elas(es) abandonam totalmente seu
territério, ou que elas(es) neguem totalmente suas raizes do rural, s6 por terem acesso a toda
essa tecnologia, pois elas(es) ainda alimentam a possibilidade da volta para o seu lugar.

No mundo globalizado, as mudangas impostas a essas(es) jovens, as exigéncias de
consumo, que antes nao existiam, passam a existir. Ante a essa realidade, a cidade ¢ lhes
apresentada como esse lugar propicio para buscar-se a “melhoria de vida” para responder as
exigéncias de consumo. Porém, em muitos casos, elas(es) ndo conseguem mais voltar. Em
algumas situagdes elas(es) ja vao para a cidade estudar cientes de que nao terdo para onde voltar,
porque em sua comunidade elas(es) nao vao ter onde trabalhar.

Nesse sentido, tendo como referéncia as reflexdes sobre colonialidade, compreende-se
toda essa carga do rural como lugar atrasado e ruim, sendo essa uma das razdes pelas quais
as(os) jovens sao obrigadas(os) a sair de sua comunidade e irem para as cidades. A elas(es)
também ¢ alimentada a ideia de que o trabalho no rural ¢ sofrido e sem retorno financeiro
significativo. Deste modo, os pais dessas(es) jovens sdo levados a incentiva-las(los) a estudar
“para ser gente” e sair daquela “vida de sofrimento” do campo, para ter uma “vida melhor” na
cidade. Tudo isso gera a tensdo de ficar ou ndo ficar em seu territorio. Se sair e,
consequentemente, distanciar-se de suas raizes. Tensdo que ndo ¢ igual para todas(os) as(os)
jovens, nem todas(os) a vive igualmente. Nem todo mundo quer sair, nem todo mundo quer
ficar. Nesta perspectiva, ndo podemos pensar as ideias de “ficar” e “sair” como articulagdes
definitivas na vida dessas(es) jovens, ja que se trata de todo um jogo de negociagdes em

constante movimento, que dependem de inimeros fatores.
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Nas narrativas de jovens do Vale, ¢ recorrente o desejo de permanecer. Porém, elas(es)
veem nessa dindmica de ida e volta, algo que as(os) atrapalha em seus planos de contribuir mais
com a comunidade, como ja explicitado anteriormente. Expressaram o desejo de permanecerem
na terra e, de alguma maneira, conciliar outras experiéncias de trabalhos externos, na cidade,
com as atividades de produgdo rural. No entanto, para muitas(os), encontrar essa combinagao ¢
um grande desafio, por diversas questdes como por exemplo, as cansativas jornadas de trabalho

a que sao submetidas(os), a dedicacao aos estudos e outros diversos fatores ja pontuados:

Entdo, o acesso da gente ¢ mais para o final de semana para c4. Também porque a
gente, como eu ja tinha citado, valoriza muito aqui, e se eu pudesse eu ficaria aqui
mesmo a semana inteira, mas o que tem um impasse entre eu, é a questao do
trabalho. Eu trabalho na SP combustivel, distribuidora de combustiveis (JOVEM
SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].

Nao apenas as jovens do sexo feminino, os jovens do sexo masculino também partilham

dessa necessidade. No trecho da narrativa abaixo, a saida ¢ para seguir estudando:

Porque também tem que perceber que, olha, o assentamento precisa de bons
professores, né? A Karla estuda, faz servigo social, né? Claro que o olhar da Karla ¢
um olhar para o campo, né? Porque ndo tem como tirar dela, esta dentro da vivéncia
dela. Entdo, assim, quando as pessoas dizem: ‘Ah, Ulisses, por que tu nao estd no
assentamento? ’ Mas assim, eu acho que nos meus estudos eu sempre coloco a minha
vivéncia, que ndo tem como eu fugir. Entdo, assim tento sempre trazer um pouco para
ca, né? Nos meus trabalhos da universidade, fizemos varios trabalhos aqui: ¢ sementes
crioulas. Trabalhamos com sementes crioulas, trabalhamos a horta agroecologica com
as mulheres. Assim, eu tento sempre trazer um pouco, até para ndo perder minha
identificagdo com a origem, sabe? Para eu poder balancear. Nio é o fato de eu
estar 1a fora que pronto, eu consegui la fora, eu vou sair de vez. Eu trabalho
também na expectativa de um dia poder voltar, que essas oportunidades possam
aparecer e eu possa retornar (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanca,
04.08.19) [Grifos meus].

Essas(es) jovens, inicialmente, na sua maioria, ndo narraram sobre a terra como um
lugar para trabalhar, para produzirem. Uma terra que ¢ delas(es), de suas familias, que elas(es)
tém para trabalharem 14 mesmo, “sem sair de casa”. Considerando, ainda, que boa parte
delas(es) tem formacgao técnica em zootecnia ou agronomia em EFAs. Fica a indagacdo: O que
leva essas(es) jovens a ndo considerarem esse lugar, a propria terra, como possivel oportunidade
de trabalho e renda? Mas, afinal, realmente nao tem nenhum espago de trabalho no
assentamento?

No Vale ha uma horta comunitaria, ha um cinturdo verde (érea irrigada) disponivel para
producdo de alimentos na comunidade; ha os quintais que podem servir para produzir frutas,
além de toda a extensao do lote de suas familias; ha uma casa de beneficiamento; ha galpdes
disponiveis para criagcdo de animais. Enfim, hd lugar para produzir e hé pessoas produzindo e

sobrevivendo por meio desse trabalho. Muitas(os) jovens s6 conseguem permanecer na cidade
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porque seus pais as(os) mantém com o trabalho no campo, ou mesmo com o trabalho na cidade.
Entdo, porque muitas(os) jovens da comunidade ndo desejam trabalhar nestes espagos? O
assentamento foi constituido sob o fundamento da produgdo na agricultura familiar, faz parte
de sua histéria. No entanto, muitas(os) jovens nao veem seu lugar nesses processos. Também
ndo veem a comunidade como um lugar capaz de garantir sua sobrevivéncia e acabam indo
procurar oportunidades na cidade, a exce¢do de algumas(uns) delas(es) que buscam animar

as(os) demais para desenvolverem projetos de producao na terra:

Existe um fator muito importante neste assentamento aqui onde nés moramos, vocé
pode andar arrodeado de técnicos, por exemplo aqui, 6, [apontando para os demais],
eles sdo técnicos, sdo formados. A gente pede para.... Vamos para cima fazer alguma
coisa, coisa que progrida, para a gente mesmo, mas sé que.... Nao estd acontecendo,
mas existe técnico que ndo quer interessar-se pelas coisas da gente, mas é nosso. Olha,
pode ver, quem esta falando com vocés bem aqui, 6, colocaram-me para ser presidente
do grupo de jovens. Eu chamo os jovens: “Rapaz, ‘umbora’ participar das reunides e
tudo”, “Mas nds ndo temos verbas”, “Vamos procurar verbas, nds temos campo
agricola, bora fazer uma horta, da horta a gente tira o recurso e vamos fazer, né? ”
(JOVEM CLEDSON, 42 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

No entanto, durante o periodo da pesquisa, observei o inicio de um belo processo de
transformagdo entre as(os) jovens do Vale da Esperanca, a partir de um projeto proposto por
uma equipe técnica, vinculada a Feira UFPI, da qual a comunidade ja participa. Este projeto
busca incentivar e prestar assessoria técnica ao grupo de jovens da comunidade para que elas(es)
desenvolvam projetos de produgdo agricola e criagdo de animais para geragdo de renda, tanto
individual, quanto coletiva. O intuito ¢ de que jovens ndo necessitem mais buscar essa renda
fora, na cidade. Que possam ter sua autonomia financeira, a partir da producdo da terra no
proprio Vale. O projeto procura desenvolver potencialidades de jovens e em sua propria terra,
por meio de capacitagdes para os preparar para a produgdo. Identifiquei empenho e empolgacao
de algumas(uns) jovens para essa mudanga de perspectiva. No entanto, trata-se de um processo,
e ainda nem todas(os) as(os) jovens estdo dispostas(os) a envolver-se. Porém, acredito que
levara um tempo para que haja uma mudanca de pensamento, tendo em vista que, diariamente,
essas(es) jovens sao levadas(os) a crer que nao ha futuro no rural. O projeto tem se desenvolvido
desde o segundo semestre de 2019 com a forma¢ao de um pomar, ainda que com poucas(os)
jovens envolvidas(os), a tendéncia é que mais jovens possam envolver-se no mesmo. A seguir,
algumas imagens de atividades realizadas com as(os) jovens do Vale como esfor¢co para o

desenvolvimento do referido projeto de producao agricola coletiva:
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Fl%“ra 21 - Oficina de preparagdo para Figura 22 - Jovens na produgdo coletiva da terra para
producdo coletiva realizada pelo grupo de apoio formagdo do Pomar — Margo, 2020 — Fonte: Rayane
da Feira — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos
Santos

Figura 23 -Oficina de produgdo de cajuina realizado pela
Emater-PI (Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural
do Piaui) — Outubro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Todas essas dificuldades sao resultantes do processo de vivéncias nos dois territorios,
urbano e rural, os quais sdo constantemente bombardeados pelas transformagdes globais. Por
essas e outras razoes, as atividades por elas(es) realizadas, as necessidades que elas(es) t€ém de
qualificar-se, o contato com as tecnologias de informagdo e midias sociais, ndo as(os) retiram
da condicao de jovens rurais. Nesse sentido, segundo Silva (2016), ¢ necessario outro olhar

sobre a juventude rural, pois:

Compreender as juventudes rurais, portanto, implica na tarefa de situa-las nos
contextos novos das ruralidades, onde o que € urbano e o que € rural escorregam entre
os cenarios, desenhando varias possibilidades de configuragdo de ruralidades e
urbanidades. Assim entendido, ndo poderiamos pensar de modo diferente também em
relagdo aos segmentos que vivenciam o cotidiano dessas territorialidades. Com isso
ndo quero dizer que inexistam diferengas entre os segmentos juvenis que habitam as
cidades e aqueles que habitam o meio rural, mas indicar que portadores de uma
experiéncia cultural vinculada ao campo, os jovens rurais, na atualidade, também se
relacionam intensamente com a cosmovisdo urbana, tanto em nivel local, como
nacional e internacional (p. 95).

Foram essas bases analiticas que me permitiram entender que entre as(os) jovens do
Vale, ao mesmo tempo em que hé a resisténcia para a manutengao da esséncia do lugar e da

historia que carregam, ha também, um didlogo com os transitos inevitaveis entre rural e urbano.
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A partir de negociagdes entre ambos universos. Condicdo semelhante ¢ analisada por Castro

(2009) acerca das(os) jovens rurais alvo de pesquisa desenvolvida por ela:

Morar no assentamento rural aonde as relagdes sao mais proximas, e frequentar outros
espagos, considerados “urbanos” ou “rurais”, implica constantes negocia¢des quanto
a percepgdes sobre essas diferentes realidades. Embora néo utilizem o termo “jovem
rural”, os que se autodenominam jovens constroem sua identidade em didlogo com
imagens de um universo rural e espagos “urbanos”, em um “bricolage” que configura
auto-percepgdes sempre em movimento, através de um didlogo marcado pelo tempo
e no espago (p. 191).

Contudo, as(os) jovens rurais ao permanecerem nessa zona fronteirissima entre os dois
territorios, o rural e o urbano, desenvolvem necessidades em relagdo a diferentes dimensdes de
suas vidas atinentes, por exemplo, aos estudos, emprego, lazer e cultura. Necessidades essas
que sao partilhadas pela maioria das(os) demais jovens. Todavia, as respostas a essas
necessidades muitas vezes sequer constituem demandas juvenis. Pelo contrario, em geral
impdem-lhes sacrificios, como se fossem questdes a serem solucionadas na esfera individual.
Em assim configurando-se a realidade, muitas(os) jovens convivem com a frusta¢ao de seus
“sonhos” nesses percursos de vida. Em geral essa frustagdo ¢ resultado da realidade excludente
e impeditiva que insiste em apartar estes territorios.

Nesse contexto, ¢ importante lembrar que ndo cabe julgar as(aos) jovens do Vale acerca
de suas decisdes de permanéncia e continuidade no campo, colocando-as(0s) como personagens
heroicas(os) capazes de reverter, individualmente, este quadro de saida para a cidade. Estas(es)
jovens do Vale estdo sim buscando sua autonomia, mas isso nao exime a necessidade de
politicas publicas efetivas que deem conta de suas demandas e das demandas de outras
juventudes rurais que tém realidades semelhantes. Portanto, é necessario problematizar essa
condi¢do partindo, obviamente, da compreensdo de que deve haver uma mudanga de
pensamento, que nao inferiorize o campo como lugar de atraso, mas como um territério cheio
de potencialidades e possibilidades, para que as(os) jovens que nele residam, também o
considerem como um lugar de oportunidades. E preciso, ainda, pensar numa transformagao
social profunda que demanda grandes agdes coletivas de carater publico que, de fato,
transformem a enorme desigualdade social que atinge as juventudes, especialmente, as rurais,

como as juventudes do Vale.

3.3. “Os jovens daqui tem seus grupinhos”: agrupamentos juvenis como espago de

sociabilidades no Vale
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O processo de construcao da identidade da(o) jovem € um movimento subjetivo que estd
situado espacial e temporalmente no jogo das interagdes sociais, onde ela(e) busca seus proprios
codigos de identificagdao. Nesse processo, uma caracteristica importante na relagao estabelecida
entre identidade e identificagao ¢ a afetividade. Deste modo, as sociabilidades juvenis sdao
fundamentais na compreensao das identidades das juventudes.

E possivel caracterizar as sociabilidades como préticas de interago, trocas e construgao
das identidades, nas quais significados sdo partilhados e atuam como norte e suporte na
constituicdo de outras significacdes. No que diz respeito a sociabilidade juvenil, sdo nas mais
diversas formas de agrupamento que as(os) jovens vao em busca de identidade e identificacao,
a partir das interagdes sociais constituidas nos grupos.

De acordo com Mannheim (1978), comumente jovens integram grupos ou determinados
movimentos, pois estao passando por um processo de constituigdo de suas identidades e busca
de identificacdo. Assim, negam padrdes estabelecidos por adultas(os) e, buscam na convivéncia
com estes grupos de pares, aquelas(es) que partilham sentidos, significados e ideias semelhantes
aos seus. Ou seja, segundo o autor, a inser¢ao de jovens em grupos influencia no processo de
sedimentacao de suas identidades.

Nesse processo de identificagdo administrado nos grupos, as(os) jovens constituem
vinculos de afetividade ligados a ideias, significados e sentidos compartilhados entre os pares.
Os grupos juvenis funcionam como uma espécie de canal de articulagdo de identidades
coletivas, e configuram-se como espagos de inspiragao cultural.

Conforme Pais (2003), ¢ no tempo cotidiano das(os) jovens, profundamente vinculado
as praticas de sociabilidade e de lazer, que se desenvolvem as redes grupais. Tais redes grupais
e suas praticas, estdo associadas a identidades juvenis, de modo a interferir na imagem que a(o)
jovem cria de si mesmo e das(os) demais. Em grupos, os individuos partilham gostos
semelhantes, o que expressa a identificagdo de cada um com o grupo e a identidade do préprio
grupo. Assim como as(os) outras(os) diversas(os) jovens, as(os) jovens rurais também
sedimentam suas sociabilidades com seus pares em suas comunidades a partir de codigos de
identificacdao proprios, construidos a partir de suas interagdes sociais. Apesar de viverem em
comunidade, e partilharem de um territorio, uma historia e signos culturais comuns, € possivel
apontar, a partir das narrativas e observagdes, que, no Vale da Esperanga, entre as(os) jovens,
existe a formagdo de alguns grupos juvenis distintos, para compartilhar distintos afazeres, além
do grupo de jovens geral Sementes do Vale, citado anteriormente, o que mais atribui referéncia

grupal a juventude da comunidade.
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Inicialmente, a primeira divisdo entre grupos que observei e ¢ narrada pelas jovens, foi
uma divisdo territorial entre dois grupos juvenis. As(os) que ficam de um lado do assentamento,
onde se localiza, além da casa de moradoras(es), a Igreja Catolica, a Igreja Adventista, o
barracdo, a praga, o campo de futebol principal, e principal entrada e saida da comunidade,
enfim, onde se concentram as principais instituigdes, e consequente maior fluxo de pessoas. E
as(os) jovens que residem do outro lado, local onde a maioria sdo casas de moradoras(es). Na
narrativa a seguir, as jovens apontam um afastamento entre estes grupos, € narram que, s6 a
partir do inicio das atividades de lazer, como a pratica do vodlei, € que tem havido uma

aproximagao maior entre elas(es):

Porque hoje, os jovens daqui, quando a gente vai falar dos jovens daqui, ndo ¢ do jeito
que a gente pensa, que fosse por morar perto. Os jovens daqui se tornam distantes,
tornam-se umas pessoas de grupinhos. Porque tipo, tinham uns moradores “prali”,
que eles... Eu ndo sei, acho que eles se privam e ficam mesmo mais para 14, entendeu?
Nao ¢ aquela coisa de a gente juntar-se e dizer assim: “Ah, ndo... vamos fazer uma
atividade e vamos juntar todo mundo, entendeu? ”. Ai, eu acho que eles se privam um
pouco para 14 (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos
meus].

Mesmo com os grupinhos estando separados social e territorialmente, h& momentos em
que algumas(uns) integrantes dos mesmos se juntam para o lazer, enquanto outras(os), em razao

da ndo identificacdo, preferem ndo se envolver nessas atividades de lazer coletivas:

A gente tem um momento de lazer aqui, que é o vélei, que vai alguns, s6 que tem
outros que ja ndo se sentem bem com os outros jovens ¢ acabam privando-se, ndo vai,
ndo se divertem. N&o vai para o lazer porque ndo tem aquela intimidade toda,
entendeu? Ai é aquela coisa, tem suas vantagens e suas desvantagens também... Grupo
de jovens quando a gente faz aqui, ndo ¢ aquela coisa de.... Porque ¢ uma comunidade
pequena e todos os jovens vio, ndo ¢? E grupo de jovens, mas nem todos os jovens da
comunidade participam, por mais que seja uma comunidade pequena que daria sim de
reunir todos os jovens, mas nem todos vdo para reuniio, nem todos participam. E isso!
(JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

Independente da finalidade, os grupinhos ja existem hd um tempo razoavel, distinguindo
as(os) jovens da comunidade. Mas sdo nos espacos de lazer que os grupinhos encontram

motivagdes comuns € se juntam:

Mas ja teve um tempo em que os grupos eram bastante distantes. Hoje, pelo fato do
volei, do futebol, as pessoas se tornam mais proximo uns dos outros. Ja teve um tempo
que era bastante mesmo. Em até que o grupo de jovem, era... ficava aquela, marcava
areunido e ficava dias: “Umbora... arrastando um e outro”. Hoje ndo, fala: “ah, vai ter
um baralho”, uma coisa que vai distrair eles, eles comparecem na hora, entendeu?
Entdo, ja teve um tempo sim, em que era bem distante um do outro. Mas agora pelo
fato do lazer, alguma coisa do tipo, estd bem mais proximo (JOVEM SAYONARA,
20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

E interessante chamar a atengdo que o grupo de jovens que afirma que se movimenta

mais, € o que se localiza num ponto bem mais estratégico, onde ha maior circulagdo de pessoas,
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e onde se concentra a maior parte das atividades, sejam elas religiosas, politicas ou de lazer. E,
ainda neste mesmo lado, ficam as casas das principais liderangas jovens da comunidade, que
corroboram com a articulacao de todas as atividades voltadas para as(os) jovens da comunidade.
Enquanto que, do outro lado, ao outro grupo de jovens, aparentemente, cabe-lhes, “seguirem a
maré”, do que ¢ decidido pelo outro grupo. O que nio significa que o grupo que engloba as
principais liderangas, ndo busque aliangas e a participagdo de todas(os) as(os) jovens da
comunidade nas atividades e decisdes concernentes as(aos) jovens do Vale como um todo,
independentemente em que area do assentamento residam. Pelo contrario, o intuito do referido
grupo, das(os) que residem neste ponto estratégico, ¢ sempre envolver a todas(os) as(os) jovens
do assentamento. Porém, isso nem sempre acontece, € ambos os grupinhos acabam afastando-
se. Observei, ainda, essa distancia entre algumas(uns) jovens, quando participei em uma das
reunides com as(os) jovens do grupo Sementes do Vale. Ela chamou tanto minha atengao que

registrei o seguinte no didrio de campo da pesquisa:

Nos sentamos, outras(os) ficaram de pé e ficamos aguardando chegarem mais jovens
para iniciar a reunido. Vimos que havia um grupo, em torno de cinco jovens, meninas
€ meninos, na casa ao lado, aparentemente alterados em razao de consumo de bebida
alcoolica, conversando e ouvindo musicas em alto som. A jovem Karla foi convida-
los para participar da reunido, elas(es) disseram que iriam depois, porém, ndo foram.
Outras(os) jovens passavam de moto e ndo paravam para ficar, o que intrigava as(os)
demais jovens (DIARIO DE CAMPO, Timon, 07.09.2019).

O que pude inferir, a partir da observagao acerca destes referidos grupos, ¢ que a
situagdo formada no qual componentes de um grupo afirmam que desenvolvem mais atividades,
e que as(os) componentes do outro grupo ndo participam com frequéncia, da-se em
consequéncia da propria localizacdo em que as(os) componentes de cada grupo residem, da
representatividade na comunidade das(os) proprias(os) componentes de cada grupo e da
identificacdo e sentimento de pertenca das(os) jovens com cada grupo. Um, considerado mais
ativo, tem suas(seus) participantes residindo no perimetro em que se encontram as principais
instituicdes e espagos de decisdo e lazer da comunidade, além da principal entrada do
assentamento, o outro, suas(seus) participantes residem do outro lado da agrovila, onde ha
menos atividades coletivas desenvolvidas. Um possui jovens que atuam como liderancgas na
comunidade e sdo filhas(os) de familias que também exercem lideranca, o outro ndo. Assim se
desenvolvem diferentes niveis de identificacdo em cada grupo, determinando que jovens se
sentem pertencentes ou nao aos distintos agrupamentos juvenis. Dessa forma, observei que o
grupo considerado mais ativo, das(os) que residem em uma regido mais estratégica, do ponto
de vista de atividades coletivas, ¢ 0 mesmo que organiza e compde de fato o grupo de jovens

intitulado Sementes do Vale, que ¢ considerado aquele que representa as(os) jovens da
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comunidade como um todo, o qual j& mencionei anteriormente. O outro grupo, “do outro lado”,
com aquelas(es) consideradas(os) menos ativos, ndo tem muito envolvimento com o Sementes
do Vale, com baixa frequéncia em suas atividades. Este tal grupo que ndo se envolve, com
participantes residentes na regido do assentamento com menos atividades, foi intitulado como
“grupo” por participantes do Sementes do Vale, no entanto, hd indicios de que ele ndo existe
como grupo formado, apesar da narrativa das jovens ler como tal.

Para Lapassade (1989), todo grupo distribui tarefas e se organiza, ¢ composto por um
conjunto de pessoas que estabelecem relagdo umas com as outras, que se vinculam a partir de
finalidades comuns e prezam pela totaliza¢do, evitando o retorno a dispersao e a massificagao
dos individuos que constituem o grupo. Assim, chamo atencao para o fato de que na verdade,
ha certa dificuldade de ler, pela literatura, tal divisdo territorial entre as(os) referidas(os) jovens
como grupos de fato, pois, de acordo com as observacdes, os referidos “grupinhos” nao
carregam as caracteristicas marcantes de um grupo social referidas por Lapassade, o qual uso
como referéncia. No entanto, evidentemente, pelas narrativas as(os) jovens os colocam como
tal.

Para o autor, o grupo preserva sua manuten¢ao em razao da constante luta contra a volta
a dispersdo. Desse modo, define-se ndo como um ser, mas como uma agdo, que se trabalha
permanentemente, sendo instituido simultaneamente na autogestdo, na autodeterminacdo e
autocritica. Entretanto, o grupo se dispersa e morre quando ndo possui mais objetivo a ser
atingido. Os sentidos partilhados e o trabalho da organizacdo devem ser assumidos, com
responsabilidade, pela totalidade de integrantes do grupo, a fim de que se torne uma praxis
comum, em que todas(os) juntas(os) procurem efetivar, de maneira reciproca, as relacdes que
fundam o grupo. Nesse sentido, para o autor, os grupos consistem em configuragdes mais
simples de ajuntamentos, porém, ainda que simples, portam vestigios institucionais para organizar
e normatizar o aprendizado, desse modo, os individuos vivem instituidos em todos os espacgos
(LAPASSADE, 1989). A partir dessas referéncias, observamos como grupo de fato, o Sementes
do Vale, a partir de suas configuracdes, compromisso das(os) integrantes, e praticas a fim de
objetivos comuns a todas(os) participantes. Este ultimo ¢ composto, em sua maioria, por jovens
do sexo feminino, sendo estas suas principais liderangas, demostrando a ocupacao ¢ a forca deste
género nos espagos de poder entre jovens do Vale. Na imagem a seguir, ¢ possivel observar uma
reunido do grupo de jovens Sementes do Vale, na qual foram discutidos diversos assuntos
referentes a atividades voltadas para toda a comunidade e especialmente para todas(os) as(os)

jovens. Sao nesses espagos em que ha a tomada de decisdes e encaminhamentos sao direcionados:
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Figura 24 - Reunido do grupo de jovens Sementes do
Vale — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Além destas citadas anteriormente, de acordo com as narrativas, ha outras formas de

agrupamentos juvenis no Vale da Esperanc¢a, como narra a jovem:

Questdo de jovens de igreja catdlicas, evangélicas se tornam... Sempre tem um grupo
da igreja que se torna distante. E isso que ainda faz existir essa distdncia entre os
jovens. Que a gente tem vdrias religides aqui, né? Tem a catdlica, tem Sétimo Dia e
tem Assembleia. E isso, todas essas igrejas tém uns jovens, que ai eles participam. Af,
tem um ritual, uma cultura diferente das outras religides, né? Ai, torna-se aquela coisa
extensa assim. Além de ser pequena a comunidade, mas se torna distante por fato
disso, né? Nao ¢ a mesma cultura, ndo é a mesma brincadeira, ndo ¢ o mesmo ritmo
das religides (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

E possivel afirmar que estes grupos, citados pela jovem, os quais também observei na
comunidade, tém tanto formacdo quanto caracteristicas diferentes dos grupos que apresentei
anteriormente, os quais encontrei na comunidade. Em relagdo a esses grupos, fica evidente que
o principal elemento constituinte de ambos € a religiosidade, que tanto funciona como elemento
identificador dos grupos, quanto, neste caso, diferenciador e distanciador entre ambos, como
refere a jovem, tendo em vista que se tratam de grupos vinculados a religides diferentes. No
sentido tratado por Elias (2000), na obra Os estabelecidos e os outsidrs, cada grupo funda sua
distingdo com base em seus proprios atributos. Para o autor, quando o intuito ¢ compreender as
fronteiras que os individuos delimitam ao estabelecer uma disting@o entre grupos, os quais se
referem como “nds” ou como “eles”, € imperativo reestabelecer o carater temporal dos grupos
e suas relagdes como processos na sequéncia temporal (ELIAS, 2000).

No entanto, apesar deste relato do distanciamento dos grupos juvenis religiosos em
relacdo as suas atividades, também encontrei narrativas que remetem ao respeito entre ambos,
vinculado a compreensdo de comunidade e familiaridade de que me referi no capitulo anterior.
Ha o que Elias (2000) chama de uma interpenetra¢do entre os grupos, que convergem devido
aos principios coletivos do assentamento, e se diferenciam por suas caracteristicas proprias,

tornando-se interdependentes. Ambos convivem harmoniosamente em um mesmo territorio.
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Tudo isso, engendra relagdes, inclusive, aquelas entre jovens participantes de grupos diferentes,

como se pode observar na narrativa a seguir:

Nos duas aqui, nés somos catolicas, né? Mas a Aline, ela ¢ da igreja evangélica do
Sétimo Dia. Nao que crie um atrito entre nos. A gente continua sendo companheiros
e companheiras, amigas. Mas a religido dela ndo ¢ a mesma da minha, mas ndo que
quer dizer que a gente ndo permita ser o que a gente ¢ hoje. Mas tém restricdes com
questdo das brincadeiras, amizades e¢ tudo, né? Por conta da religido (JOVEM
SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

O controle e as escolhas sobre o que fazer, brincadeiras e demais atividades religiosas e
de lazer limitam a convivéncia publica entre jovens de grupos diferentes, mas ndo ha

rompimento de lagos afetivos, da amizade entre essas jovens:

Mesmo que as religides sejam diferentes, eles tém aquele habito de passar de casa em
casa, mesmo sabendo que aquela pessoa € de outra religido, mas eles t€m aquela, como
que eu digo, aquela coisa de ficar passando de casa em casa para chamar para eventos
de outras coisas sem ter nenhum... com todo respeito. Mesmo que ndo v, mesmo que
chame uma ou duas, trés vezes e ndo for, mas ele continua chamando (JOVEM
SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

Essa relagdo amistosa e de respeito entre os grupos juvenis religiosos, reflete-se,
inclusive, nas atividades que alguns membros de ambos os grupos realizam em conjunto, pois
alguns destes estao inseridos no mesmo grupo de jovens da comunidade, o Sementes do Vale.
Dessa forma, € possivel inferir que o grupo Sementes do Vale procura adesdo do méximo de
jovens possivel em suas atividades, contemplando as diferengas e procurando uma integracao
entre as(os) jovens da comunidade como um todo. E possivel observar esta questdo no trecho

do meu diério de campo:

Algo que observei de interessante foi que durante a reunido haviam algumas(uns)
participantes do grupo de jovens da igreja Adventista do Sétimo Dia, e no momento
de marcar o encontro com a professora, para dar inicio ao projeto, foi levantada a
questdo que esta religido segue a doutrina de guardar o sabado. Entdo, todas(os) as(os)
outras(os) jovens presentes, praticantes de outras religides, procuraram datas e
horarios que respeitassem a observancia da religido das(os) jovens adventistas. Por
fim, ficou definido que a jovem Karla iria falar com a professora sobre as datas
disponiveis. Esta atitude mais uma vez me demonstrou o respeito € a convivéncia
harmoniosa em comunidade familiar existente no Vale (DIARIO DE CAMPO,
Timon, 07.09.2019).

O grupo de jovens vinculado a igreja catolica ¢ intitulado como JAV (Jovens Arcanjos
do Vale), ele ¢ formado tanto por jovens da comunidade, em sua maioria do sexo feminino,
quanto por jovens de fora da comunidade, pois, ele foi constituido por influéncia desses tltimos.
Esta configuracdo se da em razao da propria forma de organizacao da referida religido, que se
organiza hierarquicamente num sistema em que as capelas, como a de Sao Miguel Arcanjo, que
¢ a da comunidade do Vale, estdo subordinadas e sdo organizadas pelas pardquias, como a de

Sao Sebastido, que ¢ a paroquia de referéncia da comunidade de Sao Miguel Arcanjo. As(os)
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jovens que ndo sdo do Vale e participam do grupo, sdo pertencentes a pardquia de Sao

Sebastido, e cumprem funcdo de lideranga no JAV. Portanto, a participacdo em um grupo

juvenil pode transpor barreiras territoriais, o sentido de pertenca ultrapassa esse seguir a mesma

filosofia.

A questdo da nossa igreja ¢ que também ha um ano, veio uns jovens para cad com
projeto para fazer um grupo de jovens aqui, né? E ai eles sdo da igreja catdlica. Ai, a
gente fez o grupo de jovens, e ai ficou que a gente fala daquela coisa de religido, ¢
porque a gente chama todo mundo. A gente ja chamou muita gente e ai, fica aquela
coisa de ndo vai porque acha que vai ser s6 coisa de igreja. Mas ja teve gente que foi,
e viu, e disse: “Ah, ndo ¢ aquela coisa de catdlico mesmo, de ajoelhar-se e ficar
rezando e tal”. Era aquela coisa bem divertida, mas também aquela coisa de ver que:
“Ah, porque a gente acha que é porque ¢ catdlica e ndo...” Mesmo que seja grupo de
jovens, ndo tem mais isso, de querer participar. O ltimo grupo de jovens que a gente
tentou montar foi ha pouco tempo, mas mesmo assim nao foi muito longe. Até onde
foi, foi até o tempo das quadrilhas, que a gente ainda conseguiu fazer um arraial aqui
no assentamento. Ainda conseguiu levar nossa quadrilha, mesmo pequena, a gente
conseguiu levar nossa quadrilha para apresentar-se em outros lugares. E ai foi assim,
mas depois disso ai j4 desmanchou, ndo foi mais aquela coisa de: “Ah, vamos se
reunir! . Nao teve mais, entendeu? (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da
Esperanga, 04.08.19).

Como se pode inferir nesta narrativa, as reunides do JAV ndo acontecem com tanta

frequéncia, e, conforme observei, de fato, hd pouca frequéncia nas reunides. O grupo se retne

mais em ocasidoes de festividades na comunidade, especialmente, nos festejos da capela da

comunidade, como descrevo em meu didrio de campo:

O grupo de musicos entoava as cangdes de louvores que embalavam toda a
espiritualidade e rezas da missa. O grupo era composto de jovens, rapazes e mogas,
todas(os) com camisas personalizadas com o nome que o identifica, JAV. Segundo a
informagao de uma das jovens componentes do grupo, Karla, o grupo também ¢
denominado por elas(es) de coral. Essa era a primeira apresentacdo oficial diante da
comunidade, ap6s a formag@o do mesmo. Ao final da missa todas(os) se dirigiram a
parte externa da igreja para a segunda parte do festejo, onde haviam bandeirolas
penduradas e ja estava montada uma pequena barraca de palha destinada a venda de
lanches, tais como (arrumadinho, creme de galinha, mingau de milho, bolo com
refrigerante e abacaxi temperado). A organizagdo e venda dos alimentos nesta barraca
estava a cargo do grupo JAV, no intuito de arrecadar fundos para as despesas do
grupo. As(os) jovens do grupo eram quem estavam dentro da barraca vendendo os
lanches, havia apenas duas maes de jovens contribuindo com as tarefas, mas nao
muito. Muitas pessoas compravam os lanches, formavam fila para a compra, inclusive
eu, pois estava delicioso. Elas(es) conseguiram vender a maior parte dos alimentos.
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

Na imagem, o grupo de jovens JAV apos a missa realizada no Gltimo dia dos festejos de

Sao Miguel Arcanjo de 2019, no Vale:
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Figura 25 - Grupo de jovens JAV — Setembro, de 2019 —
Fonte: Rayane Santos

Quanto ao grupo de jovens vinculado a igreja Adventista do Sétimo Dia, este também ¢
composto por jovens da comunidade, e por jovens de fora da comunidade, aparentemente
composto por uma paritaria divisdo entre jovens do sexo feminino e jovens do sexo masculino.
Nao tive a oportunidade de participar de nenhuma atividade do grupo de jovens da Adventista,
mas, de acordo com as narrativas de algumas(uns) dessas(es) jovens, observei que, assim como
a célula da igreja na comunidade, também o grupo de jovens € apoiado por igrejas maiores que
ficam em bairros proximos ao assentamento, como as igrejas do Renascenca I e do Dirceu 1.
Além disso, o grupo de jovens ¢ também apoiado pelo grupo Desbravadores Alfa Celeste, uma

espécie de grupo de escoteiros, que ¢ bem comum em igrejas Adventistas:

Assim, a gente no sabado frequenta a igreja, mas tem as nossas horas sociais também
que sio realizadas no sdbado. Tem o JA [Jovens Adventistas] que a gente faz, que é o
culto de jovens, onde a gente vai aprender mais um pouco da Biblia. Ai a gente faz
isso (JOVEM ALINE, 21 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].

Contudo, os grupos juvenis tém sido qualificados como plurais nas diferentes
concepgdes tedricas que os acercam. E possivel dizer que seu desenvolvimento, em especial,
aqueles grupos menos formais, em ambientes mais populares, tém sido caracteristicos da
atualidade e precisam ser reconhecidos e valorizados, como espacos educativos. No Vale ha
uma ampla gama de agrupamentos juvenis, que contempla a maior parte de jovens da
comunidade. Ao passo que essa multiplicidade de formagdes grupais promovem a distingdo
entre as(os) jovens da comunidade, ¢ interessante ressaltar que héa entre as(os) jovens,
componentes desses grupos, diversas finalidades comuns que trazem consenso e até
convergéncia entre os diferentes grupos, tais como os principios colaborativos de luta, unidade,
familiaridade, respeito, e as praticas de lazer e excitagdo desenvolvidas coletivamente na
comunidade. Atualmente, existe uma infinidade de novos contornos de participagao juvenil e o

desenvolvimento desses grupos aponta para a disposi¢ao juvenil em cooperar para constru¢ao
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de um mundo melhor, com mais respeito a diversidade, indo na contramdo dos discursos

generalistas de que a(o) jovem ¢ desinteressada(o).
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4. FESTA, FESTEJO, FARINHADA, FUTEBOL E FOFOCA: espagos de lazer dos jovens
do Vale

A educagdo do campo do povo agricultor
Precisa de uma enxada, de um lapis e de um trator
Precisa educador para trocar conhecimento
O maior ensinamento ¢ a vida e seu valor.

Dessa  histéria nds somos 0s  sujeitos
Lutamos pela vida pelo que ¢ de direito
As nossas marcas se espalham pelo chao
A nossa escola ela vem do coragao.

Se a humanidade produziu tanto saber
O radio, a ciéncia e a cartilha do ABC
Mas falta empreender a  solidariedade
Soletrar nossa verdade esté faltando acontecer.

(Educagdo do Campo - Gilvan dos Santos)

Essa ¢ a letra de uma cancdo que algumas(uns) das(os) jovens entrevistadas(os)
cantaram para mim no dia de uma das entrevistas, na casa de farinha, quando conversdvamos
acerca de seus lazeres. As(os) mesmas(os) relembravam as viagens que faziam para
participarem em formag¢des do MST que, além dos ensinamentos que recebiam, aqueles eram
momentos importantes para diversao, prazer e excitagao.

Como ja discuti em sessdo anterior, na vida das(os) jovens um aspecto importante no
processo de formacao de identidade ¢ sua inser¢ao em grupos de pares, pois nestes grupos sao
criadas relagdes de confianca. O lazer tem uma dimensdo de experiéncia cultural coletiva para
as(os) jovens, em que, por meio das relagdes de troca nesses espacgos, sdo construidas as
identidades individuais e coletivas. A partir dessa compreensao, dedico este capitulo a tratar
das atividades de lazer e cultura desfrutadas pelas(os) jovens do Vale.

Neste capitulo, apresento uma reflexdo acerca dos significados do lazer, para assim
tratar sobre as principais caracteristicas do lazer no Vale da Esperanca. Em seguida, discutir o
lazer como existéncia e resisténcia das(os) jovens rurais, tendo em vista que o lazer mercadoria
nao ¢ consumido pela maior parte de jovens do Vale, e, no lugar disso, h4 a valorizagdo dos

lazeres produzidos na propria comunidade.
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Em seguida, desenvolvo uma reflexdo de cultura como dimensao do lazer a partir da
concepgdo de cultura de Canclini (2009), que a pensa de maneira ampla, processual e
cambiante. E pensando nessa cultura que se transforma, a partir do que as(os) jovens narraram,
discuto os elementos cambiantes na cultura do Vale da Esperanga, suas mudangas a partir do
curso das mudangas globais. Situo alguns elementos que permanecem com caracteristicas do
rural tradicional, enquanto outros se mesclam com atributos do urbano e do rural, tais como a
farinhada, a mistica e os festejos. Também discuto como os sujeitos se relacionam com sua
cultura e as transformagdes por ela sofrida.

Por fim, desenvolvo uma breve discussdo acerca das sociabilidades entre as(os) jovens
do Vale, suas implicacdes nas relagdes sociais entre as(os) jovens da comunidade.
Especialmente, trato sobre “fofoca”, considerada elemento deteriorador de relacionamentos
sociais para a maior parte da sociedade, mas que, na realidade do Vale, contribui para uma
melhor socializagdo entre as(os) jovens da comunidade, quando entendida como elemento

integrador nos grupos sociais.

4.1. “Nossa forma de entretenimento era procurar o entretenimento para o

acampamento!”

Dialogo com a realidade rural tendo-a como vivida e presente, no territorio do Vale, que
deve ser compreendido como de trabalho, de moradia e também de lazer e descanso, para
aquelas(es) que nele vivem. Partindo desse pressuposto, compreendo ser necessario nos
debrugarmos sobre as questdes das manifestagdes do lazer de jovens rurais, ndo como um
contraponto ao mundo trabalho, mas como uma manifestacdo que ¢ integrante da vida do ser
humano, e produtora de sentidos, portanto, cultura. Lazer na dimensao circunscrita por Elias e

Dunning (1992), pois:

De uma maneira simples ou complexa, a um nivel elevado, as atividades de lazer
proporcionam, por um breve tempo, a erupgao de sentimentos agradaveis fortes que,
com frequéncia, estdo ausentes nas suas rotinas habituais da vida. A sua fungdo ndo ¢
simplesmente, como muitas vezes se pensa, uma libertacdo de tensdes, mas a
renovacao dessa medida de tensdo, que ¢ um ingrediente essencial da saude mental
(p. 137-138).

Entretanto, assim como os estudos juvenis, destacados na sessao anterior, a maior parte
dos estudos sobre o lazer no rural, sdo referenciados nas analises centradas em territorios
urbanos. Chega-se a dizer que no rural, ndo tem lazer! Todavia, ¢ necessario pensar que

moradoras(es) de comunidades rurais t€m outros interesses nas atividades de lazer, que podem
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fugir dos elementos convencionais, criados por padrdes colonialistas que apenas tomam o
mundo moderno e urbanizado como referéncia. Afinal, o lazer, como promotor de cultura,
tradicdoes e de bem viver, ndo ¢ apenas direito concedido aos centros urbanos, mas também
condic¢do sine ne qua non ao rural.

De acordo com Maziero (2019), quando revisitamos a literatura que trata do lazer de
populacdes rurais, € possivel observar que o lazer no rural ¢, em sua maioria, estudado na

perspectiva urbana, econdmica, do trabalho, ou mesmo da saude. Assim, afirma o autor:

Ao revisarmos a literatura sobre o lazer para a populagdo rural, percebemos alguns
fatos importantes: 1. Os estudos existentes sobre lazer estdo focados em sua maioria
nos centros urbanos para os operarios, idosos e pessoas com deficiéncias; 2. Os
estudos pesquisam sobre as atividades de lazer no rural com o intuito de um segmento
econdmico, ecoturismo ou turismo rural como uma atividade lucrativa, ou seja, o
turismo rural como uma atividade de trabalho para o agricultor, e ndo um momento
de relaxamento ou gozo; e 3. Algumas pesquisas estdo focadas para os idosos no rural,
geralmente, vinculados aos profissionais da educagdo fisica e da saide na terceira
idade (p. 513).

Em consonancia com o destacado por Maziero (2019), também observei na literatura
que acessei para a construc¢ao da pesquisa que originou a presente dissertagdo, que a maior parte
dos trabalhos referentes a lazer de jovens rurais, tratam de lazer no rural sempre em referéncia
ao urbano, na perspectiva da inexisténcia do lazer no rural. Essa nocao de inexisténcia refere-
se ao fato da ndo identificacdo, no territdrio rural, de praticas ou espacos de lazer semelhantes
aqueles encontrados no territorio urbano. Trata-se de uma visdo colonialista do saber, pois
considera apenas uma perspectiva do saber, a moderna/urbana como valida. Foi a partir da
intensificacdo da industrializagdo e da urbanizagao, nas cidades europeias, que se concretizaram
as formas de ver e viver o lazer, atreladas a l6gica colonialista, que limita as praticas de lazer a
padrdes urbanos. Assim, se torna imperativa a necessidade de buscar novos olhares para
diferentes modos de viver e produzir lazer, dos mais diversos povos, especialmente aqueles que
sdo invisibilizados nas construgdes tedricas dessa area, que comumente sao influenciadas pela

logica colonial eurocentrada:

Além disso, também reconhecemos a urgéncia e importincia de trazermos
experiéncias e resisténcias latino-americanas para o bojo das discussdes no campo do
lazer, entendendo que é no chdo da aldeia, das ruas e das festas que banham
movimentos ¢ os incomodos e, também nascem as lutas e as bonitezas que
potencializam nossa caminhada na producio de conhecimentos escritos (MAURICIO
e EUGENIO, 2021).

Conforme Gomes ¢ Elizalde (2014) sobre o Lazer na América Latina, ¢ fundamental
“construir concepgdes proprias, contextualizadas, problematizadoras, criticas, criativas e
alternativas sobre o tema” (p.126). Acerca dessa questdo, os autores afirmam que as concepgoes

sobre o lazer podem perpetuar as relagdes colonialistas, quando partem de produgdes de
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conhecimento euro/norte americanizadas; mas tem total potencial para promover novas
perspectivas de andlise, assim como elaborar outros espago-tempos contra-hegemdnicos,
quando sdao focadas em outros modos de vida, produzindo uma rica ampliagdo de leituras e
construgdes decolonizadas. Essa atitude traz a centralidade expressdes e praticas de lazer que

historicamente estiveram a margem dos debates académicos:

Portanto, pensar em outros caminhos a partir de uma compreensao contra-hegemonica
¢ buscar olhares para o campo do lazer a partir de experiéncias étnicas/raciais nas
quais os sujeitos estdo inseridos em outras temporalidades e territorialidades — seja na
festa, na aldeia ou na rua — o que nos convida a um cotidiano de resisténcias que, nos
desafia na constru¢@o de nossas pesquisas no ambito politico e social, vislumbrando
como perspectiva de caminho a aproximagdo com os estudos decoloniais, que nos
apresentam um desafio epistemoldgico de construir com o outro e ndo sobre o outro
(MAURICIO e EUGENIO 2021).

Nao obstante, para melhor compreensdo das principais praticas de lazer de jovens do
Vale, considero interessante desenvolver algumas reflexdes para compreensao do lazer como
um conceito analitico. A preocupacdo ¢ discutir, analisar e compreender a articulagdo entre
lazer e tempo livre, tendo como suporte a realidade contemporanea, em que o trabalho ¢
reconhecido como atividade central de insercao social. Existe, porém, uma grande dificuldade
na diferenciagdo desses conceitos, o que torna essa discussao muito complexa. Por muito tempo,
esses conceitos foram confundidos, sobretudo, por serem pouco estudados no ambito
académico.

No contexto das cidades europeias, em razao das excessivas horas de trabalho, as
pessoas, especialmente, aquelas inseridas no mercado de trabalho formal, passaram a exigir um
periodo fora das obrigagdes cotidianas, tornando o tempo livre essencial, e elemento
indispensavel para o desenvolvimento do lazer. Esse tempo considerado totalmente livre, de
modo criativo e de acordo com as escolhas dos individuos. Embora seja atribuido ao lazer o
carater libertador, realizado em um tempo livre, resultado de uma livre escolha, ha de
considerar-se que as escolhas de lazer ndo sdo de todo livres, pois quase inevitavelmente, estao
condicionadas por fatores socioecondomicos, politicos e culturais.

Elias e Dunning (1992) desenvolvem importante discussao acerca do lazer e afirmam
ser fundamental a distin¢ao entre tempo livre e lazer, bem como a compreensao de sua relagao.
Para tanto, esses autores propdem uma classificagcdo preliminar do tempo livre em cinco esferas
diferentes: Trabalho privado e administracdo familiar; repouso; provimento das necessidades
biologicas; sociabilidade e categoria das atividades miméticas ou jogo.

Essa prévia tipologia de divisao do tempo de Elias € Dunning (1992) apresenta as mais

comuns atividades cotidianas do ser humano e torna evidente que nao se pode conferir ao tempo
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livre um significado Uinico, como por exemplo, a classica identificacdo de tempo livre como
sindnimo de lazer. Por esta razdo, a polarizacao tempo livre/lazer versus trabalho ¢ inadequada,
pois nem todo tempo livre ¢ despendido com o lazer. Desta forma, o lazer se apresenta como
uma das dimensdes do tempo livre, porém nao a Unica atividade possivel de ser realizada. De
acordo com Almeida e Gutierrez (2005), entende-se por tempo livre o tempo vivido fora das
obrigagdes cotidianas, compreendendo ndo apenas as obrigagdes profissionais, mas também as
familiares, religiosas e sociais; nele o ser humano se permite a sensagdes inumeras e
diversificadas, nao permitidas no mundo das obrigagdes. Para Marcellino (1996), o lazer ¢ uma
atividade relaxante, sociabilizante, sem fins de lucro e liberatoria, devendo ser associada a duas
variaveis: atitude e tempo.

Essas referéncias possibilitam uma importante compreensao sobre lazer, pois ressalta
sua importancia para a vida em nossas sociedades. Porém, ¢ preciso problematizar essa
compreensdo a partir das realidades que as inspira, nos mais diversos territorios, seguindo na
contramdo do processo unificador das praticas de lazer, promovido pela globaliza¢do. Desse
modo, considero extremamente relevante ampliar a compreensao de outras formas de viver e
experimentar o lazer, evidenciando outras perspectivas alternativas de mundo e de lazer, que
estabelecem relagdes diferentes com as praticas culturais que permeiam o cotidiano de pessoas,
grupos e comunidades.

Quanto a questao do lazer ndo ter um fim lucrativo, ndo significa dizer que no lazer ndo
haja dimensao economica. Nesse sentido, as(os) jovens do Vale, em seu lazer, também
desenvolvem atividades com propdsitos de ganhos financeiros, tanto para manutencao de suas
atividades religiosas, quanto aquelas relacionadas ao lazer do grupo Sementes do Vale. Em
todas as comemoracdes dos festejos da comunidade, o grupo de jovens vinculado a igreja
catolica organiza a venda de lanches para a manutengdo das atividades do grupo. Os festejos
sdo caracterizados como espaco de lazer para jovens da comunidade, mas também para
aquelas(es) que os frequentam com objetivo de diversdo. Outro momento em que ha dimensao
econdmica realizada pelas(os) jovens no momento do lazer, é na festa em comemoragdo ao
aniversario da comunidade, quando as(os) jovens se utilizam da venda de bebidas para arrecadar
recursos para a manutenc¢ao das atividades do grupo de jovens Sementes do Vale. Em uma visita

a comunidade registrei um didlogo com uma moradora sobre esse assunto:

Dn. Lulu me informou que a renda arrecadada pelo bar, com a venda de bebidas
(cervejas e refrigerantes) seria integralmente destinada a Associa¢do de Moradores. O
grupo de jovens da comunidade ficou responsavel pela venda de coquetéis alcodlicos
e que a renda, se houver uma boa arrecadagdo, seria rateada, 90% para o grupo de
jovens e 10% para a Associagdo de Moradores. Ao tempo que vendiam as bebidas,
também brincavam, dangavam, sorriam e divertiam, demonstrando que a atividade,
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ndo lhes parecia trabalhosa, mas sim prazerosa (DIARIO DE CAMPO, Timon,
28.09.19).

A venda de bebidas na festa envolvia muitas(os) jovens, as tarefas eram divididas e
todas(os) compartilhavam da responsabilidade de cuidar do “neg6cio”. Mas aquele também ¢
um espaco de trocas de afetos, de sociabilidade. Para Elias e Dunning (1992), o lazer ¢ uma
dimensao de interagdo e sociabilidade. Portanto, um processo de construcdo de lacos sociais e
interdependéncia, que se distingue em muito das obrigagdes sociais do dia a dia, como as
escolares, as de trabalho, as familiares e as religiosas, espagcos em que todas(os) sdo submetidos
a repressdo e controle. Essa permissividade torna o individuo protagonista nos momentos de
lazer. No entanto, a realidade revela que, em alguns contextos juvenis, a organizacao do lazer
pode aparecer como uma obrigagdo social a ser cumprida em um grupo social determinado e
ao mesmo tempo como uma pratica de lazer, deste modo, o individuo também se torna
protagonista da produg¢ado do lazer.

Na realidade de jovens do Vale, a promog¢ao do lazer figura como uma das obrigacdes
do grupo de jovens da comunidade, pois ele ¢ responsavel pela organizacao de alguns dos
principais eventos culturais da comunidade, assim como atividades e praticas de lazer para
as(os) jovens em geral do assentamento. E o grupo se diverte muito nesses momentos, como
pude verificar nas observacdes das organizacdes das festas que presenciei € como se pode

identificar nessa narrativa, de um dos ex-lideres do grupo:

Mas assim, o que a gente queria era estar junto. A gente planejava, planejava, no final
queria estar junto. Outra coisa que a gente fazia muito era organizar as festas culturais
do assentamento. A gente sempre, quando falava em festa no assentamento. Ah, nao,
a festa ¢ dos jovens, festa € s6 os jovens. No caso, a nossa forma de entretenimento,
era procurar o entretenimento para o acampamento. E ai, a gente sempre trouxe isso
para a gente. Depois era quase como regra. Quando eu fui coordenador a primeira vez,
eu disse: ‘Nao! Tem que fazer a serenata das maes, né? Que ¢ tradicional aqui. Eu ndo
posso deixar perder. Se eu deixar perder, para mim, eu vou ficar mal visto no
assentamento. Tem que fazer a quadrilha. > E ai a forma da gente entreter-se era
organizar essas festas, né? (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19).

Elias e Dunning (1992) reafirmam também que o lazer ndo ¢ uma dimensdo em que as
relacdes sdo sistematicas e pré-estabelecidas como no campo do trabalho, pois nesse espaco o
individuo passa por sensagdes que vao a seus extremos, do amar ao odiar. Portanto, uma
caracteristica marcante do lazer ¢ o ndo controle. Segundo Elias e Dunning (1992), o lazer ¢
uma dimensao de busca por um descontrole desmedido, ou seja, “descontroles” que, em certa
medida, sdo permitidos pelo social. E um espago da busca pela excitagdo, numa maneira de
procurar aliviar as repressoes sociais. Por esta razao, lazer tem uma funcao desestressante que,

para os autores, funciona como uma valvula de escape de uma vida repleta de dominagdes.
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Ainda de acordo com estes autores, as atividades de lazer ocorrem no limiar do descontrole
total e tém uma ligagdo intima com outras esferas sociais como a cultura, os grupos de
amigas(os) e as possibilidades sociais.

Na realidade do Vale, as(os) jovens lidam com o controle exercido pelas(os) adultas(os)
em relacdo as suas praticas de lazer. Porém, esse controle ¢ questionado, sob a argumentagdo
diante do fato de elas(es) terem o direito de desfrutarem do lazer, ja que a elas(es) ¢ conferido
o dever de organiza-lo. Outro argumento utilizado pelas(os) jovens, refere-se a propria condigao

de ser jovem, conforme expresso no trecho da narrativa a seguir:

Porque a gente queria fazer uma festa, a gente queria estender até aonde a gente
aguentasse, né? Ai, o pessoal: ‘Nao! Tem que desligar o som 2h! * Queria limitar, e
para a gente era muito dificil. Porque ja era dificil organizar uma festa, trazer os
jovens, ai, a gente ainda seria podada, limitado. Jovem néo gosta disso, nenhum jovem
gosta disso, [risos]. Claro que as vezes a gente tem, né? Tinha que usar o bom senso
que.... Baixar o som. A gente também sempre foi muito consciente sobre isso (JOVEM
ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].

Em suma, os individuos realizam suas atividades de lazer também como alivio das
pulsdes, e a busca da excitacdo ¢ uma necessidade social, conforme destacam Elias ¢ Dunning
(1992). Esta e outras razdes tornam o lazer uma esfera da sociabilidade humana tdo importante

quanto as demais. De acordo com Brenner, Carrano e Dayrell (2004):

(...) é preciso considerar o lazer como tempo socioldgico no qual a liberdade de
escolha ¢ o elemento preponderante e que se constitui, na fase da juventude, como
campo potencial de constru¢do de identidades, descoberta de potencialidades
humanas e exercicio de inser¢@o efetiva nas relagdes sociais. Assim considerando, o
lazer pode ser espago de aprendizagem das relagdes sociais em contexto de liberdade
de experimentagao (p.178).

Entendo que sdo inumeras as formas de desfrutar do tempo livre, assim como também
sdo diversificadas as praticas de lazer. Essa diversidade provém do carater liberatorio do lazer
e do tempo livre, pois cada individuo opta, dentro das condigdes sociais possiveis, sobre a
atividade de lazer que pretende realizar. Contudo, considero que as praticas de lazer sdo
construidas no ambito das relagdes sociais, € sao delineadas pela historia pessoal, pela trajetoria
social e pelo modo de insercdo social do sujeito.

O lazer, definido apenas a partir da categoria tempo pode promover invisibilidades de
importantes experiéncias sociais que fogem das logicas temporais moderno/coloniais;
experiéncias fundadas e conectadas a dimensdao do cotidiano, da existéncia, da luta, da
celebracdo, da devocio (MAURICIO e EUGENIO 2021). Por essa razdo, ¢ fundamental
destacar que as praticas de lazer das(os) jovens rurais e seus modos de ocupar o tempo livre tém
suas caracteristicas proprias, ndo necessariamente iguais aquelas experimentadas pelas(os)

jovens que vivem no urbano. No rural, existem outras temporalidades possiveis, que em muitos
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casos, se difere do padrdo urbano/colonial. No entanto, isso ndo significa dizer que também nao
guardam semelhancas, dadas todas as trocas existentes entre esses territorios. No Vale, as
praticas de lazer das(os) jovens tém caracteristicas marcadas por tragos tanto do urbano quanto
do rural. Porém, algo interessante a destacar € o fato de o lazer funcionar como mola propulsora
para a organizacdo da juventude enquanto grupo social. As narrativas e a observacao
demonstram que a organizacdo da juventude se estrutura em torno das festividades, atividades
culturais e de lazer do assentamento. E na organizagio das festas, festejos, jogos esportivos e
outras atividades relacionadas as comemoragdes culturais ou de lazer, que a “galera do Vale se
junta”, porém, ndo todas(os). Apenas um grupo se junta para organizar € no momento do evento
a maioria participa. Mas a juventude do Vale também ja se organizou para outros projetos,
como horta medicinal e banco de sementes crioulas, mas pouquissimos se envolveram e os
projetos nao seguiram em frente.

Sdo varias as atividades de lazer em que as(os) jovens do Vale se envolvem para criar
espacos do prazer, da excitacdo, do nido controle. Porém, no Vale, como na maioria das
comunidades rurais, as atividades de produg¢ao sao consideradas prioritarias, deixando, de certo
modo, em segundo plano, o usufruto do lazer. Talvez essa seja uma das razdes pelas quais, seja
possivel encontrar, em alguns casos, que o espaco dedicado a vida cotidiana e ao trabalho sdo
os mesmos. Nao ha uma separagado espacial ou temporal entre labuta/producado e o tempo livre,
e menos ainda o lazer. Existe a dificuldade da separagdo entre o tempo livre e o trabalho, dada
a dinamica livre de controle de produtividade. Esta caracteristica contribui para que o trabalho
no territério rural aparente ter o carater de trabalho em tempo integral, sem tempo livre,
descanso ou convivio social, corroborando com a visao do trabalho penoso atribuida ao campo,
que cada vez mais afasta as(aos) jovens de suas comunidades. No entanto, € necessario ressalvar
que, tradicionalmente, o trabalho no campo e o lazer, na vida de criangas e jovens, confundem-
se também sob o aspecto da transmissao de saberes entre geragdes, pois sao nesses momentos,
em que a(0) jovem vai a0 campo com os pais, para “brincar”, que ela(e) toma conhecimento
das técnicas e conhecimentos tradicionais e culturais de cultivo daquela terra e daquele
territorio.

Assim, o debate sobre a permanéncia da(o) jovem rural no campo, deve levar em
consideracdo as praticas de lazer e ocupacdo do tempo livre em geral, como de suma
importancia a serem discutidas e valorizadas. A valorizacdo dessas praticas de lazer, além da
preservacao dos espagos de lazer, precisa ser considerado como uma necessaria estratégia de
fortalecimento e permanéncia das(os) jovens nessas comunidades rurais, pois nesses espacos

os individuos constituem importantes lacos sociais, além de experimentarem sensagdes Unicas.
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Desse modo, o lazer deve ser pensado como uma dimensdo importante da existéncia da
juventude, como significativo para sua reproducao social. Maziero (2019), nos chama a atencao
para a importancia do lazer, ndo apenas para as(0s) jovens rurais, mas para toda a populagao

que vive nesse territério multifuncional, e destaca:

Embora a reducdo e/ou deslocamento das familias rurais seja visivel, percebemos que
seus indices prevalecem sobre a populacdo urbana, demonstrando ainda mais a
necessidade de incentivos voltados a permanéncia desses moradores no meio rural e
o aprimoramento das alternativas de lazer. Dessa forma, na reconstru¢do do rural, o
lazer ¢ classificado por Martignoni (2013) como o elemento primordial, pelo fato de
perpassar variadas dimensdes de carater multifuncional na agricultura: reproducao
socioecondmica das familias, preservacao dos recursos naturais e do cendrio rural,
promocdo da seguranga alimentar ¢ manuten¢do do tecido social e cultural. Esse
fenomeno tem sido apontado como imprescindivel na percepgao da nova realidade do
espago rural, configurado a partir desse momento ndo como um lugar de producdo
agricola, mas sim para viver dignamente, ou seja, onde a vida acontece. Com isso, se
da inicio as novas possibilidades de organizagdo da produtividade e valorizagdo
espacial e cultural, em que a busca pelo reconhecimento da natureza renova o olhar
de pertencimento desse meio, categorizado como area de lazer e ambiente para habitar

(p. 514).

Em relacdao ao Vale, identifiquei que algumas(uns) das(os) jovens que vivem o transito
campo/cidade, sdo atraidas(os) a comunidade por meio das atividades de lazer, de modo que os
momentos de lazer contribuem para o fortalecimento de seus vinculos com a comunidade.
Mesmo passando a semana na cidade, as(os) jovens mantém um grupo de Whatsapp (do qual
faco parte), em que compartilham informagdes do grupo de jovens, e também, promovem a
organizagao dos eventos de lazer. Observei, que algumas(uns) jovens se esforcam para conciliar
suas atividades na cidade com as atividades de lazer na comunidade, no intuito de valorizar as
praticas de lazer do seu territorio, pois elas lhes sdo caras e promovem prazer e excitagao.

Ainda nesse sentido, muitos aspectos do lazer no rural podem ser interpretados sob a
perspectiva decolonial, de resisténcia a praticas de lazer, distante da logica centrada nos
modelos urbanos de lazer, comumente vinculados a légica de mercado. Estas(es) jovens
valorizam seu lugar, a sua cultura, e seu modo de buscar a excitagdo. Elas(es) cultivam praticas
tradicionais que s@o mais comuns ao rural, e lhes conferem o carater de praticas de lazer, como
a farinhada, os festejos, as brincadeiras da semana santa. E comum que se busque no lazer das
juventudes rurais caracteristicas que a enquadrem no lazer mercadoria, que ¢ consumido por
muitas(os) jovens urbanas(os) e que foi estrategicamente idealizado em favor do modelo
colonialista de mundo. Deste modo, o que foge deste padrao ¢ colocado no lugar do nao lazer.

E interessante o0 modo como as(o0s) jovens do assentamento constroem seus lazeres, no
apenas alicercado no consumo, mas em praticas coletivas, que t€ém por fundamento os

principios tradicionais e organizativos da comunidade. Desse modo, podemos caracterizar o
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lazer da juventude do Vale como um lazer ndo mercadoria, dada a dimensdo de criarem e
recriarem dos mesmos. Obviamente, o lazer, como forma de lazer mercadoria, é caracteristico
de zona urbana, sobretudo, de cidades em que ndo ha investimento publico em atividades de
lazer. Em Teresina, por exemplo, sdo escassos os espacos € equipamentos de lazer publico
gratuito, por isso predomina o lazer mercadoria, conforme analisou Oliveira (2014).

No Vale, boa parte do lazer ¢ vivido ainda fora da 16gica urbana do mercado capitalista,
onde predomina a venda de servigo. La as(os) jovens tém a possibilidade de ter acesso a quase
todas as atividades que acontecem na comunidade, a maioria protagonizada por elas(es)
mesmas(os). No entanto, isso ndo quer dizer que o lazer da juventude do Vale ¢ totalmente
isento de influéncias, ou caracteristicas do lazer urbano, pois elas sdo inevitaveis, dadas as
relagdes de trocas entre esses territorios.

Outro aspecto importante presente no lazer de jovens do Vale, ¢ a dimensao politica e
cultural; o prazer e a excitagdo tipicos do lazer, se expressam por exemplo na realizagdo da
mistica (que serd melhor explicada no proximo item) e na participagdo de encontros de
formacao politica, conforme apresentado nas narrativas a seguir: “O encontro estadual do MST
¢ um momento em que a gente se encontra, ndo so a juventude, mas todas as liderangas de forma
geral. Mas ai tem todo um espaco cultural também, tem a noite cultural” (JOVEM ALANA, 25
anos, Vale da Esperanga, 04.08.19). E mais: “Fazia lista de espera. Gente! Quando dizia, tem
encontro, chega me dava aquela dor de barriga, aquela coisa, aquela euforia...” (JOVEM ANA
CLEIDE, 32 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

Nas narrativas de jovens do Vale, sdo caracterizadas como unicas atividades de lazer os
jogos de futebol e de volei. Porém, & medida em que observei mais de perto as atividades
desenvolvidas por elas(es), outros elementos foram revelando-se, como praticas de lazer
dessas(es) jovens, em razao da dimensdo caracteristica da busca da excitacao. Sdo exemplares
as festas nos bares, as festas culturais no assentamento, os festejos, as farinhadas, as viagens
para formagdes (organizadas pelo MST), vivéncias em acampamentos no meio da mata, as
atividades religiosas, as rodas de conversas entre amigas(os). Identifiquei todos esses como
espacgos/tempo de lazer para viver a excitagdo na comunidade. Mas, dentre todas essas, as
praticas de lazer que mais se destacam, narradas pelas(os) jovens, e que também foram por mim

observadas, sdo, de fato, as de carater esportivo; o jogo de futebol e de volei:

E como a Ana falou ai, que a questio hoje mesmo esta mais voltada ¢ para o volei e a
questdo do futebol. Mas nao é nem aquela coisa assim, ¢ Unico, bem dizer lazer que a
juventude hoje em dia tem aqui, tem alguns jovens que ainda procura algum lazer
fora, que ¢ o que, um campeonato fora, torneio. Geralmente, acontece isso, mas sao
uns 3 ou 4, sdo poucos (JOVEM JANILSON, 23 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).
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Ambas as atividades acontecem diariamente, como elas(es) dizem, “faga chuva ou faca
sol”, em um campo dividido para ambas atividades, conforme descrito anteriormente: “Mas o
volei ¢ todo dia de tarde. Nao tem como errar, a bola pode estar seca, pode estar cheia demais,
todos os dias. Segunda, terca, quarta, quinta... Porque as mulheres que tém filhos, que t€m mae,
que elas jogam aqui também” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).
De um lado do campo ocorre o jogo de vodlei, que é, predominantemente, uma atividade voltada
para as pessoas do sexo feminino, mas que, ainda assim, ha algumas pessoas do sexo masculino
participando; do outro lado, ocorre o jogo de futebol, frequentado, predominantemente, por
pessoas do sexo masculino. Nas narrativas € nas observacdes realizadas, ¢ possivel inferir
questdes de género envolvendo estas praticas de lazer entre pessoas do sexo feminino e
masculino, em que as do sexo masculino tentam sobrepor suas preferéncias de lazer as demais.
Além disso, ainda tentam interferir nas praticas de lazer organizadas pelas pessoas do sexo
feminino como uma demonstracdo de for¢ca e no intuito de as invisibilizar como sujeitas,

conforme destaco nas narrativas a seguir:

Que ai, eles t€ém os meninos; e ai fica com parea, porque nao cabe todo mundo no
campo [no futebol]. Ai, os que ficam na parea querem, porque querem, as pobres
ficam aqui jogando. Eles querem porque querem tirar as meninas para jogar aqui [no
volei]. Ao invés de estarem jogando 1, querem estar jogando aqui [no vélei]. Depois
que saem daqui querem jogar 14, ai ficam aquele negdcio: ‘Ah, ¢ minha vez, minha
parea, minha parea...’ [Risos] (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19) [Grifos meus].

E acrescenta a jovem, explicitando mais informacgdes que possibilitam entender como

ocorre a organizagao pela utilizacdo do espago:

Porque o campo de 14 era para ter ficado para as meninas. Exclusivamente para as
meninas. E aqui para os meninos [o Carlitdo]. Ai, quando recebeu aqui, os meninos
comegaram a jogar aqui, jogou, jogou, jogou até que o mato tomou de conta. Ai ndo:
‘Pois, vamos 14 para o campo das meninas, [risos] que ja esta tudo limpo e tal. * E
foram indo, foram indo metendo-se.... Até que tomaram de conta. Ai, ficou no campo
das meninas! Ficaram, ficaram, ficaram, ficaram.... Ai, as meninas sem lazer, sem
lazer.... E ai ndo! Pois agora a gente vai limpar 14, onde era o campo dos meninos.
Vieram aqui, limparam, fizeram a coisinha de voélei. Pois os meninos ndo acharam
pouco, ai vieram: ‘Vamos limpar 1a também, e vamos ficar é 14 do lado delas. > Aj,
ficaram ai, limparam e tdo ai [Risos] (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus].

Acerca da “parea” registrei no Didrio de Campo o seguinte:

Tanto o futebol quanto o volei funcionavam com o revezamento de jogadores, que ¢
o que elas(es) chamam de “parea”, para que todas(os) possam participar. Observei que
no jogo de futebol s6 os meninos jogam e algumas meninas ficam observando.
Aparentemente meninas com interesse amoroso nos meninos. Ja no jogo de volei das
meninas, alguns meninos jogam, na verdade torna-se um jogo misto. Durante o jogo
de volei observei que os meninos centralizam o jogo muito entre eles, e as vezes pouco
deixam as meninas pegarem na bola e terem melhores chances de jogada. Por esse
motivo elas ficam reclamando para terem mais oportunidades no jogo. Mais uma vez,
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no momento do lazer, vemos as relagdes desiguais de género se manifestarem, ¢ a
superioridade machista em relagdo aos esportes falar mais alto em uma atividade que,
neste caso, foi inicialmente, organizada e destinada especificamente ao lazer das
meninas (DIARIO DE CAMPO, Timon, 22.02.20).

Na imagem abaixo ¢ possivel observar a configuragdo de ambos os campos, € 0s jogos
de vdlei e futebol acontecendo simultaneamente durante a festa de Carnaval que aconteceu na
comunidade, “CarnaVale”, promovida pelo grupo de jovens Sementes do Vale. A frente o jogo

de volei e ao fundo o jogo de futebol:

Figura 26 - Jogos de vdlei e futebol — Fevereiro, 2020 — Fonte: Rayane Santos

Identifiquei dimensao de lazer de jovens do Vale também durante a realizagdo de
atividades religiosas. Sao exemplares os festejos da igreja Catdlica, que movimentam toda a
comunidade, sobre os quais sera discutido no item seguinte. Da mesma forma, outro importante
grupo de jovens, as(os) evangélicas(os), especificamente jovens frequentadores da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, realizam diversas atividades para ocuparem seus tempos livres,
organizadas por elas(es) mesmas(os), que podem ser caracterizadas como lazer, por
possibilitarem prazer e excitagdo. Este grupo ¢ menor e, geralmente, ndo partilha das mesmas
praticas de lazer partilhadas pelas(os) demais jovens. Essas(es) jovens, desenvolvem suas
proprias praticas de lazer, seja no Templo localizado na comunidade, ou participando de
encontros com congregagdes, da mesma denominagao, em outras comunidades rurais vizinhas.
Também participam de grandes encontros, envolvendo um nimero maior de jovens, em
congregagdes maiores, da mesma denominagdo, mas que ficam localizadas na cidade. E
possivel identificar na narrativa a seguir uma breve descri¢cdo da rotina de atividades destas(es)

jovens, bem como o respeito que ha entre as(os) jovens quanto a escolha religiosa:

Assim, a gente no sédbado, frequenta a igreja, mas tem as nossas horas sociais também,
que sdo realizadas no sébado. Tem o JA (jovens adventistas) que a gente faz, que € o
culto de jovens, onde a gente vai aprender mais um pouco da biblia. Ai, a gente faz
isso. Mas assim, em relacdo a conflito, coisa, ndo existe. Quando a igreja dela tem
algum evento que a gente pode.... Convida todo mundo! Eu vou quando posso. A
minha também quando tem, né? Evangelismo, a gente convida elas, elas vém. Sei que
ndo tem isso, né? (JOVEM ALINE, 21 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).
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Uma também significativa pratica de lazer de jovens do Vale sdo as festas, com
caracteristicas interessantes e diferenciadas. Dentre as festas identificadas, € possivel classificar
festas “populares”, publicas e festas “pessoais ou familiares”, particulares. As festas populares
sdo comuns a todas(os) as(os) comunitarias(os); geralmente sao realizadas em datas
comemorativas, quando outras comunidades sdo convidadas; a atracdo sempre fica sob a
responsabilidade de uma ou duas bandas da comunidade, cujo caché ocorre mediante o
pagamento de um valor bem abaixo da média. As festas sdo sempre realizadas no Barracao
(espaco coletivo da comunidade), onde a entrada ¢ livre (sem a cobranca de ingressos), € sao
organizadas pelo grupo de jovens com apoio da Associagdo de Moradores. Nessas festas, a
arrecadacdo com a venda de bebidas tem um percentual destinado a Associacdo de Moradores
e outro ao grupo de jovens. H4, ainda, a venda de comidas em barracas no entorno do Barracao,
realizada pelas(os) moradoras(es) que se inscrevem previamente, cujo o lucro também tem

percentuais divididos entre familias e associagdo, conforme registrado no trecho diario:

Segundo Dn. Lulu, a venda na barraca de comidas ficou aberta as familias que
tivessem interesse em vender algum alimento; as familias que se interessaram na
venda de comidas procuraram previamente a dire¢ao da associagdo, inscreveram-se e
ficou acordado que, havendo uma boa arrecadagio, a renda seria rateada tal qual fora
acordado com o grupo de jovens, 90% para as familias que vendiam as comidas e 10%
para a associagdo (DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

As festas sdo alusivas a alguma data comemorativa, como carnaval, festa junina,
aniversario da comunidade, ou algum evento organizado com objetivo especifico, como o
festival do sorvete, que ocorre todos os anos no més anterior aos festejos, cuja finalidade ¢
arrecadar fundos para ajudar financeiramente na organizacao do proprio festejo. Como exemplo

as imagens das festas a seguir:

Figura 27 - Festa em comemoragdo ao Aniversario Figura 28 - Festival do Sorvete no Vale —
do Vale — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos Agosto, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Quanto as festas particulares, elas sdo fechadas, realizadas em bares, localizados em
casa de moradoras(es), os quais sao proprietarias(os) dos mesmos. O acesso a essas festas,

ocorre mediante pagamento de ingressos. Quanto a venda de bebidas e comidas, ocorre no
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interior do estabelecimento, ficando o controle sob a responsabilidade do proprietario da casa.
Existe ainda na porta da festa a presenca de segurancas. Geralmente, a atragdo sdo duas bandas,
primeiro uma da comunidade e depois uma de fora. A seguir uma imagem de uma festa no Bar

do Golao, que mostra muita alegria, pessoas dangando ao som da banda:

Figura 29 - Festa no Bar do Golao — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

H4 em comum entre ambas as festas a animagdo; as pessoas se cumprimentam,
confraternizam e brincam muito. As festas contam com a presenca de jovens, adultas(os),
idosas(os) e criangas; quanto aos trajes, geralmente meninas vestidas com shorts ou saias,
blusinhas e chinelos ou rasteirinhas, rapazes de short, camiseta, chinelo, alguns de ténis e alguns
de boné; ha muita danga, dancas individuais, dancas em casais, trocas de casais nas dancas,
sempre com bastante respeito € muita naturalidade, refor¢ando a ideia de familiaridade, além
de danga entre pessoas do mesmo sexo, mulheres com mulheres ¢ homens com homens. Os

estilos de musica predominantes sio a pisadinha® e o piseiro®”, por vezes sdo tocados alguns

26 A pisadinha, também conhecida pela sua derivagio, o piseiro, é uma vertente do forrd. A vertente foi criada no
interior do Nordeste brasileiro nos anos 2000, entre populacdes de distritos pequenos, com situagdes mais
precarias, que se animavam pegando um simples teclado eletronico e comegando a tocar. A pisadinha ficou, assim,
caraterizada pela simplicidade da unido do teclado eletrénico com a voz, criando um tipo de forré mais suingado,
tocado nos pareddes (grandes estruturas de som). A forma mais tradicional de pisadinha é conseguida apenas com
teclado e voz. Fonte: Wikipedia.

27O piseiro tem tracos da pisadinha, apresentando uma coreografia marcada por passos arrastados e maos
posicionadas junto ao corpo. Esta derivagao do forr6 tradicional tem batida mais rapidas, propondo uma danga
solo. O nome "piseiro" deriva da designacdo do sitio onde se danga a pisadinha. Fonte: Wikipedia.
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forrés estilizados®, swingueiras® e sertanejos universitdrios®®; sempre ha a presenca de
pessoas de outras comunidades; no geral, ndo ha excesso de uso de bebida alcodlica; hé pessoas
fumando, mas nao identifiquei o uso de drogas ilicitas nas festas, e me foi narrado por jovens
que de fato nao ha. No entanto, de acordo com narrativas de jovens e de adultas(os) da
comunidade, os bares ndo sdo considerados lugares necessarios na comunidade, apesar de
muitas(os) jovens e adultas(os) frequentarem as festas que ocorrem nos mesmos. Essa
insatisfacdo com a existéncia de bares na comunidade pode ser observada nas narrativas a

seguir:

Aqui antigamente, né? Ainda era para ser assim, ndo era para ter bar. Porque a gente
defendia mesmo, era que ndo poderia ter bar aqui no meio, pelo menos no meio do
assentamento, né? Hoje em dia ja fizeram mesmo e a gente ndo teve mais como
recorrer para impedir. Ai, hoje a gente ja tem trés bares aqui no assentamento [sorriso
de constrangimento]. Mas antigamente ndo podia, né? Nao era para ter. At¢é mesmo
porque a gente presava por essa questdo de siléncio, de calmaria, de conforto, né?
Aquela coisa que a gente ndo queria. A gente queria prezar pelo interior mesmo, o
interior mesmo de raiz, sem ter aquela coisa de barulho, de ndo ter sossego e muito
movimento. Mas ai hoje em dia ndo ¢ mais assim, hoje em dia ja temos trés bares. A
gente ja tem festa, essas coisas. Mas ai, a gente ndo pode mais fazer mais nada e
impedir. Ja tem trés (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19)
[Grifos meus].

Essa preocupagdo em “‘prezar pelo interior mesmo” pode ser compreendida como a
preocupagdo que boa parte da comunidade tem, inclusive muitas(os) jovens, em relacdo ao uso
frequente e abusivo de bebida alcodlica. Elas(es) narraram que sempre enfrentaram a
dificuldade de manter a regularidade na unido entre as(os) jovens, pois sempre enfrentaram
alguns problemas, um deles ¢ a bebida alcoolica. Segundo as(os) mesmas(os), algumas(uns)

jovens do Vale canalizam para a bebida a tinica alternativa de divertimento. E mais de uma vez

28 O forré estilizado ou forr6 eletrénico, ¢ um subgénero do forré originado no inicio da década de 1990, que
procura mesclar elementos tradicionais do forr6 com outros géneros musicais, adotando fortes influéncias da pop,
do rock, do sertanejo, do axé music e da lambada, mas nao discernindo a base original do ritmo. A zabumba,
instrumento basico do forro tradicional, perdeu espaco nessa nova vertente, enquanto o sax adquiriu, em especial
nos primeiros anos, papel de destaque. Na verdade, o forrd eletronico teve sua origem em meados da década de
1980, agregando elementos da lambada e do axé music. Nao existe, contudo, uma definicdo académica sobre em
que consiste e quais as distingdes entre o forrd eletronico e o tradicional. Fonte: Wikipedia.

2 Swingueira ¢ o mesmo pagode baiano, por vezes também chamado pagodio ou quebradeira. E uma variante do
pagode criada em Salvador, capital do estado da Bahia. Por ser um género de origem baiana, ¢ erroneamente
confundido com o axé music. O pagode baiano atual se caracteriza por letras de duplo sentido com refraos simples
e a swingueira tipica da Bahia marcada pela percussdo, sendo mais popular em areas periféricas de Salvador. O
género ¢ muito criticado por questdes morais. Muitos evidenciam suas letras como sendo machistas e
pornograficas, além de fazer apologia & violéncia e as drogas. Fonte: Wikipedia.

300 sertanejo universitario ¢ um estilo musical brasileiro, vertente da musica sertaneja. Suas origens encontram-
se na capital do estado de Mato Grosso do Sul, Campo Grande, com a dupla Jodo Bosco & Vinicius, que passaram
a cantar suas cangdes num compasso mais rapido e com uma maior valorizagdo dos sons acustico. Neste estilo
predominam cangdes consideradas mais simples, e por conta dos cantores do género serem em sua maioria jovens
¢ considerado "universitario". Em vez dos tradicionais acordedes e violdes, sintetizadores e guitarras elétricas
comegcaram a ser usadas com mais frequéncia nesse estilo de musica. Esta variacdo se diferencia do sertanejo por
ter mais elementos do pop, e linguagem informal. Fonte: Wikipedia.
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ouvi das(os) jovens que a existéncia dos bares no assentamento ¢ um problema, e que houve
resisténcia por parte de algumas(uns) para que ndo houvessem bares na comunidade. Para
elas(es) ¢ como se houvesse uma ‘“concorréncia” com os bares, pois algumas(uns) jovens
associam o divertimento apenas ao uso de bebidas alcoolicas, e, por isso, deixam de participar
do grupo de jovens da comunidade, ndo se sentem motivados. Em ultima analise, para as(os)
jovens do Vale, a situagdo da mercantilizagdo do lazer, em que o bar se torna o lugar por
exceléncia de encontro e de venda de bebida, apresenta-se como um dos entraves para o
fortalecimento do grupo de jovens, Sementes do Vale, enquanto coletivo que agrega a maior
parte dos jovens e desempenha importantes fun¢des sociais na comunidade.

Além disso, o desejo de que ndo haja bares na comunidade, estd relacionado, dentre
varias outras razoes, a preservacao de suas culturas, suas praticas de lazer, seus modos de vida,
suas tradicoes. Uma forma de resisténcia decolonial a importagdo de praticas de lazer que nao
lhes sdo proprias e que de algum modo deformam e descaracterizam seus modos de vida. Na
comunidade as principais praticas de lazer ndo seguem a ldgica do lazer mercadoria, o que foge
do 6bvio no lazer da logica moderna, pois além disso “as atividades de lazer transcendem, e
muito, o espaco de intervengdo do poder publico e podem manifestar-se além do mercado e de
seus fluxos financeiros” (GUTIERREZ 2001, p.109). Contudo, o fato de jovens rurais, extrato
subalternizado da sociedade, consumir esse lazer mercadoria, como as(os) jovens do Vale que
frequentam as festas nos bares, causa em muitas(os) estranheza, tendo em vista que o rural ¢
colocado no lugar do atraso em relacdo a modernidade. Portanto, sem condi¢des de acessar
mercadorias destinadas apenas aqueles sujeitos enquadrados a 16gica do consumo. Mas elas(es)
ndo teriam direito a tal condi¢ao? Os produtos desse lazer mercadoria j& alcancaram o rural e
isso ¢ inevitavel; podem ser acessados por quem possa pagar por eles, sem que por iSso possa
sofrer julgamentos, pois, a medida que os acessam, elas(es) o transformam e os ressignificam.

Contudo, o lazer vivenciado pelas(os) jovens no Vale ¢ o lazer compreendido como
dimensdo da vida que deve garantir excitagdo e propicio para a criagdo. Aquele que vai contra
ao processo de alienacdo forjado pelo padrio da colonialidade. Nessa légica, o lazer ¢
considerado mercadoria, cuja marca € a nao valorizagdo de praticas de lazer que ndo estejam
circunscritas ao mercado, reconhecido e referendado pela sociedade, a exemplo de algumas
praticas de lazeres de jovens do Vale.

Desde a criagdo, o lazer na sociedade vem com a carga de ser apenas "apéndice" do
trabalho, com apenas uma fungdo repositora. E, assim, sua concep¢do e funcao social vai

transformando-se, até que ele esteja oposto ao trabalho, como um tempo perdido e ndo
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produtivo. E o que vemos na contemporaneidade ¢ o lazer mercadoria, o lazer tomado a favor
do mercado que anula a criatividade dos individuos, caracteristica fundamental do lazer.

Essa l6gica de supervalorizagdo do trabalho para o acimulo de riquezas, tem suas bases
na ideia do corpo como instrumento de producao de mercadoria. Por essa razao, as(os) jovens
muitas vezes abdicam do 6cio e do tempo de lazer para dedicar-se apenas as atividades
produtivas, seguindo a mecanica colonialista, que se mostra como perfeita e ideal para todas as
culturas. Sob essa base, para alcangar os produtos ofertados pelo mundo moderno e globalizado,
¢ necessario dedicar-se com afinco ao trabalho, e qualquer tempo liberado do trabalho, ¢
“vadiagem™!. No Vale as(0s) jovens tém suas rotinas atravessadas pelo trabalho, interferindo
sobremaneira nos lazeres dos mesmos. Por isso, impera, para a maioria das(os) jovens, 0
trabalho duro durante a semana, restando os finais de semana, para viver o esgotamento fisico,
que os impedem, em algumas ocasides, de participar de algumas atividades de lazer da
comunidade.

Porém, praticas embalam um fazer que parece romper com a consagrada separacao
trabalho x lazer. As(os) jovens do Vale, vivenciam variadas praticas de lazer que expressam
suas identidades, modos de vida, tradigdes e cultura do seu povo. No interim do espago-tempo
entre a circulacdo e a negociagdo por territérios distintos, rural e urbano, jovens produzem
resisténcias, transitos e ressignificagdes, para assim usufruirem do lazer a seus modos, com

excitagdo, prazer, liberdade e criatividade.

4.2. Tem muito trabalho no Vale, mas tem lazer! Farinhada, mistica e festejo

No Vale, as atividades culturais sdo importantes praticas de lazer de jovens, dado o valor
que os mesmos atribuem a essas atividades como partes de seus modos de vida e identidades.

Nesse sentido, a cultura ¢ aqui tratada como uma das dimensdes do lazer dessas(es)
jovens, pois no lazer ¢ possivel encontrar contetidos culturais que trazem satisfacdo e prazer aos

individuos que os escolhem (MARCELLINO, 1996). Deste modo, os conteudos da cultura

31 Para entender o processo de implantagdo do trabalho moderno no Brasil, ver Lucio Kowarick em sua obra
Trabalho e Vadiagem. O autor estuda a formagéo do mercado de trabalho livre no Brasil, da época da escravidao
até o inicio do século XX e explica que nos tempos da escraviddo o homem que nasceu livre, ou de algum modo
foi “promovido” a essa condigdo, era estigmatizado enquanto forc¢a de trabalho. Quando da Abolicao, ele, ao invés
de ser empregado nas lavouras em lugar dos escravos, € preterido pelo imigrante europeu. Pois, para os fazendeiros,
esses sujeitos eram considerados vagabundos, indisciplinados e incompetentes. O autor busca captar no decorrer
da histéria do Brasil a origem da marginalizagdo dos inumeros contingentes da populagao, e nos leva a verificar
um cenario semelhante ao encontrado no passado, quando se trata da mao de obra trabalhadora na atualidade.
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tradicional da comunidade s3o incorporados como praticas de lazer das(os) jovens ali
residentes, por trazer-lhes excitagdo e prazer, com conteudo e carater de lazer.

No Vale, assim como em diversas sociedades rurais, ¢ comum a dificuldade de distin¢ao
entre lazer e trabalho. Diversas(os) autoras(es), ao tratarem da questdo, afirmam que o lazer
sempre existiu em sociedades antigas e que nessas, as festas aconteciam diretamente ligadas ao
ambiente de labor, relacionadas as estagdes do ano e a temporada de colheitas. Ao longo do
tempo, tais festas passaram a compor parte fundamental da cultura tradicional dos povos
campesinos € a imprimir marcas em suas identidades e em seus modos de vida.

As atividades culturais em comunidades rurais, sempre assumiram papel fundamental
na reafirmacao do viver rural, funcionando como uma forma auténtica de resgate e manutencao
de praticas tradicionais e elementos historicos locais para amalgamar a identidade coletiva de
um povo, de um territdrio. Esse processo de resgate e manutencao da cultura tradicional em um
territorio rural acontece, especialmente, na relagdo entre geragdes diferentes, geralmente por
meio da oralidade, possibilitando a perpetuagdo de praticas consideradas valorosas na
comunidade. No Vale as(os) jovens assumem papel fundamental nesse processo de transmissao,
de dar movimento e articulacdo as praticas culturais de lazer, além de construir novas
ressignificagoes.

No entanto, essa busca pela reafirmacdo dos aspectos da cultura tradicional no mundo
rural, enfrenta a forte barreira imposta pela padronizagao da vida social. Canclini, (2009), ao
tratar da imposi¢ao da légica capitalista industrial sobre os saberes de povos subalternizados,
aborda a questao pela perspectiva da cultura. Segundo o autor, ha um “predominio do mercantil
sobre o estético, sobre os valores simbolicos e a representacdo identitaria implica redefini¢des
daquilo que se entende por cultura e do seu lugar na sociedade” (CANCLINI, 2009, p.51). A
cultura ¢ redefinida ao bel prazer de atores sociais especificos, aqueles que detém o poder
mercantil, os quais dao valor aos bens culturais que alimentam o mercado naquele momento da
historia. Isso ocorre desqualificando quem foge da estética definida, por ndo fazerem “sentido”
para o mercado. Sdo exemplares as criagdes artesanais de povos campesinos.

Reafirmando essa “manipulagdo” das nogdes do cultural e seus valores, além do seu
lugar social, Canclini (2009) nos lembra como a cultura ¢ e sempre foi “ofertada” para o acesso
dos individuos. Nessa chamada ‘modernidade’ o cultural foi-nos apresentado como um bem
para todas(os), cultura para todas(os), que deveria ser amplamente difundido de maneira clara
e acessivel a todas(os). Ja o neoliberalismo, apresenta o cultural como um conjunto opcional de
bens adquiriveis, que apenas algumas(uns) tém acesso, ndo € para todas(os). Em ambos os casos

a cultura apresentada ¢ produzida e chancelada pelo padrao colonialista eurocentrado.
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Trata-se de uma légica colonialista que invade todos os espagos das cidades, e também
do campo com tanta for¢a, que terminam por influenciar as construg¢des acerca de lazer de
muitas(os) jovens rurais, inclusive, no Vale. Nesse sentido, no Vale, algumas(uns) das(os)
jovens, ao serem indagadas(os) sobre o assunto, expressaram bastante dificuldade de elencar
suas proprias atividades de lazer na comunidade, citando apenas o futebol e o volei como unicas
opcdes. Ficam excluidos, por exemplo, as atividades culturais, com bastante participagdo e
envolvimento de jovens, e, por sinal, marcadas por muita excitagao e prazer. Nessa comunidade
identifiquei indicios de como algumas(uns) jovens rurais sao influenciadas(os) a classificar o
lazer segundo os padrdes pré-estabelecidos, excluindo as atividades culturais locais de suas
narrativas, comumente realizadas, dando sinais de, em certo ponto, referendarem a logica
mercadologica.

No entanto, ao analisar com mais afinco narrativas e ampliar o horizonte de observacao,
identifiquei a valorizacdo da pratica de bens da cultura local do Vale por meio de agdes no
cotidiano da comunidade. Por exemplo, a valorizacdo da transmissdo das tradicdes e da
sabedoria entre geragdes, € o respeito e reveréncia das(os) jovens as(aos) velhas(os). No Vale
essa referéncia ¢ marcada pela possibilidade de que o tempo de fazer nada, o tempo livre,
permite os encontros para transmissao de sabedoria das(os) mais velhas(os) as(aos) mais jovens,
nos momentos em que, sob a luz do luar, sentados no “terreiro” de suas casas param para ouvir
historias e ensinamentos. A narrativa sobre essas trocas, ¢ pontual, mas foi possivel identificar,
quando ouvi referéncias as(aos) mais velhos da comunidade. Sdo exemplares a reveréncia e
respeito de jovens fazendo mencgao ao seu Tintino, para lembrar de antigas tradi¢des da cultura

do Vale:

A gente ja chegou um tempo de a gente levar a cultura muito além! De a gente ter a
diversdo de ter no tempo da semana santa®?, né? Cagar o judas. A gente tinha muito o
judas, muitos anos ... O pau de sebo®*. Que inclusive era um morador daqui, que ¢ o
seu Tintino, que ele tinha esse costume, né? De fazer! Geralmente, sempre era aqui 6!
E tinha também o ndo sei o que do pato, né, Sayonara? (JOVEM SYOMARA, 19
anos, Vale da Esperanca, 04.08.19).

Com o passar dos anos, essas brincadeiras vao deixando de ter a mesma importancia

que outrora tinham na comunidade, isso acontece em razdo das intensas trocas com as cidades

32 A Semana Santa ¢ uma tradigio religiosa cristd que celebra a Paixdo, a Morte ¢ a ressurreigdo de Jesus Cristo.
Ela se inicia no Domingo de Ramos, que relembra a entrada triunfal de Jesus em Jerusalém e termina com a
ressurrei¢ao de Jesus, que ocorre no domingo de Pascoa. Durante a semana santa, ¢ comum em comunidades rurais
que sejam realizadas brincadeiras tradicionais na sexta-feira santa, como o pau de sebo e cacar o Judas, personagem
biblico que traiu Jesus.

33 O pau-de-sebo, cocanha ou mastro de cocanha, ou ainda poste engraxado, ¢ um mastro untado de sebo (gordura
animal) que se presta a uma atividade recreativa tipica das Festas Juninas. A brincadeira consiste em subir num
alto mastro de madeira alta com o objetivo de alcangar um prémio colocado no topo.
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e sua légica modernizadora, através da educagdo, e expansdo dos meios de comunicagdo que
impde quais manifestacdes culturais sdo classificadas como valiosas e que devem ser mais
experimentadas e compreendidas por todos os tipos de sociedades e setores (CANCLINI, 2009).
Nesse processo, assistimos algumas praticas culturais tradicionais no Vale, sendo
desqualificadas e desvalorizadas em razdo da cultura urbana ter sido posta em foco e
massificada, pois, esta obedece a padrdes pré-estabelecidos para ser assim considerada cultura.
E possivel afirmar que esse é o projeto da modernidade/colonialidade, apesar de Canclini nio
enveredar por essa perspectiva de pensamento.

Por outro lado, a referéncia dessa jovem a essas lembrancas expressa a permanéncia de
tradi¢des culturais na comunidade, pois incorporam a responsabilidade de perpetuar e preservar,
e ainda de transmitir estes bens as geracdes futuras. Elas(es) cumprem esse papel por meio da
articulacao das atividades culturais tradicionais na comunidade, envolvendo as criangas como
forma de ensina-las sobre praticas tradicionais e culturais, como exemplo nas apresentacdes da
mistica no aniversario do assentamento, as quais sdo marcantes para/na identidade cultural e
histéria de lutas do Vale. Assim demonstram a fundamental importancia da resisténcia na
preservacao de suas culturas tradicionais locais, de seu povo, seu territorio, com suas
especificidades.

Entretanto, a cultura urbana chega com muita rapidez, via meios de comunicac¢do de
massa e outras ferramentas midiaticas globais, que tomam conta das casas e se massificam entre
as(os) jovens do Vale. No Vale, talvez por isso, o desejo pela cultura urbana, também seja

latente em algumas(uns) jovens, como pode-se inferir a partir dessa narrativa:

O Vale da Esperanga ¢ um lugar muito bom de morar, mas também é menos.... E um
lugar onde a gente ndo tem muito, muitos beneficios, entendeu? A gente chegou aqui
hoje, a gente ja esta tipo! O que a gente tem ¢ a nossa casa e pronto! Nao tem aquela
coisa de: “Ah, vamos ali na padaria. Tem uma pizzaria...” Tem uma coisa: tem
um campo. Nao tem isso! (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19) [Grifos meus].

Chegam ao Vale alimentados pelo ideario de um espago de mercantilizagao de cultura
e lazer, construindo um imaginario de um lugar que se assemelhe a cidade, e todo o seu
“desenvolvimento”. Nessa perspectiva, a auséncia desses lugares de referéncias do urbano, no
campo, dificulta a percepcdo do existente na comunidade como lugar de cultura e lazer. Isso se
da, pois, o processo de produgdo de bens culturais mercantis, busca convergir para apenas um
modo de ver a cultura de uma sociedade, o urbano, construindo assim, conceitos fechados de

cultura, que s3o mais vendaveis. Porém, esquece-se de uma infinidade de outras especificidades

dos povos que compde essa sociedade.
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Outra demonstragdo da limitagdo em relagdo a concepg¢do de cultura e suas diferencas,
influenciadas(os) por essa nogao sectéria da colonialidade, ¢ o fato de que temos a dificuldade
de pensar que a cultura se transforma, pois, a vemos apenas como algo estatico, ofertado pela
industria capitalista. Tendenciamos a pensar as caracteristicas culturais de um povo como
imutaveis. Quando hd mudangas, ndo aceitamos e protestamos (CANCLINI 2009). A exemplo
temos a cultura dos povos campesinos, que ¢ caracterizada, pela no¢do de mercado, como uma
cultura do atraso, do tradicional, do rustico, e, quando vemos ela transformando-se, o rural
adquirindo bens tecnologicos e habitos da contemporaneidade, protestamos e afirmamos que o
rural estd morrendo, quando apenas estd transformando-se. Obviamente, as diferentes
imposicdes do mercado alimentam a negagdo da cultura camponesa, mas também imprimem
transformagdes em alguns aspectos de atividades como os festejos. No Vale, em particular,
essas transformacgdes foram observadas em relagdo ao modo como se comemora essa festa hoje,
em relagdo ao passado. No passado, envolviam-se mais as(os) adultas(os) da comunidade. Hoje,
sdo as(0s) jovens que mais participam, sobretudo, na organizacao do evento. Constatei também
transformagdes das musicas: do forro tradicional ao piseiro e a pisadinha. Contudo, ndo se pode
afirmar que a cultura dos festejos estd morrendo na comunidade, mas sim, reinventando-se.

Entre outras transformagdes, outro elemento interessante em festejos sdo as vestimentas
comumente utilizadas nesses tipos de festas religiosas, quando antes vestia-se com trajes
formais, escolhidos especialmente para ocasido. Os festejos sdo esses momentos de mostrar no
publico as roupas novas, compradas para cada ocasido: missa, leildo, baile, etc. Nos festejos no
Vale, a vestimenta principal que marca o tempo da festa, sdo as camisas personalizadas com o
tema dos festejos, e/ou a figura do padroeiro®* da comunidade, demonstrando mais uma marca
da reinvengdo das tradigdes na comunidade. No entanto, a marca da tradi¢do esta presente na
permanéncia de atividades como a realizagdo do leildo. Outra atividade tradicional ¢ a
realiza¢do das novenas>® durante todo o més comemorativo do festejo. Por fim, a realizagio da

procissdo?® no primeiro e no ultimo dia dos festejos, um momento solene e de muita importancia

34 0 padroeiro, segundo o costume catélico, patrono ou orago ¢ um santo a quem ¢é dedicada uma localidade, uma
profissdo especifica, associagdo, animal (ou animais em geral) ou templo (capela, igreja etc.). Fonte: Wikipedia.
35 A novena ¢ a reza de um conjunto de oragdes, em particular ou em grupo, realizada durante o periodo de nove
dias. Teve sua origem na tradi¢io catdlica, mas pode ser encontrada também em outras religides ou crengas. E
normalmente realizada como uma manifestacdo de devogdo a Deus Todo-Poderoso (Pai, Filho e Espirito Santo),
ou a Santissima Virgem Maria, ou aos anjos e santos. E comum sua realiza¢io na véspera do inicio da semana
santa e no periodo dos festejos. Fonte: Wikipedia.

36 As procissdes sio um corpo organizado de pessoas caminhando de uma maneira formal ou cerimonial. Muitas
vezes acontece sob a forma de um cortejo religioso realizado em marcha solene normalmente pelas ruas de uma
localidade, carregando imagens e entoando oragdes ou canticos. Este ritual, segundo a crenga, tornaria as pessoas
e os locais abengoados. Dessa ultima forma ¢é praticado em varias religides cristas, tais como o catolicismo, a
ortodoxia, e algumas igrejas reformadas. No catolicismo, normalmente acontecem em devogdo a um santo (ou
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para os fiéis. Nessa trilha ¢ possivel afirmar que o urbano ndo acaba com o rural, mas pode
transformé-lo, um ao outro, pela via da resisténcia decolonial na preservacdo de tradigdes.
Abaixo uma imagem da procissao no Vale, que ocorre no ultimo dia dos festejos de Sao Miguel

Arcanjo:

Figura 30 - Procisséo nos festejos do Vale — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Esse processo de mistura, aparentemente harmonica, entre o novo e o velho, faz parte
da esséncia da cultura; sua natureza cambiante. Como nos lembra Canclini (2009), ndo apenas
os objetos sdo ressignificados, mas os modos de realizar as atividades, também sao
ressignificados. A exemplo temos o retorno a usos de objetos caracteristicos do sistema cultural
rural em espagos urbanos, como na decoracao de ambientes e eventos, que utilizam objetos do
cotidiano do campo, mas que sao ressignificados como objetos de decoracao e assim ganham
um novo valor de mercado. A concepcao de cultura precisa dar conta da realidade global, de
troca de repertdrios culturais. “Nao ha por que argumentar que se perdeu o significado do
objeto: transformou-se. E etnocéntrico pensar que se degradou o sentido do artesanato. Nestes
movimentos, comunicam-se significados, que sdo recebidos, reprocessados e recodificados”
(CANCLINI, 2009, p. 42).

Canclini (2009) apresenta um exemplo classico desse intercambio entre o tradicional e
o moderno, quando jovens rurais usam de tecnologias avancadas para o recolhimento das
tradigOes orais de seus povos para a posteridade conhecer a sabedoria antiga, sem que desvirtue
suas tradi¢des e culturas, pelo contrario, as reafirmem como existentes. No Vale, o uso da

tecnologia, como o aplicativo de mensagens, WhatsApp, contribui fundamentalmente para a

santos) quando sdo realizados os festejos em sua comemorac¢do. Podem possuir um significado profundo para os
fiéis e simbolizam a caminhada de oragdo do Povo de Deus, em comunidade, rumo a casa do Pai (Deus). Caminhar
tem um sentido teoldgico muito caro aos cristaos: a Missdo. Sair de sua casa, deixar seus familiares, para anunciar
o Evangelho. Levar a imagem do Santo pelas ruas significa espalhar as béngaos que a fé proporciona. Para os
participantes, seguir uma procissao ¢ seguir Jesus, que também andou em procissao rumo ao calvario, onde teria
conquistado a salvagdo de toda a humanidade. Fonte: Wikipedia.
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articulagdo da organizac¢do das atividades de lazer e culturais entre as(os) jovens, dado o fato
de que, boa parte delas(es), apenas se encontram aos finais de semana e durante a semana estao
separadas(os) pela distdncia fisica entre os territorios campo e cidade. Outro mecanismo
tecnologico bastante utilizado entre as(os) jovens sao as redes sociais. Todos sao mecanismos
utilizados para potencializar a divulgacdo dos eventos por elas(es) organizados. Apesar das
crescentes tendéncias homogeneizadoras da modernidade, ndo podemos incorrer no erro de
pensar que o contemporaneo apenas uniformiza, mas se este ultimo for introduzido com o
devido respeito as singularidades de cada cultura, pode sim, contribuir, e de fato, haver uma
troca de saberes.

Para Canclini (2009) ¢ necessario desconstruir sistemas binarios que tornam as
expressoes culturais estaticas, que de um lado exalta o tradicional e o exclui do que ¢ moderno
e vice-versa. Esta concep¢do tem por fundamento a construgdo de projetos homogéneos e
hegemdnicos, que relaciono ao projeto da colonialidade/modernidade. Transformacdes sdo
forcadas em nome da manuten¢do de um sistema mundo que tem por base esse projeto binario;
uma logica binaria que sustenta a realidade em situagcdes como: bom X ruim, progresso X atraso,
hegemonia x heterogenia, norte x sul, oriente x ocidente, rural x urbano, enfim, o projeto
constituido pela colonialidade. Nesse sentido, a logica colonialista, o capital, o mercado,
“furtam” e se apropriam de bens culturais proprios do territdrio rural, para apenas mercantiliza-
los, tornando-os mais um bem de consumo popular, colonizando-os, fazendo com que aquele
bem perca toda a sua identidade cultural de raizes rurais, € seja apenas mais um produto na
prateleira do mercado global. E imperativo questionar o fato da cultura de um grupo sofrer
imposi¢des de outros grupos ou mesmo do desenvolvimento corrente de novas tecnologias.

E como resisténcia decolonial a esse projeto, praticas culturais da tradi¢do local
continuam sendo desenvolvidas no Vale. Dentre essas, sem duvidas a farinhada ocupa
importancia significativa na vida de jovens, pois sdo expressas como momentos de prazer e
excitagdo. Um dos espagos do Vale que simboliza resisténcia, ¢ a casa de beneficiamento
agricola ou casa de farinha, pois ¢ um espago de trabalho duro, mas também de valorizagdo da
cultura local, de resgate do tradicional, de encontro e troca entre geragdes, de reunido de amigos
e familiares, de troca de informagdes e saberes, de divisao de papéis, de brincadeiras, de lazer
e de excitagdo, para toda a comunidade e, especialmente, para jovens, conforme pode ser

observado no trecho a seguir:

Ontem a tarde a gente estava aqui [na casa de farinha], ai, eu me lembrei de sua
pesquisa, né? Ai, tinha uns meninos que estavam.... Tinha dois torrando massa, tinha
dois prensando, ai, tinha os meninos chegando. Os meninos estavam aqui assim. Claro
que estavam trabalhando, mas entretendo-se, estavam conversando. Poxa, tantas vezes
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a gente esta reunido e ndo esta conversando entre si, esta no celular... E ontem estava
todo mundo aqui brincando, conversando. Os meninos torrando massa e outros
cagando conversa. E assim, a farinhada é produtiva. E trabalho, mas é uma forma de
entreter-se, né? Acho que era como 0s nossos pais, avos se entretiam antigamente.
Entretiam-se descascando a macaxeira ou conversando as conversas paralelas mesmo
(JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].

A farinhada, como esse espaco/tempo destinado a processar a mandioca € a macaxeira,
que, em algumas regides, recebe o nome de “desmancha”, ¢ um elemento enraizado na cultura
nordestina, e inspira outras artes que também alimentam as farinhadas do Vale. Um belo
exemplo s3o os versos da cancdo “Farinhada” de Luiz Gonzaga, a qual expus a letra na epigrafe
inicial deste trabalho. Embalada pela musicalidade compartilhada nos momentos de processar
farinha e goma, a farinhada estreita os lagos sociais e permite a troca de experiéncias entre
geracgdes e a preservagdo dessa cultura de produzir alimentos. A participacdo de jovens nessa
atividade ¢ a garantia da preservacgdo e perpetuagdo desse saber as novas geragdes, tendo em
vista, que ela constitui um espaco/tempo para trocas de informagdes sobre a vida na
comunidade, sobre como torrar a farinha, sobre as brincadeiras, sobre como dividir o trabalho
da farinhada e demais bens da cultura imaterial ainda presentes no Vale.

A regido nordeste sofre com a pobreza e a fragilidade econdmica, fruto da desigualdade
social, e da fragilidade de politicas publicas direcionadas para essa regido, e na zona rural, a
situagdo se agrava devido as condicdes climaticas. Prolongados periodos de seca e estiagem,
além, ¢ claro, do esquecimento estrutural que ha do povo sertanejo, pelos governantes. Diante
dessa situacdo, os povos campesinos encontram alternativas de culturas agrarias resistentes a
seca, e que podem ser consorciadas com outros cultivos, a exemplo a mandioca e a macaxeira.
Segundo a narrativa de uma das jovens, o cultivo da macaxeira na comunidade ocorre durante
todo o ano. Por ser uma cultura de facil manejo, assume papel crucial na seguranca alimentar e
possibilita, também, renda para as familias, ndo apenas o produto in natura, mas também seus
derivados, como a farinha e a goma.

Nesse sentido, a farinhada ¢ aqui compreendida como uma pratica cultural, pois, o saber-
fazer que a constitui, ¢ marcado pela importancia que suas(seus) produtoras(es) conferem aos
alimentos também como processo cultural, dado que a alimentagdo ‘“constitui uma das
atividades humanas mais importantes, ndo so por razdes biologicas evidentes, mas também por
envolver aspectos econdmicos, sociais, cientificos, politicos, psicoldgicos e culturais”
(PROENCA, 2010, p. 2). Nessa perspectiva, ¢ necessario superar a percep¢ao da farinha e da
goma, produzidas nas farinhadas, como apenas mais um produto agricola destinado a
subsisténcia de seus produtores ou para venda no mercado capital. Pois ¢ necessario vé-los

como alimentos tradicionais com importante lugar na construcao da identidade da populagdo



147

do Vale. Desse modo, ¢ possivel afirmar que, a gastronomia que envolve a raiz de mandioca
e/ou macaxeira, que sao alimentos tradicionais, possuem historia e fazem parte da cultura local
como matérias-primas para alimentos consumidos no cotidiano das(os) moradoras(es) do Vale,
sdao também indissociaveis na constru¢do dos modos de vida dessa populagao.

No Vale, por exemplo, o beiju’’, pode ser considerado como um dos patrimdnios
culturais da comunidade, pois evoca memdria e identidade, e por isso a sua importancia e
simbolismo na tradi¢do da farinhada, como sugere a narrativa: “A gente sempre fazia um beiju,
comia com café, entdo para nds ali era uma distracao, era um momento de lazer, mesmo na
brincadeira, no trabalho” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19). A
importancia do beiju também foi destacada por meio das narrativas acerca do momento do
preparo do beiju no processo da farinhada. Na verdade, esse parece ser o momento mais
esperado pelas(os) jovens, por ser o mais divertido e, obviamente, aquele destacado como o
mais saboroso. Nas farinhadas que participei, esse momento de saborear o beiju acontece no
dia seguinte ao inicio do processo, e ¢ chamado no Vale de o “Dia do beiju”, o qual ¢ descrito
com ansiedade e entusiasmo como o melhor dia da farinhada, que no Vale, geralmente, acontece
durante um ou dois dias apds a colheita da macaxeira. Na imagem a seguir, observamos essa
“celebracdo” do processamento da macaxeira, que ¢ o Dia do beiju, onde familiares se

confraternizam e criangas brincam:

Figura 31 - Dia do beiju em farinhada no Vale — Setembro, 2019 - Fonte Rayane Santos

Na comunidade, as farinhadas sdo realizadas, geralmente, entre os meses de junho e
outubro, na casa de beneficiamento, conhecida também por casa de farinha, e ja descrita no
primeiro capitulo. Nela, ocorre o beneficiamento da produgdo; as raizes se transformam em

diversos produtos, utilizados tanto para consumo proprio, para a subsisténcia, quanto para

370 beiju, também chamado de tapioca, é uma iguaria tipicamente brasileira, de origem indigena e descoberta em
Pernambuco, feita com a tapioca (fécula extraida da mandioca ou macaxeira, usualmente granulada), que ao ser
espalhada em uma chapa ou frigideira aquecida coagula-se e vira um tipo de panqueca ou crepe seco. Fonte:
Wikipedia.
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comercializacdo. Como ja mencionado anteriormente, os principais produtos provenientes
desse processamento artesanal s3o a farinha, a puba e a goma, essa ultima muito importante por
ser matéria prima para o beiju. Todos esses produtos também sdo processados industrialmente
nas cidades, onde os mesmos ndao possuem a mesma carga cultural que aqueles produzidos no
campo. Para moradoras(es) do Vale, a casa de beneficiamento/casa de farinha, ¢ resultado de
suas lutas coletivas. Um espaco familiar, onde ¢ concretizado o sonho de ter um lugar para
beneficiar a tdo batalhada produ¢ao nos mais diversos cultivos. A seguir a imagem de uma das

farinhadas de que participei no Vale, e as fases do processamento da macaxeira:

Figura 32 - Farinhada no Vale — Seembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Por tudo isso, como podemos observar na imagem acima, a farinhada compreende um
processo ritualistico com ritmo proprio, com delegacdes e divisdes de papéis especificos em
um trabalho coletivo e colaborativo. Para isso, a disposi¢cao dos ingredientes no espago ¢
propicia para que todas(os) tenham as maos todo necessario ao bom desempenho de suas
funcdes. Ha a divisdo de trabalho, envolvendo diferentes atores; idosas e idosos, homens jovens
e adultos, mulheres jovens e adultas, criancas em geral. Toda essa dindmica e processo acerca
da farinhada, podem ser observados nas narrativas a seguir, construidas a partir de observacdes
realizadas durante minha participacdo em uma farinhada no Vale da Esperanga, atendendo

convite da jovem Karla, e que foi organizada por sua mae, Dn. Lulu:

As mulheres, a maior parte familiares de Dn. Lulu, outras suas vizinhas, estavam
raspando a macaxeira, juntamente com dois homens idosos, também da familia. Eu
sentei e ajudei nesta tarefa, raspando a macaxeira. Havia uma grande lona preta em
que estavam todas as macaxeiras. No centro as macaxeiras a serem raspadas, em redor
as raspas € num canto as macaxeiras raspadas. Quem estava raspando sentava-se em
tamboretes?®, cadeiras ou mesmo na lona preta, mas todos descalgos. As macaxeiras
raspadas, empilhadas em um monte, eram recolhidas frequentemente em carrinhos de
mao por homens que as levavam para um reservatorio onde eram lavadas por outro
senhor, e em seguida ele as entregava em baldes a duas outras mulheres que as

3% Tamborete ou banqueta é um pequeno banco, geralmente em madeira, baixo e pequeno, sem bracos nem
espaldar com assento para apenas uma pessoa. Muito utilizado em lares humildes e em bares. Fonte: Wikipedia.
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colocavam no ralador elétrico, que fica acoplado a outro reservatorio onde cai a massa
da macaxeira. A frente delas haviam outros reservatorios em que elas lavavam a massa
obtida apds ralada, e em seguida colocavam-na na prensa manual que era manuseada
por um homem. E sé depois de prensada e com menos umidade possivel € que a massa
é colocada no forno para ser torrada, esse trabalho era feito por dois homens (DIARIO
DE CAMPO, Timon, 07.09.19).

No processo da farinhada no Vale, a depender da familia, a alguns homens a tarefa
delegada ¢ a de plantar, cuidar, arrancar, transportar a mandioca ou macaxeira e descarregar a
colheita na casa de beneficiamento, além da sua atuacdo de “for¢a” na prensa. Em algumas
familias a comercializac¢do, assim como administra¢ao da renda obtida, fica também a cargo de
homens, geralmente, o patriarca da familia. Outro papel de destaque, que ¢ exercido por alguns
homens, ¢ o do “forneiro”, este requer habilidade especifica, para dar o “ponto” certo da farinha.
Algumas dessas fungdes masculinas, também podem ser desempenhadas por pessoas
contratadas pela familia que estd promovendo a farinhada.

No entanto, ¢ necessario ressaltar que ¢ possivel observar no Vale um significativo
protagonismo feminino em diversos aspectos. No que se refere ao processo da farinhada,
verifiquei em observacdes, além dessa descrita, mulheres, sejam aquelas que exercem papel de
chefes de familia ou ndo, que sdo capazes e desempenham as mesmas func¢des descritas acima,
que em muitas culturas rurais, sdo apenas desenvolvidas por homens.

Nas diversas culturas campesinas e nessa farinhada que aqui descrevo, pude observar
que a participacdo feminina ¢ legitimada, geralmente, em parte do processo: raspar e tirar a
goma, além da preparagdo das comidas para os trabalhadores e dos beijus e outros alimentos
derivados da raiz. Em sua maioria, e neste caso especifico, os principais papéis femininos sao
ocupados pelas mulheres da familia. Nesse ritual, as(os) participantes vao galgando “funcdes
mais complexas” durante o processo. Desse modo, para o coletivo a atividade de raspar ¢
identificada como para iniciantes, e deve ser realizada pelas jovens, no entanto, as mulheres
adultas e idosas, detém uma posi¢do fixa nesta etapa, a matriarca da familia atua nessa etapa,

dirigindo o trabalho. Quanto a essas questdes descrevo no diario:

Havia claramente uma divisdo sexual do trabalho que seguia a tradi¢ao das antigas
farinhadas da zona rural, em que tarefas como a da raspagem da macaxeira ¢ a
obtengdo da goma era ocupada por mulheres, e a torragem e prensagem ¢ delegada
aos homens. A importancia da transmissdo desta tradigdo ¢é tdo forte que todas(os)
as(os) jovens que estavam presentes ocupavam suas fungdes obedecendo a ordem
cultural, as meninas na raspagem, os meninos na torragem aprendendo o oficio. As
mulheres conversavam e sorriam muito, trocavam brincadeiras, sobre quem estava
raspando mais macaxeira, falavam sobre outras pessoas da familia, “atualizando” as
novidades sobre os parentes. Ndo haviam muitas(os) jovens, a maior parte da familia,
e praticamente todas(os) trabalhavam na farinhada, a maioria eram mogas, que
estavam na raspagem, mas haviam alguns rapazes na prensa e no forno (DIARIO DE
CAMPO, Timon, 07.09.19).
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A construcdo de novos atores na farinhada se processa desde a infincia. Por meio da
vivéncia e da observacdo, desde muito pequenas, as criangas acompanham os pais, € entre
brincadeiras, labuta e curiosidade, vao iniciando-se na elaboracao da farinha. Assim, na
juventude a realizacao dessa atividade € pratica importante para a manutengao da reprodugao
social por meio da producao agricola. Nesse sentido, as(0s) jovens sdo iniciadas(os) desde cedo,
quando ainda crianga. Por isso, o trabalho se mistura com as brincadeiras, com as conversas

sobre a labuta cotidiana, de resisténcia e persisténcia, como se observa a seguir:

As jovens que estavam na raspagem também entravam nas brincadeiras e conversas.
Era um clima de confraternizacao em familia. A raspagem da macaxeira acabou bem
cedo, por volta das 12h, pois eram poucas, ¢ Dn. Lulu ja avisou que marcaria uma
outra data para uma nova farinhada. Haviam algumas criancas brincando e correndo
na frente da casa de farinha. Por volta das 11h algumas senhoras sairam para preparar
o almogo. Ao meio dia, fomos almogar com toda a familia de Karla ¢ Dn. Lulu, em
sua casa. Mesa farta e comida deliciosa, feita por muitas maos. Todos animados, com
muitas brincadeiras, conversas e compartilhamento. A vizinha, Dn. Simone, transitava
entre a casa dela e a de Dn. Lulu, como eu citei anteriormente, como se ndo houvesse
cercas, como se as casas fossem uma s6. Muita alegria, acolhimento e partilha
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 07.09.19).

No raspar da macaxeira memorias sdo atualizadas e retomadas: a vida em comunidade;
a infancia com os amigos; as cangdes que embalam a musicalidade; causos sobre a historia da
comunidade; risadas sobre as narrativas hildrias, momentos que evidenciam a importancia da
continuidade e resisténcia da tradigao das farinhadas, ndo apenas pela renda obtida por meio da
comercializacao dos produtos, que alids, tem retorno escasso. Mas ¢ o consumo de alimentos
tradicionais de maneira coletiva e especialmente, as relagdes sociais contra hegemonicas
fortalecidas por meio desse momento, que mais fascina a permanéncia nessa atividade.

Porém, a logica de economia-mundo colonialista também interfere no Vale, mesmo com
toda tradicdo coletiva de producdo, caracteristica de assentamento do MST. A dificuldade de

manter essas e outras tradigdes, pode ser identificada na narrativa dessa jovem:

Ultimamente, ndo esta sendo assim, mas antes, quando um fazia farinhada, vinha todo
mundo ajudar a descascar. A gente botava aqui no meio, né? Ficava aquela coisa de
noite.... Fazia um café. Nao sei o que esta acontecendo. No momento a gente acha que
estamos distantes. Mas tem momento em que a gente se reiine e a gente vé o como ¢
bom. Tem grupo que se senta, as vezes comega a falar: ‘Ah, naquele tempo...” A gente
sempre relembra, apesar de nao ter sido um tempo bom para a gente. [Em relagao as
lutas] Mas querendo ou ndo, foi um tempo em que eles viviam juntos, proximos, € era
uma histodria para eles, né? E hoje ndo estd mais aquela coisa de antes, mais. Nao que
tenha se desligado todo mundo. Somos companheiros da mesma forma, mas ndo ¢ a
mesma coisa de antes JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19)
[Grifos meus].

Nessa narrativa uma nostalgia, com tristeza, em razdo da diminui¢do do envolvimento
de moradoras(es) na farinhada, em comparacdo com experiéncias anteriormente

compartilhadas. Antes, narram as(os) jovens com quem conversei durante as caminhadas pelo
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Vale, grande parte da comunidade se reunia, a convite de uma familia, para fazer a farinhada.
Todas(os) compartilhavam o trabalho, cada uma(um) ficava responsavel por uma atividade
relativa a farinhada: raspar a macaxeira/mandioca, limpar, ralar, moer, lavar a massa, prensar,
torrar e fazer os beijus. Uma espécie de comunhdo entre moradoras(es) da comunidade.
Enquanto isso, as criangas brincavam, evidenciando ser esse um momento de divertimento pela
oportunidade de aproveitar aquele espago/tempo, para encontrar suas(seus) amigas(os),
aproveitando para criar suas proprias brincadeiras. Nesses relatos ficou explicito que
atualmente as familias pouco fazem farinhadas coletivas e quando fazem nao convidam mais a
todas(os) da comunidade, ndo comungam mais, como antes, dessa partilha do trabalho da

farinhada.

E, tem vez que chama, mas ja foi demais mesmo, entendeu, de vir mesmo realmente
muita gente. Mas hoje em dia ja ndo ¢ mais tanto assim ndo, entendeu? Ah, mas
antigamente era muito, muito bom, sabe? Vocé vinha aqui e ja tinha muita gente,
muita gente, pegando a faca e raspando, todo mundo ajudando-se, entendeu? Mesmo
sem beneficiar-se, porque era aquela coisa daquela familia, a gente vinha ajudar
mesmo (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

Essa mudanca, sem duvidas, altera 0 modo como as tradigdes permanecem. Ha uma
verdadeira reedi¢do de elementos que permanecem e inclusdo de novos elementos. Ainda assim,
para muitos a farinhada ainda ¢ vivida como um espago/tempo possivel para fortalecer lagos de
afetividade, integrando em alguns casos familias inteiras, tanto de residentes no lote familiar,
quanto parentes distantes. “Tem umas pessoas que fazem todo ano, sim” (JOVEM
SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19). O que nao ¢ uma possibilidade para todas
as familias: “Sé que depende do morador, da familia, que tiver plantado, e tiver colhido bem,
ai, eles vém, se retinem e fazem, entendeu? ” (JOVEM SYOMARA, 19 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19). Além de agregar vizinhos, amigos e até trabalhadores diaristas. “As vezes
eles chamam assim, vamos 14 ajudar? ” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da Esperanga,
04.08.19). Com essa configuragdo podemos concluir tratar-se de uma rede de afirmacao
identitaria, proximidade, ajuda mutua, reciprocidade, familiaridade e interfamiliaridade.

A partir dessas consideragdes, ¢ possivel assegurar a fundamental importancia das
farinhadas para a reproducao social na atualidade, considerando seu papel na preservagao da
cultura e tradi¢do do territdrio rural vinculadas as praticas alimentares locais. O ato de processar
a raiz da mandioca e da macaxeira, e assim, produzir a farinha e a goma, extrapola o sentido de
apenas produzir o alimento, mas amplia a perspectiva para observar-se a farinhada como espago
essencial para a reprodu¢do da vida social e constru¢do da identidade das(os) moradoras(es) do

Vale. Espaco de sociabilidade entre a comunidade e fundamentalmente resisténcia dessas(es)
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camponesas(es) contra o esmaecimento de suas tradigdes e culturas frente ao avango de ideais
hegemonicas colonialistas sobre a vida social, sobre o lugar menor do rural em relacdo ao
urbano. Sem duvidas esses e outros afazeres, expressam nao apenas uma dimensao da cultura
do Vale, mas também politicamente sua resisténcia/existéncia nos modos de vida na
comunidade e até sua relagdo com a cidade.

Além da farinhada, outra atividade cultural de grande relevancia para as(os) jovens do
Vale e que também se constitui como uma dimensao do lazer das(os) mesmas(os), ¢ a
organizagdo de atividades relacionadas as agdes politicas reivindicatorias. Nesse contexto, €
exemplar a constru¢do da apresentagdo da chamada Mistica, que acontece, especialmente, no
aniversario do assentamento. Esse movimento mobiliza o grupo de jovens e ainda envolve
criancas, adultas(os) e idosas(0s).

A mistica no Vale ¢ vinculada ao MST ¢ tem suas raizes fundadas na relagao com a
igreja Catolica. Essas raizes misturam-se a experiéncia cultural das(os) camponesas(es) que sao
ressignificadas de acordo com os referenciais do movimento. Intencionalmente, o MST confere
a mistica toda uma carga ideoldgica e por sua vez, esta desempenha a fungdo de expressar as
convicgoes e bandeiras que o movimento defende. Ela ¢ um elemento estratégico no processo
de mobilizagdo, articulagdo e constitui¢ao das principais ideologias do movimento.

A mistica no MST ¢ de fundamental importancia na construg¢do da identidade coletiva
de trabalhadoras(es) sem terra, pois desde o principio, quando as familias de diversas origens
chegam ao movimento e iniciam sua experiéncia coletiva, sao instruidas quanto aos regimentos
do MST e, sobretudo, passam pelo processo de sentir-se parte da coletividade, a partir dai ¢
tecido o sentimento de pertencga ao grupo.

Segundo Caldart (2000), a mistica tem a capacidade de provocar nas(os) militantes do
MST uma admiravel for¢a que as(os) impulsiona a agdes de luta por seus ideais, o que se reflete
nas ocupacoes, manifestacdes, marchas e outras acdes que aglutinam todas(os) aquelas(es)
encorajadas(os) por essa profunda relagdo com o movimento e suas causas. Ela ¢ capaz de
emoldurar uma identidade coletiva, embrenhado por um profundo sentimento de pertenga, que
muitas vezes, materializa-se num choro quando indagadas(os) sobre suas lutas, pois ¢
fundamentalmente uma subjetividade.

O movimento faz uso de diversos ritos e simbolos no intuito de manifestar suas crencas
e valores, com o objetivo de transmitir sua mensagem de maneira eficaz, ativando os sentidos
daquelas(es) a quem se quer tocar. Esses ritos podem caracterizar-se por manifestacoes
artisticas, como danga, teatro, canto, entre outros simbolos. Sdo atividades comunitarias

abrangendo toda a familia das(os) envolvidas(os) no movimento, de quaisquer que sejam as
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religides, pois a mistica ndo se identifica com um unico segmento religioso, agrega a todas(os).
Ela ¢ um conjunto de praticas de celebracdo compostas por diversos discursos espirituais,
sociais, politicos, além do arcabougo de valores e crengas que interpretam a realidade
vivenciada, e buscam dar significado por meio das subjetividades e atividades coletivas
desenvolvidas com base em praticas coletivas e temdticas especificas.

No Vale, a subjetividade ¢ sinalizada pelo sentimento de pertenca e identidade coletiva
presentes em diversos momentos das narrativas de jovens acerca do Vale: lagrimas e sorrisos
sao emogoes que identifiquei em diversos momentos que compartilhei com jovens do Vale.
Observei a paixao pela luta todas as vezes em que elas(es) se referem ao MST: os encontros de
formag¢do; as manifestacdes em prol da causa dos sem terra; as lembrangas dos diversos
momentos e expressoes da luta pela terra. Também quando se referem as suas proprias historias
sofridas e de seus pais, acerca das batalhas enfrentadas como trabalhadoras(es) sem terra. Da
mesma forma, foi possivel acompanhar e vivenciar um pouco desse sentimento, quando
participei de uma cerimonia da mistica ocorrida na comunidade, pois, de fato, trata-se de uma
experiéncia carregada de ritos, simbolos, musicas e palavras que nos faz aflorar diversas
emocdes: alegria, tristeza, saudade, paixao, carinho, que se materializam no choro, no arrepio
da pele, como aconteceu comigo.

Conforme destaca Caldart (2000), embora essas sejam experiéncias puramente
individuais, vividas de forma diferente por cada um, a mistica a sua maneira, ¢ produzida a
partir de uma coletividade. Uma mistica ambientada e gestada com base em valores e
convicgoes constituidos no seio das lutas por causas comuns a outros movimentos, a exemplo
do MST. Portanto, o que motiva as(os) militantes a lutarem por uma causa ¢ essa for¢ca que vem
do grupo. Nesse contexto, os sujeitos envolvidos nesse movimento encontram um espago
sagrado de acolhimento, em que lhes cabe. Um espaco que acolhe sonhos com uma nova terra,
realidades sofridas, historias de luta, culturas, tradi¢des ¢ também criticas ao sistema.

No Vale, sdo as(os) jovens que encontram um espago especial para a mistica na
organizagdo dos eventos da comunidade, especialmente, no aniversario do assentamento, data
comemorativa mais importante do ano. Data essa que coincide com o ultimo dia dos festejos da
Igreja Catolica, reforcando a relagdo existente entre a institui¢ao e 0 MST, desde suas origens.
E de responsabilidade de jovens a organizagdo da cerimonia da mistica. E interessante observar
o quanto elas(es) tomam essa tarefa como fundamental para a celebragdo do evento, pois se
esmeraram bastante no preparo dessa missdo. Além disso, procuram envolver criangas,
adultas(os) e idosas(os), na cerimonia. Nesse espago da mistica, essas(es) jovens expressam

suas histérias que se misturam com a historia da propria comunidade, fazem criticas sociais,
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expressam seus pensamentos, artistica e ritualisticamente. A seguir, ¢ possivel observar nas
imagens de uma cerimonia da mistica em comemorag¢ao ao aniversario do Vale, a manifestagao
artistica de jovens e criancas por meio do teatro, os punhos erguidos em reverencia a bandeira
do MST, a emocgao ¢ concentracao na face dos envolvidos, todos solenemente celebrando suas

lutas e reivindicagdes:

Figura 33 - Cerimonia da mistica no aniversério do Figura 34 - Cerimonia da mistica no aniversario
Vale — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos do Vale — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

A experiéncia da mistica ndo ¢ de simploria compreensdo, pois sua significacdo nao ¢

exata, ndo se trata de palavras, pois se expressa muito mais em emocoes, gestos, simbolos. O

MST encoraja as(os) militantes, como se fosse o “tempero da luta”! Sobre a mistica, ¢ mais

facil vivé-la do que discorrer sobre ela. A mistica pode ser observada nas praticas e nas

narrativas das(os) sem terra, nao € passivel de uma teorizacao. Desse modo, para uma melhor

compreensao dessa manifestacdo cultural, segue um trecho da narrativa descritiva da realizagdo
da mistica no Vale:

Apods o momento de discursos houve a apresentagdo da mistica, em que participaram

algumas(uns) jovens e criangas. Para a apresentacdo da mistica foi montado um

pequeno cenario, com um tecido de chita verde florido no chio, colocado em formato

de circulo, com varios galhos de flores silvestres no entorno, além de galhos de
palmeiras (DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

E em torno desse circulo as(os) jovens se juntam para encenar os ataques sofridos pelo
meio ambiente, que para elas(es) ¢ fonte de vida nos mais diversos sentidos. A seguir a(o)
leitor(a) tera uma ideia da estatica da roda, das cores e disposicdo de cada elemento que a

compde, na encenagao relatada a seguir:

A encenagdo comeca com uma jovem gravida que chega ao centro da roda, com um
vestido longo de cor verde e florido. Porta uma coroa de flores na cabeca, compondo,
com o cendrio, uma imagem de “mae terra”. Em seguida chegam outras(os) jovens:
um com uma arma cenografica apontando para a jovem “mae terra”; outra com um
pulverizador de agrotoxicos apontando para os galhos colocados no cendrio; outras
duas jovens com baldes, simbolizando colher flores. Todos elas(es) giravam em torno
do cenario, até que a jovem gravida encena um desmaio, representando a morte da
“mde terra”. Chegam, entdo, outras(os) jovens, a maioria com camisas vermelhas e
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brancas, e também bonés ¢ camisas do MST. Retiram as(os) jovens que representavam
as(os) agressoras(es) da natureza, uma das jovens estava com uma crianga de colo nos
bracos, representando as maes na luta. Assim, todas(os) deixam o cendrio, e resta
apenas a jovem gravida deitada sobre o tecido de chita com apenas um galho de flor
ao seu lado. Ao fim dessa parte da encenagdo uma jovem e um jovem proferem um
belo discurso que conta a histéria do assentamento, trazendo toda a trajetoria de lutas
e relembrando as perdas dos companheiros que ja passaram pela comunidade. O
discurso ¢ finalizado com o grito de guerra, repetido trés vezes: “Lutemos! Ocupar,
resistir, produzir!” Que foi acompanhado por todas(os), com o empunhar das méos.
Um momento bastante emocionante e de arrepiar. Em seguida todas(os) as(os) jovens
retornaram, ao som da musica “Canc¢éo da Terra” de “O Teatro Magico”, carregando
de volta as flores ¢ palmeiras, colocando-as nos mesmos locais, trouxeram, ainda, uma
enxada e um facdo, importantes elementos na simbologia do MST, que puseram a
frente do cendrio. Nesse momento a jovem gravida se reergueu, para simbolizar o
renascimento da “mae terra”. Vieram, entdo, trés criangas segurando a bandeira do
MST e se puseram sentadas a frente do cendrio. Todas(os) as outras(os) jovens se
assentaram ao redor do tecido de chita, ficando de pé apenas a jovem que representava
a “mae terra”. Todas(os) assistiam com bastante atencdo, emocao e solenidade. Foi
um momento em que fiquei bastante emocionada e tocada, e ndo pude conter as
lagrimas. Imediatamente, ao final da encenagdo uma pessoa comecou a cantar o hino
do MST e todas(os) acompanharam, voltando-se instantaneamente para a bandeira do
MST, pendurada na parede central do Barracdo, de maneira solene e respeitosa,
empunhando as méos e cantando com bastante vigor ¢ emocdo, finalizando com
aplausos. Por fim, o presidente da associagdo “puxou” um novo grito de guerra,
todas(os) acompanharam e responderam trés vezes, que dizia: ‘“Patria livre —
Venceremos! ”. Em seguida foi a vez de uma das liderangas jovem, anunciar o grito
de guerra que todas(os) responderam por trés vezes: “Juventude que ama lutar —
Constréi o poder popular!” (DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

Nessa encenagao ¢ possivel identificar elementos fundamentais da mistica na cerimonia
realizada no Vale, ocorrida no segundo dia da festividade de aniversario de treze anos do
assentamento. A encenacgao artistica, as palavras de ordem ou gritos de guerra, musica e hino,
elementos simbolicos, critica ao sistema, sao elementos que simbolizam e dao materialidade a
mistica. No entanto, a sensacdo ao presenciar a realizacdo da mistica, como pesquisadora,
jamais poderei descrevé-la e expressa-la de maneira fidedigna, pois, como ja referido
anteriormente, trata-se de subjetividade, relaciona-se com as emogdes de quem participa.

A ultima importante manifestacdo cultural a ser abordada sdo os festejos em
comemoracao ao padroeiro da comunidade, Sdo Miguel Arcanjo. Trata-se da segunda
festividade mais relevante da comunidade. Mais importante do que os festejos, € apenas a
comemoracao de aniversario do assentamento, cuja data geralmente culmina com o tltimo dia
dos festejos, o que ndo parece ser coincidéncia.

De acordo com Simonetti (2010), em civilizagdes antigas do continente europeu, em
razao da ascensdo da doutrina Catoélica e seu dominio inicialmente nessa parte do mundo, as
atividades de lazer eram restritas as comemoragdes referentes a vitdrias de guerras e a
festividades religiosas, como os festejos. Em muitas comunidades rurais, essas festividades
coincidiam com as comemoragdes da colheita, ou seja, do resultado do trabalho de todo um

periodo, mas também como forma de agradecimento. A importancia dessas comemoragoes
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religiosas foi estabelecida pelos invasores e se perpetua até os dias atuais, em varios territorios
rurais no Brasil. E possivel afirmar que, essa dimensdo de festejos ligada & tradi¢io catolica, ¢
uma heranga da cultura colonialista nas américas. Em pequenas comunidades rurais, como o
Vale, o festejo figura como o evento mais importante do ano para muitas(os) comunitarias(os)
e estd atrelado a religiosidade. Assim, inevitavelmente, a ética e a moral cristd compdem
fundamentais aspectos da cultura imaterial nessas comunidades, sendo determinantes na
constituicao da identidade desses territorios.

Dada a enorme diversidade cultural existente no Brasil, ¢ possivel afirmar que temos
uma variedade de manifestacdes da cultura e da tradi¢do muito bem territorializadas no rural
brasileiro, intimamente vinculadas ao lazer e a religiosidade, nas mais diversas regides do pais.
A exemplo hé a cavalhada, a vaquejada, o reisado, o boi bumba e os festejos. Todas essas sao
formas de confraternizacdo coletiva, de festejar e, especialmente, de religar-se com uma
divindade e com a tradicdo dos antepassados. Os festejos aparecem como uma das festividades
culturais mais comuns no nordeste do Brasil, pois carrega dogmas e tradi¢des do catolicismo,
religido ainda predominante no rural do nordeste brasileiro.

No caso do Vale, essa ligagdo com a religiosidade, vinculada ao catolicismo, carrega
ndo apenas as raizes da tradicdo de predominancia catdlica em comunidades rurais, resultado
da impregnagdo da légica colonialista eurocéntrica para a homogeneiza¢dao cultural. Ela
expressa a reprodugdo social catdlica trazida e imposta desde a colonizacdo, por meio da
catequizacao impositiva dos povos colonizados subalternizados, aos dogmas da Igreja Catolica.

Mas essa vinculagdo ao catolicismo também ¢ fortalecida em razdo da propria
vinculagdo da comunidade, como assentamento sem terra, ao MST, ¢ outros movimentos
sociais de luta pelos trabalhadores rurais. O proprio MST, em sua fundacao, teve a colaboragao
de parte residual da pratica litargica de esferas da Igreja Catolica. Conforme discorrido
anteriormente, a propria mistica do MST nasce no seio dessa igreja. Ela possui um marcante
lastro liturgico, suas celebragdes e ritos sdo derivados das doutrinas ensinadas nas Comunidades
Eclesiais de Base e Pastorais Sociais e ainda a colaborag@o de padres e fiéis catdlicos nas lutas
sociais pela terra, estdo balizados pela prdaxis da Teologia da Libertacdo. A religiosidade
atrelada ao catolicismo, esta tdo presente e tradicionalmente arraigada no Vale, que até pessoas
que ndo se identificam com essa religido, liderangas na comunidade, perpetuam os costumes do

catolicismo na comunidade, conforme relatado nesse trecho do didrio de campo:

Em conversa com Karla e Dn. Lulu, elas me relataram que ndo se consideram e fato
catolicas e nem de outra religido, apesar que creem e terem uma relacao espiritual com
o divino. Narraram que, anteriormente, elas participaram da igreja evangélica
Adventista do Sétimo Dia, que inclusive, fica em frente a casa delas. Mas falaram que
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jéndo participavam mais ha algum tempo, e que hoje preferem definir-se sem religido.
Porém, afirmaram que apesar de ndo se considerarem catélicas apoiam as atividades
da igreja Catélica da comunidade e das demais igrejas. Mas observei que ambas
participam, com mais afinco, das atividades da igreja catolica. Karla, inclusive,
participa do coral do JAV, vinculado a igreja e sua mae contribui com a organizacao
de algumas ag¢des nos festejos. Acredito que elas apoiam pelo fato de serem liderangas
na comunidade e sentirem-se no dever de prestar esse apoio, supondo que esta é a
religido que mais possui adeptos na comunidade (DIARIO DE CAMPO, Timon,
24.06.19).

Nesse sentido, ndo ha como descolar a sociabilidade por meio de atividades religiosas,
desenvolvidas no contexto dessa manifestacao cultural. As praticas sociais das(os) participantes
dos festejos, que além de observaveis também sdao oralmente perceptiveis, desvelam que ao
passo que expressam os conteudos sociais por meio das relagdes enredadas, também dao vazao
a seu relacionamento com as divindades catolicas. Identifiquei no Vale, no momento dos
festejos, a celebragdo das principais divindades associadas ao catolicismo. Esses momentos sao
compartilhados sempre com muito entusiasmo, alegria e louvor, também sdo momentos
importantes de ajuntamento de boa parte da comunidade e de fundamentais encontros.
Encontros de familiares, j4 que parentes de moradoras(es) que ndo residem no Vale vém de
outras localidades para participar da festa. Encontros com outras comunidades vizinhas, que
muitas vezes compartilham de lutas semelhantes as do Vale e sdo formal e respeitosamente
convidadas a participar da festividade; essa participagao ¢ bastante numerosa; chegam pessoas
em caravanas de carros pequenos, picapes € motos, para encontrar suas(seus) amigas(os) da
comunidade, com quem tem vinculos. H& também um verdadeiro momento de encontro de
liderangas politicas que chegam até a comunidade para prestigiar o festejo. Sdo politico-
partidarias ou nao que aproveitam desses momentos para conquistarem popularidade entre
as(os) assentadas(os), a fim de interesses politicos individuais e/ou coletivos. A seguir a
imagem dos festejos, que demonstra a movimentagdo das pessoas, a confraternizagdo entre
comunitarias(os), a decoragao da festa, a igreja e a barraca de comidas, além do espaco onde

ocorre o leildo:
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Figura 35 - Festejo de Sdo Miguel Arcanjo no Vale
— Setembro 2019 — Fonte: Rayane Santos

Hé4 também um encontro de geragdes da comunidade numa sé festividade, no
compartilhamento da tradigdo e da cultura, numa grande confraternizacdo. A organizacdo e
articulagdo das atividades dos festejos, sdo partes fundamentais de todo o processo dessa
atividade cultural. Pois ¢ nesse momento, entre encontros e reunides comunitarias, que muitos
vinculos sociais vao estabelecendo-se e fortalecendo-se. A¢des de solidariedade e o exercicio
da valorizagdo dos costumes e tradi¢des tornam-se os agentes motivadores para a permanéncia
e perpetuagdo de tais atividades na comunidade, além do fortalecimento de sentimentos de
pertencimento com o lugar e suas identidades locais. Nessa etapa da organizacao e articulagdo
da festividade, varias(os) comunitarias(os) comecam a destacar-se por suas habilidades
mobilizadoras e de lideranga e passam a exercitar, levando outras(os) a também participar, e
dando direcionamento ao grupo.

Nesse sentido, observei que no Vale, ha algumas(uns) adultas(os), que tomam a frente
na articulagao das principais atividades dos festejos: missas, novenas, leildes, procissdes e
demais encaminhamentos da festividade. Como também as atividades realizadas,
antecipadamente, para arrecadar recursos para custear despesas dos festejos, como o festival do
sorvete. Para realizar essas atividades, essas(es) adultas(os) recebem orientagdes das diaconisas
e didconos vinculados a paroquia, que com elas(es) dao os “toques” finais para realizagao dos
festejos.

No entanto, o papel de jovens, em nome do grupo JAV, ¢ de suma importancia nesse
processo dos ultimos retoques para realizacao da festividade. A elas(es) sdo delegadas diversas
tarefas, tais como: mobiliza¢do da comunidade; venda de lanches; colaboragdo na divulgacao
do evento; conducdo da parte musical no momento da missa. Atividades realizadas com

excitacdo em razao da potencialidade juvenil de viver em constante movimentacao. Dai esse
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envolvimento para contribuir com a animagao do evento, conforme destaquei nesse fragmento

do diario de campo:

O grupo de louvor, que estava sentado junto, nos primeiros bancos, era composto pelo
JAV, que também estavam com camisas personalizadas, mas ndo eram iguais as
demais da comunidade, era especifica do proprio grupo. Ao final da celebragdo uma
das jovens do grupo deu os seguintes avisos finais: sobre a venda de lanches na barraca
apos a celebragdo (que ficaria a cargo do JAV); sobre o leildo; sobre a festa em
comemoragdo ao aniversario da comunidade (na mesma noite); sobre a feira com a
exposi¢ao de produtos da comunidade e a comemoracdo com bolo que haveria na
manha seguinte, ainda em alus@o ao aniversario da comunidade; sobre o horario da
procissdo, também no dia seguinte, mas a noite, e que culminaria com a celebragao
do ultimo dia de festejo na comunidade. Em seguida a ministra que realizou a
celebracdo teceu muitos eldgios ao grupo de jovens, ao trabalho que elas(es) fizeram
para a realizacdo dos festejos. Todas(os) foram convidadas(os) a irem a frente para
que pudessem ser aplaudidas(os) e, de acordo com as crengas catdlicas, para que toda
a comunidade e ministras(os) da igreja pudessem abengoa-las(os) por meio de uma
cangdo que lhes desejava béngdos e amor. Ao final, o grupo se movimentou
rapidamente para a barraca de venda de lanches, para atender as(aos)
comunitarias(os), que ja faziam fila, desejando adquirir os lanches: creme de galinha,
sucos, refrigerantes, bolos, entre outros (DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

Segue o registro de imagem do grupo JAV entoando louvores, vestidos de branco,
durante a missa em celebragdo ao ultimo dia dos festejos de Sdo Miguel Arcanjo no Vale. E na
imagem ao lado o registro da barraca de venda de lanches administrada pelo JAV, onde as(os)

participantes dos festejos ja faziam fila para adquirir os produtos:

Figura 36 - Grupo JAV (no canto esquerdo),
entoando cangdes na missa dos festejos —
Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

Figura 37 - Barraca de lanches administrada pelo
JAV nos festejos — Setembro, 2019 — Fonte: Rayane
Santos

Com isso, os festejos vao sendo inscritos nas comunidades, a partir da inclusdo nao
apenas de pessoas devotas das(os) padroeiras(os) nos preparativos da festa, mas de toda a
comunidade. H4 um envolvimento intergeracional, marcado pela presenca de pessoas de
diferentes idades, algumas com experiéncias comuns em acontecimentos da historia da
comunidade e sobre o trabalho da lida com a terra. Tudo isso, proporciona troca de saberes e
especialmente, a transmissao do saber/fazer tradicional caracteristico do meio rural, de

producdo de alimentos, € outros ensinamentos as(aos) mais mogas(os). O intuito ¢ que este
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ritual possa perpetuar-se e reproduzir-se calcados nao apenas na religiosidade, mas também na
coletividade. Nesse sentido, ¢ exemplar no Vale, a situagdo da familia em que a mae, Dn.
Simone, ¢ envolvida com a preparagdo dos festejos, e suas filhas, Sayonara, Syomara e
Wilmara, seguindo a tradicdo familiar, participam ativamente do JAV, do coral, da venda de
lanches e demais atividades relacionadas ao envolvimento de jovens com os festejos,
demonstrando, porque tais tarefas sdo de fundamental importdncia para as familias e
especialmente, para as(os) jovens na comunidade, como afirmagao das tradi¢oes.

Além de jovens héd a importante inclusao de criangas nesse processo, como em diversas
atividades culturais. Uma das formas de incluir criangas ocorre por meio da participagdo das
mesmas em concurso de “rei e rainha” dos festejos. Essas criangas, acompanhadas de pais ou
parentes, abordam as(os) participantes da festa, especialmente, os visitantes, com o “livro de
ouro”, uma espécie de caderno de doagdes, em que (a)o contribuinte assina seu nome e deixa
sua doagdo para a comunidade, em prol dos festejos. A introdu¢do de criangas € parte
fundamental do modo de fazer as atividades culturais no Vale, como forma de estruturar-lhes
valores éticos e morais, que sao fundamentos basilares da propria comunidade. Nao so6 aos pais,
mas a toda a comunidade ¢ conferida o papel de fornecer as(aos) filhas(os), desde a tenra idade,
conteudos de sociabilidade e coletividade cotidianamente, também nestes espagos culturais de
lazer. Ensina-se como se da a articulag@o entre os grupos sociais, como se processa a producao
da cultura e excepcionalmente, qual ¢ o arcabouco ideario, histdrico e tradicional daquele povo,
suas relagdes sociais para além do territorio.

Na ¢época dos festejos, as liderancas religiosas sdo bastante acolhidas, visto que a
comunidade ndo dispde de um sacerdote fixo, apenas diaconisas e didconos, porém, nenhum
destes residem na comunidade. Portanto, nos dias dos festejos, ¢ a oportunidade que a
comunidade tem de receber essas liderangas durante aqueles dias festivos. Assim, no Vale,
como de costume em diversas comunidades rurais, nesse periodo de festejos, ocorre a
celebracdo de alguns dos sacramentos da igreja Catolica®, tais como batizados, confissdes,
primeira eucaristia, crisma e casamentos. Um periodo festivo para a coletividade, pois nessa
oportunidade padres, diaconisas e didconos participam de atividades na igrejinha da
comunidade. Obviamente, como ja mencionado, essa presenga nao ¢ tao frequente, em razao

das distancias entre a comunidade e os locais de onde partem esses sacerdotes. Essa distancia

39O sacramento catodlico ¢ um ato ritual destinado aos fiéis, para eles receberem a graca de Deus, e situacdes da
vida cristd. Ao celebra-los, a Igreja Catolica, através das palavras e elementos rituais, alimenta, exprime e fortifica
a sua fé e a fé de cada um dos seus fiéis. Estes sinais de graca constituem uma parte integrante e inalienavel da
vida crista de cada fiel. Fonte: Wikipedia.
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também impede que eles residam no Vale. Mesmo com todas as dificuldades, essas celebragdes
sdo seguidas de confraternizacdes regadas a muita alegria, afeto, mesa farta de pratos regionais,
partilhados entre as familias da comunidade. A confraternizagao entre moradoras(es) do Vale,
presenciada por mim, aconteceu apds um desses rituais religiosos e consiste em encontro para
comer juntas(os), para partilhar a “fartura” de alegria e de alimentos e a celebracdo de um
momento ritualistico importante para a reafirmac¢do da fé das(os) envolvidas(os), conforme

narro nesse trecho do diario de campo:

Em minha primeira visita, quando cheguei a comunidade, estava acontecendo a missa
pela manh3, com a realizagdo da primeira eucaristia de algumas criancas e
adolescentes, momento de comemoracdo para a comunidade, tendo em vista que
estavam em periodo de festejos, oportunidade em que sdo realizados alguns
sacramentos catolicos importantes para as(os) fi¢is da comunidade. Uma sobrinha da
jovem Karla era uma das adolescentes que estava participando do ritual. No retorno
da missa a conheci e também conheci seu pai, o irmdo de Karla, Diego, e sua esposa,
Ana Cleide, (que estava gravida). Houve, entdo, um almogo festivo, com toda a
familia e muita alegria. Na casa ao lado, uma jovem também havia participado do
ritual. La também havia mesa farta, bolo comemorativo e até ganhei lembrancinhas
do momento especial. As familias compartilhavam o alimento ¢ a alegria (DIARIO
DE CAMPO, Timon, 24.06.19).

Um dos momentos mais marcantes dos festejos no Vale ¢ certamente o leilao, pois, além
de ser um momento de intensa descontragdo, em razao de todos os gracejos e brincadeiras do
leiloeiro, que anima as(os) participantes a dar lances e envolver-se com o evento, ¢ também
mais uma estratégia de arrecadacao de fundos para a manutengao dos trabalhos da igreja. Mas,
também, para as proprias despesas com a organizacao dos festejos. A irreveréncia nos leildes ¢
fundamental, para que haja o envolvimento das(os) participantes e para que dé movimento ao
evento. Também identifiquei, no ritual do leildo, o desempenho da solidariedade e da
coletividade entre as(os) comunitdrias(os) a partir das doagdes realizadas, pois cada “joia”
leiloada ¢ doada por algum membro da comunidade local, com total desprendimento. Segue
uma imagem do momento do leildo, no qual o leiloeiro oferece os produtos do leilao com muito

entusiasmo:
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Figura 38 - Leildo nos festejos de Sdo Miguel Arcanjo —
Setembro, 2019 — Fonte: Rayane Santos

A realizagdo do leildo reafirma costumes antigos, e muitas(os) comunitarias(os) fazem
questdo de realizar sua contribui¢do doando as “joias” do leildo. Geralmente, compreende
comidas caseiras, preparadas por elas(es) mesmas(os); por¢des de producdes agricolas,
cultivados e colhidos nas hortas da comunidade; produtos artesanais; animais de suas criagoes;
enfim, doam o que tem, o que produzem na propria comunidade. A escolha do que doar, como
preparar € como “embalar”, ¢ feito com muito orgulho e altruismo, pois tudo isso simboliza o
modo como cada uma(um) pode contribuir para ver aquele momento da festa acontecer. Sem
davidas, no Vale, essa festa acontece a partir de suas potencialidades, possibilidades e esforcos
de moradoras(es), reafirmando lagos de reciprocidade e formas de partilhar e trocar alimentos.
Uma dessas formas ¢ o leildo, uma atividade que acontece durante os festejos, logo apos a
realizacdo da missa, sempre com muita animacao conforme registrado no trecho do didrio de

campo:

Houve ainda, ap6s a missa, um leildo de varios alimentos (bolos doces e salgados,
tortas, doces, pratos salgados e doces, por¢des da producdo etc.) que foram doados
por familias da comunidade, além de uma galinha caipira viva, que também foi doada.
O leildo foi organizado por algumas(uns) adultas(os), mulheres e homens, que atuam
na organizacao eclesiastica da igreja. Inclusive, o animador do leildo, ofereceu-me
uma das “joias” durante sua apresentagdo, a qual arrematei. Um delicioso bolo de
milho. Quem “gritava o leildo” era um dos didconos da igreja (que ¢ vinculado a
paroquia). O leiloeiro conduzia o leildo com muita alegria. Ele se aproximava das
pessoas ¢ oferecia as joias com muito entusiasmo e descontragdo, e muitas(os) sorriam
e entravam no clima de brincadeira da festa. O leildo representa o compartilhamento,
a soma de esforgos individuais e comunitarios em prol da realizacdo dos festejos.
Representa a coletividade em prol de um bem comum. E o momento de valorizar as
pessoas e as potencialidades da comunidade, pois ¢ no momento do leildo que se
aplaude: o produto da terra, ndo importando se a doagao é simpléria; quem doa, pois
este se dispde a ajudar sem receber algo em troca; e quem arremata, que compra, no
intuito de ajudar, por um valor bem mais alto, um produto que ¢ comum em sua
comunidade (DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

Nos leildes, a reciprocidade emerge frequentemente, ndo importando se estd vinculada
a uma doagdo simbolica ou nao. Para todas(os) o que importa € o proprio ato de doar. Tal

reciprocidade, desde muito ja operada no seio da familia, e no conviver em comunidade. A
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partilha entre vizinhas(os) aflora nessas manifesta¢des culturais, como os leildes nos festejos,
como uma tradicdo, uma simbologia, um costume e um reflexo do viver cotidiano em
comunidade.

Essa pratica da realiza¢do de doagdes, atravessa geragdes € se concretiza na pratica em
bens arrecadados transformados em fundos para as pequenas igrejas. O que repercute para
as(os) doadoras(es) e comunidade, bastante orgulho e sentimento de conquista, ao ver os
produtos de sua terra valorizados em um leildo. Da mesma forma, os recursos arrecadados
tornam-se importante contribuicdo para o desenvolvimento de ag¢des na religido de que sao
devotas(os). Esses sentimentos reforcam o reconhecimento de pertencimento dessas pessoas
como aceitas nesses espacos. Além de integrarem uma rede de sociabilidade que contribui para
o melhor desenvolvimento de aspectos, que para elas, sdo fundamentais para a comunidade,
como a religiosidade e o lazer. A(o) doadora(dor) se sente extremante honrada(o), quando sua
joia é exposta e arrematada, pois, naquele momento, suas(seus) vizinhas(os), familiares e
amigas(0s), a contemplam, avaliam e admiram, enquanto todas(os) assistem, de publico, todas
essas manifestagcoes de apreco.

Assim como o leildo, a festa, antigamente chamada de baile, compde a soma dos
valiosos contetidos culturais existentes nos festejos. No passado, esses bailes e festas estavam
intimamente relacionados a produg¢do, a comemoracao da colheita, do qual dependia quase que
completamente a reproducdo e manutengdo desses territorios. Este era o momento para
desfrutar das delicias preparadas com os alimentos colhidos, com mesa farta e muita alegria,
pois estes bailes estavam também relacionados a confraternizagdo da comunidade, a
sociabilidade e ao lazer.

Atualmente, essas festas ganharam uma ressignificacdo cultural, e sofrem bastante
influéncia das transformagdes globais e especialmente, da cultura urbana, ndo sendo apenas
uma continuidade do passado, mas ainda preservando alguns aspectos da tradicdo, como o
proprio fazer do baile. No Vale observei também, que boa parte das(os) fiéis, logo que sairam
dos festejos foram para o barracdo participar da festa. Umas(uns) foram até suas casas para
trocar de roupa, mas em seguida dirigiram-se a festa. Uma festa bastante animada: havia
musica, piseiro e forr6. Como de costume, nas festas da comunidade, vendia-se bebidas
alcoolicas e refrigerantes. Venda de comidas, aperitivos como espetinhos de carne, batata frita
e creme de galinha. Todas(os) estavam bastante animadas(os), sorriam, dangavam e brincavam,
deixando de lado a solenidade que ha pouco exercitavam durante a missa. Assim, nessa
manifestagdo cultural dos festejos, a juncao da festa as celebragdes eclesiasticas, evidencia uma

conotacdo de mescla entre o sagrado e o profano, atribuindo a religiosidade aspectos locais.
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Essa mescla traduz-se em detalhes do modo de viver da comunidade, inclusive, na indumentaria

das(os) participantes dos festejos como € possivel observar no trecho do diario a seguir:

Em relagdo as vestimentas, muitas(os) jovens trocaram de roupa ao ir para a festa no
barracao. Mulheres se vestem com vestidos ou calcas e blusas. Homens com calgas e
camisas na missa e na parte externa do Templo, durante o leildo nos festejos. Porém,
a maioria chegou a festa da comunidade vestindo outras roupas: homens com short e
camiseta, mulheres com short ou saias curtas e¢ blusas. Essa imagem evidencia uma
espécie de separagdo entre o sagrado e o profano. Para o momento religioso, roupas
mais recatadas, mais compostas, evidenciando maior solenidade. Para a festa, mais
despojamento ao vestir-se, looks com menos possibilidades de controle (DIARIO DE
CAMPO, Timon, 28.09.19).

Assim, percorrer o Vale para apreender acerca da realidade dos festejos e diversas outras
tradi¢des culturais, ¢ uma atividade que exige sensibilidade e capacidade de observar detalhes
acerca da vida na comunidade. Santos e Kinn (2009) tratam acerca de singularidades da pratica
cultural nos festejos e nas expressoes de pertencimento ao territorio, pois o lugar nao representa
uma unica totalidade socio espacial. Desse modo, as experiéncias do vivido ndo estdo isoladas
de representacdes nos espagos comunitarios.

Os festejos sdo uma pratica sociocultural que resiste ao tempo em muitas partes dos
territorios rurais, tendo em vista que as tradi¢cdes, em sua esséncia, t€ém a capacidade de
adaptagao as mudangas ocorridas no tempo. Exercem influéncia nas identidades das(os) jovens
participantes, mas também nas identidades das(os) demais comunitarias(os). Essa manifestagao
cultural representa a efervescéncia da coletividade, pois evidencia a enorme capacidade de
ajuntamento. De agrupar pessoas que se identificam com praticas culturais e religiosas
semelhantes, criando essas relagdes de troca, que se desenvolvem como costumes, permeados
e potencializados pela reciprocidade. A sociabilidade, interatividade e coletividade nas relagdes
sociais no Vale, durante os festejos, pode ser observada nesse trecho do diario do campo, a

seguir:

Muitas(os) retiram cadeiras que estavam no interior do templo para sentar-se do lado
de fora do mesmo. Enquanto algumas(uns) comiam os lanches comprados na barraca
de comidas, outras(os) conversavam e haviam ainda aquelas(es) que apenas
observavam. A maioria das pessoas estavam sentadas proximas, em grupos,
aparentemente familias, onde jovens, adultas(os) e criangas interagiam, enquanto
outras(os) apenas observavam a movimentagdo, paradas(os), em siléncio,
sozinhas(os), em casais ou em grupo. Ouvi muitos murmurinhos, sobre conversas e
sorrisos. Também presenciei abragos de confraternizagdo e até reencontros de
amigas(os) e parentes, talvez entre esses estivessem aquelas(es) que passam a semana
no transito entre campo e cidade. Ao final desse momento dos festejos alguns homens
se afastaram e iniciou-se uma pequena queima de fogos. A importincia de garantir a
plena realizacdo dos festejos representa a expressdo do compartilhamento e da
coletividade entre a comunidade, e tem por base a ajuda mutua, a doagdo de bens,
saberes e tempo das(os) envolvidas(os), a organiza¢do comunitaria, a reciprocidade e
principalmente, ¢ a celebragdo e transmissdo de seus costumes e culturas locais
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 29.09.19).
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Contudo, ¢ importante ser destacado que, no Vale, ao passo que os festejos e demais
manifestagdes culturais, como a farinhada e a mistica, revelam aspectos de antigas tradi¢des.
Ha, também elementos de persisténcia das mesmas, com diferentes formas de reedicao, a partir
da incorporagdo de caracteristicas de suas proprias identidades locais. Além disso, permanecem
os encontros, as praticas culturais de lazer, mas agora baseados em tradicdes que,
constantemente, sofrem transformagdes, com inclusoes e exclusdes de habitos, relacionados a
novos modos de vida, resultantes dos agora transitos, desses sujeitos, entre ambos os territorios,
campo e cidade.

Enfim, todas essas manifestacdes culturais no Vale revelam a necessidade de pensar a
interculturalidade como critica viavel para a efetivacao de um projeto decolonizador da cultura.
Catherine Walsh (2003) compreende os estudos culturais latino-americanos como
“(inter)culturais” basilados pela perspectiva descolonial, no sentido que “pensando desde esta
region, desde las luchas, practicas y procesos que cuestionan los legados eurocéntricos,
coloniales e imperiales y pretenden transformar y construir condiciones radicalmente distintas
de pensar, conocer, ser, estar y con-vivir” (p. 221).*° A interculturalidade promovida a partir do
dialogo de iguais, em seu sentido relacional, de intercambio e troca entre culturas; e em seu
sentido funcional, com o reconhecimento e inclusdo das diferengas culturais ¢ da diversidade
dos povos. Esse movimento deve provocar e promover uma transformagao social que conduza
a formac¢do de uma nova estrutura social, a reinven¢do de um novo modelo civilizatério e a

reafirma¢ao de mundos outros (WALSH, 2012).

4.3. “A gente queria era estar junto! ”: sociabilidades nos ambientes do lazer

Para compreender as questdes da sociabilidade ¢ imprescindivel pensar que o tempo ¢
um elemento humano, portanto social, tendo em vista que o homem ¢, por natureza, um ser
sociavel. Desde os niveis mais simples aos mais complexos, a ordenacdo do homem em grupos
sociais, exige padrdes a serem aplicados a totalidade do grupo, no intuito de que funcione
devidamente. Dessa forma, o tempo cumpre precisamente essa funcdo, a de organizagao. O
tempo € uma instituicdo social, e assim pode ser chamado de fempo social, desenvolvido por
cada sujeito em seu processo de racionalizagdo (ELIAS, 1994). No entanto, ¢ fundamental

questionar a loégica da modernidade que traz a ideia de tempo linear atrelada a nocdo de

40 pensando a partir desta regido, das lutas, praticas e processos que questionam os legados eurocéntricos, coloniais
e imperiais e pretendem transformar e construir condi¢des radicalmente distintas de pensar, conhecer, ser, estar ¢
conviver (Walsh, 2003, p.221 - tradug@o livre).
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progresso. A partir da perspectiva decolonial ¢ possivel considerar uma outra possibilidade de

compreender o mundo em que:

el tiempo contiene la pluralidad de todo lo vivido, que es una pluralidad abierta de
experiencias vividas, de memorias ancestrales, relaciones al mundo, a los mundos.
Las experiencias multiples de lo vivido no necesariamente se expresan en todos los
presentes, no se expresan necesariamente en el espacio porque no estan contenidas en
el presente de la presencia, lo desbordan. El tiempo nos aparece entonces como la
otredad radical del orden de la presencia. Son realidades no presentes, existen en el
tiempo (pero ahi tenemos el problema del lenguaje moderno, porque existir ya nos
lleva al espacio) pero —digamos— existen como memorias en una pluralidade en la que
podemos entender el tiempo como uma dimension en continuo movimiento que esta
emergiendo como presencia (BARRERA € VAZQUEZ, 2016, p.81).4

No Vale, o lazer ocupa significativa configuragao, na medida em que o tempo cotidiano
¢ configurado a partir do engendramento da “labuta”*?. A dimensdo partilhada do trabalho
envolve muitos membros da familia na producdo. Pele queimada de sol, maos calejadas, vida
suada, vinculo com a terra, todos resultados da intensidade da lida dura e diaria da mulher e do
homem do campo, sejam elas(es) jovens, adultas(os) ou idosas(os), que produzem para
sobreviver. Assim, o tempo social parece ser ocupado, em sua totalidade, pelo trabalho no
campo.

Nesse tempo social, o lazer parece ndo existir, perder sentido, dado ao fato de, em geral,
a totalidade do tempo cronoldgico ser gasto com a “labuta”. Contudo, existe uma conexao
intrinseca entre “labuta” e também espacos de sociabilidades e de construgao de identidades
entre jovens. As(os) jovens engendram a “labuta” com descontracdo, prazer e excitagdo, na
companhia de seus pares, familiares e comunidade, pois essa “labuta” carrega memorias,
tradi¢oes, ancestralidades, tragos de seus modos de vida, o que lhes € muito valoroso e prazeroso
de vivenciar. Desse modo, a “labuta” ¢ também instrumento de praticas de lazer na comunidade,
na medida em que, em momentos como o da farinhada, a festa toma conta, explicitando a
suspensdo da rotina da vida cotidiana, com muita alegria, conversas animadas, cantorias, enfim,
uma excitagdo prazerosa. Essa realidade revela a necessidade de “rescatar otras formas de

percibir el mundo que tienen otra temporalidad, una temporalidad onda en la que la nocion de

4l 0 tempo contém a pluralidade de tudo o que é vivido, que é uma pluralidade aberta de experiéncias vividas, de
memorias ancestrais, de relagdes com o mundo, com os mundos. As multiplas experiéncias do vivido ndo se
expressam necessariamente em todos os presentes, ndo se expressam necessariamente no espago porque nao estao
contidas no presente da presencga, o transbordam. O tempo entdo aparece para noés como a alteridade radical da
ordem da presenca. Sao realidades ndo presentes, existem no tempo (mas ai temos o problema da linguagem
moderna, porque a existéncia ja nos leva ao espago) mas - digamos - existem como memorias numa pluralidade
em que podemos compreender o tempo como uma dimensdo em movimento continuo que estd emergindo como
uma presenca (BARRERA E VAZQUEZ, 2016, p.81 - tradugdo livre).

42 Para os moradores do Vale e de muitas comunidades rurais, a ’labuta” é uma tarefa ardua, ristica e continua,
que requer muito esforco fisico. Grande parte das atividades precisa de um cuidado diario e nao espera.
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memoria, de rememorar se vuelve muy importante para comprender y percibir el mundo”
(BARRERA E VAZQUEZ, 2016, p.80).4

Identifica-se, portanto, uma func¢do psicossocial no lazer. Para Freire (2001), o lazer
revela-se complexo, pois se traduz em uma vasta gama de atividades, significados, objetivos e
consequéncias para os participantes. Entendendo o lazer nessa perspectiva psicossocial Freire

(2001) afirma que:

O lazer como uma experiéncia de vida que se torna relevante a varios niveis: pessoal,
pois toca aspectos relativos ao proprio individuo, com suas caracteristicas pessoais,
suas capacidades, potencialidades e também limita¢des; social, porque muitas
atividades sdo realizadas com os outros, por meio de um sistema de interagdes e
relagdes; e os espacos fisicos, ja que associados as experiéncias de lazer estdo também
os lugares em que essas ocorrem. Todos estes aspectos sdao independentes de diretrizes
socio-historico-culturais que definem estruturas e sistemas, também, em relagdo ao
lazer (p.346) [Grifos meus].

Para as(os) jovens do Vale, no sentido pessoal, o lazer experimentado por elas(es), os
quais descrevi no decorrer desse capitulo, evoca sentidos e significados, como o de pertenca e
valorizacao do seu territorio e suas tradi¢des, com as atividades culturais tradicionais; aflora
suas capacidades de organizar seus lazeres e a0 mesmo tempo a potencialidade para e vivé-los.
E, no sentido social, potencializa a formagdo de agrupamentos juvenis, as redes de
relacionamentos, e desenvolve os principios de coletividade, colaboragdo e valorizacdo do
trabalho no campo, tdo estimados pela comunidade.

Os exemplares das atividades de lazer e cultura que vimos ao longo deste capitulo, como
as festas, rodas de conversa, atividades esportivas, culturais, tradicionais, politicas, religiosas e
até de trabalho, tudo isso evidencia a complexidade presente nas experiéncias de lazer das(os)
jovens do Vale, tornando-o dificil de ser definido, tendo em vista que ele pode ser analisado
tomando como parametro varios aspectos. Segundo Freire (2001), nos espacos de lazer o
individuo experimenta inimeras sensacoes e sentimentos. Cada situagdo e cada experiéncia sao
carregadas de sentidos e valores diferentes e possui significativas cargas historica, social e
cultural. As(os) jovens, como sujeitos nelas inseridos, processam relagdes sociais, preservam
cultura e tradicdo, realizam trabalhos agricola, atuam politicamente, praticam esportes,
relacionam-se com o divino, encontram excitagcdo e lazer. Contudo, o que chama a aten¢ao ¢ a
importancia dessas praticas como espago/tempo de sociabilidades no lazer para/na vida de

jovens do Vale.

43 resgatar outras formas de perceber o mundo que tem outra temporalidade, uma temporalidade de onda na qual
a noc¢ao de memoria, de recordar se torna muito importante para compreender e perceber o mundo (BARRERA e
VAZQUEZ, 2016, p.80 - tradugao livre).
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Sem duvidas, os espacos de lazer, possibilitam as(aos) jovens, expectativas de interagdo
coletiva intensa, trocas, compartilhamento de afetos, todas sensagdes que garantem grande
satisfacao e prazer. Nesse sentido, a sociabilidade desempenha papel fundamental nas praticas
de lazer, pois sdo nessas oportunidades que as(os) jovens do Vale podem, a partir do
envolvimento com tais praticas, seja desde a organizacdo até a participacdo nos eventos em si,
ndo apenas satisfazer suas necessidades de lazer, mas encontrar um espago onde havera
interacado e trocas de relacionamentos entre pares, bastante significativa. Elias e Duninng (1992)
ressaltam que a sociabilidade ¢ um elemento basico quando pensamos em lazer, pois sua
presenca ¢ predominante na maior parte das atividades de lazer.

No Vale, como ja mencionado, um exemplo do fortalecimento de redes de sociabilidade
¢ quando jovens estdo envolvidas(os) na organizacao das atividades de lazer apresentadas ao
longo do capitulo, na maior parte das vezes em carater voluntario, demonstrando suas
habilidades e potencialidades. As(os) envolvidas(os) nessa organizagdo do lazer, a partir da
participagdo em reunides e outros encontros, tem favorecida a aproxima¢do com diversas
pessoas e assim, a manifestacao de afetos, que passa a ser mais intensa. Quando participam da
atividade de lazer, sentem o prazer e a excitagdo de estar no espago, e para quem participou da
organizagdo o prazer também ¢é de ver a(o) outra(o) satisfeita(o) com tudo o que foi preparado

para a realizag¢do daquela atividade, como podemos observar nessa narrativa:

Outra coisa que a gente fazia muito era organizar as festas culturais do assentamento.
A gente sempre, quando falava em festa no assentamento, ah, ndo, a festa ¢ dos jovens,
festa € s6 os jovens. No caso a nossa forma de entretenimento, era procurar o
entretenimento para o acampamento, na verdade, e ai, a gente sempre trouxe isso para
gente (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19).

No Vale, esse prazer e sociabilidade ¢ facilmente observado na organizacdo do lazer da
comunidade realizada pelo grupo Sementes do Vale, como explicitei em sessdo anterior.
Aquelas(es) jovens com participacdo mais ativa na organizacdo dos eventos de lazer da
comunidade, descritos ao longo do capitulo, trocam muito afeto e intimidade. “Mas assim, o
que a gente queria era estar junto. A gente planejava, planejava [as atividades de lazer], no final
queria estar junto” (JOVEM ULISSES, 26 anos, Vale da Esperanga, 04.08.19) [Grifos meus].
Inclusive, de maneira mais intensa do que com outras(os) jovens que nao se envolvem com a
organizagao dos eventos, €, consequentemente, que ndo participam do grupo Sementes do Vale,
responsavel pelas atividades de lazer. As(os) participantes sdo envolvidas(os) nessa
organizagdo de maneira voluntaria e, como demonstra a narrativa acima, sentem muito prazer
e satisfacdo em fazé-lo, em ver outras(os) jovens divertindo-se no evento organizado por

elas(es).
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Outro exemplo, relacionado as redes de sociabilidade construidas nos espagos de lazer,
¢ a formacgdo de relacionamentos amorosos entre as(os) jovens, pratica muito comum em
diversas atividades de lazer. Durante as diversas ocasides de atividades de lazer no Vale, que
explicitei no decorrer deste capitulo, observei a existéncia da “paquera”, casais de jovens que
trocavam caricias. Muitos relacionamentos nascem em atividades de lazer, tanto em festas no
Vale, quanto em outras comunidades proximas, como aponta o relato retirado do diario de

campo acerca de uma das festas em que estive presente:

Sai por volta das 23 horas, pois estava cansada e o retorno para casa seria longo. A
segunda banda estava prestes a comegar a tocar e o bingo ainda nao havia ocorrido.
Na saida vi um grupo de meninas afastando-se, em seguida um grupo de meninos,
ambos com o aspecto de serem bem jovens na idade. Aparentemente iriam encontrar-
se num local a frente, mais afastado e escuro, provavelmente para namorar, longe dos
olhos e controle dos pais e dos demais (DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

Mas afinal, aproveitar este momento para namorar ¢ fundamental, pois ¢ o ambiente
propicio para o inicio de novos relacionamentos. Elas(es) estavam na festa mais importante,
melhor e mais aguardada do ano no Vale, o aniversario do assentamento, por isso, precisam
aproveitar a0 maximo e de todas as formas. Provavelmente, estdo com sua melhor roupa, aquela
na qual apostam todas as fichas de que vai chamar a aten¢do de quem elas(es) querem; seus
pais e toda a comunidade estdo entretidos na festa, entdo, ndo vao notar sua escapada; e além
disso, ¢ na festa que todas as opgdes estdo “postas a mesa”, todas as meninas € meninos estao
14. Entdo, ¢ hora de formar os pares.

“Os meninos daqui gostam muito de festas, de forrd, né? [Risos]. Entdo, esses interiores
daqui tudo tinham, e eles iam, meninos, € voltavam com as meninas. Ai as meninas daqui
ficaram sem os meninos daqui. Perderam! [Risos]” (JOVEM SAYONARA, 20 anos, Vale da
Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus]. E possivel observar nessa narrativa, e em outras mais, que
raramente ha relacionamentos amorosos entre as(0s) jovens que nasceram e cresceram no Vale.
Ao longo do tempo a relacdo delas(es) se torna tdo fraterna que elas(es) se sentem como irmas
e irmaos e nao se interessam umas(uns) pelas(os) outras(os), tendo em vista que a relacao ¢ tao
familiar entre todas(os) da comunidade. “Acho assim, como aqui todo mundo foi criado junto,
até assim como irmdo, uma coisa assim, bem amigo mesmo [Risos] ” (JOVEM ALINE, 21
anos, Vale da Esperanca, 04.08.19) [Grifos meus], e outra jovem acrescenta: “Para namorar
fica chato [Risos] ” (JOVEM SYOMARA, 20 anos, Vale da Esperanca, 04.08.19) [Grifos
meus]. Dessa maneira, quando ha festas na comunidade, e outras(os) jovens de comunidades
vizinhas “aparecem”, muitos relacionamentos tendem a desencadear-se. A dindmica contraria

também ocorre, jovens do Vale frequentam festas em outras comunidades, o que lhes permite
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também conhecer possiveis pretendentes. A interagdo com as comunidades vizinhas ¢ algo
muito presente ¢ importante em grande parte das atividades de lazer e culturais no Vale. E o
momento de reencontrar parentes, amigas(os) de luta que residem em outros assentamentos, de
construir aliangas solidarias, de partilhar das singularidades do viver rural, e, neste caso das(os)
jovens, ¢ o momento de construir novas sociabilidades com jovens que partilham de um modo
de vida semelhante ao delas(es).

As redes de sociabilidades, que ddo o sentido de pertencimento aos grupos juvenis do
Vale, dos quais tratamos na ultima sessao do capitulo anterior, ja sdo inerentes a comunidades
rurais, € acabam por serem expostas nas praticas de lazer existentes no territorio. Nessas
interagdes sociais, para a constituicdo dessas redes, ha varios modos de conversagdes, a
exemplo as conversas formais, trocas de experiéncias, saberes e informagoes, além de conversas
informais, com o objetivo apenas de descontracao, e dar leveza as relagcdes sociais, mas que,
em algumas situagdes, trazem em sua esséncia a transmissao de valores. Ambas com a mesma
medida de importancia na construcao da sociabilidade.

Nesse contexto da sociabilidade, pode-se inserir a ‘“fofoca”, no ambito dessas
conversagoes informais. De acordo com Fonseca (2004), a fofoca envolve o relato de fatos reais
ou imaginarios acerca do comportamento das pessoas. Ela ¢ sempre vista como nefasta, que
tem o objetivo de trazer maleficios a vida de determinados individuos, no entanto, nem sempre
ela ¢ apenas nesse sentido, cumpre essa fungdo. Ninguém auto intitula-se como fofoqueiro, mas,
¢ certo que a fofoca € conversagcdo sempre presente em toda vizinhanga.

No Vale, a fofoca aparece na maior parte dos espacos de lazer. As(os) jovens conversam
sobre acontecimentos e ultimas noticias da comunidade. Uma espécie de brincadeira
compartilhada de estar “jogando conversa fora”. Nesse vai e vem entre assentamento e cidade,
no tempo livre ¢ o momento de “colocarem o papo em dia”. Observei tais conversas em diversas
atividades de lazer, como no jogo de volei e futebol, como narro no fragmento do diario de

campo a seguir:

As meninas ¢ os meninos ficam em volta do campo, algumas(uns) aguardando seu
momento para jogar, outras(os) ficam observando o jogo, brincando entre si e
“jogando conversa fora”. Observei, pelas conversas, que muitas(os) estudam e
trabalham no urbano e o horario do vélei ¢ o momento de “colocarem o papo em dia”,
principalmente, as meninas, que conversavam mais. Falavam de como estava a vida,
das novidades, enfim, e a medida que alguém passava a frente, menino ou menina,
elas teciam algum comentario sobre as ultimas noticias sobre aquela pessoa, do que
ela anda fazendo da vida (DIARIO DE CAMPO, Timon, 22.02.20).

Fonseca (2004) afirma que a antropologia da pistas para a compreensao da importancia

da fofoca em comunidades, uma delas ¢ a de reforgar o sentimento de identidade coletiva nas
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comunidades, quando se cria uma historia social do grupo, uma espécie de folclore local, com
o qual moradoras(es) se identificam. Ela funciona ainda, como um instrumental de defini¢ao de
limites do grupo, a exemplo, ser o sujeito da fofoca, representa estar integrado a comunidade.
Assim podemos observar esse trecho do diario de campo, em que participo de uma conversagao

de fofoca, o que me faz sentir integrada e respeitada pela comunidade:

Durante a festa, acredito que devido ao longo periodo de pesquisa ¢ ao meu
envolvimento com as(os) jovens da comunidade, inesperadamente me vi rodeada por
varias(os) jovens, durante um periodo da festa, brincando em redor da minha mesa.
Nesse momento, algumas das jovens comegaram a me contar algumas “fofocas” de
quem namorava com quem entre elas(es), fazendo-me, de algum modo, sentir-me
parte do grupo. Na comunidade as relagdes entre as pessoas sado marcadas por
confianca, sejam entre as(os) proprias(os) moradoras(es), sejam entre pessoas que a
frequentam e sdo acolhidas como parte da comunidade, e assim, dignas de confianca
(DIARIO DE CAMPO, Timon, 28.09.19).

As(os) jovens, por exemplo, conversam sobre como estd a vida, das novidades; tecem
comentarios sobre as ultimas noticias, sobre outras(os) conhecidas(os) do assentamento, do que
andam fazendo da vida, sobre os casais de namorados. Portanto, a fofoca nao funciona para
denegrir a imagem de alguém do grupo, mas para informar sobre alguém do grupo, que ¢
familiar, pois s6 se faz fofoca sobre quem lhe estd proximo, e pode funcionar para reforcar o
sentimento de identidade comunitaria. No Vale, a questdo da fofoca, ndo ¢ tratada como algo
negativo, mas como, de fato, um momento de descontracdo, de conversar trivialidades, como ¢

possivel inferir a partir dos trechos do diario de campo a seguir:

Elas(es) reuniram-se na mesa de jantar, que fica na varanda da casa e ndo na cozinha,
como de costume. Pareciam colocar os assuntos “em dia” apoés um periodo sem se
ver. Falavam de suas vidas e de como estavam outras(os) amigas(os) que nao estavam
ali presentes. A mae de Karla, Dn. Lulu, me falou que apelidou a mesa onde as(os)
jovens conversavam de “mesa da fofoca”, dando a impressdo de que ¢ comum
reunirem-se ali para conversarem trivialidades. Essa mesa, na varanda da casa da mae
de Karla, tornou-se um lugar onde as(os) jovens se sentiam a vontade e seguras(os)
para conversar sobre suas vidas, inclusive, na minha presenga (DIARIO DE CAMPO,
Timon, 24.06.19).

Para Fonseca, a fofoca ainda pode ter uma funcao educativa, afinal, as normas e
principios morais da comunidade, podem ser transmitidos por meio da fofoca, pois nela se
aprende o que ndo se deve praticar, para que o individuo ndo se torne o sujeito da fofoca e para
que ele faca parte da coletividade. Em termos de comunicagdo, a fofoca tem grande
importancia, pois ¢ a partir dela que elas(es) fazem circular muitas informagdes importantes da
comunidade como se pode observar no trecho a seguir do diario, onde pude até participar da

conversacao:

No dia seguinte a festa da comunidade, estdvamos sentadas na “mesa da fofoca”, eu,
Karla, Dn. Lulu, Dn. Simone, Sayonara ¢ Syomara e elas me contavam alguns eventos
acontecidos apo6s a minha saida da festa no dia anterior, pois eu havia saido mais cedo,
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¢ elas me atualizavam sobre as “fofocas” que eu havia perdido, sobre algumas pessoas
que dangaram, ¢ alguns eventos comicos, ¢ ainda sobre um acidente ocorrido horas
depois da festa, com um jovem da comunidade. Mais uma vez, tive o sentimento de
pertencimento aquele grupo, de confianga em mim em compartilhar informagdes que
sdo do intimo da comunidade, sem que eu, como pesquisadora os inquirisse (DIARIO
DE CAMPO, Timon, 29.09.19).

Muitas vezes, no lazer, o desejo da(o) jovem ¢ simplesmente desabafar sobre
acontecimentos da vida, da sua e de outras(os), compartilhando com as(os) amigas(os) tudo que
acontece. E isso faz parte da sociabilidade, e tem papel fundamental na formagao de lacos
sociais e afetivos. Nesse sentido, a fofoca no Vale funciona também como divertimento, que
envolve aquelas(es) que compartilham suas informagdes sobre a comunidade ¢ os membros
dela, e ainda podem ouvir contribui¢cdes que lhes fazem sorrir.

Contudo, o que pude observar ¢ que no Vale os lazeres e a construcao das redes de
sociabilidades produzidas por meio delas(es), trazem as(aos) jovens uma dimensdo tanto de
relagdes de troca com seus pares e toda a coletividade da comunidade, que resulta em intensos
lagos sociais; além de uma profunda experimentagdo cultural e mergulho em suas tradigoes,
produzindo o fortalecimento dos sentidos de viver em comunidade. A partir dessas questdes €
que sdo constituidas as identidades individuais e coletivas dessas(es) jovens do Vale,

evidenciando todas as suas ricas potencialidades e capacidades.
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5. CHEGAMOS AO FIM DA JORNADA

Tudo aconteceu num certo dia
Hora de Ave Maria, o universo vi gerar
No principio o verbo se fez fogo
Nem atlas tinha o globo

Mas tinha nome ¢ o lugar

Era Terra, Terra

Terra, Terra

E fez o criador a natureza

Fez os campos e florestas

Fez os bichos, fez o mar

Fez por fim, entdo, a rebeldia
Que nos da a garantia

Que nos leva a lutar

Pela Terra, Terra

Terra, Terra

Madre terra nossa esperanga
Onde a vida da seus frutos

O teu filho vem cantar

Ser e ter o sonho por inteiro
Ser sem-terra, ser guerreiro
Com a missao de semear

A Terra, Terra

Terra, Terra

Mas apesar de tudo isso

O latifundio ¢ feito um ingo
Que precisa acabar

Romper as cercas da ignorancia
Que produz a intolerancia
Terra ¢ de quem plantar

A Terra, Terra

Terra, Terra

Terra, Terra



174

Terra, Terra
Terra, Terra...

(Cangao da Terra - Pedro Munhoz)

Essa ¢ a letra da can¢do que embalou a cerimdnia da mistica, descrita no capitulo
anterior, no qual tive o prazer e a honra de testemunhar, e que me trouxe, para além das emocdes
e subjetividades, reflexdes acerca da sofrida, porém, bela, luta empreendida pelos povos sem
terra, pelo povo do Vale. Nao somente uma luta por terra, mas pela terra, pelo respeito a ela,
pela natureza como um todo. Refleti o quanto jovens sem terra tem se mostrado fundamentais
nessa luta e o quanto suas vozes ecoam como importantes bandeiras de reivindicagdes para a
transformagao da realidade de desigualdade que vivemos, atingindo de maneira mais intensa
as(aos) jovens, que tem suas vozes silenciadas.

A historia social do Brasil, escrita e contada pelo dominante, ¢ marcada pelo
autoritarismo e repressdo. Uma histéria que evidencia uma sociedade forjada pela logica
adultocéntrica, em que a escuta aos jovens ndo tem importancia, na medida em que seus saberes
sao renegados a segundo plano. Nesse sentido, € necessario questionar: Como uma fase de vida
tdo cultuada e desejada pela maior parte da sociedade moderna, pode ser tdo silenciada? E a
realidade de jovens rurais? Para a maior parte da sociedade as vivéncias juvenis, parecem pouco
importar, pois, “jovem nao sabe de nada”.

A realidade de jovens rurais ¢ ainda menos conhecida, pois esse universo ¢ pouco
explorado por tedricas(os) das ciéncias humanas e sociais, possibilitando que sobre ele paire
diversos pré-conceitos, como a ideia do atraso e do ruim. No entanto, o territdrio rural € repleto
de peculiaridades que ndo devem ser desprezadas pelas(os) pesquisadoras(res), pois exercem
papel importante na formacgdo de valores de muitas(os) jovens, por constituir-se em espago de
sociabilidade juvenil, conforme analisado neste trabalho tendo o Vale da Esperanga como
contexto.

No territério do Vale as trocas com o urbano sdo processadas nos mais diversos
aspectos, na paisagem, nas relacdes sociais, no lazer, no trabalho, na educacao, na religiosidade,
enfim, em multiplas dimensdes de suas vidas. Em todos esses aspectos, essa relagao rural-
urbano, permeia a vida de jovens da comunidade, impactando das mais diversas maneiras seus
modos de vida.

Em relacdo as influéncias do urbano na realidade do Vale, as reflexdes aqui apontadas
permitem afirmar que a proximidade espacial entre o Vale e a cidade de Teresina, acentua a

influéncia dessa ultima sobre os mais diversos aspectos da comunidade. Essa influéncia
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expressa-se por meio de maior visibilidade da relagdo campo-cidade ja existente, haja vista que
os impactos da cultura urbana no Vale, redesenham praticas e sociabilidades, reconfigurando
“outro rural”. Contudo, o “grau de influéncia” de um territério sobre o outro, ¢ dificil de ser
mensurado, dado o fato de que as trocas entre os territorios urbano e rural, ultrapassam os
limites espaciais, vao além, ganham vida também por meio das midias e meios de comunicagao
universais. Desse modo, proximo ou distante da cidade, o territério rural “bebe” na cultura
urbana por meio dos aparelhos de tecnologia da informacao.

No entanto, quanto a realidade do Vale, ainda ha outra variante a ser pensada, em relagao
a essas trocas entre rural e urbano. Como apresentado no decorrer do trabalho, boa parte das
familias que constituem o Vale sdo oriundas das periferias da zona urbana de Teresina, e apesar
de algumas ter vinculo com o territorio rural, ndo sao familias originariamente rurais. Ou seja,
sao familias originariamente urbanas, que foram organizadas no territorio rural. Desse modo, ¢
possivel afirmar que, ao se organizarem no rural, ja carregavam caracteristicas do modo de
viver urbano, situagdo que alimenta outros transitos. Além das intensas trocas existentes entre
esses territorios, ha um fator importante que se soma a essa realidade. Diz respeito a propria
formacao das periferias nas cidades. Como resultado da intensa migragao de populagdes rurais
para a cidade, a periferia carrega muitas marcas do modo de vida rural, pois sdo formadas por
individuos que carregam muitos tragos, experiéncias e tradi¢des culturais do modo de vida rural.
Ao migrarem para as cidades, as periferias se mostram como Unicas alternativas de moradia
para essas populagdes rurais recém-chegadas. Além disso, todo o processo de expulsdo das
populagdes pobres e com caracteristicas rurais, dos grandes centros urbanos para as zonas
periféricas ao longo da historia, contribuiu para que as populagdes residentes em periferias,
carregassem algumas caracteristicas semelhantes as populagdes rurais.

Além dos modos de vida semelhantes, outras caracteristicas sdo observadas entre as
periferias urbanas e o territorio rural, como a caréncia de acesso a servigos ¢ bens publicos
basicos, cujo dever de provimento ¢ dos governos em todas as esferas de poder. Quanto a essa
questdo, narrativas de jovens do Vale, evidenciam compreender a relagdo rural-urbano como
dicotdmica, apontando por um lado, como caracteristica inferior do rural em relagdo ao urbano,
justamente essa falta de assisténcia do poder publico no provimento de tais bens e servigos
necessarios a essas populacdes. Por outro lado, ainda observando essa dicotomia, as(os) jovens
em diversos momentos exaltaram o rural, o seu territorio, Vale da Esperanga, como superior a
cidade, como um lugar melhor e mais seguro de moradia.

No entanto, mesmo exaltando seu lugar, muitas(os) jovens do Vale encontram-se na

encruzilhada de serem atraidos para a cidade em busca de “melhores” oportunidades de
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formagao e trabalho, passando a viver na dindmica de ida e volta entre rural e urbano. Elas(es)
sdo impulsionadas(os) pela l6gica da colonialidade, que exige das(os) jovens que acompanhem
o ritmo da modernidade, adquirindo produtos da globalizagdo. Além disso, essa 1dgica coloca
o campo em lugar de inferioridade em relacdo a cidade, o que também faz com que
algumas(uns) dessas(es) jovens do Vale tenham dificuldade de vislumbrar possibilidades reais
em seu proprio territorio para construir seus futuros. Assim essas(es) jovens vivem
constantemente o conflito em torno da decisdo entre ficar e sair do Vale. No entanto, esse ritmo
de ida e volta produz muita frustracao para a maior parte das(os) jovens que, por diversas razoes,
demonstram o desejo de ficar no Vale, e ndo de sair. De encontrar alternativas para permanecer
em seu territorio e contribuir para a constru¢do do mesmo.

Desse modo, a busca por formag¢ao e emprego, ¢ narrada por jovens do Vale, como
principais motivagdes para a saida do campo para a cidade. Boa parte das pesquisas a que tive
acesso, identifica que um dos fatores principais para a saida das(os) jovens do campo ¢ o desejo
de se libertar da hierarquia familiar, como Castro (2005) e Silva (2016), que referem que as(os)
jovens saem para se emancipar do controle e da autoridade dos pais. Contudo, entre as(os)
jovens do Vale, o desejo de se libertar da hierarquia familiar e buscar autonomia, ndo se
apresentou como razao fundamental para suas saidas do Vale. Essa foi uma das principais
diferengas que observei, em relagdo a outros estudos acerca de outras juventudes rurais de
distintas partes do pais, mas isso ndo garante que ndo exista esta motivacao entre as(os) jovens
do Vale, apenas que nao ficou evidente nas narrativas e nas observagoes.

Mesmo diante de toda essa realidade, o que observei foram jovens que resistem, que
preservam a esséncia do seu territdrio, mas também trocam e permutam com o urbano, no
intuito de transformar suas realidades, construindo negociagdes entre ambos territorios.

Observei, ainda, que a historia de luta pela terra, perpassa profundamente a estrutura da
comunidade, desde sua formacgao, até as sociabilidades. Nos valores morais e éticos, nas
relagcdes em grupo, no lazer, na religiosidade, na vida privada do lar, nas rela¢des sociais. Enfim,
nos mais diversos aspectos da vida em comunidade, tudo ¢ pautado pelos valores introduzidos
e enraizados da luta pela terra, para a constitui¢ao do Vale da Esperanga.

A historia do Vale, tem uma riqueza de saber tdo grande, que serve de referéncia para
compreender o principio das agdes do MST e da discussdo da Reforma Agraria no Piaui, tendo
em vista que a ocupagdo que deu origem a esse assentamento estd entre as primeiras,
encabegadas pelo MST no Piaui. Chama a atengdo a expressividade politica que o Vale tem
como assentamento. Suas liderancas fortes, que ao longo de sua historia tem influenciado o

movimento sem terra em instancias municipais e estaduais no Piaui. Hoje, inclusive, j& existem
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jovens da comunidade ocupando espagos de relevancia no MST, como a jovem Karla que faz
parte da liga da juventude estadual e ¢ Dirigente Estadual do MST Piaui, cargo ja ocupado por
seu pai, seu Carlitdo, ja falecido, por sua mae, Dn. Lulu, assim como por outros adultos da
comunidade.

E possivel observar que essa “heranga” de lutas pela terra se perpetua fortemente entre
as(os) jovens entrevistadas(os). Desde criangas, as(os) jovens do Vale sdo levadas(os) a tomar
consciéncia de que seu territdrio foi conquistado por meio de muita luta. Além disso, sdao
ensinadas(os) a exaltar e envolver-se com os movimentos sociais que lutam pelos sem terra,
como o MST, além de ter a responsabilidade de dar continuidade as lutas ja empreendidas até
ali. Mas ¢ interessante frisar que as(os) jovens do Vale, ndo apenas foram e sdo ensinadas(os)
sobre essa historia de lutas da comunidade, mas viveram na pele desde a infancia, por isso tem
total propriedade de falar dela, pois nao apenas ouviram de seus pais. Elas(es) t€ém suas historias
entrelacadas com a formacao do territério em que vivem.

No entanto, ¢ importante questionar: até que ponto a responsabilidade que ¢ colocada
sobre as(os) jovens do Vale, como herdeiras(os) e construtoras(es) do futuro da comunidade,
pode representar um obstaculo para que as(os) mesmas(os) possam viver suas juventudes
livremente? E preciso guardar ressalvas a essa questdo no que diz respeito, a uma geragio
assumir a responsabilidade de dar continuidade ou mesmo assumir os papéis de lograr os
mesmos €xitos de uma geragao anterior. Como nos lembra Cardoso (2005), cada geragdo tem
sua historicidade, ndo ha como homogeneizar a complexidade dos movimentos sociais,
tornando-os verdadeiros mitos, pois eles se transformam seguindo o curso das mudangas da
experiéncia social dos sujeitos. Deste modo, embora as(os) jovens do Vale continuem a luta
pelos sem terra, elas(es) a fardo em seu tempo, a partir de suas realidades. Em suas narrativas,
essas(es) jovens se mostram conscientes que irdo perpetuar a luta de seus pais, mas com
estratégias e realidades diferentes, proprias de seu tempo e espago. Além disso, cada geragao
pertence a um periodo cultural, econdmico, social e politico diferente, incorporando, em cada
periodo histoérico, novos codigos de habilidades, socializa¢do, linguagem e percep¢ao do
mundo. Tudo isso, as tornam diferentes, embora compartilhem tais cédigos ao longo do tempo
(MARGULES e URRESTI, 2000).

Outra questao de relevancia, ¢ o modo como as(os) jovens do Vale elaboram acerca de
sua condi¢do de jovens. Diferente dos parametros estritos do senso comum, de institui¢gdes, de
algumas(uns) pesquisadoras(res) e inclusive, de politicas voltadas para a juventude, que

estabelecem uma juventude homogénea, as(os) jovens do Vale pensam sua juventude para além
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de critérios fechados. Os critérios para ser jovem no Vale, ndo sdo estabelecidos por limites de
faixa etaria, ou outras condicdes sociais, basta sentir-se jovem. Simples assim!

No Vale, o lazer ¢ um espago que agrega e atrai as(os) jovens a comunidade, que mantem
a unidade entre os grupos juvenis, por meio da organizagao das atividades, no movimento do
vai e vem entre rural e urbano. Inicialmente, observei que a organizacdo de jovens do Vale
girava sobretudo em torno das praticas de lazer, e, ao longo do processo da pesquisa, houve
uma transformacao, e, hoje, além do lazer, como principal elemento agregador das(os) jovens,
elas(es) passaram, também, a organizar-se em torno da produgdo na terra.

Embora as(os) jovens do Vale ndo elenquem ou classifiquem as atividades culturais
como propriamente atividades de lazer, em suas narrativas, identifiquei que, do contrario, em
suas praticas, tais atividades culturais sdo compreendidas como lazer, dada as expressoes de
prazer, excitagdo, liberdade e descontrole que estas(es) jovens conferem as mesmas. Além
disso, essas praticas culturais possibilitam as(aos) jovens uma maior conexdao com aspectos
tradicionais da comunidade, ao passo que as(os) mesmas(0s) tém a preocupagdo de preserva-
las. Assim, por meio do lazer ha a valorizagdo da cultura e da tradi¢ao de luta do Vale. Também
evidencia todo o potencial organizativo de jovens da comunidade, como sujeitos potentes do
seu territorio.

E interessante chamar a atencio para o fato de que as(aos) jovens do Vale é atribuida a
missdo de organizar as atividades de lazer da comunidade, e, assim, o lazer figura, de certo
modo, tanto como obrigagdo, mas também como excitacdo e prazer. Desse modo, apesar de
figurar como um dever das(os) jovens a promogao das atividades de lazer na comunidade, esse
dever ndo esta estabelecido no ambito de relagdes sistemadticas, ou seja, a caracteristica do nao
controle e da liberdade, proprias das atividades de lazer, estdo presentes, o que possibilita,
mesmo nos momentos de organizagao e preparagdo para os eventos de lazer, grande excitacao
e prazer. Para estas(es) jovens, o fato de estarem juntos, ja lhes traz sensagdes, que sao
caracteristicas comuns a maior parte das(os) jovens, a busca por seus pares, 0 agrupamento com
outras(os) jovens. Esse potencial organizativo das(os) jovens do Vale, contradiz as afirmativas,
seja no senso comum, seja nas construgdes teodricas, de que a(o) jovem ¢ irresponsavel,
inconsequente e incapaz. Pelo contrario, revela jovens responsaveis, organizadas(os) e capazes,
que sdo dignas(os) do respeito e confianca de sua comunidade, inclusive de adultas(os) e
idosas(os), para a execu¢do, com sucesso, da organizacdo de tais atividades de lazer,
responsabilidade que lhes ¢ atribuida.

No que diz respeito as manifestagdes culturais, dimensdes do lazer e da tradigao do Vale,

essas sdo compostas por elementos reeditados, mas também por elementos essencialmente
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tradicionais. Fato que demonstra as transformagdes sofridas ao longo do tempo, resultantes dos
diversos transitos dos sujeitos pelas culturas de territorios diferentes.

Todas essas caracteristicas me fizeram compreender as praticas de lazer dessas(es)
jovens como um lazer ndo mercadoria. Tendo em vista que, a maior parte dos lazeres de jovens
do Vale ndo sdo baseados em praticas de consumo, ou na logica mercadoldgica urbana
capitalista, mas sdo alicercados em praticas coletivas, colaborativas, criativas, tradicionais, que
levam em conta a cultura, a histéria e os principios organizativos da comunidade.

Além disso, as experiéncias de lazer e cultura destas(es) jovens, desta comunidade, traz
a tona a possibilidade e a necessidade urgente de pensar outras formas de conceber o lazer. De
compreendé-lo a partir das experiéncias e ndo apenas dos objetos e formas, considerando outros
modos de ser e estar no mundo. Desse modo provocando um debate decolonial para o campo
de estudos do lazer e da cultura.

Enfim, de acordo com Portelli (2010), quando uma(um) pesquisadora(dor) termina uma
pesquisa, a realidade estudada ndo ¢ mais a mesma de outrora, ela se transformou. Segundo o
autor, na oralidade o discurso nunca esta concluido. Desse modo, ndo € possivel pensar a fonte
oral como um documento sobre o passado, mas como permanente ato do presente. Foi nessa
perspectiva que decidi, para a conclusdo deste trabalho, revisitar os sujeitos e situa-los na
realidade atual.

Concluo este trabalho no apice da pandemia da Covid-19, que tem o distanciamento
fisico como principal politica de satde orientada pela OMS — Organizacao Mundial de Saude
e adotada pelos governos brasileiros nos ambitos estaduais e municipais. E uma medida
necessaria do ponto de vista da satide publica, em virtude da velocidade de propagacdo do virus,
do alto indice de letalidade da doenca e da lentiddo, no Brasil, do processo de aplicacao da
vacina recém-criada. Evidentemente, a adogao dessa politica exigiu o fechamento de espacgos
de aglomeragdo de pessoas como centros comerciais, feiras livres e escolas. Além de afetar a
economia do pais, resultou em grande impacto na geragao de renda dos mais pobres, sobretudo,
para quem vive da agricultura familiar que, sem as feiras, fica inviabilizado de vender suas
producdes. Essa medida tem impactado fortemente o territorio rural que, desde muito tempo,
padece de uma série de problemas relacionados a desigualdade social em relagdo ao acesso: ao
trabalho, a educacdo, dentre outras questdes.

No rural as(os) jovens sdo as(os) mais expostas(os) aos danos que a pandemia vem
causando, e, em contato com as(os) jovens da comunidade, tomei conhecimento de que os
impactos para elas(es) tém sido inimeros. No que se refere a educagao, a pandemia s6 veio

reforcar o quanto esta realidade ¢ excludente para com as populagdes mais pobres,
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especialmente, as rurais. No Vale, como na maioria dos territérios rurais brasileiros, a internet
ndo ¢ democratizada para todas(os). Desse modo, muitas(os) jovens do Vale acreditam que
terdo um grande atraso escolar, especialmente, pelo fato de todas(os) estudarem em escolas
publicas, as mais afetadas pelos efeitos danosos da pandemia. Porém, a comunidade tem
buscado alternativas para organizar-se no intuito de amenizar os efeitos dessa situagdo entre
seus estudantes, criando estratégias para que as(os) alunas(os) acessem os contetudos escolares,
sem que criangas, jovens, adultas(os) e idosas(os) fiquem expostos a doenga.

Além disso, no Vale, o escoamento da producao das(os) agricultoras(es), tornou-se um
problema, seja em razdo das condi¢des impostas pela pandemia, seja pela auséncia de condi¢des
objetivas existentes: organizagdo de estratégias de producdo e dindmica de comercializagao.
Com o advento da Covid-19, obviamente houve a suspensao da Feira UFPI, principal canal na
qual agricultoras do Vale vendiam seus produtos, € as mesmas deixaram de ter seus canais de
comercializa¢do. Sem esses canais, as mulheres da comunidade que participavam das feiras,
ficaram sem alternativa de vender seus produtos.

Diante dessa realidade um grupo de jovens foi formado, a partir de preocupacdes das
jovens da comunidade, quatro delas entrevistadas por mim para essa pesquisa. Dentre essas
motivagdes, estd a situacdo de escassez de renda provocada pela pandemia, que atingiu,
principalmente, as mulheres agricultoras da comunidade. A alternativa foi buscar uma maneira
de se adaptarem ao momento atual, enfrentando a situagdo a partir da construcio de resposta
agil a crise que se instaurou na comunidade.

O grupo do Vale da Esperanga, que comercializava nas feiras, ¢ maioria de mulheres
idosas, mas ha também algumas jovens mulheres. Conforme narrativas, mesmo no inicio da
pandemia, as agricultoras continuaram a produzir normalmente. E essa producdo foi se
acumulando, sem que as mesmas conseguissem escoar. Foi entdo que as jovens tiveram a
iniciativa de construir a ideia de realizar a venda dos produtos por drive-tru**, quando as
agricultoras idosas temiam bastante a pandemia, ndo apenas a doenca, mas as consequéncias
econdmicas decorrentes dela. Pensaram um ponto estratégico da cidade Teresina, com a devida
autorizacao da prefeitura, e iniciaram a venda.

A estratégia montada por essas jovens, superou a dificuldade de acesso e manuseio das
tecnologias digitais pelas agricultoras mais idosas para a comercializagdo dos produtos, pois as

jovens se tornaram responsaveis por esse trabalho digital. Também inovou em termos de

4 Drive thru é um servico de vendas de produtos, normalmente alimentos fast food, que permite ao cliente
comprar o produto sem sair do carro. Drive thru ¢ uma corruptela da expressao “drive-through” (com semelhante
pronuncia) que significa literalmente “através do carro”. Fonte: Wikipedia.
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praticas de venda e comercializacdo via internet associado ao drive-tru. As jovens decidiram
prestar uma espécie de assessoria, auxiliando nas vendas. Assim, além de participarem
ativamente na producdo agroecologica, fazem o trabalho de estimular as agricultoras a
produzirem e realizam a entrega das cestas agroecologicas aos compradores, tomando todas as
medidas de seguran¢a em saude. Realizam, ainda, o trabalho de organiza¢do da nova sistematica
de vendas dos produtos, redefinindo o processo de comercializacdo que antes era realizado na
Feira UFPI. Assim, as jovens trabalham no sentido de incentivar as agricultoras a enfrentarem
as adversidades por meio da diversificacao da produgdo, para uma melhor composi¢ao das
cestas, fazendo uma espécie assessoria técnico-social, estimulando as agricultoras a
experimentarem novos cultivos para superar esse momento.

Segundo narrativas, quando os primeiros casos comegaram a aparecer na comunidade,
as jovens detectaram problemas para que algumas familias compreendessem a importancia do
isolamento social, e ainda agdes de preconceito com as(os) infectadas(os). A partir disso as
jovens também realizaram o trabalho de informacdo e conscientizagdo com a comunidade,
especialmente, com as(os) mais idosas(os), em relagao a Covid-19.

No que diz respeito ao projeto de produgdo coletiva de jovens, com a formacao de um
pomar, em area da comunidade que foi conquistada pelas(os) jovens, antes da pandemia o
mesmo dava seus primeiros passos, ainda sem a adesdo de todas(os) as(os) jovens da
comunidade. O projeto também sofreu os impactos trazidos pela pandemia. Com suas primeiras
plantagdes de banana, o projeto perdeu impulso e algumas(uns) jovens desanimaram, tendo em
vista a necessidade do distanciamento social. As liderangas juvenis, hoje buscam alternativas
para dar continuidade ao trabalho e incentivar as(os) jovens a ndo desistirem e ndo
desanimarem.

ApOs o inicio do retorno as atividades normais, em razao da diminui¢do dos casos da
doenca em todo o pais e também em Teresina-PI, em outubro de 2020, o grupo Sementes do
Vale reiniciou a produc¢do de cajuina®, doces de caju, rapadura de caju®®, carne de caju*’ e
castanha de caju para a comercializacdo também via internet associado ao drive-thru.

Conforme as narrativas de jovens do Vale, fica evidente a compreensao da grande crise

econOmica e de emprego que o pais vem enfrentando durante a pandemia e no pos-pandemia.

4 Cajuina, ¢ uma bebida tipica do nordeste brasileiro, muito produzida e consumida no Maranhdo, Ceard e
principalmente no Piaui, onde ¢ considerada Patriménio Cultural do Estado e simbolo cultural da cidade de
Teresina. Fonte: Wikipedia.

46 Rapadura de caju, ¢ feita com o pedunculo do caju e é muito saborosa e nutritiva, pois tem grande quantidade
de fibra, vitamina C e ferro. Fonte: Wikipedia.

47 Carne de caju, ¢ uma proteina feita a base de fibra de caju. Fonte: Wikipedia.
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Essa compreensao, impulsionou o interesse de algumas(uns) pela agricultura, fazendo com que
passassem a encontrar na terra uma oportunidade de futuro, e assim comecarem a produzir.
As(os) que ja produziam, intensificaram sua producao, pois viram na agricultura o seu sustento.
E nesse sentido as liderangas juvenis persistem no trabalho de incentivar as(os) jovens a
produzir, e narram que embora haja dias em que “bata o desanimo”, elas(es) seguem resistindo.

Contudo, no Vale, ha predominancia de jovens rurais com potencial de participacdo em
processos bastantes diversos, inclusive na construgdo de politicas publicas de seu interesse.
Esse potencial foi identificado a partir do protagonismo dessas(es) jovens na propria
comunidade, por meio do desenvolvimento de diversas atividades de importancia social, que
impactam a comunidade como um todo. L4, essas(es) jovens sdo responsaveis pela organizacao
de atividades comemorativas, culturais e de lazer da comunidade. Além disso, organizam sua
propria producao coletiva para geracdo de renda. Algumas(uns) participam efetivamente da
tomada de decisdes na comunidade, como fortes liderancas que levam as pautas da juventude
para serem discutidas por toda a comunidade, ndo permitindo o seu silenciamento diante da
cultura adultocéntrica em que vivemos. Ha jovens que se envolvem em organismos politicos e
movimentos sociais que carregam as bandeiras levantadas pelo movimento sem-terra, € com
isso aportam relevantes debates e informacdes para a comunidade acerca de suas bandeiras de
luta. Em meio a pandemia de Covid-19 essas(es) jovens demonstraram um enorme potencial de
resolu¢do de problemas e de enfrentamento de crises, com criatividade e resiliéncia, se
reinventando e criando alternativas viaveis no gerenciamento de um novo modelo de
comercializacdo da producao agroecoldgica da comunidade. Ademais, todas essas areas de
atuacdo, além de algumas(uns) serem produtoras(es) da terra, essas(es) jovens, com agucado
senso critico, sdo capazes de elaborar sobre sua propria condigdo, tempo e espago, de maneira
inteligente, construindo seus proprios saberes.

Assim, acredito que ¢ necessaria uma compreensao das juventudes rurais como diversa
e multidimensional, reconhecendo as(os) jovens como sujeitos de direito, com autonomia e
corresponsabilidade nas acdes referentes as politicas publicas que correspondem a suas
demandas. Afinal, a partir da realidade de jovens do Vale da Esperanca ¢ possivel constar a
capacidade de buscar autonomia, potencialidade para a construcdo de saidas mediante a
ineficacia das proprias politicas, enfrentamento a situagdes de crise e a visdo ampla e diversa
da realidade, fundamental para a transformagao da atual situacao das politicas publicas do pais.
Desse modo, ¢ imperativa a necessidade de as juventudes rurais participarem da construgao das

politicas publicas desse pais, pois assim teremos um Brasil rural melhor e mais justo.
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Por fim, como eu concluo essa pesquisa? Portelli (2010) afirma que a experiéncia da
pesquisa se trata de aprendizagem para o pesquisador, numa relagdo de troca. Segundo o autor,
uma mudanga comeca a acontecer no primeiro momento em que entramos em contato com os
sujeitos e desde entdo, ndo hd mais como sair da pesquisa do modo como entramos. E concordo
com essa afirmativa, pois, ndo sou mais a mesma! De fato, ndés como pesquisadoras(res), nos
transformamos e realizamos a pesquisa no intuito de também promover mudanga na realidade
dos sujeitos. Além disso, o trabalho da pesquisadora em sociologia, da assistente social, como
eu, naturalmente almeja transformagdes sociais.

Nesse sentido, nessa trajetoria, compreendi que sempre carregarei a responsabilidade
pelas narrativas aqui apresentadas, como também, pelo trabalho académico construido. Esse
ultimo sem duvidas, torna-se um palanque para muitas vozes silenciadas historicamente pela
sociedade. Assim, finalizo com a sensacdo de dever cumprido em relagdo ao fato de ter
apresentado, suas culturas, identidades e saberes, com a simplicidade que foram narradas.
Tenho certeza que esse movimento de apresentar, ja possibilita reconhecimentos e,
provavelmente, outras formas de compreender essas(es) jovens na sociedade.

Como pesquisadora, concluo essa experiéncia com a compreensao de que a riqueza de
saberes que aprendi, no contato com o campo de pesquisa e com os sujeitos, os coloca em
posicao de igualdade com todos os conhecimentos apreendidos em minha vida académica. Pois,
assim como na academia, o campo de pesquisa trouxe-me reflexdes, questionamentos, respostas
e novos conhecimentos. Aprendi ainda a enorme importancia e prazer que € ouvir as vozes
das(os) jovens, sobretudo as rurais. Que do contrario do que se pensa, de atraso, ndo tem nada!
Jovens articulados, com avangado saber e senso critico.

A(0) pesquisadora(dor) ndo trabalha s6 com a “cabeca”, mas essa tarefa ¢ incorporada
em nosso ser, em nossas agdes, em nossas emocgdes, em nossas vidas. Desse modo, afirmo que
vivi intensamente essa pesquisa, diariamente durante toda essa trajetéria, de forma que
houveram diversas implicagdes em minha vida pessoal, que envolveram aspectos como
esgotamento fisico e psicologico, além das dificuldades de conciliar a vida social, doméstica e
familiar com os intensos afazeres da pesquisa. No entanto, posso afirmar ser a experiéncia da
pesquisa extremamente prazerosa e inesquecivel, que me trouxe conhecimentos valiosos, tanto
de vida, quanto académicos.

A minha historia pessoal, assim como a dos meus sujeitos, estd contextualizada na
histéria social, econdmica e politica do mundo, ndo estdo desconectadas, assim também vivi a
pandemia do Covid-19 durante a produgdo deste trabalho, ela alterou profundamente o

planejamento para o desenvolvimento deste a contento. Considerando a necessidade de



184

adequagdo a novos habitos e a incerteza quanto ao futuro, decorrentes da grave crise de saude
publica e econdmica a qual atravessamos, do caos geral causado pela pandemia, preocupacdes,
medos, insegurancas e sofrimento que tem alcancado a muitas(os), especialmente,
pesquisadoras(res), que como eu tem se colocado a refletir acerca de questdes da nossa
sociedade. Além disso, a dificuldade gerada pela minha propria infec¢do pela doenca e de
familiares proximos. Essas afetagdes implicam em graves dificuldades do trabalho intelectual
no isolamento. No entanto, consegui superar estes obstaculos, concluir a tarefa de encerrar a
dissertacgao.

Objetividade e subjetividade ndo se separam. Sempre hé alguma ligagdo pessoal com o
trabalho, assim fora do papel de pesquisadora, o que carrego sdo relacionamentos com uma
comunidade acolhedora, uma juventude potente, pessoas que me ensinaram o significado de
resisténcia e coletividade, que passei a admirar e a nutrir sentimentos de carinho e amizade.
Desse modo, posso afirmar que inevitavelmente a experiéncia de pesquisa envolve, sim,
subjetividades. Envolve emog¢des. E afirmo que um dos maiores desafios € conseguir
administrar todos esses aspectos junto aos aspectos cientifico, ético e metodologico, € assim
chegar a um equilibrio, para uma producao honesta, equanime, e coerente, que respeite, em

primeiro lugar, aos sujeitos, coautoras e coautores deste trabalho.
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ANEXO I - ROTEIRO DE OBSERVACAO SISTEMATICA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI- UFPI

&\ﬂ\lﬂ‘cﬂg e

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO- PRPG YT /@

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS - CCHL SRl

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA-PPGS 20—
/N

PESQUISA: Como os jovens do assentamento rural Vale da Esperanca vivenciam seus

lazeres

PESQUISADORA: Rayane de Moura Santos
DATA:

HORARIO:

LOCAL:

ROTEIRO DE OBSERVACAO SISTEMATICA

e (aracterizagao do local — espagos, musica, atividades, expressao corporal, vestimentas, grupos.
e Relag0es entre jovens/adultos e comunidade
e Locais e atividades de lazer identificadas

e Relagdes de sociabilidade entre jovens
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ANEXO IT - ROTEIRO DE ENTREVISTA
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PESQUISA: Como os jovens do assentamento rural Vale da Esperanca vivenciam seus

lazeres

PESQUISADORA: Rayane de Moura Santos
DATA:

LOCAL:

ENTREVISTADA(O):

ROTEIRO DE ENTREVISTA

O Vale da Esperanga

Origem e historia

Estrutura social, politica e econdmica

Sobre juventude

O que ¢ ser jovem para voc€?
Como ¢ sua juventude?

Como os jovens da comunidade vivem suas juventudes?

Sobre lazer

O que ¢ lazer para vocé?
Como os jovens da comunidade vivem seus lazeres?

Como se articulam para as atividades de lazer?



197

ANEXO III - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

/.. UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUi- UFPI G,

__.  PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO- PRPG §.§“"’0/§
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS - CCHL @ =
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA-PPGS E ///! \\\§

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo solicitado/a a autorizar sua participagdo em uma pesquisa. Leia cuidadosamente o
que se segue e pergunte a pesquisadora responsavel pelo estudo sobre qualquer duvida que tiver. Este
estudo esta sendo conduzido pela mestranda Rayane de Moura Santos. Apds esclarecidos/as sobre
as informacdes a seguir, no caso de autorizar, assine este documento que se encontra em duas vias.

ESCLARECIMENTO SOBRE A PESQUISA:
Titulo do Projeto: Como os jovens do assentamento rural Vale da Esperanga vivenciam seus lazeres
Pesquisadora Responsavel: Rayane de Moura Santos
Enderego: Rua de Acesso, 135, Parque Piaui, Timon-MA
Telefone para contato: (086) 98841-2335
E-mail: rayanesantos as@hotmail.com

¢ INFORMACOES GERAIS SOBRE A PESQUISA: Trata de uma pesquisa qualitativa, cujo
objetivo € compreender como os jovens do assentamento rural Vale da Esperanca em Teresina-Pl
vivenciam o lazer, com vistas a entender seus sentidos e significados. O locus dessa pesquisa € o
assentamento rural Vale da Esperanca, situado na zona rural de Teresina-PI. Os/as sujeitos/as da
pesquisa serdo os/as jovens do assentamento. As técnicas utilizadas para a coleta de informagoes, em
campo, sera a entrevista do tipo semiestruturada e a observacdo sistematica aplicada no referido
assentamento com seus jovens. As entrevistas poderdo ser gravadas com a devida permissao prévia
dos/as entrevistados/as, resguardando-lhes o direito de nio terem suas identidades reveladas e
manutengdo de suas privacidades. Em relagdo a privacidade, os primeiros nomes dos/das
entrevistados/as serdo mantidos, segundo o consentimento dos/as mesmos/as, tendo em vista a
possibilidade de tratar de sujeitos invisibilizados, tanto socialmente, quanto na literatura académica.
Esses sujeitos carregam historias de lutas, que merecem ser compreendidas e reconhecidas,
preservando suas identidades, pois, sdo nelas que estdo toda a carga de sentidos e significados de suas
vivencias. A pesquisa de campo s6 sera efetivada apos a aprovagao do projeto de pesquisa pelo Comité
de Etica da UFPI e apods autorizagdo da lideranga do assentamento rural mencionado, aonde se
pretende fazer a pesquisa de campo. A analise dar-se-4 através de uma categorizagdo das narrativas
dos/as entrevistados/as sobre o tema ¢ sera fundamentada na literatura especializada sobre juventudes,
ruralidades e lazeres na area das ciéncias sociais e afins. A expectativa € que essa pesquisa possa
contribuir para compreender o que ¢ lazer para os jovens da comunidade, identificar os espagos/tempo
de vivencias de lazer destes jovens, sejam em urbanos e/ou rurais, apreender praticas e significados
de lazer para os jovens e assim compreender a relagdo lazer rural/urbano sob o olhar e a perspectiva
desta comunidade. Todas as paginas serdo rubricadas, pela pesquisadora e pelo (a) participante da
pesquisa.

¢ Riscos: destaco que os riscos que a presente pesquisa podem trazer sdo minimos. Diante das
indagagOes, por meio das entrevistas, ¢ possivel que no momento dos relatos, alguns/mas
entrevistados/as poderdo sentir certo desconforto emocional oriundo da reflexdo e escuta da sua
propria narrativa sobre suas historias entrelagadas as historias de lutas e dificuldades na formacao e
desenvolvimento do assentamento, todavia essas situa¢des serdo contornadas por essa pesquisadora
por meio de conversas, além de uma respeitosa pausa na entrevista para que recomponham-se, além
disso, se assim for necessario, buscarei auxilio junto a profissionais especializados.

Beneficios: Existem muitos preconceitos que sobrepujam ac¢des exploratorias deste universo cultural
e filosofico tao rico e complexo como sdo as comunidades rurais, bem como as influéncias de seus
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valores e costumes nas praticas cotidianas dos individuos que nelas estdo inseridos. A referida
pesquisa ¢ de grande relevancia social, pois, busca apresentar grupos sociais invisibilizados
socialmente. Além disso o reconhecimento de suas historias, de suas vivéncias por meio das
entrevistas podem trazer a jovens um maior reconhecimento de suas potencialidades. Ao finalizar
esse estudo, os resultados serdo encaminhados ao assentamento que servira de locus dessa
investigacdo para conhecimento e socializac¢do junto a toda comunidade no intuito de que lhe sirva de
subsidio para a¢des da comunidade, bem como para que ela possa reconhecer-se por meio do trabalho,
suas possibilidades, limites e potencialidades.

¢ Ressalta-se que a presente pesquisa € isenta de custos, portanto, ndo havera ressarcimento de
despesas para os/as participantes. Ressalta-se ainda, que essa pesquisa ndo implicara em remuneragao
para os/as participantes. Em qualquer etapa do estudo, os/as entrevistados/as terdo acesso aos
profissionais responsaveis pela pesquisa para esclarecimento de eventuais davidas. A principal
investigadora ¢ Rayane de Moura Santos, que pode ser encontrada no enderego Universidade Federal
do Piaui (UFPI), campus Ministro Petronio Portela — Teresina. A orientadora dessa pesquisa ¢ a Profa®
Dra® Lila Cristina Xavier Luz, professora do Departamento de Servigo Social e do Mestrado em
Sociologia, da Universidade Federal do Piaui, telefones: UFPI: 3215-5796 (NUPEC), 3215-5784
(DSERS), 3215-5785 (CSS), 3215-5697 (PPGS); CELULAR: (86) 99970-9662/ (86) 98853-9662.
Email: lilaxavier@hotmail.com

¢ Nome e Assinatura da pesquisadora responsavel

Rayane de Moura Santos

CONSENTIMENTO

Eu,
RG CPF , abaixo assinado, concordo em
participar dessa pesquisa. Tive pleno conhecimento das informagdes que li ou que foram lidas para
mim, descrevendo o estudo. Ficaram claros para mim quais sdo os propositos do estudo, os
procedimentos a serem realizados, a possibilidade de riscos, as garantias de confidencialidade e de
esclarecimentos permanentes. Ficou claro também que minha participacdo ¢ isenta de despesas e que
tenho garantia do acesso a pesquisa. Estou consciente que os resultados desse estudo poderdo ser
publicados, inclusive em revistas cientificas. Concordo, voluntariamente, em participar deste estudo
ciente que poderei retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, antes ou durante 0 mesmo.
Concordo em manter meu primeiro nome como identificagdo de sujeito/a na pesquisa.

Teresina, de de 2019.

Nome e Assinatura do/a sujeito/a ou responsavel

Presenciamos a solicitacio de consentimento, esclarecimento sobre a pesquisa e aceite do
consentimento

Testemunhas:

Nome:

Assinatura:
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Nome:

Assinatura:

Observacdes Complementares:

Caso vocé tenha alguma consideragdo ou duvida, ressalta-se que o CEP/UFPI, pode ser consultado
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ANEXO IV - TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM
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PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA-PPGS
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TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM

Neste ato, , nacionalidade

, estado civil , portador da Cédula de identidade RG
n°. , inscrito no CPF sob n° , residente
em , Mmunicipio
de / Piaui. AUTORIZO o uso de minha imagem em todo e qualquer

material entre fotos e documentos, para ser utilizada na Dissertagdo de Mestrado Sementes em um Vale
de Esperancas: lazeres juvenis no assentamento rural Vale da Esperan¢a-PI, e todos os demais produtos
deste trabalho de pesquisa, sejam essas destinadas a divulgacdo ao publico em geral. O trabalho tem
autoria de Rayane de Moura Santos, RG 2.584.491, foi desenvolvido sob a orienta¢do da Profa® Dra®
Lila Cristina Xavier Luz, no Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia (PPGS), da Universidade
Federal do Piaui (UFPI). A presente autorizagdo ¢ concedida a titulo gratuito, abrangendo o uso da
imagem acima mencionada em todo territério nacional e no exterior, das seguintes formas: (I) out-door;
(IT) busdoor; folhetos em geral (encartes, mala direta, catalogo, etc.); (III) folder de apresentagao; (IV)
anuncios em revistas e jornais em geral; (V) home page; (VI) cartazes; (VII) back-light; (VIII) midia
eletronica (painéis, video-tapes, televisdo, cinema, programa para radio, entre outros), artigos e demais
produtos oriundos do presente estudo. Por esta ser a expressdo da minha vontade declaro que autorizo o
uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem e/ou
a imagem da referida crianga/adolescente ou a qualquer outro, e assino a presente autorizacao.

, dia de de

(assinatura)
Nome:
Telefone p/ contato:
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ANEXO V — TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

ENTREVISTA EM GRUPO 01
Entrevistadas: Sayonara, 20 anos; Syomara, 19 anos; Aline, 21 anos.

Pesquisadora: Como sdo os jovens do Vale?

Syomara: Nao ¢ aquela coisa de vocé chegar aqui e ver tudo bonitinho. Porque a gente
chega e vé tudo verdinho, ai ¢ aquela coisa: Meu Deus do céu, ¢ a coisa mais linda do mundo!
Mas a gente v€, ndo € realmente assim. Porque hoje, os jovens daqui, quando a gente vai falar
dos jovens daqui, ndo ¢ do jeito que a gente pensa, que fosse por morar perto. Os jovens daqui
se tornam distantes, tornam-se umas pessoas de grupinhos. Porque tipo, tinham uns moradores
“prali”, que eles... Eu ndo sei, acho que eles se privam e ficam mesmo mais para 14, entendeu?
Nao ¢ aquela coisa de a gente juntar-se e dizer assim: “Ah, ndo... vamos fazer uma atividade e
vamos juntar todo mundo, entendeu? ”. Ai, eu acho que eles se privam um pouco para 14. A
gente tem um momento de lazer aqui, que € o vdlei, que vai alguns, s6 que tem outros que ja
ndo se sentem bem com os outros jovens e acabam privando-se, ndo vai, ndo se divertem. Nao
vai para o lazer porque ndo tem aquela intimidade toda, entendeu? Ai € aquela coisa, tem suas
vantagens e suas desvantagens também... Grupo de jovens quando a gente faz aqui, ndo ¢ aquela
coisa de.... Porque ¢ uma comunidade pequena e todos os jovens vao, ndo ¢? E grupo de jovens,
mas nem todos os jovens da comunidade participam, por mais que seja uma comunidade
pequena que daria sim de reunir todos os jovens, mas nem todos vao para reunido, nem todos
participam. E isso!

Sayonara: Mas ja teve um tempo em que os grupos eram bastante distantes. Hoje, pelo
fato do vodlei, do futebol, as pessoas se tornam mais proximo uns dos outros. Ja teve um tempo
que era bastante mesmo. Em até que o grupo de jovens, era... ficava aquela, marcava a reuniao
e ficava dias: “Umbora... arrastando um e outro”. Hoje ndo, fala: “ah, vai ter um baralho”, uma
coisa que vai distrair eles, eles comparecem na hora, entendeu? Entdo, ja teve um tempo sim,
em que era bem distante um do outro. Mas agora pelo fato do lazer, alguma coisa do tipo, esta
bem mais proximo. Questao de jovens de igreja catolicas, evangélicas se tornam... Sempre tem
um grupo da igreja que se torna distante. E isso que ainda faz existir essa distincia entre os
jovens. Que a gente tem varias religides aqui, né? Tem a catdlica, tem Sétimo Dia e tem
Assembleia. E isso, todas essas igrejas t€ém uns jovens, que ai eles participam. Af, tem um ritual,
uma cultura diferente das outras religides, né? Ai, torna-se aquela coisa extensa assim. Além
de ser pequena a comunidade, mas se torna distante por fato disso, né? Nao ¢ a mesma cultura,
ndo ¢ a mesma brincadeira, ndo ¢ o mesmo ritmo das religioes.

Pesquisadora: O que ¢ o Vale?

Syomara: De comeco o Vale da Esperanca ja ¢ um circulo. Aqui a gente s6 tem a
entrada ali e a outra saida 4. Mas ele, vocé rodando s6 é s6 um circulo s6. No comego foi
formado com 64 familias, hoje ja teve moradores que ja4 ganharam a casa, filhos de moradores,
né ja casaram e ja tem casas e ai isso ja aumentou a comunidade. O Vale da Esperanga surgiu
ha bastante tempo com varios acampamentos que as familias que moram aqui hoje, a gente veio
de varios acampamentos, acampando em varios bairros, em varios lugares para gente conseguir
aqui hoje. A gente ¢ formada aqui e ¢ aquela coisa, a gente ainda nao conseguiu escola, a gente
ainda ndo tem hospital préoximo, proprio, nosso, da comunidade. Mas ai o que a gente
conquistou aqui hoje, hoje a gente ja tem o pogo tubular, tem energia elétrica e 4gua encanada
e essas coisas. E um assentamento que vem evoluindo bastante, porém, ele parou, entendeu?
Era para a gente ja ter muito mais. O Vale da Esperanga, ja era para estar bem mais evoluido,
se tivesse alguém aqui que realmente tomasse de conta, entendeu? Porque hoje aqui ndo tem.
Nao tem essa pessoa que va atras, que consiga tudo aqui para dentro. A gente conseguiu uma
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praca. O Vale da Esperanga também conseguiu uma praga, na qual a comunidade por si toda se
desleixou e deixou a praca para l& mesmo, porque hoje ¢, hoje a praga ja ¢ desligada pelo fato
de ninguém, ninguém vai la e tal essas coisas. Ai, ja esta cheio de mato. Os meninos, a gente
conseguiu também um campo, um campo bem grande, todo equipado com nome e tudo, no qual
também a comunidade desleixou e deixou o mato tomar de conta. Entdo, ¢ aquela coisa é... O
Vale da Esperanca é um lugar muito bom de morar, mas também ¢é menos.... E um lugar onde
a gente ndo tem muito, muitos beneficios, entendeu? A gente chegou aqui hoje, a gente ja esta
tipo! O que a gente tem ¢ a nossa casa e pronto! Nao tem aquela coisa de: “Ah, vamos ali na
padaria. Tem uma pizzaria...” Tem uma coisa: tem um campo. Nao tem isso!

Pesquisadora: Por que ¢ em circulo?

Sayonara: Porque assim, a gente sempre presou pelo, apesar da distancia, a gente
sempre presou pela proximidade aos companheiros. Companheiros e companheiras. E a gente
entendeu que por circulo a gente ia ter um contato bem maior com todos, né¢ isso?! E ai
preservava também o circulo, que no caso ia ser o momento cultural, que ia ser os campos, a
horta, onde o lazer seria no meio, para todo mundo. Igreja, telefone, pracas. Entdo, isso fez com
que a gente tomasse essa decisdo do assentamento em si, ser um circulo. Mas a gente nio tem
o que falar muito em questao de reclamar. Porque até mesmo a gente sabe que nao estd sendo
facil esses ultimos periodos em casa, né? Questdo de governo, de... como € que eu posso falar?
Financeiramente para gente, que a gente tem que, dependendo que o campo dé renda ou nao, a
gente tem que procurar uma coisa a fora. Porque aqui dentro as vezes ndo sai do jeito que a
gente planeja, a gente tem que manter uma vida, e ai tem filho, tem neto, tem parente que mora
com eles, entdo se torna dificil. Por isso que esta esse desequilibrio de manter, de poder conter
as coisas aqui dentro. Mas s6 de a gente ja ter conseguido casa para morar, pogo tubular, e esses
demais beneficios que a gente ja teve, a gente ja € muito grato, né, porque, independente de
tudo, a gente esta lutando, a pouco, a pouco, com que os companheiros ja tdo se diminuindo os
esforcos e tudo, mas a gente tenta levantar a autoestima deles para que a gente possa conseguir
mais coisas, porque a gente tem planos para conseguir mais coisas. Mas nossa...0o Vale da
Esperanga s6 ndo tem mesmo os postos de satude e escolas por que a gente ainda ndo conseguiu
oficios que assinasse para trazer, mas a gente tem Ata assinada, a gente tem reunido marcada,
a gente ja fez tudo para conseguir trazer isso para ca. A gente ainda nao conseguiu, mas também
a gente ndo desistiu. E ai a gente, tipo assim, nds por Juventude, alguns entende, que os
senhores, companheiros mais idosos, ja cansaram porque realmente eles ja lutaram muito, a
gente tem 9 anos s6 aqui de assentado, de acampado a gente tem muito mais tempo. Eu entrei
aqui no acampamento eu acho que eu tinha uns 5 anos, € eu ja tenho 20. E a gente ja entendeu
que eles ja cansaram, ja lutaram, realmente bastante e agora ¢ nossa vez. Entdo a gente entende
que o grupo de Coordenacdao Geral contém jovem, que a gente ja sabe que precisa deles 14,
porque os senhores, 0os companheiros mais idosos, ndo estou podendo mais lutar, né, entdo a
gente entende que a nossa parte de fazer comeca agora. E ai o que estd acontecendo, pelo fato
de ndo estd indo para frente mais do assentamento como estava antes, porque os jovens nao
veem lucro aqui dentro, apenas aqui dentro, ai, estdo indo trabalhar fora. Ai, se encontram um
final de semana sim outro ndo, ai, fica...! Esta distanciando-se e esta deixando de trazer
beneficio por conta disso. A gente ndo tem mais tempo para ca. A gente tem que ir buscar algo
fora, infelizmente! Mas a gente tem projeto sim de aves que foi tanto para jovens quanto para
moradores acampados daqui,

Pesquisadora: Projeto de Aves, né?

Sayonara: Aves também e de hortaligas, que era para beneficiar, o que € que aconteceu.
O fato de infraestrutura, de renda para manter, a gente ndo conseguiu levar para frente. Certo,
tem uns que ainda vao, que sdo os que vao para Feira, que a gente ¢ grata a eles, por que eles ¢
que ainda sustenta aqui o assentamento, para gente ndo sair para fora, comprar 14 fora. Uns
reclamam: Ah...¢ muito caro! Mas a gente tem que entender que apesar de ser caro, mas ¢ um
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produto que a gente produz aqui, que ¢ ecoldgico e que faz bem para a gente. E a gente esta
valorizando o servico do préximo, né? Entdo a gente leva isso para gente, né. E ¢ isso que a
gente tem para falar do assentamento, né? A gente também ja beneficiado com a casa de farinha,
a gente tem muitos beneficios que eu vou falando quando eu vou lembrando assim, a gente tem
muito mesmo. A gente tem pogos tubulares na casa de farinha também, a gente tem os campos,
a gente tem o Cinturdo Verde que ¢ um campo irrigado para quem quiser produzir. Todos os
assentados tém seu terreninho 14, para plantar seu feijao verde no tempo da seca, tudo irrigado,
na forma adequada. E agora os terrenos foi dividido além do seu terreno, da sua morada, tem o
seu terreno fora que vocé pode fazer sua roga, sua capoeira, como eles chamam. E o
assentamento € isso!

Pesquisadora: E a Karla tinha me falado que as institui¢des, ficam aqui no circulo de
dentro e as casas ficam no Circulo de fora, né isso?

Sayonara: Sim, ¢ isso. Todas, a casa de farinha, o campo, as pragas, igrejas, a horta, o
Avidrio, fica tudo aqui dentro, no circulo, no meio.

Pesquisadora: Porque fica aqui no meio, tu sabes?

Sayonara: E ai preservava também o circulo, que no caso ia ser o momento cultural,
que ia ser os campos, a horta, onde o lazer seria no meio, para todo mundo. Igreja, telefone,
pragas. Entdo, isso fez com que a gente tomasse essa decisdo do assentamento em si, ser um
circulo. Assim... a gente, por esses mesmos motivos do circulo, a gente presou o circulo por
esse motivo, que as casas ficariam, além da proximidade dos companheiros com as
companheiras no caso, no caso sao todos vizinhos proximos, para criar aquela intimidade toda,
e preservar o que a gente fosse adquirindo como o campo, horta, ficar tudo a frente assim. Para
ficar visivel para todos nos, para ndo ter: “Ah, vai la embaixo ver onde ¢ que fica a horta”. Para
ficar bem mais proximo para todo mundo, né? Para ter acesso para todo mundo.

Pesquisadora: Entdo o que tem aqui no Vale, vocé pode me listar o que tem aqui no
Vale:

Sayonara: A gente tem dois campos de futebol, dizia antes que era masculino e
feminino, mas, ndo tem essa, todo mundo joga! Apesar de que os meninos muitas das vezes
ganha, temos também o campo de volei. Temos a casa de farinha, temos o barracao, que ¢ onde
a gente se reune para fazer reunido, para fazer brincadeiras, para fazer festa das maes, festa dos
pais, a gente sempre comemora assim. As festinhas assim, mesmo simples, mas a gente nao
deixa passar em branco. Temos as igrejas, tudo aqui no meio no caso. Temos a igreja catodlica,
a do sétimo dia, e a assembleia de Deus. Temos a praca também, temos o orelhdo, temos a
horta, que ¢ a horta comunitaria e temos os aviarios, que no momento estao desinstalados, no
caso ndo estdo funcionando, mas tem ai no meio. Todos construidinhos, feito a tela, tudo
direitinho. E isso que a gente tem aqui no meio, até agora, né? Também, temos oS pogos
tubulares, que sdo instalados ai no meio também.

Pesquisadora: Mas assim, além dessa descri¢ao que tu fizeste, para ti o que € o Vale?

Sayonara: Ah, nossa! [Sorriso carinhoso]. Eu sempre, passo assim, a maioria do tempo
eu passo na cidade, por conta de estudar e trabalhar, mas sé eu sei o quanto eu amo aqui. O
quanto eu valorizo e luto por aqui. Minha mae costuma dizer, que era para eu ter nascido homem
por conta de que eu gosto do mato, eu gosto de plantar, de cultivar. Nao tenho... Nossa! Eu sou
aquela menina, que nao tem frescura com nada. Entdo, o Vale para mim ¢ uma segunda mae,
por que foi ela que me acolheu. Foi aqui que eu me criei, foi aqui que eu me desenvolvi, foi
aqui que eu criei contato com todo mundo, criei amizades para sempre que vao ser sempre meus
amigos, né¢? E que eu lutei por aqui e entdo que eu valorizo bastante. O Vale para mim, nossa!
E uma coisa tdo grande que eu ndo sei nem descrever assim, da forma que eu possa te explicar.
Mas eu valorizo muito, porque eu lutei por aqui, mesmo pequena, mesmo sem entender muitas
das vezes, no comeco. Mas hoje eu entendo, e sou grata demais a quem trouxe nds para ca,
quem lutou para chegar até aqui e eu sei o meu papel que daqui para frente quem tem que lutar
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somos nos jovens, nosso grupo de juventude [demonstrando empolgacdo]. Entdo, € isso, o Vale
para mim ¢ 6timo.

Obs.: Paramos para esperar as outras meninas que haviam parado para conversar com
outros moradores que passavam.

Pesquisadora: Me levem onde vocés quiserem.

Sayonara: Aqui ¢ a igreja Assembleia de Deus. A gente passou pela adventista acola,
em frente a casa da Karla. Agora a gente vai conhecer a horta.

Syomara: Mas o que a Sayonara deixou de mostrar para vocé foi um campo, s6 que nao
era o campo que eu ja tinha falado para vocé, que era o campo que os meninos conseguiram,
que ¢ o campo grande, que o nome do campo era até Carlitdo, que foi em homenagem a um
morador daqui, que ele era o que tomava a frente do assentamento todinho mesmo, era ele. Que
era o Carlos Antdnio, que a gente conhecia mais como tio Carlito. Tio Calirlito, eu ¢ que chamo
ele de tio [risos]. Ai fizeram o campo em homenagem a ele e colocaram o nome de campo
Carlitdo. E ai fizeram a limpeza, colocaram as traves, daquelas mesmo, toda bonita, e colocaram
até um uma placa l4& com o nome do campo, quando foi fundado e tudo mais, que foi o que os
meninos nao foram para frente. E ai o outro campo, que a gente ainda vai conhecer esse campo,
¢ mais 14 para frente. O outro campo que a Sayonara disse, que nado mostrou, ¢ um campo
mesmo que os meninos limparam por conta propria, antes de ter o outro campo eles limparam
14, se juntaram e limparam um campo para eles ficarem jogando bola e as meninas também
jogava. Agora a gente vai conhecer a horta e o cinturdo verde também.

Sayonara: Logo aqui a frente ja € o cinturao verde, ¢ quando vocé vé essas macaxeiras
ai, ja ¢ o cinturdo verde, apos ele ¢ que comeca a horta.

Aline: Ali ¢ meu projeto [apontando para plantacdo de macaxeiras]. Aqui nessa area os
produtores produzem mais ¢ macaxeira e feijdo, porque como ¢ uma area que eles ndo utilizam
todo tempo, eles botam a macaxeira para o mato ndo tomar, ¢ ficar todo tempo tendo a
macaxeira. Ai nesse periodo eles plantam mais € feijao. Ai, quando termina o feijdo, plantam a
macaxeira para ficar a area sempre com legumes.

Pesquisadora: Tu trabalhas aqui?

Aline: Trabalho, o meu fica bem aqui...

Pesquisadora: Me diz quem ¢ voc€ mesmo?

Aline: Eu sou Aline Rutiele. Eu sou filha de produtora aqui, ai meu pai tem um pedago
aqui do cinturdo verde, eu sempre quando estou aqui no Vale, sempre ajudo e também temos
um pedago também na horta, e eu sempre venho ajudar.

Pesquisadora: E vocé também vai para Feira, né?

Aline: Vou para Feira. Vou 14 vender os produtos da minha mae e acompanho também
a minha tia. Af esse pedago aqui € nosso.

Pesquisadora: O que vocé produz ai?

Aline: Aqui ja tem feijdo e o pai também plantou macaxeira, ¢ quando for tirar o feijdo,
ja fica a macaxeira.

Pesquisadora: Entdo, a maioria das pessoas produzem a macaxeira e feijao?

Aline: Sim. Milho planta, mas ndo ¢ muito, na parte do cinturdo verde.

Pesquisadora: Aqui a gente esta no cinturdo verde.

Aline: Isso, aqui ¢ o cinturdo verde, daqui até o final... Ainda ndo chegamos na horta.
Al, na horta produzimos varios tipos de legumes. Ai, nesse tempo de inverno, nao dad muito
porque ¢ muito mato, a gente capina hoje, e amanha ja tem tudo de novo. Ai [risos], ndo produz
muito, mas... quando chega no verao fica mais bonita a horta.

Pesquisadora: Aqui ¢ a horta?

Aline: E. Ai a horta se divide em dois lados, tem esse lado e tem um outro. Ai, esse lado
aqui, sdo de 10 pessoas e do outro também, sdo de 10.
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Syomara: No comeco do projeto aqui, que teve o projeto das hortas, tinha uns
galinheiros ali, onde tiveram moradores que escolheram horta e tiveram outros que escolheram
ter projeto de galinhas, ai, fizeram ali uns galinheiros, criaram galinhas, mas depois o projeto
das galinhas ja foi saindo. Ai, ndo teve mais nenhum, nenhum ficou com o projeto de galinha.
Al, o que ficou fixo mesmo foi s6 a horta, mas ja teve projeto de galinha aqui também, junto
com o projeto da horta, quando veio, veio os galinheiros e tudo, para moradores que gostariam
de criar galinha.

Pesquisadora: Entdo hoje o sdo 20 familias que ficam com a horta, né isso e quantas
familias tém aqui no total

Sayonara: 46

Pesquisadora: Entdo o restante das familias ndo participa da horta, que eram essas que
participavam do Avidario e desistiram?

Sayonara: Desistiram assim, os avidrios continuam instalados s6 que nao tem mais
aves, no caso os que seriam os criadores das aves ndo continuaram com o projeto.

Pesquisadora: Syomara, me diz o que ¢ o Vale para ti?

Syomara: Ah... o Vale da Esperanga para mim, ele j& foi aquele momento de paraiso,
ja foi aquele lugar que a gente chegava e via sossego, ndo era aquela coisa de movimento de
carro ¢ moto todo tempo, ndo era aquela coisa de: “Ah...fui assaltado! ” E também ndo era
aquela coisa de muita turbuléncia, como a gente v€ 14 na cidade, né? Entdo, era, se tornava
assim, algum lugar de paraiso mesmo. Mas ¢ um lugar mesmo muito bom de se morar. Porque
eu digo “era”, hoje em dia, com o tempo, a gente foi perdendo essa privacidade de a gente ter
0 1n0sso, s6 o0 nosso Vale da Esperanca. S6 nos aqui dentro, e sem muita coisa! Nao, mas hoje
em dia ja teve caso de roubo. Entdo, a gente j& foi perdendo aquela privacidade, aquela coisa
que a gente ndo esperava tdo cedo, né? E ai também ja teve o movimento ali da BR [0 Rodoanel
que circula a cidade, construido nas proximidades do assentamento] que ja construiram ali
embaixo, que no tempo que a gente veio ndo tinha. Entdo, era aquela coisa de que ndo tinha
muito movimento de gente para c4, e muitas coisas. Mas hoje em dia a gente ja perdeu um
pouco, nao muito como a gente v€ 14 na cidade, ndo ¢ um caso assim de todo dia, de uma vez
por més, ndo. Mas ja aconteceu de morador ser assaltado aqui dentro, e de ladrao vir de fora e
vir aqui roubar e ir embora, e essas coisas. Mas era um lugar que eu definia, assim, como um
paraiso mesmo, era um lugar assim que ndo era s6 de passar um final de semana, ter um sitio
aqui e passar um final de semana, ndo, era um lugar muito bom mesmo de se morar, se nao
fosse a questdo da dificuldade de ir e voltar para trabalho essas coisas. Porque também tem
aquela coisa de a gente ter um transporte, poder ir e voltar. Mas hoje em dia ndo ¢ mais aquela
mesma seguranca, porque a gente poderia sim ir e voltar quando ndo tinha a BR. Porque hoje,
o fato de ter a BR ali, ja teve também muito, muito assalto. Meus pais ja foram vitimas de
assalto, vindo para casa de moto, e ai levaram a moto dele, e isso aconteceu ja com muitas
pessoas aqui do assentamento. Entdo, ¢ aquela coisa, ndo tem mais aquela privacidade de poder
ir e voltar. Num lugar que a gente achava que nunca ia pessoas, iriam reconhecer esse lugar, de
saber que existia. Porque o fato de a gente nao ser reconhecido, ndo era um fato ruim, tornava-
se um fato bom, uma coisa boa para gente, entendeu? Para mim, particularmente, eu achava
bom, ndo ter muito conhecimento do pessoal querer vim aqui e pronto. Entdo, para mim era o
paraiso mesmo!

Pesquisadora: Aline, e para ti, o que ¢ o Vale?

Aline: Bom, o Vale para mim ¢ como ela disse, né, antigamente era muito bom mesmo,
mas agora nao esta muito bom por causa dessas coisas que ela falou. Aqui também nao tinha
esse tanto de bar que aqui agora ja tem, né. E aqui como, ndo tem muito jovem, mas os que tém
ficam empenhado, né, numa mesa de bar e ai traz também outros de fora, né, que vem sempre
para cé, e ai ja fico arrodeando e vendo o que as pessoas tem dentro de casa o que ndo tem. Ai
nos nao temos mais também essa privacidade, né, como ela falou antes, de nos sentar na porta
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de casa e ficar até altas horas conversando, no celular pelo menos escutando musica, né. Que ja
ndo pega muito bem, mas pelo menos escutando mdusica, a gente ja ndo tem, né, essa
privacidade. Que na semana passada mesmo, houve um acidente, né, de um menino que estava
esperando o Onibus bem ali na esquina, ai nds passamos ha um pouco, foi assaltado indo para
escola, né, ja pegando o Onibus para ir para escola ja foi assaltado, e vez em quando a gente
escuta isso, né. Também na BR, também sobre as motos levando.... Mas para mim, aqui ainda
continua sendo bom por um lado, porque aqui a gente ainda tem um pouco de sossego ainda,
mas ndo ¢ muito como antigamente, mas a gente temos. Temos também essa area verde que a
gente pode ficar aqui ao ar livre, pegando um vento, na cidade a gente nao tem isso, né. Aqui
faz calor como 14 também, mas aqui ainda d4 um vento refrescante, né. A gente pode vir aqui
para horta, ver essas matas, pode ir no quintal da gente, também tem arvores, tem esse ar fresco
que a gente pode respirar pela manha cedo, a gente na cidade, a gente ndo vé isso, né? Eu
praticamente essas semanas, esse més aqui, eu estou passando aqui, e esta sendo bom, eu estou
aqui ajudando minha mae na horta, no cinturdo verde, sempre quando eu posso, eu estou
ajudando. Estou indo para as feiras, conhecendo vérias pessoas, né, divulgando nossos produtos
aqui no Vale, que sdo produzidas aqui mesmo. Mas o Vale para mim ¢ isso, ¢ tudo! Sempre, eu
nunca morei muito na cidade. So passei uns dois anos estudando enfermagem. Estou por aqui,
esse periodo porque estou esperando alguns estdgios, mas sempre quando eu posso, minha
maioria do tempo, € ficar aqui no Vale mesmo, onde esta meus pais, né. Entao € isso.

Pesquisadora: Entdo tu passas um periodo na cidade?

Aline: Isso, e um periodo aqui, por enquanto eu estou aqui, enquanto nao tem os
estagios, quando comecar ja vou para cidade de novo.

Pesquisadora: E vocé Sayonara, também estuda 147

Sayonara: Estudo e trabalho 14. Trabalho 14, e eu s6 venho para ca muitas vezes final
de semana. Por conta da dificuldade de transporte. E também porque muitas das vezes, meu pai
trabalha, minha mae trabalha, para a gente vim teria que vim no turno da noite, e se torna muito
perigoso para gente, porque ultimamente, como as meninas ja falaram, estd havendo um indice
muito grande assalto.

Pesquisadora: Teus pais também moram 14 [para Sayonara e Syomara]?

Sayonara: Trabalham la. Eles vém muito, mesmo se arriscando vem muito, mas ai para
gente, a gente prefere ficar 14 e vim s6 no final de semana. Eles sempre vém assim durante a
semana umas duas vezes, para ver como € que estao as coisas, porque como as meninas citaram,
ndo estad mais a situagdo como era antes, né. Tudo tem seu negativo e positivo, a gente ter tido
esse acesso enorme assim da BR, de avenidas e tudo, foi bom por um lado, em que a gente pode
expandir nossos produtos, nossos acessos em relagdo aqui, mas teve seu lado negativo, que ¢ a
questdo de indice de assalto, que cresceu bastante, ndo podemos negar, questao de gente
transitando aqui.... Porque antes a gente conhecia todo mundo: Ah, fulano! Sempre falava: E ai
tudo bem? E hoje a gente v€ gente na rua que a gente ndo sabe quem ¢: Quem ¢? Meu Deus,
todo dia agora, o que ¢ que estd acontecendo? A gente ja fica aquele negdcio estranho, ja cria
um lado negativo por aquela pessoa. Entdo, o acesso da gente ¢ mais para o final de semana
para ca. Também porque a gente, como eu ja tinha citado, valoriza muito aqui, e se eu pudesse
eu ficaria aqui mesmo a semana inteira, mas o que tem um impasse entre eu, ¢ a questao do
trabalho. Eu trabalho na SP combustivel, distribuidora de combustiveis. E ai fica um impasse
muito grande deu vim para ¢4 no turno da noite, por que a minha mae sai 4 horas, ai para ela
ainda d4 para vim durante o dia. A gente também tem Onibus. A questdo de acesso, do lado
positivo também foi essa, porque a gente ganhou um transporte coletivo, que ai pelo fato das
vias de BR a gente conseguiu isso. E, esse também foi um dos lados positivos nosso. Que ai o
onibus vem pela manha, umas 5:00h ou 6:00h da manha ele esta passando por aqui, ¢ sO
retorna... 17:00h ele esta passando por aqui. Sai de 14 do verddo umas 15:30h, 16:00h. As 17:00
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ele estd chegando aqui. Entdo teve esse lado positivo querendo ou ndo da BR e das vias. Mas
em questdo lado negativo ndo foi uma das melhores, né.

Pesquisadora: Tu estudas o que 14 na cidade? [para Sayonara]

Sayonara: Eu fiz Necropsia, terminei o ano passado. Fiz necropsia, mas terminei e
agora sO estou trabalhando mesmo. Mas eu quero voltar a estudar também, porque eu quero
fazer agronomia, né? J4 tenho o curso de zootecnia que mexe com aves, mas eu quero muito
agronomia por conta de que a gente v€ que a criacdo de animais, independente de seja aves,
bovinos, suino, a gente vé que tem uma extensdo muito grande, com questdo de vendas e tudo,
mas minha area em si, para evitar que... Eu vou ter que ter uma privacidade muito grande de
com meus animais, com questao das hortas, entdo vou ter que fazer um terreno bem, bem telado,
bem feito, e ai vai, se romper vai perder a mercadoria dos outros por conta de mim, né. E eu
ndo tenho como acessar aqui direto. Entdo seria um agronomo que ia valorizar, ajudar: “Olha
se voceé fizer dessa tal forma melhora isso. ” Nao com visdo financeira, mas com visao de ajudar
0 proximo, porque querendo ou ndo, eles sdo idosos que cresceram aqui € sabem como
manusear da forma deles, ndo sabem da forma técnica, né. Querendo ou ndo a tecnologia e o
uso dela ainda influenciam muito na produgdo deles. Se eles soubessem, tivessem nog¢ao, né.
Entdo ¢ isso, se a gente pudesse se formar e trazer para mostrar para ele como ¢, seria uma
forma bem melhor. Eu tenho essa visdo muito, eu falei com todo mundo acho que eu falo, que
eu queria muito agronomia por conta disso. Também tenho vontade de botar um projeto, um
grande mesmo, ndo s6 comigo, com todo mundo, de macaxeira que ¢ um que nao d4 muito
trabalho. Vamos supor, ha os jovens ndo querem trabalhar nao, mas vamos plantar macaxeira.
Capinou ali, depois de trés semanas, pronto, ndo precisa mais capinar, s6 quanto tirar. Tipo, né,
se pudesse incentivar, tivesse.... Um local a gente tem, ndo vamos negar, a gente tem muito
local, mas ainda falta ainda aquela for¢a de vontade, aquele entusiasmo para ir, mas seria uma
boa ideia a gente produzir alguma coisa, a gente enquanto juventude, né. E isso.

Pesquisadora: E tu, estuda o que, trabalha? [para Syomara]

Syomara: Eu terminei meu ensino médio j&, como técnico em informatica, e agora no
momento estou so6 trabalhando mesmo. Eu trabalho no centro, na ABCD, que 14 ¢ uma
associagdo de dentistas, ai eu trabalho mesmo na area administrativa, sé que eu trabalho como
jovem aprendiz 14, pelo programa, e ai eu trabalho s6 pelo um turno mesmo. A tarde no
momento ndo eu ndo fagco nada, nada mesmo, eu invento, tipo, eu sou muito criativa, eu me
acho, né, criativa. E ai eu fico inventando umas coisas, fico criando, inventando 1a umas coisas.
Mas em questdo de estudar ainda ndo deu certo, infelizmente, ndo por falta de vontade minha,
eu queria muito mesmo. Eu ndo queria tipo, estd fazendo cursinho, essas coisas, eu queria
mesmo era ja ter passado e ja esta na faculdade. Infelizmente fiquei s6 na chamada de espera,
mas eu espero proximo ano dé tudo certo, no momento s6 trabalho mesmo. Passo mais tempo
14 na cidade.

Pesquisadora: Vocés duas sdo irmas? [Sayonara e Syomara]

Sayonara e Syomara: Sim. Ainda tem mais outra [irma].

Sayonara: E passado a tela. Eu participei do grupo que era do aviario ¢ eu sabia a
dimensdo todinha, mas eu ndo estou lembrada. Tem uns papeis, eu vou cagar 14, vou ver depois
a area total de frente, de fundo, dos aviarios. Mas ele tinha cinco repartigdes, né, que era quando.
Quatro na verdade, que era quando eles chegavam pequenininho, passavam um determinado
tempo. De quinze dias depois a gente botar em outro local, esta todo na divisoriazinha 1a. Ai
com um meés a gente botava num local e dai em diante a gente expandia ele, né. Para ficar tipo,
era galinha caipirdo, que a gente cultiva eles como se fosse caipira, né. Que a gente tinha um
local que era todo telado para eles passear e comer folhas essas coisas, né? Era essa a divisoria
toda feitinha 1a. Ai, s6 que agora nao sei dizer a dimensao delas, mas depois eu lhe mostro 14.
Af a gente vai terminar de dar a volta no assentamento, a gente vai passar pela casa de farinha,
pela praga, o orelhao, o barracdo, o campo de futebol dos meninos e o de volei.
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Syomara: Aqui antigamente, né? Ainda era para ser assim, nao era para ter bar. Porque
a gente defendia mesmo, era que ndo poderia ter bar aqui no meio, pelo menos no meio do
assentamento, né? Hoje em dia ja fizeram mesmo e a gente nao teve mais como recorrer para
impedir. Ai, hoje a gente ja tem trés bares aqui no assentamento [sorriso de constrangimento].
Mas antigamente nao podia, né? Nao era para ter. At€¢ mesmo porque a gente presava por essa
questao de siléncio, de calmaria, de conforto, né? Aquela coisa que a gente ndo queria. A gente
queria prezar pelo interior mesmo, o interior mesmo de raiz, sem ter aquela coisa de barulho,
de ndo ter sossego ¢ muito movimento. Mas ai hoje em dia ndo ¢ mais assim, hoje em dia ja
temos trés bares. A gente ja tem festa, essas coisas. Mas ai, a gente ndo pode mais fazer mais
nada e impedir. Ja tem trés.

Pesquisadora: Nao lembro qual de vocés duas, eu acho que foi vocé, que me falou que
aqui vocés também se dividem muito assim, por grupos religiosos, né? N¢ isso? O que é que
voces participam, voces trés, em qual grupo vocés se enquadrariam?

Sayonara: Nos duas aqui, nés somos catdlicas, né? Mas a Aline, ela ¢ da igreja
evangélica do Sétimo Dia. Nao que crie um atrito entre noés. A gente continua sendo
companheiros e companheiras, amigas. Mas a religido dela ndo ¢ a mesma da minha, mas nao
que quer dizer que a gente ndo permita ser o que a gente € hoje. Mas tém restricdes com questao
das brincadeiras, amizades e tudo, né? Por conta da religido.

Pesquisadora: Sao atividades diferentes, né, que vocés fazem.

Sayonara: A religido dela ¢, tipo assim, vamos supor, na religido dela ela guarda o
sabado, no caso ela nao pode trabalhar no sabado. Como ¢ Aline? Eu nao sei explicar muito
bem.

Aline: Assim, a gente no sabado, frequenta a igreja, mas tem as nossas horas sociais
também, que sdo realizadas no sabado. Tem o JA (jovens adventistas) que a gente faz, que € o
culto de jovens, onde a gente vai aprender mais um pouco da biblia. Ai, a gente faz isso. Mas
assim, em relagdo a conflito, coisa, ndo existe. Quando a igreja dela tem algum evento que a
gente pode.... Convida todo mundo! Eu vou quando posso. A minha também quando tem, né?
evangelismo, a gente convida elas, elas vém. Sei que ndo tem isso, né?

Syomara: Mesmo que as religides sejam diferentes, eles tém aquele habito de passar de
casa em casa, mesmo sabendo que aquela pessoa ¢ de outra religido, mas eles tém aquela, como
que eu digo, aquela coisa de ficar passando de casa em casa para chamar para eventos de outras
coisas sem ter nenhum... com todo respeito. Mesmo que nao va, mesmo que chame uma ou
duas, trés vezes e nao for, mas ele continua chamando. A questao da nossa igreja ¢ que também
ha um ano, veio uns jovens para ca com projeto para fazer um grupo de jovens aqui, né? E ai
eles sdo da igreja catolica. Ai, a gente fez o grupo de jovens, e ai ficou que a gente fala daquela
coisa de religido, € porque a gente chama todo mundo. A gente ja& chamou muita gente e ai, fica
aquela coisa de ndo vai porque acha que vai ser so coisa de igreja. Mas ja teve gente que foi, e
viu, e disse: “Ah, ndo ¢ aquela coisa de catdlico mesmo, de ajoelhar-se e ficar rezando e tal”.
Era aquela coisa bem divertida, mas também aquela coisa de ver que: “Ah, porque a gente acha
que € porque € catolica e ndo...” E também os jovens aqui nao tem mais essa coisa de.... Mesmo
que seja grupo de jovens, ndo tem mais isso, de querer participar. O ultimo grupo de jovens que
a gente tentou montar foi ha pouco tempo, mas mesmo assim nao foi muito longe. Até onde foi,
foi até o tempo das quadrilhas, que a gente ainda conseguiu fazer um arraial aqui no
assentamento. Ainda conseguiu levar nossa quadrilha, mesmo pequena, a gente conseguiu levar
nossa quadrilha para apresentar-se em outros lugares. E ai foi assim, mas depois disso ai ja
desmanchou, nao foi mais aquela coisa de: “Ah, vamos se reunir! ” Nao teve mais, entendeu?

Aline: O bom ¢ que quando tem alguma coisa, a gente chamando, né, eles vao. Ai o
ruim ¢ porque tem que ter alguém sempre na frente, né, para todo més, realizado algum evento,
né, para ndo desistir, né. Porque se ndo tiver nada, eles ndo tenham essa iniciativa, né. Ai aqui
a maioria que fica na frente, né, como elas duas, assim tem outras.... Tem o trabalho, tem os
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estudos 14 fora, né, e ndo tem como ficar, né, manter aqui. E os que estao aqui direto nao querem
ter a responsabilidade, né. De estar sempre fazendo alguma coisa, né, montando projeto, que
aqui nds temos muitas areas, né. E também tem incentivo, né. Podemos cacar também 14 fora
como a universidade ja é um apoio para a gente, né, em relag@o a isso. As professoras sempre
triscam na tecla da gente trabalhar na nossa drea mesma, na nossa terra, né, nao trabalhar ai
para fora, né, como tem naquele ponto de horario de chegar no servigo, de pegar reclamacao de
patrdo, né. Isso a gente estamos tentando, né, fazer aqui com que os jovens se envolvam
também, todos nos.

Sayonara: E que por fato deles se expandirem para fora durante a semana e trabalhem
e estudo, quando chega final de semana eles acham que, ndo querem saber de reunido, de
compromisso nenhum. O compromisso deles ¢ com futebol. Os meninos daqui sdo muito
futebol... Meu Deus do céu, ndo sei o que seria desses meninos sem esses campos, acho que
eles jogavam no meio da rua. Entdo voc€ pode ver que, tem dia que 10 horas da manha se
quisesse esta dormindo, duvido, mas tao 14 no campo rocando no sol quente e jogam futebol
durante 4 horas da tarde, para eles ndo tem horario. Entdo a gente fica dificil, a gente até
entende, entre aspas, porque eles estdo muito fora disso no meio da semana, e ai final de semana
eles querem o qué? Se divertir com os amigos que a gente estd distante por conta disso também.
E ai final de semana o momento em que a gente esta proximo para se reunir e para eles reuniao
¢ eles 14 no campo, né? Ai a gente esta conseguindo as estradas, porque por falta do inverno,
ndo sei 0 que aconteceu, ndo sei porque ndo vem no verdo. O inverno acaba com a estrada
sempre, com o fato de ser Pigarra, né? E ai a gente conseguiu a estrada agora para vim fazer
novamente, que esta cortando, as estradas estdo muito ruins. Até os acessos agora depois que
comecaram a fazer ainda estd ruim o acesso, mas a gente conseguiu agora a estrada para fazer
novamente. Tao com a historia de que vao botar o “pincho”, para fazer o ligamento, né. E isso
vai ser bom, entre aspas, ¢ pode ser ruim também, porque, a gente tem muita crianga, muita
crianca e muita animal de estimagao, cachorro, gato, né, em que a gente prioriza aqui crianga,
na verdade. Ai a gente acha que o pessoal de fora ja anda aqui muito veloz, e isso a gente ja
tem muito medo, e sendo pigarra, a gente tem medo de ser um “pincho” e ter aquele acesso ¢ a
gente... acontecer vitima.

Pesquisadora: Mas isso seria aqui mesmo nao seria sO na estrada?

Sayonara: Isso, aqui.

Syomara: Ah, vao construir uma estrada aqui, tdo aqui os instrumentos para arrumar.
Al a intencdo ¢ vim arrumar aqui, melhorar nossa estrada, né. Vocés vieram dali debaixo, né,
vocés viram que estd um pouco ruim, mas vai melhorar. Ali era um bar, e aqui era o outro. Ai
a gente vai chegando aqui na casa de beneficiamento, que também estd um pouco desligado,
né, aquela coisa como eu estava te falando, ja. A gente ja teve alguns projetos, mas teve aquela
coisa de ir aos poucos perdendo aquele movimento. Mas ainda tem morador que utiliza para
fazer farinhada, para fazer beiju...

Sayonara: Também pela arroz, a gente tem algumas maquinas. A gente também tem
misturador, que no caso, quando a gente produzia ave, a gente ndo comprava ragao feita a gente
comprava s6 os componentes da racdo e a gente mesmo fazia a mistura, como era um grupo de
muita gente, que eram varios produtores de aves, a gente comprava s6 as misturas, o pré-mix,
o milho, a farinha de osso, essas coisas para fazer a mistura aqui mesmo, usando nossos
materiais que a gente ja ganhou, né. Ai a gente tem aqui, esses aqui sao os equipamentos que a
gente usa para fazer farinhada, a trituragdo, as coisas do arroz, a tela do arroz.... Esté trancado,
mas tem aqui o triturador de milho, ali é onde faz os beijus, onde lava massa, a prensa.
Ultimamente, ndo esta sendo assim, mas antes, quando um fazia farinhada, vinha todo mundo
ajudar a descascar. A gente botava aqui no meio, né? Ficava aquela coisa de noite.... Fazia um
café. Nao sei o que esta acontecendo. No momento a gente acha que estamos distantes. Mas
tem momento em que a gente se reune € a gente vé o como ¢ bom. Tem grupo que se senta, as
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vezes comeca a falar: ‘Ah, naquele tempo...” A gente sempre relembra, apesar de ndo ter sido
um tempo bom para a gente. [Em relagdo as lutas] Mas querendo ou ndo, foi um tempo em que
eles viviam juntos, proximos, € era uma historia para eles, né? E hoje ndo esta mais aquela coisa
de antes, mais. Nao que tenha se desligado todo mundo. Somos companheiros da mesma forma,
mas ndo € a mesma coisa de antes.

Pesquisadora: Mas ¢ diferente hoje. A farinhada tem todo ano?

Sayonara: Tem umas pessoas que fazem todo ano, sim.

Syomara: S6 que depende do morador, da familia, que tiver plantado, e tiver colhido
bem, ai, eles vém, se reinem e fazem, entendeu?

Pesquisadora: E ai nesse momento todo mundo vem para ajudar ou s6 aquela familia?

Sayonara: As vezes eles chamam assim, vamos 14 ajudar?

Syomara: E, tem vez que chama, mas ja foi demais mesmo, entendeu, de vir mesmo
realmente muita gente. Mas hoje em dia ja nao ¢ mais tanto assim nao, entendeu? Ah, mas
antigamente era muito, muito bom, sabe? Vocé vinha aqui e ja tinha muita gente, muita gente,
pegando a faca e raspando, todo mundo ajudando-se, entendeu? Mesmo sem beneficiar-se,
porque era aquela coisa daquela familia, a gente vinha ajudar mesmo.

Sayonara: A gente sempre fazia um beiju, comia com café, entdo para nds ali era uma
distragdo, era um momento de lazer, mesmo na brincadeira, no trabalho.

Syomara: Aqui também o mato ja tomou de conta, mas aqui ja foi a area de lazer da
gente, a gente ja teve evento aqui, a gente ja fez arraid, a gente ja fez eventos aqui. Porque aqui
era limpo. Aqui também atras era tudo muito limpo quando entregaram, entendeu? Ai depois
que o mato tomou de conta. Mas a gente chegou a fazer eventos aqui, era muito, muito bom
mesmo, da gente ficar.

Aline: Mas sempre a gente tem os coletivos, né? Vamos “alimpar” a casa de
beneficiamento! Ai vem todos os moradores, “alimpa”. Nesse periodo agora nao, porque como
¢ muita chuva, ai limpar ndo adianta muito, né. Mas sempre a gente tem. Aqui as farinhadas era
muito bom mesmo. Como as familias daqui s3o muito grandes, as vezes ndo vinham todos, né.
Mas boa parte vinha, os companheiros de fora.

Sayonara: A gente aqui, nds trés aqui, € a maioria dos jovens daqui estudou em colégio
familia, né, colégio agricola.

Pesquisadora: Escola Familia Agricola.

Sayonara: Isso. Uns do Baixdo do Carlos que ¢ zootecnia e outros em agronomia, em
agropecuaria que ¢ do Soinho. E ai a gente sempre tinha um projeto de quando era farinhada
aqui de algum familiar dos alunos do Baixdo, a gente via um grupo para ajudar a descascar.
Vinha aquele grupo, ai fazia um almogo coletivo, a minha mae dava o arroz, a mae dela dava a
carne ¢ assim a gente ajudava a fazer e todo mundo, entendeu?

Syomara: Era aquela coisa de comunidade mesmo, de familia assim, né, tinha aquele
vinculo.

Pesquisadora: Ai vocés sentem, que isso hoje, estd um pouco se perdendo.

Aline: Esta, estd um pouco afastado.

Sayonara: Estd um pouco disperso.

Syomara: Estd um pouco afastado.

Pesquisadora: Entendi.

Syomara: Foi o que eu te falei bem no comeco, né. Eu te falei em relagdao aos jovens,
mas a comunidade, em si, também esta bem afastada.

Pesquisadora: Entendi.

Sayonara: A gente também tem o nosso barracdo, né, que ¢ onde a gente faz as nossas
reunioes.

Syomara: Aqui tem dois banheiros também, eles fizeram, quando entregaram aqui j4,
ja vinha com dois banheiros também.
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Sayonara: A gente tem o barracdo, né, mas a gente as vezes também faz reunides aqui,
para ter contato.

Obs.: Paramos para conhecer seu Sebastido, presidente da Associacdo, que mora em
frente a Casa de Beneficiamento.

Sayonara: A gente sempre morou sempre assim bem proximo mesmo, € ai atras da casa
de farinha aqui, ainda continua o cinturdo verde, tudo ai ¢ dos assentados daqui, né, ainda
continua. As casas, a maioria das casas, foram tudo sorteadas, tipo assim: “Eu nao peguei aqui
em frente a casa de farinha por que eu quis”. Na verdade, a gente nem sabia que ia ter essa casa
de farinha, a gente lutou para conseguir, gracas a Deus conseguimos. Mas foi, tudo aqui € por
democracia, € o sorteio.

Syomara: Ah, e teve outro detalhe, que a gente esqueceu de falar, sobre a histéria do
assentamento, foi porque quando a gente ganhou essa area aqui, ai teve aquela questdo do
sorteio das casas. O sorteio das casas aconteceu assim, se vocé tinha parente também, junto,
né? Na luta, para ganhar a casa, ai acontecia de um pegar o nimero, ai pegava o niamero 07, e
ai os parentes dele ficariam proximos entendeu, até a 08, a 09, se tivesse até o ultimo parente
para ficarem proximos. Ai depois, quando acabasse, iam sorteando o restante. Mas ai os
parentes, eles prezavam para ficar proximos, entendeu? Ja ndo era mais de pegar namero, se
um da familia pegou, entdo o filho, ou a mae ficaria do lado. Tipo aqui ¢ um caso [apontando
para duas casas]: ali ¢ a mae, e aqui ¢ o filho, eles ficaram proximos. [Pausa, estivamos sé
caminhando]. Esse caso aqui dessa casa, ja foi caso de filhos de assentado, entendeu, que ja se
casaram e ai ganhou aqui, ai por isso que a casinha dela ja ndo ¢ mais do jeito que a gente vé
aqui, porque ja foi ganhada depois.

Pesquisadora: Mas hoje ainda tem espago para novas casas?

Sayonara: A maioria das casas ja tinha assentado antes. Tipo, a referéncia dessa dai.
Tinha um casal que morava ai, que comecgou na luta com a gente, e ai, querendo ou nao, por
incrivel que parega, ainda tem gente que desiste, mesmo a gente ja tendo casa, tendo tudo, ainda
desistiu. Nao ¢ quem ja estava construindo aqui as casas. Ai as pessoas desistem, e fica ai
parada, fechada, no caso. Ai, quando junta um casal e se casa, vai para o sorteio, né? Sao cinco
casais, sO tem uma casa, vai para o sorteio. Quem tirou, a casa € sua, tudo assim. Ai, ndo tem
mais aquela questao de familia, se pegou la longe da sua mae, ai a gente nao tem culpa, né? Foi
o terreno que a gente tinha liberado. Ou quando falece algum companheiro, se ndo tiver filho,
ai a gente passa para um outro companheiro, para fazer o cadastro e tudo.

Pesquisadora: Entendi.

Syomara: Aqui ¢ outro caso de mae e filha, ali mais na frente a gente v€ outro caso de
mae e filha também do lado.

Pesquisadora: Ai geralmente quem conseguiu ficar com a familia pertinho ¢ quem esta
desde o comego, né?

Syomara: E quem esta 14 desde o comego, tipo aqui, tem mie e filha, ela tem outra filha
que ja, como ela conseguiu casa depois, ela ja ficou prali mais distante, ja ndo ficou muito
proximo.

Syomara: A gente ja chegou um tempo de a gente levar a cultura muito além! De a
gente ter a diversao de ter no tempo da semana santa, né? Cacar o judas. A gente tinha muito o
judas, muitos anos ... O pau de sebo. Que inclusive era um morador daqui, que ¢ o seu Tintino,
que ele tinha esse costume, né? De fazer! Geralmente, sempre era aqui 6! E tinha também o nao
sei o que do pato, né, Sayonara?

Sayonara: O pescoco do pato se eu ndo me engano, que a gente tinha que vendar os
olhos, ai a gente tinha que matar, e so ficava s6 a cabeca do pato do lado de fora. [Muitos risos
saudosos]. A gente tinha toda uma tradi¢ao deles no tempo, que chegou a ser da nossa época,
mas que ele hoje ndo esta mais em condigdes de montar isso, € a gente também nao fez questao.
Querendo ou nao ¢ uma coisa dele, do tempo dele, que se a gente fizesse novamente ele ia
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gostar, porque foi ele que trouxe, foi ele que descobriu para gente. Quantas vezes eu ja nao sai
na chuva, no meio do mato, atrds de cobra ai, atras do judas, que tinha 50 reais e um litro de
corote, vamos supor. Mas era um momento em que todo mundo saia atrds. [Empolgada e
sorridente]

Syomara: Hoje ele j4, hoje o senhor que tinha a tradicao, ele ja estd mais de idade, ai
ele ndo tem mais esse costume de fazer. Ano passado, ou foi ano retrasado, se eu ndo me recordo
bem, a gente até tentou para continuar a tradi¢do dele, sé que como a gente estava te falando,
j4 ndo estd dando muito certo. A gente ja ndo conseguiu, entdo ja teve ano que ja nio teve essa
mesma tradi¢do. Mas era coisa que quando tinha ai, vinha mesmo realmente o assentamento
inteiro, tipo para aquela coisa, porque também nao era aquela coisa de dizer que era s6 um povo
s0, sO uma familia s0, s6 uma religido sd, era aquela coisa mesmo para o assentamento inteiro,
entdo realmente conseguia juntar muita gente para tradi¢do dele, e ¢ um morador também que
¢ muito, muito antigo aqui, que ele veio bem, desde o comego mesmo. Outra coisa, tem umas
casas que tem uma entrada ja direto para horta, porque tem como tem cada morador tem umas
hortas, ai eles ja fazem a entrada na frente da sua casa, sO para atravessar a rua € ja ter uma
entradinha, por isso que a gente teve um lugar que a gente passou e tinha umas entradinhas,
mas tudo leva para a horta.

Sayonara: E essa ¢ a situacdo precaria da nossa praga.

Syomara: Essa ¢ a praca que eu te falei que a gente conseguiu.

Sayonara: O nosso acesso ¢ esse que vocé esta vendo.

Obs.: A praca estava com muito mato bem alto, tivemos dificuldade em conseguir
chegar até a praca, pois € periodo de inverno, e com as chuvas o mato cresce mais facilmente.

Syomara: Aqui ¢ a nossa praca, que também foi aquela coisa da gente receber ela, a
gente recebeu ela sem o mato, foi todo de pedrinha bonitinho, s6 que a iluminag¢ao nao chegou
nao.

Sayonara: J& ficou por nossa conta, ja foi uma gambiarra em que os companheiros
fizeram para gente fazer um lazer, que ultimamente a gente tem feito os nossos arraiais aqui,
faz a barraquinha assim ao redor, ¢ ai a gente teve que fazer uma gambiarra assim entre aspas,
para trazer energia para cd, porque a gente ndo tem acesso. E ali!

Syomara: No comeco também foi uma area que, que reunia bastante jovem, por que a
praca realmente ela ficou localizada num local onde pegava celular, entdo acabava que os
jovens, vinham para ca e se reunido, era mesmo muitos jovens ficavam aqui, ai o pessoal
chamava era de lan house [risos], por que vinham um pessoal ai e um ligavam o roteador para
o outro, ai ficava aquela coisa deles ficarem ai se divertindo.

Pesquisadora: Hoje ndo tem mais internet aqui?

Syomara: Até pega celular ai, s6 que os jovens ja ndo vém mais entendeu? Ja nao ¢
mais aquela coisa deles vim e ficar ai sentados a noite e tal.

Sayonara: A noite eles sempre vinham, ficavam no barracio a noite inteira. Hoje néo,
hoje eles brincam aqui com o vdlei deles e cada um vao cada um paras suas casas, como a Aline
ja falou. Infelizmente os bares influenciou muito a noite deles porque eles ficam 14 jogando
sinuca, ndo tem mais aquele contato que a gente ficava na brincadeira, mandava 14, tirava a foto
deles mexendo no celular, “¢ viciado”, e mandava um para o outro aqui € ndo tem mais isso,
acabou isso.

Syomara: Aqui ¢ o campo que estava te falando, o que foi com o nome do Carlitdo, do
tio Carlito. Ai aqui ficou assim, os meninos tinham ficado com aquele campo 14, estavam 1a
jogando e as meninas se acharam meio sem lazer, né? Entdo, a gente pegou e elas se decidiram
se reunir e disse: Nao, aqui j& estava mesmo meio cheio de mato ai falaram: “Nao, vamos se
reunir € vamos limpar aqui uma area e fazer um campo de vélei. ” Ai vieram, limparam essa
area aqui, como vocé estd vendo. Essa area aqui toda foram as meninas que se juntaram e
limparam. Ali, naquela outra parte ali que esta limpo, ali foi as criancas que elas se reuniram



213

mesmo realmente, [riso] tinha umas criancinhas bem pequenininha 14 com a enxada ou com
ciscador, mas elas conseguiram limpar ali que era para elas jogar bola também. Assim que
limparam aqui elas comegaram a jogar. Hoje em dia j& ndo jogam mais. Mas ndo faz muito
tempo ndo, ¢ porque o mato tomou realmente de conta.

Sayonara: Mas ¢ por questdes também, que eles serem crianca e ai nao tinha espago
para eles jogar no volei e os meninos também ndo botavam eles 14, porque os jogos dos meninos
realmente sdo jogo mesmo de doido. E ai, nem nods do... nem a meninas do vdlei € nem os
meninos tem bolas para eles, a gente depende muito assim, a vamos fazer uma vaquinha aqui...
e eles ndo tem essa vaquinha, entdo eles ficam sem bola, ai os meninos furam a bola deles,
quando eles se reunem para comprar, ai joga para eles as bolas furadas. E nem muitas vezes
tem isso, as vezes eles remendam e eles ficam sem bola, tem toda essa questdo. A gente ganha
muita bola assim quando ¢ tempo de, do pessoal de eleicdo, eles sempre dao bola de volei, de
futebol para gente vim brincar aqui. Os meninos, Ave Maria, ficam alegre demais.

Syomara: Mas o problema também ¢ que fura muito rapido, até¢ questdo também de que
chutam a bola ai um mato desse ai, ja fura tudo, s6 tem “unha de gato”.

Sayonara: Arrodeado de “unha de gato”

Syomara: Ai ali, depois que as meninas vieram para ¢4, os meninos acharam assim, que
ndo, vamos ficar perto das meninas. Tinha o campo 14, mas eles decidiram vir limpar aqui e
ficar aqui. [Risos]

Pesquisadora: Porque que eles queiram ficar perto das meninas?

Syomara: Também nao sei, sei que foi assim do nada, né? [Risos]

Sayonara: Para cagar conversa, ¢ para cagar conversa. Que ai, eles tém os meninos; e
ai fica com parea, porque nao cabe todo mundo no campo [no futebol]. Ai, os que ficam na
parea querem, porque querem, as pobres ficam aqui jogando. Eles querem porque querem tirar
as meninas para jogar aqui [no voélei]. Ao invés de estarem jogando 14, querem estar jogando
aqui [no volei]. Depois que saem daqui querem jogar 14, ai ficam aquele negocio: ‘Ah, ¢ minha
vez, minha parea, minha parea...” [Risos].

Syomara: Porque o campo de 14 era para ter ficado para as meninas. Exclusivamente
para as meninas. E aqui para os meninos [0 Carlitdo]. Ai, quando recebeu aqui, os meninos
comegaram a jogar aqui, jogou, jogou, jogou até que o mato tomou de conta. Ai nao: ‘Pois,
vamos 14 para o campo das meninas, [risos] que ja esestd tudo limpo e tal. * E foram indo, foram
indo metendo-se.... Até que tomaram de conta. Ai, ficou no campo das meninas! Ficaram,
ficaram, ficaram, ficaram.... Ai, as meninas sem lazer, sem lazer.... E ai ndo! Pois agora a gente
vai limpar 14, onde era o campo dos meninos. Vieram aqui, limparam, fizeram a coisinha de
volei. Pois 0os meninos ndo acharam pouco, ai vieram: ‘Vamos limpar 14 também, e vamos ficar
¢ 14 do lado delas. ’ Ai, ficaram ai, limparam e tao ai [Risos].

Sayonara: Eles gostam de cacar conversa... [Risos]

Pesquisadora: E so para cagar conversa, ou tem outra estratégia?

Syomara: Eu acho que ndo... [Risos]

Sayonara: Mas muitas vezes ¢ sO para cacar conversa mesmo, porque mesmo eles
jogando futebol, perde gol para ficar zombando da cara das meninas, eu ndo sei jogar na
verdade. Softri bulling. [Risos]

Syomara: Porque como ¢ parea... [Risos]

Pesquisadora: Mas ndo tem muito namoro ndo, entre as meninas daqui € os meninos
daqui?

Sayonara: Ja teve muito.

Syomara: Nao, até porque ja tem meninas que ja sdo casadas. J4 sdo muito, muitos
casados, muitos mesmo. J4 se casaram, ja tem as meninas que ficardo gravidas.
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Sayonara: Os meninos daqui gostam muito de festas, de forro, né? [Risos]. Entdo, esses
interiores daqui tudo tinham, e eles iam, meninos, € voltavam com as meninas. Ai as meninas
daqui ficaram sem os meninos daqui. Perderam [risos]

Pesquisadora: Oh, meu Deus! [Risos]

Syomara: Teve muitos casos mesmo dos meninos ter se casado com meninas de fora.
A maioria daqui sdo assim. [Risos]

Aline: Acho assim, como aqui todo mundo foi criado junto, até assim como irmao, uma
coisa assim, bem amigo mesmo [Risos].

Sayonara: Muito parentesco mesmo. [Risos]

Syomara: Para namorar fica chato. [Risos]

Sayonara: Eu sou uma pessoa sedentéria, eu nao participo de volei, futebol, ndo sei, e
ai eu tento brincar e os meninos fica tirando onda da minha cara eu fico sofrendo bulling: “Mas
tu ¢ burra, a bola esta na tcha frente, e ti com o olho desse tamanho nao enxerga? ” Ai ficou
aquela coisa.... Mas eu venho assim, as vezes, eu venho para ca quando eles estdo aqui de tarde,
né? Mesmo fazendo zoada, que ¢ a inica coisa que eu sei, mas ¢ muito divertido a tarde deles
aqui. A brincadeira deles, toda aquela. [Risos]

Pesquisadora: Geralmente final de semana a tarde, né?

Sayonara: E pela manha, domingo de manha, as vezes eles tdo jogando ai. E porque
nao esta tendo € bola. Por isso que eles estdo parados ai.

Aline: Mas o volei ¢ todo dia de tarde.

Sayonara: Mas o volei ¢ todo dia de tarde. Nao tem como errar, a bola pode estar seca,
pode estar cheia demais, todos os dias. Segunda, terca, quarta, quinta.... Porque as mulheres que
tém filhos, que t€ém mae, que elas jogam aqui também.

Aline: E. Que as criangas ficam brincando aqui.

Syomara: E engracado que as criangas ficam aqui, ai quando a mée vai embora ai:
“Cadé minha filha? Ai a gente vé s6 a maozinha dentro do mato.... Estou aqui!”. Af eles ficam
bem pequenininha [Risos]

Sayonara: Ai no outro dia chegam cinco horas, no outro quatro. Ai meu filho, deixei
minha chinela aqui, aonde? E ndo da nem p fazer mais acesso. [Risos]

Pesquisadora: Tipo, hoje tem volei?

Aline: Tem.

Syomara: Hoje tem.

Sayonara: Todo dia tem. Quanto ndo tem bola, 0s meninos correm para ca para o volei
das meninas, entendeu?

Syomara: Ontem o campo estava meio alagado, cheio de.... Mas eles enrolaram ai,
ficaram um pouco.... Mas ja aconteceu de pegarem a enxada e puxar um rego que € para agua
descer toda s6 para um lugar s6 e eles comegarem a jogar. E ai quando tao jogando e comeca a
chover vdo na chuva mesmo, se esta chovendo e esta enxarcado eles vém na chuva mesmo ¢ é
aquela coisa. Aqui é 0 nosso barracio, que a gente também j4 tinha te falado. E aquela 4rea que
a gente tinha para fazer reunides, para fazer brincadeiras, essas coisas, né? Encontros tudo
acontecia aqui!

Aline: Os minicursos que vinha para c4 para n6s moradores acontece aqui.

Syomara: E, palestras quando vem algum.... Alguma pessoa assim importante que quer
passar alguma coisa para gente, a gente bota para ser aqui. E essas coisas. Af ali a gente tem o
orelhdo, que também estd bem escondido, mas ele ainda funciona. A gente ganhou um orelhao
que fez bem, até porque a gente ndo tem muito acesso area de telefone, ai ele ajudou bastante a
gente. J& ¢ uma ajuda.

Sayonara: Hoje o nosso barracdo se encontra em uma situagdo muito precaria, em
relacdo a tudo, cadeira, energia, mao de obra, estrutura e tudo. Por conta dos motivos que a
gente vem dizendo, de que a gente nao tem mais aquele tempo dedicado para ca. A gente tinha
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muito coletivo, que os coletivos, a gente limpava aqui, sempre. Vinha um monte de gente,
traziam uma garrafa de café, uma garrafa de 4gua, mesmo sendo dgua o outro ficava mangando:
“Ah! Tu estavas trazendo 4gua, ndo sei o que...”. Mas limpava, sempre limpava com extroveno,
com a foice, com a enxada, sempre tinha aquele coletivo. E hoje ndo esta tendo mais. E a gente,
acho que ouvindo... O porqué de ter se desligado tanto disso também, a gente ndo teve mais...
tipo assim... antes tinha muito curso, muito mesmo, curso de tudo, até de sabao, de fazer queijo,
de tudo a gente teve aqui. E hoje a gente ndo tem mais essa... €sses cursos aqui, €sses minicursos
que eram cursos que a maioria do assentamento participava.

Pesquisadora: Por que que ndo tem mais esses cursos?

Sayonara: Por que ndo tem mais? Acho que como eu tinha lhe dito, porque a gente ndo
tem mais aquele tempo dedicado somente para ca. E ficou muito pequeno o tempo para ca.
Ficou s6 final de semana, supomos. E ai ndo tem como a gente correr atras. Final de semana e
meio de semana a maioria ndo tem como ir. Quem ¢ da frente, quem € o coordenador, quem ¢
a secretaria, quem ¢ o tesoureiro, ndo tem como andar atras, porque trabalha e tem filho também
nao pode, né? Ai ficou meio por fora.

Syomara: A gente tem uma moradora aqui, que ¢ a Ana Cleide que ela ¢ que tomava
de conta assim do grupo de jovens, ela que tipo que quis, que presava por essa unido, ela sempre
tentou muito de... Ah, aniversario do assentamento, ela sempre corria atras de fazer aquela festa,
ah, ¢ tempo de arraia, bora juntar os jovens e fazer, ela sempre foi isso, ela mesmo depois dela
ser mae, ela ja tem 3 filhas, a mais nova tem ja... bem novinha, mesmo assim ela... No tltimo
arraia, aniversario também do assentamento, ela também, ela ja tava gravida, mas mesmo assim
ela foi a que presava mesmo pela essa unido, ela realmente era a Unica assim aqui do
assentamento que a gente via que ela realmente ia atras, como a gente estava te dizendo, que
ndo tem mais, que a Aline até comentou, que faltava aquela, aquela coordenacgao, aquela pessoa
com poder de ir na frente, de liderar, entendeu, entdo essa pessoa era ela, que hoje ela.... Familia,
e filha pequena, ai ela ja deixou, ai ndo teve aquela pessoa, que dissesse assim.... A outra
também, que era a Alana, que era a filha do seu Sebastido, que ¢ o presidente da associacdo,
também ja teve um filho, ai, também ja nao teve mais aquela coisa de ter aquela pessoa na
frente, entendeu, ndo teve mais, por isso que a gente nao tem....

Sayonara: A gente também chegou um tempo em que a gente tinha um contato muito
grande com o acampamento que tem aqui também, do MST, do movimento. E ai, no tempo de
arraia, de festa de aniversario, eles sempre vinham para ca e a gente fazia um coletivo. Eles
eram muito amigo meu, vinham para cd, sempre fazia almoco para eles ali, para eles ficarem
limpando, cantando, divertindo-se aqui. Para ver se andava o trabalho, né? Todo mundo
reunido. E hoje também ndo tem mais esse vinculo com eles e a gente aqui, para gente estimular
eles e eles estimularem a gente. Para a gente botar o trabalho a diante!

Aline: Vida de assentado ¢ dificil, mas persistindo, né? Ver aqui nossa situacao, esta
maravilhosa, né? Antigamente a gente vinha de acampamento, que nao tinha agua, nao tinha
energia e a gente banhava de manha, s6 banhava no outro dia, né? Entdo, a ndo ser que a gente
morasse perto de acude.

Syomara: E, eu estava falando para ela também, entiio teve uma evolugao.

Sayonara: A nao ser que a gente morava perto de acude. Mas minha mae, ela diz ¢
muito assim, que quando noés moravamos perto de agude, ainda ndés moravamos 1a em baixo,
antes da gente ganhar essa terra aqui a gente morava la em baixo, também ¢ nosso, s6 que a
gente ainda ndo tinha ganhado esse pedaco aqui, e ai 14 tinha umas bueiras e um acgude, né?? E
minha mae, ela tinha muito medo, porque eu na verdade, eu sou uma lastima dentro d’agua,
meu Deus, se eu bater o pé, acho que eu ja estou morrendo, fico toda agoniada. Ai a mae sempre
dizia assim, meu Deus, eu sou mais antes morar 14 num outro acampamento onde a gente
morava, do que aqui, porque aqui nem roupa a menina nao tem mais, porque a gente rasgava as
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roupas tudo nas bueiras, e ficava.... Mas mesmo nesse momento em que para eles ndo era facil,
para n6s era de diversdo, né¢? [Risos]

Aline: Tinha as dificuldades, mas como a gente era ainda crianca, e tudo, para nés tudo
era diversdo, banhar sujo, para nos era nada a ver. O, dormir sujo para gente era nada a ver,
entdo... [Risos]

Syomara: E era muito mais unido, né? Era muita unido. Aqui ¢ a nossa igreja catolica,
que aqui a gente tem os festejos no més de setembro, os festejos de Sao Miguel Arcanjo, que €
0 nosso padroeiro. E ai é o tempo que jovens de outra religido também costumam vim,
entendeu? Vem!

Syomara: A comunidade participa bastante.

Sayonara: A gente bota para vender, ¢ milho, bolo, no periodo dos festejos, ai sempre
tem a nossa banquinha para vender alguma coisa. Leildo que a comunidade mesmo monta, um
da um bolo, um da um feijao debulhado, outro da um milho, outro da uns cajus. Porque aqui na
nossa terra produz muito caju, ndo ¢ porque eu moro aqui ndo, mas os cajus daqui sdo lindos,
eu nunca vi igual, sem mentira nenhuma, sdo muito bonitos mesmo, em questao de cor, em
questdo de estrutura, muito bom mesmo, ndo tem nem o que falar. E é porque eu ndo gostava
de caju, mas eu hoje.... Doce, quando ¢ no tempo de caju, aqui ¢ suco de caju, aqui € creme de
caju.

Pesquisadora: E no tempo do caju, quando eu ia para Feira, ai era s6 caju, doce de caju,
castanha, polpa de caju, tudo.

Sayonara: Quando nés chegamos nas casas, ninguém oferece outra coisa... “Quer suco
de caju? ” [Risos]

Aline: Ano passado comercializamos cajuina, ndo sei se vocé viu la.

Pesquisadora: Eu comprei da cajuina.

Sayonara: Nossa terra ¢ muito produtiva para caju, na verdade.

Aline: Na verdade aqui d4 de tudo, vocé pode plantar, melancia, feijao, abobora,
macaxeira.

Syomara: A tia Lulu, que ¢ a mae da Carla aqui, tem até pé de maracuja aqui, limao,
caju.... Ali é outra igreja, que foi que a gente passou.

Pesquisadora: Sim.

Sayonara: Que ¢ a igreja que a Aline frequenta, que ¢ a Adventista.

Pesquisadora: Adventista, entendi.

Aline: Vocé viu, né? A gente s6 rodou mesmo, porque realmente s6 € um circulo.

Pesquisadora: Anram, entendi.
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ENTREVISTA EM GRUPO 02

Entrevistadas (os): Ulisses, 26 anos; Ana Cleide, 32 anos; Cledson, 42 anos; Alana, 25
anos; Jenilson, 23 anos.

Pesquisadora: Como sdo os jovens do Vale?

Ulisses: Eu era adolescente a Ana Cleide ¢ que ja era jovem, era quem era coordenadora
na época do grupo de jovens, né, Ana Cleide?

Ana Cleide: Isso, o grupo nunca foi grande, sempre foi um grupo bem pequeno, e muita
dificuldade para os jovens interagirem, logo era acampamento, o Unico lazer que sempre teve
foi o futebol, né, Ulisses? Que a gente sempre gostou de jogar, as meninas sempre jogaram com
0s meninos... [Risos]

Ulisses: Tem o masculino também, tanto que as meninas, a Ana Cleide sempre queria
esta no meio, jogando bola. [Risos]

Ana Cleide: Isso, sempre queria esta, sempre provocava aquele conflito.

Pesquisadora: E, eu vi no dia do vélei, o povo s6 comegou quando ela chegou.

Ulisses: E desse jeito... [Risos].

Ana Cleide: [Gargalhada]. E muito conflito... [Risos]. Mas ¢ bom, foi uma época de
aprendizagem, a gente sempre também, assim no grupo, a nossa juventude, sempre a gente
colocou as criangas. E a partir dai j& ir aprendendo, como ¢ que trabalha, a unido, o coletivo.

Pesquisadora: Faz assim uma linha histérica da juventude do Vale.

Ulisses: Eita! Uma linha do tempo ¢ dificil, porque assim, a Ana Cleide, veio de um
acampamento e eu vim de outro acampamento. Aqui o Vale ¢ formado por vdrios
acampamentos. E a Ana Cleide ja era de juventude outro acampamento ¢ eu vim de outro
acampamento e a gente se reuniu aqui. SO que a gente sempre tinha a referéncia, por exemplo
a Ana Cleide sempre foi referéncia como juventude, porque quando eu cheguei, que aqui era
quem ja vinha do Resisténcia, ja tinha ela, entdo a referéncia para mim era a Ana Cleide, como
para Sayonara pode ser eu, pode ser a Karla.

Ana Cleide: Eu vim de dois acampamentos, porém nessa época eu so fazia parte do
grupo, eu nunca fui a frente do grupo, eu vim ficar a frente do grupo quando a gente ja veio
para cd, para o Vale da Esperanga, e o Ulisses ja fazia parte, que foi ali em baixo, que eu fui
fazer o curso de militancia pelo movimento, e ai de 14 eu vim indicada para ser da brigada, do
setor de jovens e cultura, ai chegando aqui no assentamento me colocaram como coordenado
do grupo, ai a partir dai eu comecei a trabalhar com a juventude. Foi uma época até de quadrilha,
foi ai que eu comecei a ajudar, juntar a galera para gente fazer uma quadrilha, para se apresentar,
porque todo mundo ficava muito, como ¢ que se diz... parada naquele lugar, sem fazer nada,
sem ter outra perspectiva a ndo ser a escola, que era o Baixao, naquela época que a juventude
ia para o Baixao, e passava. Era 15 dias, nera Ulisses?

Ulisses: Era

Ana Cleide: Passava 15 dias, e ai, quando voltava passava 15 dias em casa, e ai? Fazer
o que? N¢? Sendo que o esporte era o futebol, ndo tinha outra coisa para gente fazer. Entdo a
partir dai a gente teve essa ideia, de ter o grupo, da gente fazer coletivo, a gente pensava em
projetos, ainda chegava em fazer um projeto. Vamos limpar uma area para fazer isso... Sempre
comegava, mas nunca chegava...

Ulisses: Horta medicinal.... Mas acho era a forma da gente mobilizar e procurar o
divertimento era esta junto. Mesmo que seja o projeto nosso.... Ah! Esses meninos s6 inventam
coisa, mas nunca vai para frente. [risos]

Ana Cleide: [Risos] E isso...

Ulisses: Mas assim, 0 que a gente queria era estar junto. A gente planejava, planejava
[as atividades de lazer], no final queria estar junto. Outra coisa que a gente fazia muito era
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organizar as festas culturais do assentamento. A gente sempre, quando falava em festa no
assentamento, ah, ndo, a festa ¢ dos jovens, festa ¢ s6 os jovens. No caso a nossa forma de
entretenimento, era procurar o entretenimento para o acampamento, na verdade, e ai, a gente
sempre trouxe isso para gente. Depois era quase como regra. Quando eu fui coordenador a
primeira vez, eu disse: ‘Nao! Tem que fazer a serenata das maes, né? que ¢ tradicional aqui. Eu
ndo posso deixar perder. Se eu deixar perder, para mim, eu vou ficar mal visto no assentamento.
Tem que fazer a quadrilha. * E ai a forma da gente entreter-se era organizar essas festas, né?

Ana Cleide: Que a nossa primeira, quando a gente veio para cé foi o CarnaVale.

Ulisses: CarnaVale isso!

Ana Cleide: O nosso primeiro CarnaVale em 2007. Sempre foi, dava a volta e tudo, os
homens vestidos de mulher. E aqui a gente organizava um carro, aquela brincadeira e da as
voltas, e quando acabava era o jogo dos meninos, contra as meninas, mas sempre 0s meninos
vestidos de mulher, ficava naquela brincadeira. E ai a outra festa que a gente tinha era a nossa
festa junina, que era a festa julina, que a gente falava, porque sempre...

Ulisses: Tem o dia das maes também, que a gente que organizava, a serenata em maio,
antes.

Ana Cleide: E... Que a gente faz a nossa festa junina no més de julho, porque a gente
nunca conseguiu fazer em junho, nunca da certo. [Risos]

Ulisses: Como a gente era novo aqui, a gente tinha medo de competir com os outros,
né?

Ana Cleide: E isso... [Risos]

Ulisses: Ai geralmente como aqui ¢ muito time, tinha so6 as tradicionais, ai como a gente
nao queria perder publico, a gente sempre deixava para julho, ai parecia festa julina.

Ana Cleide: Festa julina, que a gente falava.

Ulisses: Ai angariava recursos para o grupo, para o assentamento, sempre fazia bingo.

Ana Cleide: E assim Ulisses, sem esquecer que sempre aquela minoria, a gente nunca
conseguiu o grupo inteiro.

Ulisses: E verdade.

Ana Cleide: Por que tem muita juventude, sempre teve muita juventude, mas a gente
nunca conseguiu atrair todos. Sempre fizemos de tudo, cobravam lazer, a gente dizia, ndo vamos
trabalhar primeiro na festa, vamos organizar isso, quando a gente acabar a gente faz um lazer.
A gente sempre fazia, tirava um dia para ir para o clube dos rodoviarios, ou ia para outro lugar...

Ulisses: Dos comerciarios também. Tinha os parceiros que ajudavam.

Ana Cleide: E..... Fazia o trabalho, para incentivar eles. S6 que naquele momento eles
ficavam todos felizes, depois se afastavam. SO que essa € uma coisa que eu nunca consegui
entender, e eu nunca consegui um meio de trazer eles de verdade. Trazer, colocar para eles ficar,
sentir a vontade que eles gostam de ficar. Por que assim, pelo movimento ¢ muito bom, ¢ muito
bom, o conhecimento. E eles desde pequeno, que, ¢é...., como € que se diz.... Assim no meio da
gente, como eu estava lhe dizendo, a gente sempre trouxe eles para estar com a gente, né,
Ulisses? Para eles ja irem aprendendo e ir conhecendo, mas mesmo assim, nunca tiveram aquele
interesse, nunca tiveram aquele interesse, mesmo vendo a luta da gente, as dificuldades, mas ¢
dificil trazer eles, e hoje estd mais dificil ainda, estd cada vez mais dificil.

Ulisses: Concorréncia esta pesada...

Ana Cleide: Concorréncia estd pesada.

Pesquisadora: Concorréncia em relagao a que?

Ana Cleide: A bebida...

Ulisses: A bebida. Para gente procurar entretenimento assim, a gente sempre buscava
era fazer algo, mas sem precisar, diretamente da bebida, né?

Ana Cleide: Envolver bebida...

Ulisses: E, envolver bebida.
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Pesquisadora: Ser mais em relagdo a ac¢des culturais.

Ulisses: E culturais, nosso foco era esse!

Pesquisadora: Em relagdo a formagao politica de vocés?

Ulisses: Quando ndés comeg¢amos, em 2003, foi na efervescéncia dos movimentos
sociais, foi quando o movimento social teve a efervescéncia muito grande, primeiro mantado
do Lula, e tal, e muitas conquistas, muitos acampamentos, entdo naquela efervescéncia a gente
foi se inserindo nela, e as pessoas que ja estavam eram bem formados politicamente, bem
rigidos também. A gente tinha até disciplina né, Ana Cleide?

Ana Cleide: Tinha até disciplina, ai corta essa parte, que eu era muito danada,
[gargalhadas], sempre fui terrivel. E assim, horario de entrar, ndo podia ter bebida aqui no
assentamento, até a questdo de bar, hoje em dia.... Aqui no nosso, a gente lutou muito para nao
ter bar.

Ulisses: Mas a gente insistiu muito.

Ana Cleide: Eu gostava muito de beber, mas eu nunca fui a favor, até mesmo porque a
gente pensa no futuro, a gente ndo pensa s6 naquele momento, a gente pensa no futuro.

Ulisses: E verdade.

Ana Cleide: E ai vendo a juventude, ja se afastava, que ndo tinha tanto, e ai tendo, como
¢ que fica.

Ulisses: Mas nods ficamos uns 8 anos de assentamento sem ter bar.

Ana Cleide: Sem ter bar.

Ulisses: Ficou uns 8 anos. Assim, porque todo ano tinha o pessoal: “ Nao tem que ter,
tem que ter entretenimento”. Porque as pessoas veem entretenimento muito como bar, como
bebida, e ai acaba que a gente, tem que muitos jovens que acabou foi antecipando sua vida de
bebida alcoolica.

Ana Cleide: Ai assim, para aqueles que caem na real, como eu, ¢ uma coisa! Mas para
aqueles que nao cai, né, Ulisses? Que continua na mesmice: “Nao, eu quero ¢ isso, eu quero ¢
aquilo”. Chega um ponto que a gente tem que parar e para pensar: “Nao! Est4 errado, ndo ¢
assim! ” Mas ¢ complicado. Os jovens daqui ¢ dificil de a gente conversar, da gente trazer e
dizer: “Vamos minha gente! ” Hoje em dia estd muito dificil.

Pesquisadora: Vocés ainda nao conseguiram fazer a festa junina desse ano?

Ulisses: Nao.

Ana Cleide: N3o. At¢ mesmo porque a Ana L1 estd pequena e nao botei o pé na parede,
e ai o Tido disse que ia fazer e ndo chegamos a conversar, eu e ele para gente conversar.

Pesquisadora: Tu és jovem?

Ana Cleide: Eu me sinto jovem [Risos]. Eu tenho o espirito jovem. Eu gosto de me
divertir, eu gosto de trabalhar com a juventude, eu gosto de estar com a juventude. Entdo eu me
sinto mais jovem.

Pesquisadora: E tu és jovem?

Ulisses: Sou. Sou jovem. E tipo, meu espirito ¢ sempre... As vezes eu penso assim, quero
da uma de careta, mas eu tento me confirmar ainda jovem. As vezes tem coisas que eu vejo
que... pd, mas... o que € isso, né? S6 sei que ¢ de jovem!

Ana Cleide: Eu sempre tive aquele espirito de que eu nao sou careta, eu sou assim...
Estd. Mas depois que eu tive a Karine, que ja estd com quase 12, eu ja estou ficando careta
[Risos].

Ulisses: A gente tem que compreender também, que os tempos mudam, as pessoas
mudam e as referéncias também mudam, e a gente acha.... Tem que ver essa receita, para ver
como ¢ que a gente vai fazer para tentar envolver os jovens, tentar falar a lingua, que os meninos
também querem ouvir.

Ana Cleide: Ai até assim, Ulisses, deu sempre ter sido coordenadora, de eu estar a
frente, € porque nunca teve um jovem que botasse assim a cara, né, Ulisses? Nao, eu vou, e
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sempre tinha aquele que dizia assim: “Eu posso ser coordenador? . E ai nunca tomava a frente,
daquele grupo. Teve uma época que foi o Gabriel e o Railton, ai foi vocé e a Alana, ndo foi
Ulisses? A Celiane... E o grupo andava. Mas ai a gente queria inserir aqueles que estavam ali
por trés da gente, por que a gente vé que eles tém capacidade, eles t€ém potencial de seguir com
o grupo, de botar o grupo para frente, mas sé que eles nunca tiveram essa coragem. Eu ndo sei
0 porqué.

Ulisses: E hoje esta até... acho que o grupo esta s6 na igreja, né?

Ana Cleide: Nao, nem na igreja. Acho que a tltima reunido do JAV foi final de ano
passado que eles foram fazer.

Cledson: Meu nome ¢ Cledson, eu sou um dos membros da juventude daqui. Desculpa
esta pegando na sua mao assim, mas aqui ¢ s6 molhado.

Pesquisadora: Nao, tudo bem. Tranquilo.

Ana Cleide: Entdo. Ai nem esse grupo. Hoje foi que a Tessilane apareceu para fazer a
reunido, eu disse: “Tessilane mais de ano, Terssilane! ” Mas esse grupo ndo estd indo nio,
acabou.

Pesquisadora: Af teve reunido?

Ana Cleide: Eles se reuniram hoje, do JAV. Hoje, hoje pela manha.

Ulisses (para Ana Cleide): Tu estava 14 hoje, na reunido?

Ana Cleide: Estava ndo. Pois ¢, eles se reuniram pela manha. A Karlinha nem veio,
porque a Karla disse que tinha um trabalho, e comeca as aulas amanha.

Pesquisadora: E como ¢ que vocés caracterizam a juventude hoje daqui?

Ana Cleide: Para mim ¢ uma juventude sem perspectiva, de futuro, de conhecimento,
de inovacgao, de trabalho junto, para mim, € isso, por que eles ficam sempre naquela mesmice,
¢ um vdlei a tarde, ¢ um futebol a tarde e pronto, se diz oi, ninguém se fala, se encontra no bar
e ¢ aquela brincadeira e tudo, mas onde se reunir, vamos gente, vamos se reunir novamente,
vamos brincar, vamos organizar uma festa, vamos fazer isso assim, ndo tem, eles nao tém.

Ulisses: Nao tem identidade, sem identidade.

Ana Cleide: E verdade, é verdade Ulisses, essa é a palavra certa.

Ulisses: Nao consegue se identificar, acho que nem com a histéria que a gente construiu
ao logo do tempo, nem com o momento que a gente vive hoje. Para mim falta identidade seria.

Pesquisadora: E vocés dois fizeram formacao no MST?

Ulisses: Eu ndo, eu nao cheguei a fazer formal, s6 mesmo os encontros e reunides, que
¢ claro, informalmente sim, mas a Ana Cleide participou de.... A Alana, o Janilson também.

Pesquisadora (para Ana Cleide): E tu fez, né?

Ana Cleide: Eu fiz.

Pesquisadora: E como ¢? (Para Alana) E vocé fez também?

Ana Cleide: E um aprofundamento da histéria do movimento, a gente, né, Alana? Toda
a historia, de luta que o movimento teve, e defender as causas, defender as causas da gente.

Alana: Agora nosso encontro estadual foi dificil levar a juventude daqui. O encontro
estadual do MST ¢ um momento em que a gente se encontra, ndo so a juventude, mas todas as
liderangas de forma geral. Mas ai tem todo um espago cultural também, tem a noite cultural,
nem assim a gente conseguiu levar um grupo grande, foi aquele mesmo grupinho de sempre,
aquela mesma coisa de sempre. Viemos para ca e repassamos mais.

Ana Cleide: E por isso que eu digo que é sem perspectiva, por que, antes ainda ficavam
animados para ir, porque pensavam, ndo, tal dia tem a noite cultural, mas hoje em dia nem isso,
nem aquele desejo de ir. Eu sempre...

Ulisses: E isso. Fazia fila, fazia lista de espera.

Ana Cleide: Fazia lista de espera. Gente! Quando dizia, tem encontro, chega me dava
aquela dor de barriga, aquela coisa, aquela euforia, de dizer assim: “Eita! Vai ter aquele trabalho
em grupo, nds vamos ter que ler, debater, que vai ser um orador para ir 1a na frente, ai eu dizia
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assim, eu vou ficar nervosa. ” Mas ai quando eu comecava a falar, ai pronto. “Ana Cleide nao
para mais nao, acabou...” [gargalhadas]. E ai eles ndo tém esses desejos, eu fico até.... A gente
fica até triste. E minha filha, ela ¢ totalmente parada. Eu queria tanto que ela fosse que nem eu
e a Karla, assim interagisse: ‘Mamae, eu vou na frente, eu quero! ° Mas nao, nao ¢! Acho que
a Cecilia vai ser mais assim.

Pesquisadora: Entdo o lazer hoje, como ¢ que vocés definem o lazer hoje aqui no Vale?

Janilson: E como a Ana falou ai, que a questio hoje mesmo esta mais voltada é para o
volei e a questdo do futebol. Mas ndo ¢ nem aquela coisa assim, € Unico, bem dizer lazer que a
juventude hoje em dia tem aqui, tem alguns jovens que ainda procura algum lazer fora, que € o
que, um campeonato fora, torneio. Geralmente, acontece isso, mas sdo uns 3 ou 4, sao poucos.
Eu creio assim, que a expectativa de entretenimento, sobre jovens, acho que os jovens de hoje
em dia que tem aqui, que sdo um pouquinho maiores, acho que com eles estd praticamente, a
esperancga estd bem pouquinha. Acho que hoje mesmo o foco ¢ hoje, essa garotada que esta
vindo ai, que tem bastante crianga aqui. Acho que a gente devia trabalhar era mais neles, questao
de fazer alguma coisa assim, nao sei se a Ana concorda. Mas geralmente os que tdo aqui que ja
tdo praticamente com a cabeca tudo feita a esperanga ¢ pouquinha.

Ana Cleide: E ai assim, a juventude sempre teve aquela questdao; os mais interessados
sempre sdo os que sdo interessados também por estudo. O Ulisses, né? Comecgou a interagir no
grupo. Esta interagindo...: “Mas, ndo, tem os meus estudos! ” “Aqui ndo tem como eu estudar,
ndo tem facilidade para eu ir, para eu voltar. ” A gente corre o risco! Entdo, teve que se afastar
do assentamento aqueles que, né?... Que tem mais vontade. E isso também interfere muito,
porque eles ndo podem deixar de estudar para ficar aqui, focando no grupo de jovens, né? Tem
que procurar um futuro. Isso vai acontecer com muitos.

Ulisses: Ja discuti até isso com a Karla. Estava conversando isso com a Karla na Feira,
ela falando da sugestdo, “Ulisses a mamae esta sugerindo te colocar como presidente da
associacdo”, eu falei, “Karla, mas agora ndo tem como, por que nem no assentamento
diretamente eu estou morando agora, eu estou morando na cidade. ” E ai infelizmente a gente
teve.... Ela: “Ulisses, mas era tdo bom se tivesse como nos dois contribuir, por que, eu de frente
ndo, tu. ” Eu disse: “Nao, mas, tu também poderias ficar de frente e eu.... Nao tem essa com a
gente, sabe que ndo existe. ” Mas seria bom se a gente, se.... E, o ensino pudesse.... As
oportunidades pudessem aparecer no assentamento. Por que eu consegui coisas, assim ¢ claro,
através da minha educacao, dentro do assentamento, mas coisas que sao fora, e eu estava até
falando para ela, “Karla, as coisas estdo me puxando cada vez mais para fora do assentamento.
” Entdo ¢ complicado, né?

Ana Cleide: E tipo, se desse para conciliar, né? O assentamento, com a educag¢do, com
o trabalho fora [na cidade].

Ulisses: E, verdade.

Ana Cleide: Por que a gente tinha uma esperanga de uma escola.

Ulisses: Uma escola dentro do assentamento.

Ana Cleide: A gente tinha uma esperanca de um... como ¢ o nome daquela coisa que é
para ser feito.... Aquele centro...

Ulisses: Centro de produgao?

Ana Cleide: Era para ser feito aqui... Nao, de estudo...

Alana: E o... Tu estés falando do... Centro de formacio.

Ulisses: Ahhh, o Centro de formagao

Ana Cleide: O Centro de formagao, isso.... Tem o centro de formagao também. Ha
muitos anos que essa historia rola, né? Essa historia rola de ser feito, e ai a gente.... E uma
esperanc¢a que nds temos. A gente tinha para nds, na época, € hoje temos para outra juventude
que estd vindo, esperanga de ter um estudo, de ter uma educag¢do de qualidade dentro do
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assentamento para que eles ndo se afastem. Para que eles continuem aqui, trabalhando aqui,
estudando e tendo o foco de trabalhar no assentamento, e esta focado nos estudos.

Ulisses: Porque também tem que perceber que, olha, o assentamento precisa de bons
professores, né? A Karla estuda, faz servigo social, né? Claro que o olhar da Karla é um olhar
para o campo, né? Porque nao tem como tirar dela, esta dentro da vivéncia dela. Entdo, assim,
quando as pessoas dizem: ‘Ah, Ulisses, por que tu ndo estds no assentamento? > Mas assim, eu
acho que nos meus estudos eu sempre coloco a minha vivéncia, que ndo tem como eu fugir.
Entdo, assim tento sempre trazer um pouco para cd, né? Nos meus trabalhos da universidade,
fizemos varios trabalhos aqui: ¢ sementes crioulas. Trabalhamos com sementes crioulas,
trabalhamos a horta agroecoldgica com as mulheres. Assim, eu tento sempre trazer um pouco,
até para ndo perder minha identificagdo com a origem, sabe? Para eu poder balancear. Nao ¢ o
fato de eu estar 14 fora que pronto, eu consegui 14 fora, eu vou sair de vez. Eu trabalho também
na expectativa de um dia poder voltar, que essas oportunidades possam aparecer € eu possa
retornar.

Ana Cleide: Assim, e colocando novamente o movimento MST na historia, o
movimento tem assim um... Como se diz...? Ele ¢ fator muito importante, porque ele sempre
focou no jovem para formar, para nao sair do assentamento. Formar, ter um curso de pedagogia
para ser um professor, para trabalhar numa escola dentro do assentamento; o assistente social
para estar no posto de satde dentro do assentamento, entendeu? Ele nunca abandonou, sempre
foi assim. SO que muitos jovens se formaram pelo movimento, porém, para ir para outro lugar,
abandonaram o seu assentamento, foram para outro lugar.

Ulisses: Fizeram da formacao, uma forma mesmo so6 de sair né?

Ana Cleide: Se formar e... E pior, muitos se formam e tdo no assentamento, mas nao se
interessam de contribuir, de estar contribuindo com a gente. Eu ainda comecei a fazer um curso
de agente de saide comunitario, era pelo PRONERA [Programa Nacional de Educagdo na
Reforma Agraria], na época, ndo era, Ulisses? O que eu fiz foi 2007, na época. 2008! Eu tive a
Karine em 2007, ai em 2008 a gente.... Eu fui para primeira etapa, fui comegar o curso. Foi um
més 14 em Sao Jodo do Piaui. Ai teve outra segunda etapa, que ja foi em junho. Ja foi dois
meses, muito maravilhoso. Quando a gente voltou, quando foi para a gente voltar em outubro,
ou setembro, para a gente voltar, ndo ia ter mais. O nosso curso foi cancelado, porque nao tinha
mais verba. Eu sofri tanto, porque, assim, eu abandonei meus estudos. [Ela ficou um pouco
emocionada]. Eu nunca fui de: Ah, hoje eu ndo vou para a escola. Enquanto eu quis ir, eu fui.
Nunca fui de desistir. Mas ai, eu parei. Quando eu parei de uma vez, pronto, veio a Karine.
Entdo, eu vi nesse curso uma oportunidade de formar-me, ¢ ai, ndo deu certo! Ai, ndo fiz mais
outro curso, porque tive a Karine. Ai, depois fui morar com o Diego, o tempo foi passando,
tempo foi passando, ai, até hoje.... Nunca consegui concluir.

Cledson: Existe um fator muito importante neste assentamento aqui onde nds moramos,
vocé pode andar arrodeado de técnicos, por exemplo aqui, 0, [apontando para os demais], eles
sdo técnicos, sdo formados. A gente pede para.... Vamos para cima fazer alguma coisa, coisa
que progrida, para a gente mesmo, mas sé que.... Nao estd acontecendo, mas existe técnico que
ndo quer interessar-se pelas coisas da gente, mas ¢ nosso. Olha, pode ver, quem estd falando
com vocés bem aqui, 6, colocaram-me para ser presidente do grupo de jovens. Eu chamo os
jovens: “Rapaz, ‘umbora’ participar das reunides e tudo”, “Mas nés nao temos verbas”, “Vamos
procurar verbas, nds temos campo agricola, bora fazer uma horta, da horta a gente tira o recurso
e vamos fazer, né? ” A vida ndo ¢ s6 brincadeira, trabalhar primeiro, depois ¢ que diversao,
lazer, que todo mundo tem direito, quem trabalha tem direito ao lazer. E algo que eu penso,
meu pensamento... [Risos].

Ulisses: Ontem a tarde a gente estava aqui [na casa de farinha], ai, eu me lembrei de sua
pesquisa, né? Ai, tinha uns meninos que estavam.... Tinha dois torrando massa, tinha dois
prensando, ai, tinha os meninos chegando. Os meninos estavam aqui assim. Claro que estavam
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trabalhando, mas entretendo-se, estavam conversando. Poxa, tantas vezes a gente esta reunido
e ndo esta conversando entre si, estd no celular... E ontem estava todo mundo aqui brincando,
conversando. Os meninos torrando massa ¢ outros cacando conversa. E assim, a farinhada ¢
produtiva. E trabalho, mas é uma forma de entreter-se, né? Acho que era como 0s nossos pais,
avos se entretiam antigamente. Entretiam-se descascando a macaxeira ou conversando as
conversas paralelas mesmo.

Ana Cleide: Como no clube rural hoje passou, uma farinhada de uma cidade aqui no
Piaui, e ai a mulher falando, uma farinhada enorme, traz até a familia de longe, né¢? O homem
falou, eu moro em S3o Paulo, mas toda vez em julho eu estou aqui com a minha familia,
interagindo, os amigos, todo mundo vem, ¢ uma forma de estar junto.

Cledson: Mas sei que nds vamos procurar uma forma de resgatar as nossas culturas,
simplesmente. A minha forma de pensar ¢ essa. Uma hora nds vamos fazer isso.

Pesquisadora: E, vai ter alguma outra farinhada, de algumas outras familias, esses dias?

Alana: Esta programada uma para o dia 16 e se eu ndo tiver enganada outra pro dia 23.

Pesquisadora: Pois eu estou aqui no dia 16.

Ana Cleide: Dia 16 ¢ o dia do festival de sorvete também que vai ter aqui no
assentamento, viu?

Pesquisadora: Me passa ai a agenda cultural aqui do...

Ana Cleide: Eu vou passar

Ulisses: Ja virou tradi¢ao, né?

Cledson: Todo ano tem.

Pesquisadora: Ai, que 6timo. E.... agora eu quero fazer uma pergunta individual para
cada um. O que ¢ o Vale para ti?

Ana Cleide: Ah, o Vale para mim ¢ minha casa. Eu até me emociono quando falo,
porque foi onde eu me encontrei, foi onde eu descobri quem eu sou. Quem realmente sou. Onde
minha mae conseguiu um lar para gente. Foi uma luta, foi muito dificil e hoje a gente tem uma
casa. Entdo, para mim é meu lar, é tudo. E onde as minhas filhas nasceram, estio crescendo e
vao viver e com certeza vao ter um futuro para elas, vai ser aqui. Para mim ¢ especial, ndo tenho
nem palavras para falar do meu Vale. Nao me vejo sem ele, ndo me vejo, ndo me vejo. De jeito
nenhum. Um lugar mégico, para mim. E tudo! [Emocionada, chorou um pouco].

Pesquisadora: O que ¢ o Vale para ti?

Cledson: O Vale ¢ minha familia, o Vale ¢ meus amigos, o Vale ¢ meu futuro e o futuro
dos filhos dos meus amigos, que sdo a juventude. Para mim o Vale ¢ tudo. E o Vale da
Esperanca!

Pesquisadora: Essa ai vai para minha epigrafe. [Risos]

Ana Cleide: Adorei [Risos].

Pesquisadora: O que ¢ o Vale para ti?

Ulisses: O Vale para mim ¢ a materializacao de uma luta, de toda uma luta, que a gente
v€ muito os ataques, principalmente aos movimentos sociais € a gente sabe que ndo € assim....
[Nao conseguiu continuar pois estava emocionado]

Pesquisadora: Como ¢ o nome dele?

Ana Cleide: Jenilson.

Pesquisadora: Jenilson, o que ¢ o Vale para ti?

Jenilson: Bom, o Vale para mim, embora nao esteja iniciado a constru¢do do Vale,
porque eu estou aqui a pouco tempo e tal, a pessoa que eu conheci aqui dentro, mas até...

Pesquisadora: A pessoa ¢ ela, né? [Apontando para Alana] [Risos]

Jenilson: E [Risos]. Até entdo, para mim o Vale é... Ja estd dizendo, é uma esperanca.
Uma esperanga que a pessoa possa encontrar o seu caminho, o seu futuro. Porque € isso que o
movimento proporciona, né? Acho que o nome do Vale esta caracterizado ai na esperanca de
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vida, na esperanca de que a gente possa colher bons frutos, que a gente possa construir uma
vida para melhor, para os nossos companheiros numa nova sociedade.

Pesquisadora [para Alana]: Ana, ndo ¢?

Alana: Alana.

Pesquisadora: Alana, o que ¢ o Vale?

Alana: Ah, o Vale para mim ¢ uma conquista, né? E a conquista de muita luta que a
gente teve. Da gente que vem de muitos anos, passou por tantos obstaculos, e ai hoje, a gente
tem concretizado nosso pedago de chdo. E € nosso, ¢ fruto de muito suor, de muita luta que a
gente viveu a cada dia. E que hoje a gente continua a luta de uma forma totalmente diferente,
também com muitas dificuldades, muitas adversidades, por conta da situagcdo de hoje. Mas € o
que a gente conquistou e que a gente ainda tem muito a conquistar para poder continuar aqui,
né? Que a dificuldade agora ¢ a gente conseguir continuar diante dessa situacdo que esta hoje
aqui, as midias, ¢ tudo tao facil, e a0 mesmo tempo tudo tdo dificil para gente. E por um lado ¢
facil, tem as facilidades e por outro a gente as vezes ndo consegue totalmente se encaixar e
continuar essa luta que ¢ tao bonita e que deu tanto para gente.

Pesquisadora: Tu falaste uma coisa bem interessante sobre as midias. Como ¢ que
vocés veem a relacao da juventude com esse mundo de midia, de celular, de redes sociais. No
Vale, como ¢ que vocés sentem que interferiu na juventude do Vale. Ela falou e eu fiquei
pensando aqui...

Alana: A midia hoje, ela, aqui no Vale, por exemplo, eu trabalhei uns anos em escola,
né? Técnica agricola, Escola Familia, e 14 tinha muitos, a grande maioria alunos daqui do Vale,
do assentamento, alunos que eu conhecia a realidade deles e quando eles chegavam 14, com
outras realidades de outros alunos, ai, a gente comecava a ver um aluno, querendo celular, e ai,
eu comegava a ver e dizia: ‘Poxa, mas a realidade dele 14 no Vale, eles nem pegam em celular,
nem mexem em celular, ai, aqui quer mexer em celular, fazendo questao por internet, coisa que
aqui ndo tinha’. Tem hoje as facilidades de celular, de internet em algumas casas, que até tem,
mas eu chegava e ficava vendo e dizia: ‘Poxa, a familia dele ¢ tdo simples, ndo tem isso. > Mas
de outra forma, eu conseguia entender, por que o mundo esté tdo globalizado e estd chegando
internet em todos os cantos, entdo, por que ndo chegaria aqui e ndo chegaria na familia dele,
né? De uma forma isso atrapalha, por que acaba mexendo, acho que, culturalmente, ndo s6é com
ele como pessoa, mas com a familia, porque acaba englobando todo mundo e ai o0 meio que ele
esta... A escola, acaba interferindo, ajudando, porque por um lado ajuda e traz a informagao
para mais perto, mas por outro acaba atrapalhando, porque se vocé ndo usa direito, se voc€ nao
tem informacao para conseguir utilizar a internet, as midias sociais, vocé acaba perdendo-se
dentro dela. Complicado!

Ulisses: Assim também, acho que ndo tem como a gente... a gente tem que entender que
ndo vai dar para competir, o celular vai estar sempre, vai estd cada vez mais acessivel ao jovem,
0 jovem nao quer... E ¢ bom o celular, ¢ bom internet. Que a questdo nao ¢ essa, nao ¢ a gente
proibir, acho que a questdo vai ser a gente tentar trabalhar a melhor forma para poder fazer, usar
os meios de comunicacdo, sem deixar que os meios se utilizem da gente, a gente tem que
aprender a utilizar esses meios. Por que, poxa, esta cada vez mais se evoluindo, e para gente
poder alcancar as mentes e os coragdes dessas pessoas a gente vai ter que se evoluir nos nossos
discursos, nas nossas praticas, essas coisas. Claro que tem algumas, assim, muitas coisas no
meio que a gente tem que parar mesmo e refletir, sera que isso € certo? A gente vé hoje muita
divulgacdo de videos, de coisa que ndo tem nada a ver, né? Poxa a gente tem que usar esses
meios, aproveitar desses meios, dessa instantaniabilidade de comunicagdo para outras coisas,
coisa que sejam produtivas.

Ana Cleide: Chegam a usar o celular como meio de, tipo assim, vamos supor um jovem
que ele ndo tem comunicag¢do com as pessoas, nao tem didlogo. Senta aqui, ndo conversa, nao
fala, entdo quando ele se vé com o aparelho, ele acha que ele pode fazer tudo, que ele pode
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falar, que ele pode, que ele pode dizer, que ele pode mostrar, fazer aquilo, entdo até no
psicologico afeta, né? Que a gente até estd vendo muito na televisdo a questdo da depressao,
traz a depressdo, ¢ uma juventude hoje que estd muito falha, ndo conversa, ndo interage, nao
fala com mae, ndo fala com pai, ndo fala com amigos, ndo conversa com ninguém, € no celular
¢ outra pessoa, as vezes ele tem outra identidade. V& coisas totalmente diferentes, aprende a
fazer coisas que a gente nem imagina, até o pai desconhece o filho que tem, as atitudes que tem,
o que faz, ¢, que vem trazendo até aqueles, como ¢, que eles fazem aqueles negdcios na escola,
meu Deus, que mata as pessoas, os massacres. Eles veem aquilo e bota na cabega, ndo tem, ndo
procura conversar com uma pessoa, acho que eles ficam com a maldade dentro deles, e quando
vé o celular que mostra, ndo eu nio gosto. E outro problema, quando a gente ¢ mae é outro
problema, por que a Karine ¢ louca por um celular e eu morro de medo de dar, por que eu
converso muito com ela, Karine, voc€ vai ter um celular, mas vocé vai ter o seu momento de
conversar, voce€ nao vai ficar com o celular 24 horas nao, por que ¢ bom, o celular ¢ bom demais,
voceé fala com uma pessoa que estd a ndo sei quantos metros de distancia de vocé, quilometros
e quilémetros, vocé mata uma saudade. Uma coisa que ha muito tempo, é..... Antigamente
acontecia alguma coisa com uma pessoa ali, a gente vinha saber dois dias depois, agora ndo,
acontece, na hora vocé esta sabendo, ¢ muito bom. Mas em questao da juventude, eu acho que
¢ um perigo, estd sendo um perigo. Para quem tem a mente fraca, para quem tem a mente fraca.

Cledson: Existe também outra forma, o celular ele ensina tanta coisa ruim, mas também
ensina muita coisa boa, entdo o que devemos fazer, ensinar os filhos a fazer as coisas boas. Por
exemplo a matematica, um mais um ¢ dois. [Cledson faz uma ‘fofoca’ sobre o sobrinho dele].

Pesquisadora: o que ¢ juventude para vocés?

Ulisses: Para mim, ¢ um estado de espirito. Tanto que assim, eu cresci vendo as pessoas
que ndo eram jovens, mas tinha aquele espirito de luta, né? De juventude, de sempre acreditar.
E por isso que, para mim, juventude é um estado de espirito. Quando vocé ver o Seu Tintino,
O Seu Tintino ¢ um jovem, Seu Tintino anda sorrindo. Seu Tintino tem quantos anos, Ana
Cleide?

Ana Cleide: 89

Ulisses: E assim, é animagdo, é euforia, ¢ também ¢ um estado de espirito, né? Ou seja:
Nao! Tu ndo ¢ mais jovem, nao! Tu ja tem trinta e poucos anos! O que ¢ isso? O Cledson tem
42 anos, ndo tem quem diga!

Pesquisadora: Nao tem quem diga!

Cledson: Oh, sabe o que ¢é juventude? Juventude, é a melhor fase da vida.

Ana Cleide: Eu faco das palavras do Ulisses as minhas. Era realmente o que ia dizer,
porque ¢ um estado de espirito. Porque eu me sinto jovem. Eu fiz 32 anos ontem, e para mim
eu sou jovem, e voce¢ ¢ um perfeito jovem. Eu gosto de estar com a juventude, gosto de trabalhar,
gosto de brincar, gosto de divertir-me, eu gosto de viver, entendeu? Eu acho que juventude ¢
1ss0 mesmo, € estado de espirito. Nao ¢ parar, ndo, vocé estd parado? Porque acho que o jovem
que estd parado, ndo ¢ um jovem. Ele ndo tem aquela forca de vontade de fazer, de acontecer,
ir atras, né? De se formar, né? O trabalho de fazer tudo isso. Um esporte, divertir-se, isso €
viver, isso € ser jovem.

Cledson: Nos somos um grupo de jovens, € nosso grupo nunca vai morrer!

Ana Cleide: No6s vamos ser eternamente jovens, enquanto vivermos.

Ulisses: Tanto que a gente acredita na mudanca, né? Entdo, se a gente ainda acredita na
mudanca ¢ claro que a gente acredita que ainda vai ter alguma coisa, alguma forga paranormal
que vai fazer esse quadro mudar.

Pesquisadora: E vocés... pergunta indelicada. Vocés sentem que o governo atual, assim,
a conjuntura politica atual, é..... Influenciou muito assim nessa, nessa mudanga da formagao da
juventude daqui?

Ulisses: Do assentamento?



226

Pesquisadora: E.

Ulisses: O governo atual de 2019.

Pesquisadora: A conjuntura politica, porque, ndo vem de hoje, o que a gente tem hoje
como governo, nao nasceu agora, esse movimento conservador.... Como ¢ que vocés veem que
isso influencia na juventude daqui a conjuntura politica atual?

Ulisses: Eu acredito que influencia muito no fato de ser muito delicado é... Olha a
juventude do Vale, como ¢ uma juventude do movimento sem-terra, para gente falar do
movimento sem-terra hoje, com a conjuntura atual ¢ muito complicado, entdo assim, acho que
limita ainda mais nosso campo de atuagao, por que, o governo de hoje, ele ndo considera
também as diversidades, claro que dentro das juventudes tem as diversidades, de género, tem a
diversidade de etnia, de raga. E quando a gente v€ os ataques, como € uma pessoa, nao sei... um
gay, vai se sentir representado, ou vai se sentir encorajado de poder, se reunir, falar de sua
diversidade dentro do movimento. O movimento sem-terra busca fazer isso, mas hoje esta
dificil até o proprio movimento se reunir.

Ana Cleide: Esta dificil até se reunir, ¢ isso

Ulisses: Como vai reunir a diversidade de um movimento enorme, entdo acaba
prejudicando muito, por que acaba sendo pessoas que ficam encolhidas assim, no assentamento
a gente tem até...

Ana Cleide: Fica recuado.

Ulisses: Fica recuado, num interage, ndo provoca. Num vem de hoje ndo, mas o proprio
governo que era nossa base a gente ja sentia muito pouco.... A gente sempre, todas as criticas
que vinham para juventude, a gente sempre se sentia muito criticado no assentamento, a
juventude do assentamento sempre, sempre, sempre se sentiu muito criticado.

Ana Cleide: Sempre, sempre.

Pesquisadora: Criticado por?

Ulisses: Porque a gente queria fazer uma festa, a gente queria estender até aonde a gente
aguentasse, né? Ai, o pessoal: ‘Nao! Tem que desligar o som 2h! * Queria limitar, e para a gente
era muito dificil. Porque ja era dificil organizar uma festa, trazer os jovens, ai, a gente ainda
seria podada, limitado. Jovem ndo gosta disso, nenhum jovem gosta disso, [risos]. Claro que as
vezes a gente tem, né? Tinha que usar o bom senso que.... Baixar o som. A gente também
sempre foi muito consciente sobre isso.

Cledson: Nos estavamos 14 no levante popular, em Picos, na Universidade, na Federal,
al o cara disse: “Ei Veado!” E eu: “Nao é veado, ¢ homoafetivo, mudou o nome, ndo €
homossexual, ¢ homoafetivo. ” [Todos riram muito]

Alana: O Cledson tem a memoria boa, faz tantos anos isso...

Ulisses: Faz, faz um tempinho, faz um tempinho.

Cledson: Nao, mas a memoria da gente funciona, né ndo? Ai eu ndo sei nem como ¢
que eu chamo. Eu ndo posso chamar nem de homoafetivo....

Ulisses: Mas os espacos de discussdo sdo para isso, para gente se antenar, por que tem
muita coisa, transgénero, transexual.

Ana Cleide: Para gente se antenar, ¢ verdade. Agora tem até o trans binario. E trans
binario a palavra?

Ulisses: Tem que conhecer também.

Alana: Em relagdao ao LGBT, a gente tem um avango aqui na juventude aqui no estado,
que ¢ a criagdo da Brigada LGBT PIAUI, em relagdo ao MST. Todos os estados, eles tinham,
eles tém o grupo LGBT, a representagao do grupo LGBT, e o Piaui nao tinha, estd com uns dois
anos que o Piaui tem. S6 que eu acho assim, em relagdo a isso, € a todos os outros, esta faltando
a gente se organizar, a gente enquanto juventude do estado, ndo sé juventude do Vale, mas a
juventude do estado, por que sé a gente ndo tem forca. Entdo a gente vé se faz uma massa maior,
para gente poder ir contra o Estado. Por que esta complicado, se antes estava complicado que a
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“nosso favor”, entre aspas, alids, deveria ser totalmente a nosso favor, ndo era infelizmente. E
agora com esse atual Estado que esta, para gente € zero, a gente sabe disso, que a gente vai ter
que bater de frente, e mesmo batendo de frente sabe vai ser bem dificil...

Ulisses: Tem que ser inteligente também, né? Temos que ser inteligente...

Alana: E..... Talvez bater de frente nio seja a solugdo, ento a gente Vé...

Ulisses: A tatica que foi utilizada na década de 90, na época a ascensdo, foi corpo a
corpo, de frente, para hoje ela esta falida. Assim, ndo totalmente, mas, a gente tem que ir mais
para o campo das ideias também, para poder dialogar. Entdo tem que dialogar, tem que fazer.
Por isso 0 movimento cresceu muito em relagdo a isso, 0 movimento cresceu muito, em relagao
a formacao.

Alana: E... Ir mais para o campo das ideias.

Ana Cleide: E para que isso acontega, a juventude tem que se reunir.

Ulisses: E Verdade.

Ana Cleide: Tem que conversar, tem que ter ideias, como ¢ que a gente vai fazer para
recorrer, como ¢ que a gente vai conseguir. Entdo a gente tem que se reunir, tem que estar
sempre unido, por que sendo ndo acontece.





