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RESUMO

Esta dissertacdo propfe estudar o processo de autoidentificagdo da comunidade
quilombola Carnauba Amarela, localizada na zona rural da cidade de Batalha, no estado
do Piaui. A partir do Decreto n° 4.887/2003, as comunidades remanescentes de quilombos
passaram a ter autonomia referente ao seu passado. Em junho de 2006, a Fundacéo
Cultural Palmares (FCP), 6rgéo vinculado ao Ministério da Cultura, do governo federal,
concedeu a certiddo de autorreconhecimento & Comunidade Carnauba Amarela,
identificando-a como “remanescente de quilombo”. Dessa forma, o objetivo desta
investigagdo é compreender o processo de autoidentificagdo e reinterpretar a historia de
Carnatba Amarela. Nessa direcdo, utiliza-se a Historia Oral como método de pesquisa,
recorrendo a técnica da entrevista para a aquisicdo de informacdes, priorizando a
oralidade do grupo e dando énfase as vivéncias dos sujeitos participantes para a
construcdo de sua propria historia. Recorre-se, principalmente, as epistemologias sobre a
tematica para investigar o processo da identidade quilombola. Por oportuno, levantam-se
discussbes conceituais sobre os termos que norteiam e d&o sentido ao estudo proposto, a
exemplo de: memdria; identidade étnica; quilombo; e remanescentes de quilombo. Com
base nas literaturas e as narrativas orais do grupo, concebe-se que, possivelmente, a
comunidade ndo se formou de um quilombo de escravizados fugidos, como no caso do
Quilombo dos Palmares. Atualmente, a identidade da comunidade € positiva, construida
na luta pelo reconhecimento como ‘remanescente de quilombo’. A propoésito, a
comunidade tem orgulho dessa nova identidade e deixou no campo das memorias o
passado de dor, sofrimento e humilhacdo. Ademais, a comunidade em apreco preserva
algumas manifestacdes do passado, embora tenha agregado novos festejos relacionados a
conquista da certiddo emitida pela FCP. A comunidade recebeu orientagdes que vieram de
fora - padre (lgreja) e vereadora (Estado) - na organizacdo embrionaria, visando ao
reconhecimento como “remanescente de quilombo”. Os moradores organizam-se em
pequenas rocgas, onde cultivam produtos para a subsisténciae comercializam o excedente.
Os beneficios da Previdéncia Social (aposentadoria) compdem a renda dos moradores.
Percebe-se que a comunidade sente orgulho da nova identidade.

Palavras-chave: identidade; memoria; quilombo; remanescentes de quilombo.



RESUMEN

Esta disertacion se propone estudiar el proceso de autoidentificacion de la comunidad
quilombola Carnatba Amarela, localizada en el &rea rural de la ciudad de Batalha, en el
estado de Piaui. A partir del Decreto 4887/2003, las comunidades quilombolas restantes
tienen autonomia respecto a su pasado. En junio de 2006, la Fundacion Cultural Palmares
(FCP), organismo vinculado al Ministerio de Cultura del gobierno federal, concedié el
certificado de autorreconocimiento a la Comunidad Carnaliba Amarela, identificandola
como “quilombo remanente”. Asi, el objetivo de esta investigacion es comprender el
proceso de autoidentificacion y reinterpretar la historia de Carnalba Amarela. En esta
direccidn, utilizamos la Historia Oral como método de investigacion, empleando la técnica
de la entrevista para la adquisicion de informacidn, priorizando la oralidad del grupo y
destacando las vivencias de los sujetos participantes para construir su propia historia.
Recurrimos, principalmente, a epistemologias sobre el tema para investigar el proceso de
identidad quilombola. Para oportuno, se plantean discusiones conceptuales sobre los
términos que orientan y dan sentido al estudio propuesto, tales como: memoria, identidad
étnica, quilombo y remanentes de quilombo. Con base en la literatura y en los relatos orales
del grupo, se concibe que, posiblemente, la comunidad no se formd a partir de un quilombo
de esclavos fugitivos, como en el caso del Quilombo dos Palmares. Actualmente, la
identidad de la comunidad es positiva, construida en la lucha por el reconocimiento como
“remanente quilombo”. Por cierto, la comunidad est4 orgullosa de esta nueva identidad y ha
dejado en el campo de los recuerdos el pasado de dolor, sufrimiento y humillacion. Ademas,
la comunidad considerada conserva algunas manifestaciones del pasado, aunque ha afiadido
nuevas festividades relacionadas con la conquista del certificado expedido por la FCP. La
comunidad recibio orientacion externa-sacerdote (lglesia) y consejero (Estado) - en la
organizacion embrionaria, con el objetivo de ser reconocida como “remanente quilombo”.
Los residentes se organizan en pequefias parcelas, donde cultivan productos para subsistir y
venden el excedente. Las prestaciones de la Seguridad Social (jubilacién) constituyen la
renta de los residentes. Se percibe que la comunidad se siente orgullosa de su nueva
identidad.

Palabras clave: identidad; memoria; quilombo; quilombo restante.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

O processo de formacdo da sociedade brasileira fundamentou-se em uma relagéo
desigual entre dominantes e dominados; senhores e escravizados, em que afloraram 0s
conflitos e imposicgdes culturais. Os escravizados jamais aceitaram a escravidéo, reagindo de
diferentes formas, entre elas a formacdo de quilombos. A ideia equivocada de que 0s
quilombos representavam apenas refugios de escravizados fugitivos do sistema escravista
situa 0 povo negro somente no lugar da vitima, da opressdo e invisibiliza o legado de luta e
resisténcia negra. A Revolta dos Malés ocorrida no século XIX, em Salvador, estado da
Bahia, por exemplo, foi uma mobilizacdo de luta, resisténcia e afirmacdo de identidade
cultural protagonizada por escravizados e libertos que enfrentaram o sistema na busca de
liberdade, ou seja, o fim do cativeiro no Brasil.

O silenciamento sobre a verdadeira historia da escraviddo no Brasil foi um projeto
colonialista que durou mais de 300 anos. Podemos fazer, neste caso, uma analogia com as
méscaras que os escravizados eram obrigados a usar, enquanto Anasticia® foi obrigada a
usar a mascara para ndo comer terra e ingerir alcool, a populacéo brasileira foi obrigada a
usar a mascara do silenciamento. Para Grada Kilomba, em Memodrias da Plantacéo:
episodios de racismo cotidiano, “o colonialismo ¢ uma ferida que nunca foi tratada. Uma
ferida que doi sempre, por vezes infecta, e outras vezes sangra” (KILOMBA, 2019, p. 33).

Até meados do século XX, a identidade do povo negro estava fortemente ligada a
escraviddo e a trabalhos subalternizados dentro da sociedade. Nas décadas de 1970 e 1980,
com a emergéncia de um novo cenario global, a classe trabalhadora, os movimentos sociais
e parte da sociedade civil passaram a reivindicar a restauracdo de direitos suprimidos
durante a ditadura militar e respeito as multiplicidades sociais. Tornou-se urgente a
elaboragdo de uma nova constituicdo, visando reestabelecer a democracia. Foi convocada
uma Assembleia Constituinte em 1987/1988, que objetivava a reorganizacdo do Brasil.

Acreditava-se que, com o0 reestabelecimento do regime democratico, 0s anseios

!No campo literério, Anastacia foi uma escravizada de rara beleza, que foi forcada a usar uma méscara por se recusar a ter
relacBes sexuais com um senhor de escravizados. Sobre a existéncia da escravizada, alguns estudiosos do assunto duvidam
que ela existiu pela auséncia de documentos. A historiografia cita uso da mascara para inibir o consumo de alcool e impedir
que os escravizados ingerissem terra.
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populacionais como liberdade, seguranca, emprego, educacdo, saude, lazer,
desenvolvimento e justica social estariam garantidos (Cf. CARVALHO, 2001).

E importante lembrar que, em 1988, com ampla participacdo dos movimentos
sociais, principalmente do Movimento Negro Unificado (MNU), foi promulgada a
Constituicdo Federal (CF/1988), considerada a mais progressista de todas as Cartas que
existiram no Brasil. Trés conquistas importantes para 0 Movimento Negro foram: a
criminalizacdo do racismo; a garantia da titulagdo das terras das comunidades remanescentes
de quilombos e a obrigatoriedade do ensino de Histdria da Africa e cultura Afro-brasileira
nos estabelecimentos de ensino (Cf. DOMINGUES, 2007). O Estado ficou incumbido de
emitir os titulos as comunidades quilombolas.

O artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT) da
CF/1988 assegurou aos remanescentes das comunidades quilombolas que estejam ocupando
suas terras o reconhecimento da propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos (BRASIL, 1988). Pela primeira vez na historia das constituigdes
brasileiras, as comunidades negras foram reconhecidas como segmento social com direito a
terra. As referidas comunidades sdo de longa existéncia, algumas centenarias, porém nao
estavam inclusas em politicas publicas por parte do Estado. A academia também pouco sabia
sobre as comunidades negras (Cf. FIABANI, 2015).

Dessa forma, mesmo assegurada por Lei, as titulagdes quilombolas ndo se
efetivaram no ritmo pretendido pelas comunidades negras. O artigo 68 do ADCT foi
questionado por alguns parlamentares, fato que retardou a sua aplicabilidade. A burocracia
estatal também travou o processo. Os representantes do latifindio e agronegécio uniram-se
aos partidos politicos conservadores e dificultaram a tramitacdo da demanda quilombola. Na
verdade, o Estado ndo foi eficiente na emissdo dos titulos e optou por outras politicas
publicas como melhorar as vias de acesso, distribuir energia elétrica nas comunidades,
conceder créditos para construcdo de casas e compra de equipamentos, entre outros
beneficios (FIABANI, 2018).

Vale salientar que nenhuma iniciativa substitui o titulo da terra para a populacéo
quilombola. A ndo titulagdo pode gerar inseguranca entre os moradores das comunidades,

acirrando os conflitos com lindeiros? e intrusos® e ndo impede a efetivacdo de projetos

2Segundo o dicionario Michaelis diz-se de terreno que é vizinho a outro; limitrofe. Também é uma expressédo muito
utilizada em estudos agrarios, como aquele individuo que faz divisa com a terra da comunidade, ou seja, comumente
chamado de primeiro vizinho.

®Que se introduz em alguma parte sem ter qualidade para tanto; intrometido; invasor.

*Em vdrias citagdes foi mantida a escrita original, anterior a reforma ortografica.
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econémicos externos. Para a populacdo quilombola, a terra vai além do sentido comercial.
Ela ¢ a garantia de sua reproducdo social, econdmica e cultural. E o espaco de preservacio
da histdria, em que se projeta a identidade étnica e solidariedade coletiva. Também €é o lugar
onde sdo praticados os rituais religiosos e de culto a ancestralidade.

Os presidentes da Republica do periodo pds-Constituicdo de 1988 tiveram
diferentes posicionamentos em relacdo aos remanescentes de quilombo. O ex-presidente
Fernando Henrique Cardoso ndo correspondeu as expectativas das comunidades
quilombolas, visto que, através do Decreto de n° 3.912/2001, determinou gque somente as
terras “ocupadas por quilombo em 1888 e que estivessem “ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988 teriam direito ao titulo das terras
(BRASIL, 2001).

Atendendo reivindicacGes do movimento quilombola, o ex-presidente Luiz Inacio
Lula da Silva revogou o Decreto n° 3.912/2001 e emitiu um novo Decreto de n° 4.887/2003.
Por esse dispositivo, uma comunidade negra ndo necessitaria descender de quilombos
formados por escravizados fugidos, bastava autodefinir-se como tal (BRASIL, 2003). Esse
dispositivo regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacdo e titulacdo de terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, ou seja, da autonomia as comunidades no que se refere a identidade e territorio
de que trata o artigo 68 do ADCT (BRASIL, 2003).

Como podemos ver, as discussdes sobre autodefinir-se como quilombola surgiram a
partir do Decreto n® 4.887/2003, as comunidades remanescentes de quilombos passaram a
ter autonomia e a autodefinir-se conforme seu passado. No periodo anterior ao referido
Decreto, a definicdo era construida por pessoas externas a comunidade. Naquele periodo,
uma equipe composta por varios profissionais (antropdlogos, historiadores, gedgrafos e
outros) definia se a comunidade era ou ndo remanescente de quilombo.

O Decreto n° 4887/2003 pode ser considerado um divisor de dguas na histéria desse
movimento social. O direito de autodefinir-se era reivindicado pelas comunidades
remanescentes de quilombos e concretizou-se em 2003, no governo de Luiz Inécio Lula da
Silva. O movimento negro brasileiro e 0 movimento quilombola trataram a questdo como
prioridade e foram atendidos pelo ex-presidente Lula.

As comunidades negras do Brasil possuem muitos aspectos em comum: S&o
majoritariamente compostas por pessoas negras, situando-se, preferencialmente, nas zonas

rurais, apresentam cultura e historia ligadas ao passado escravista, apego a religido e
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fragilidade em relacdo ao documento comprobatorio de propriedade de terra (FIABANI,
2021).

Como consequéncia desse processo, com o0 reconhecimento das primeiras
comunidades, passou-se a produzir um acervo cientifico consideravel (dissertacdes, artigos,
entre outros) sobre comunidades remanescentes de quilombos. Neste sentido, deu-se a
escolha de nosso tema, pois pretendemos somar esforcos para a expansao dos estudos
socioldgicos no tocante as questdes identitarias. Também dialogamos com a historiografia, a
Antropologia e a Filosofia buscando a compreensdo deste estudo. Salientamos que a nossa
intencdo ndo tem como foco averiguar se a comunidade foi ou ndo um quilombo no passado,
0 nosso proposito é compreender o processo de autoidentificacdo e investigarmos como o
grupo articula o discurso da identidade quilombola antes e apds o reconhecimento oficial
pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP).

O objetivo principal desta dissertacéo &, portanto, tentar compreender como ocorreu
0 processo de autoidentificacdo na comunidade quilombola Carnatiba Amarela. Pretendemos
compreender o processo de autoidentificagdo da comunidade a partir da memoria, das
historias, dos saberes e da ancestralidade; identificar a comunidade como guardida dos
aspectos culturais africanos e afro-brasileiros; reinterpretar a historia de Carnatba Amarela a
partir da oralidade do grupo; identificar as festas, as comemoragdes e outros rituais coletivos
que sdo praticados na comunidade, bem como analisar as mudangas que ocorreram em
relacdo aos moradores da comunidade ap6s o reconhecimento pela FCP.

O texto contendo secdo de elementos pré-textuais e textuais divide-se em quatro
capitulos e encontra-se estruturado em ordem cronoldgica dos fatos, sendo que o primeiro
capitulo é de carater introdutdrio. No segundo capitulo, abordamos a génese da pesquisa € as
estratégias metodoldgicas utilizadas para o contato com a comunidade, 0s caminhos até as
fontes orais e relevantes concepcdes sobre memdria e Histdria Oral. No terceiro capitulo,
enfocamos a escraviddo e o quilombo no processo de formacdo da sociedade brasileira,
conceito histérico de quilombo, remanescentes de quilombos, escraviddo no Piaui e
comunidades negras rurais (Piaui e Brasil).

No quarto capitulo, fazemos uma analise sobre identidade étnica. Neste Gltimo
capitulo, também expomos dados da comunidade: origem, histéria, identidade.
Apresentamos aspectos culturais, religiosos e de subsisténcia. Por fim, seguem as
considerac0es finais e a secdo de elementos pos-textuais.

O recorte temporal para esta investigacdo é de 2003 a 2023, ou seja, inicio do

governo de Luiz In4cio Lula da Silva (Decreto n° 4.887) e ano da conclusdo desta pesquisa
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na comunidade Carnalba Amarela. Salientamos que ndo ha marco temporal estatico, mas,
por diversas vezes, buscamos referéncias anteriores a 2003, visto que o processo de
reconhecimento das comunidades remanescentes de quilombos data de 1988.

Carnatba Amarela é uma comunidade remanescente de quilombo situada no
municipio de Batalha (PI). Foi reconhecida como “remanescente de quilombo” em 2006.
Situa-se na zona rural e € composta por 31 familias. Elas ndo possuem o titulo da terra, pois
aguardam desfecho do processo aberto junto ao Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria (INCRA). A comunidade tem historia ligada ao passado escravista, porém
nédo descende de um quilombo formado por escravizados fugidos.

Nosso interesse pela tematica de pesquisa sobre quilombo, quilombolas,
remanescentes de quilombo teve inicio no primeiro semestre de 2016, quando participei* de
um curso sobre Educacdo de PopulacGes Diversas realizado em Teresina, no estado do Piaui.
O referido curso foi ministrado pelo professor e pesquisador norte-americano Alfred Daniel
Frederick® da Universidade Estadual de New York, Oswego (SUNY) - USA. Na mesma
época, iniciei minha atividade como bolsista do Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacdo Cientifica PIBIC/CNPq atuando em pesquisas em Educacdo do Campo. Naquele
momento, tivemos 0s primeiros contatos com as epistemologias afrocéntricas e decoloniais
relacionadas ao quilombo e a Educacdo Quilombola.

Esta pesquisa mudou meu conceito sobre quilombos, pois, anteriormente, ndo sabia
da existéncia de comunidades quilombolas no Brasil, sobretudo, no Piaui. Antes, o quilombo
e suas historias de luta e resisténcia habitavam somente 0 meu imaginario, portanto, foi uma
experiéncia coletiva de descoberta de um novo movimento social camponés. E importante
salientar que a Lei 10.639/2003 assegura a inclusdo no curriculo das escolas do conteido
sobre Historia da Africa, cultura e religiosidade afro-brasileira. No entanto, ndo tive acesso
sobre a histdria das comunidades quilombolas, que faz parte da histéria do negro no Brasil.

Mesmo que a importante legislagcdo educacional brasileira determine o estudo da
historia e da cultura africana e afro-brasileira na Educacdo bésica por meio da Lei n°
10.639/2003, observamos que ainda existe uma complexa problematica para docentes sobre
como acessar e ministrar tais conteidos (NASCIMENTO, 2016).

“Em algumas passagens do texto usa-se a primeira pessoa do singular (eu). Quando aparece o verbo na primeira pessoa do
singular (eu) é para mostrar a minha presenca dentro da pesquisa, ou seja meu engajamento pessoal dentro das regras
académicas e revela o inicio do meu contato com o tema de pesquisa e com a comunidade. Em outros trechos usa-se a
primeira pessoa do plural (n6s). Esta pesquisa foi construida por muitas méos (orientador, professores/as, comunidade e
banca examinadora), em respeito a estas pessoas recorri ao verbo na primeira pessoa do plural (nds).

Docente da Universidade Estadual de New York, Oswego (SUNY) - USA.



17

No Brasil, em fungdo do racismo epistémico, o estudo da historia e da cultura
africana e afro-brasileira é praticamente invisivel (NASCIMENTO, 2016). Buscar
possibilidades de entrada nesse campo de estudos é importante, seja pela tarefa de fomentar
0s estudos com outros campos de producdes ou para reagir ao discurso racista em relacdo ao
continente africano e sua producao intelectual (NASCIMENTO, 2016). Cabe refletirmos que
existe uma histéria e cultura afrodiaspérica que é preciso levar para educagdo basica e
superior a fim de que seja possivel a compreenséo da africanidade que nos envolve, visto
que a nossa nacdo s6 foi possivel gracas aos conhecimentos e trabalho trazidos pelos
africanos.

O primeiro contato com a comunidade Carnauba Amarela ocorreu no segundo
semestre do ano de 2017. Naquele periodo, inicidvamos o processo de mapeamento para a
coleta de dados do projeto monografico de conclusdo da graduacdo, com tematica sobre
educacdo e desenvolvimento em comunidades quilombolas do Piaui. Naquela oportunidade,
visitamos, pela primeira vez, a referida comunidade e conhecemos um pouco da realidade
dos moradores.

No primeiro semestre de 2022, na condi¢do de mestranda, voltei a contatar com a
comunidade, primeiramente, com familiares e liderancas quilombolas, objetivando viabilizar
a atual pesquisa. Também estabelecemos contato com o secretario do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais Agricultores e Agricultoras Familiares de Batalha (STRAAF) de
Batalha (PI). Ambos ajudaram a estreitar os lacos entre a pesquisadora e a comunidade.

Antes de iniciarmos a pesquisa de campo, cumprimos todos os protocolos relativos
a pesquisa com seres humanos e relacionados a Covid-19. Em nosso contato presencial no
segundo semestre de 2022, procuramos esclarecer, de forma transparente, a nossa intencao
em relacdo a pesquisa e justificamos nossa presenca a todos os colaboradores. A
transparéncia das acdes e a intencdo da pesquisa constituem os pilares fundamentais para
uma relacdo harmonica e de confianca entre o pesquisador e a comunidade (ALBERTI,
2005).

Consideramos importante esclarecer as informacdes contidas no Termo de
Consentimento de Livre Esclarecimento (TCLE). Esse documento garante a privacidade do
colaborador da pesquisa e seu direito sobre a imagem e a voz. Segundo Verena Alberti, 0
contato inicial com o entrevistado também o coloca ciente das implicacbes de seu
depoimento, cientificando-o sobre a existéncia do documento de cessdo de direitos sobre a
entrevista (Cf. ALBERTI, 2005).
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O momento inicial da relacdo colaborador/pesquisador é importante para 0 sucesso
da pesquisa. Nao h& davidas que “a possibilidade de registrar a vivéncia de grupos cujas
historias dificilmente eram estudadas representou um avango para as disciplinas das
Ciéncias Humanas” (ALBERTI, 2008, p. 158). Neste sentido, cremos que estamos
contribuindo para a academia e para a sociedade em geral, principalmente, para as

comunidades remanescentes de quilombo do Brasil.

2 TEORIA E METODO

Molefi Kete Asante (2016) foi preciso ao afirmar que africanos foram expulsos ou
arrancados de seus lugares enquanto sujeitos na histéria pelas politicas europeias de
escravizacao e colonizacédo e essas condigdes ensejaram os problemas politicos, conceituais,
culturais e sociais encontrados em muitas sociedades africanas no Ocidente. O autor foi
categorico ao registrar que a Afrocentricidade ¢ uma afirmacdo do lugar de sujeito dos
africanos dentro de sua prépria histdria e experiéncias.

As sociedades africanas ficaram marcadas pela oralidade, ou seja, a tradicdo de
passar a historia de geracdo em geracdo vem de muito tempo. Nao foi diferente com os
africanos trazidos ao Brasil como trabalhadores escravizados. Os conhecimentos, as
experiéncias, os saberes foram passados dos mais velhos aos mais novos, fato que aconteceu
também nas comunidades negras, ou comunidades remanescentes de quilombos.

Conforme Alberti (2008, p. 158), o reconhecimento da memoria e da oralidade s
foi possivel devido ao amplo movimento das transformacOes das Ciéncias Sociais e
Humanas, que, com o tempo, deixaram de pensar em uma historia Unica, ou identidade
nacional, passando a reconhecer a existéncia de histérias maltiplas, memorias e identidades
dentro de wuma sociedade. Concordamos com Alberti, pois, em algumas
sociedades/comunidades, o relato oral abre caminho para a descoberta de outras histérias

que podem ser complementadas com a documentacéo escrita.

2.1. Histéria e memoria

Em 2013, Le Goff diferenciou Histéria e Memdria. Enfatizou que, na auséncia de

documentos escritos, “a historia deve pedir as linguas mortas os seus segredos e, através de
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suas formas e palavras adivinhar os pensamentos dos homens que as falam”. Neste sentido,
seguimos o pensamento de Le Goff, visto que as marcas de vida pelos locais onde 0 homem
passou e deixou € histdria. E justo reconhecer que por onde passaram os quilombolas e seus
descendentes ficam as ‘pegadas’, que, com o tempo, traduziram-se em historia.

Para Le Goff (2013, p. 105), a historia fez-se com documentos escritos, porém é
preciso ir além do que os documentos apresentam e “questionar a documentacdo histérica
sobre as lacunas”. Ainda segundo o autor, € preciso interrogar-se a respeito dos
esquecimentos e dos espacos em branco da historia.

Conforme Le Goff, o conceito de memoria é essencial para a Histdria, ou seja, o
surgimento da memoria nas Ciéncias Humanas devera ser mais com as memorias coletivas e
ndo individuais. A memoria, como propriedade de conservacdo de certas informagdes,
remete-nos, em um primeiro momento, a um conjunto de fungbes psiquicas, as quais o0
homem pode atualizar impressdes ou informacGes passadas ou que ele representa como
passadas (LE GOFF, 2013).

Para o escritor malinés Amadou Hampaté Ba (2010, p. 168), especialista em
tradi¢do oral africana, “o testemunho, seja escrito ou oral, no fim ndo ¢ mais que testemunho
humano, e vale o que vale o homem. [...] Cada partido ou nacdo enxerga o meio-dia da porta
de sua casa - através do prisma das paixdes, da mentalidade particular, dos interesses”. De
acordo com Ba&, “os proprios documentos escritos nem sempre se mantiveram livres de
falsificacOes ou alteragdes, intencionais ou nao”.

Desse modo, ndo estamos negando importancia dos documentos escritos, mas
afirmando que eles ganham outros sentidos a partir da Historia Oral. Em nosso estudo sobre
a comunidade Carnauba Amarela, ndo cabe avaliar o nivel de importancia da histéria oral ou
dos documentos escritos, mas destacar relevancia da oralidade transmitida através dos mais
velhos para as geracfes mais jovens, que se manteve viva e chegou aos nossos dias.

Cabe aqui uma reflexd@o sobre a categoria memoria, que, a principio, parece ser um
evento individual, no entanto, para esta pesquisa, priorizamos a memoria coletiva. As
memorias através da oralidade atravessam geracdes, 0s mais velhos repassam suas narrativas
e vivéncias aos mais jovens. A memoria é considerada, em alguns estudos, um fendmeno de
carater coletivo constituida em grupo, alimentando-se das narrativas entre os individuos e
grupos.

Maurice Halbwachs (1990) estabelece uma ruptura em relacdo a ideia que era
alimentada sobre memoria, na qual se acreditava que o individuo era unicamente

responsavel pelo resgate de seu passado e que o fendmeno da memdria era conduzido por
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aspectos biologicos. Admirador das teorias durkheimianas, Halbwachs apresenta-nos o
estudo da memdria como um fato social, trazendo a relacdo entre a coletividade e a
individualidade.

As contribuicdes de Durkheim (1963) ressalvam que a consciéncia coletiva esta nas
mentes individuais e orienta a conduta de cada um. Neste sentido, os fendmenos individuais
devem ser explicados a partir do coletivo e ndo do plano particular. A consciéncia coletiva
ndo se baseia na consciéncia de um individuo ou de grupos especificos, mas esta espalhada
por toda a sociedade.

A0 evocarmos um acontecimento, temos a impressao de que se trata de uma acao
de “carater particular”, que faz parte do nosso eu individual. Halbwachs (1990) sugere que
uma fracdo dessas lembrancas foi construida coletivamente, isto &, envolve uma
coletividade. Para Halbwachs (1990), a memoria é coletiva no sentido de ndo estarmos sos,
seja para recorda-las ou evoca-las.

Quanto a oralidade, Rios (2013), seguindo a linha de pensamento de Halbwachs,
reforca que recorremos ao relato oral de testemunhos para reforcar, enfraquecer ou
completar o que j& sabemos sobre um assunto que temos informacdo. A memoria é
compreendida por uma restauracdo do passado realizada no presente. Neste sentido, para
Halbwachs (2013), “cla tem sempre um carater vicario ¢ fragmentario, pois lida com
experiéncias e sujeitos que se encontram necessariamente ausentes no momento em que o
relato ¢ produzido”.

Halbwachs, ao tratar da categoria memodria coletiva, afirma que o evento de
recordacdo e localizacdo das lembrangas ndo pode ser, de fato, analisado, sem levar em
consideragdo 0s contextos sociais que atuam como base para o trabalho de reconstrucdo da
memoria. Para Halbwachs, a memoria deixa de ter a dimensdo individual, tendo em vista
que as memorias de um individuo nunca sdo apenas suas, ao passo que nenhuma lembranca
pode coexistir isolada de um determinado grupo social (HALBWACHS, 2013).

Segundo Michael Pollak (1992, p. 4), a memoria é,

em parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. A memdria
também sofre flutuagdes que sdo funcdo do momento em que ela é
articulada, em que ela esta sendo expressa. As preocupacfes do momento
constituem um elemento de estruturacdo da memdria. Isso é verdade
também em relacdo a memoria coletiva, ainda que esta seja bem mais
organizada.

Portanto, a memoria é herdada e esta ligada & construgdo da identidade. No caso das

comunidades remanescentes de quilombo, a memdria remete tanto ao passado escravista,
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como ao passado de elaboragédo da sobrevivéncia em terras livres. Conforme Pollak (1992, p.
5),

a memoria ¢ um “elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida e que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo e em sua reconstrugdo de si”.

As comunidades quilombolas, como Carnaiba Amarela, guardam as memaorias que
podem ser evidenciadas nas manifestagcdes culturais, rituais e historias contadas e recriadas
atravessando geracOes, elementos reveladores do passado que insiste em ficar. Conforme
Pierre Nora (1981, p. 18), os lugares de memodria sdo aqueles lugares que guardam
sentimentos de pertencimento.

As comunidades quilombolas muito se parecem com outras comunidades
tradicionais. No entanto, ha elementos diferenciados, que dao sentido ao presente. As festas
religiosas podem ter uma ou outra alteracdo que mudou com o tempo, mas ndo deixam de
identificar aquela comunidade, naquele espaco, no mesmo periodo do ano. As praticas
culturais, nesses povos tradicionais, constituem os sentidos de identidade diferenciada.

Compreendemos por comunidades tradicionais de acordo com o artigo 3 do
Decreto n° 6.040/2007,

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados
e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de
organizagdo social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais
como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovacGes e praticas gerados e
transmitidos pela tradi¢do (BRASIL, 2007, grifos nossos).

Antes de 1988, as comunidades remanescentes de quilombo j& existiam e eram
conhecidas como comunidades negras. Estas estavam inseridas em um contexto maior que é
0 das comunidades tradicionais. Para melhor compreensdo desta pesquisa, faremos a
distingdo de quatro expressdes muito utilizadas quando nos referimos a esse segmento
social. Quilombo antigo é aquele formado por escravizados fugidos. Comunidades negras
sdo aquelas que se formaram antes e ap0s a Abolicdo, compostas majoritariamente por
negros. Comunidades remanescentes de quilombos sdo aquelas reconhecidas como tal pela
FCP. Elas passaram a ter essa designacao apos 1988. Comunidades tradicionais ja definimos
anteriormente.

Segundo Reis (2020), ao analisar a obra Kilombo e memoéria comunitaria: um
estudo de caso, publicado pela primeira vez em 1982, na revista “Estudos Afro-Asiaticos”,

a historiadora pos-colonial Beatriz Nascimento apresenta a ideia de “quilombo como
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territorio simbodlico ancorado no préprio corpo negro”. Para Reis, Beatriz Nascimento
propde como ideia principal “a ligagdo da memoria com o territério”, ou seja, ndo ¢ possivel
tratar de memoria sem levar em consideragdo o territorio. No caso das comunidades
quilombolas, a memoria esta ligada a terra habitada, aos ciclos da natureza, aos recursos
naturais, também aos lugares do sagrado.

Abdias Nascimento (1985) afirmou a urgéncia e necessidade de a populacdo negra
brasileira recuperar sua memoria, que, constantemente, é agredida pela estrutura de
dominacdo ocidental europeia. Segundo Nascimento, a memoria dos afrodescendentes nao
se inicia no navio negreiro e muito menos nos primordios da escravizacdo. Abdias
Nascimento ¢ o criador do conceito “quilombismo”, um movimento politico dos negros

brasileiros.

2.2. Histéria Oral

Né&o é tarefa facil definirmos o que é Historia Oral. Poderiamos comecar a partir das
reflexdes propostas por Meihy (2000, p. 17). Segundo o autor, a Historia Oral constitui-se
em um conjunto de procedimentos modernos utilizados para elaborar e arquivar documentos
produzidos por pesquisas que privilegiaram experiéncias de individuos ou grupos, utilizando
a técnica de entrevistas gravadas por meios eletrénicos.

De acordo com Meihy (2000), “a presenga do passado no presente imediato das
pessoas ¢ a razdo de ser da Historia Oral”. Cabe ao pesquisador perceber o passado a partir
de suas continuidades do hoje, cujo processo histdrico ndo estd acabado. Esta é esséncia da
Historia Oral como “historia viva”. Ao conversar com a comunidade, o pesquisador estara
mergulhando no passado da comunidade, sobretudo, aqueles fatos que s&o repetidos nas
falas e nos siléncios. Os siléncios precisam de analise acurada, pois representam a memoria
que ainda machuca, de dor, de sofrimento, sobretudo, em povos que viveram um passado de
violéncia.

Verena Alberti (2013) tornou-se importante referéncia sobre Histéria Oral, quando
publicou “Manual de Historia Oral”, no qual estabeleceu uma divisdo a partir de géneros
distintos: histdria de vida e temética.

As entrevistas teméticas sdo aquelas que versam prioritariamente sobre a
participacdo do entrevistado no tema escolhido, enquanto as de histéria de
vida tém, como centro de interesse, 0 préprio individuo na histéria,
incluindo sua trajetéria desde a infancia at¢é o momento em que fala,
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passando pelos diversos acontecimentos e conjunturas que presenciou,
vivenciou ou de que se inteirou (ALBERTI, 2013, p. 37).

A Historia Oral, como metodologia, serve para obtermos informacGes em
comunidades que tém poucos ou ndo tém registros escritos. Sabemos que a historia das
comunidades remanescentes de quilombos € muito parecida com a historia da escravidao.
Grande parte da documentacdo produzida sobre os quilombos veio daqueles que se
empenharam em destrui-los. Neste sentido, a memoria coletiva da comunidade sera acessada
através da Historia Oral. Para termos éxito na pesquisa, faz-se necessario manter uma boa
relagdo com o objeto de estudo, a fim de obtermos informacdes precisas.

A entrevista € instrumento de grande amplitude, pois pode ser usada em
comunidades que dominam a leitura e a escrita, bem como naquelas que ndo dominam.
(Cf.GIL, 2002). A entrevista pode ser através de questionarios estruturados ou no formato
livre. Podemos perguntar sobre determinados temas e andlisa-los posteriormente, como
também deixar que o entrevistado fale livremente.

A estratégia de ouvir atores ou testemunhas de determinados
acontecimentos ou conjunturas para melhor compreendé-los ndo €
novidade. Herddoto, Tucidides e Polibio, historiadores da Antiguidade, ja
utilizaram esse procedimento para escrever sobre acontecimentos de sua
época (ALBERTI, 2008, p. 156).

A Historia Oral ainda sofre resisténcia de parte de alguns pesquisadores. Até a
década de 1970, imperava a tradicdo da reconstrucdo do passado, sobretudo, através de
documentos. Os fatos eram registrados a partir dos documentos. Os quilombos antigos
foram descritos a partir dos registros deixados pelos seus destruidores. Porém, na década de
1990, a Histéria Oral, como metodologia, apresentou maior procura, periodo que coincide
com diversas pesquisas em comunidades tradicionais.

A resisténcia que a Histéria Oral enfrentava comecou a dissipar-se a partir da
constituicdo de cursos de pos-graduacdo no Brasil, em didlogo com pesquisadores
estrangeiros que avalizaram essa metodologia. Nesse contexto, citamos o Laboratério de
Histdria Oral e Imagens da Universidade Federal Fluminense, que, desde 1982, é referéncia
na metodologia de Histéria Oral do Brasil (http://www.labhoi.uff.br/node/29). Varias
publicacdes nasceram nesse laboratdrio, uma delas é a obra filmica, que trata da populagéo
negra recém liberta baseada no livro “Memorias do Cativeiro: familia, trabalho e cidadania
no pos-aboli¢do” das autoras Ana Lugdo Rios e Hebe Mattos.

De acordo com Grossi e Ferreira (2001, p. 30), a Histéria Oral é uma metodologia

primorosa voltada & produgdo de narrativas como fontes do conhecimento, mas,
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principalmente, do saber, ou seja, “a razdo narrativa desemboca no saber contar um fato real
ou imaginario, despertando no ouvinte o desejo de significar experiéncias vividas, que ndo
retornam mais”. No caso das comunidades remanescentes de quilombo, essa metodologia
recupera fatos que ndo estdo em cartas, tratados, monumentos, fotografias, mas estdo
registradas na memoria coletiva dos sujeitos do tempo presente.

Conforme Alberti (2008, p. 163), “hoje ja é generalizada a concepgdo de que fontes
escritas também podem ser subjetivas e de que a propria subjetividade pode se constituir em
objeto do pensamento cientifico”. Por meio da Historia Oral, por exemplo, 0s movimentos
de minorias culturais, em especial de mulheres, indigenas, homossexuais, negros, tém
encontrado espaco para validar suas experiéncias, dando sentido social (Cf. MEIHY;
HOLANDA, 2011).

Houve aumento do interesse por novos objetos de pesquisa como a vida cotidiana,
familia, rituais, festas e pelas formas de sociabilidade - tematicas que, quando investigadas
no “tempo presente”, podem ser abordados por meio da Histéria Oral (ALBERT]I, 2008, p.
163). Segundo a autora,

a Histdria Oral € uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes
para o estudo da histdria contemporanea surgida em meados do século XX,
apos a invencdo do gravador a fita. Ela consiste na realizacdo de entrevistas
gravadas com individuos que participaram de, ou testemunharam,
acontecimentos e conjunturas do passado e do presente. Tais entrevistas
sdo produzidas no contexto de projetos de pesquisa, que determinam
quantas e quais pessoas entrevistar, 0 que e como perguntar, bem como que
destino sera dado ao material produzido (ALBERT], 2008, p. 155).

Conforme Duque et al. (2028), em Histéria e memdria em quilombos do
semiarido piauiense: patriménio e identidade cultural, publicado no Congresso Nacional

da Diversidade do Semiarido, por meio da tradi¢do oral, os remanescentes de quilombos:

S80 capazes de expressar vivéncias conflituosas, vida sociocultural
ameacada e também as tentativas de preservar valores do passado e do
presente. Vidas, valores e pensamentos como componentes do passado
guilombola, expressado através da familia, dos ancestrais e de todos os
mecanismos informais construidos pelos saberes da tradicdo. Diante do
universo desvendado pela tradigdo oral - dancas, literatura, poesia, cantos,
historias, provérbios, etc. - que registra a memoria de um povo, tornando-
se fonte para a histdria.

No caso desta pesquisa, as historias de vida serdo utilizadas na construcéo da historia
da comunidade Carnalba Amarela no tempo presente, ou seja, como se deu o0 processo de
constituicdo como comunidade remanescente de quilombo, a organizacao politica em defesa
dos seus direitos, a constru¢do da “nova” identidade quilombola. As entrevistas tematicas

serdo utilizadas para a nossa imerséo no passado da comunidade, que remete aos primeiros
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tempos de constituicdo como grupo de homens e mulheres originados do passado escravista

até o despertar para a conquista da terra, a partir da Constituicdo Federal (CF/1988).

2.3 Quando meus pés tocaram o territdrio de Carnauba Amarela

Cinco anos depois do nosso primeiro encontro, retornamos a comunidade Carnauba
Amarela. ObjetivAvamos ouvir a comunidade por meio de entrevistas estruturadas. Fomos
bem recebidos e percebemos que a comunidade estava aberta para conversar sobre o
passado, presente e expectativas futuras. Para Alberti (2005, p. 83), “o momento de
elaboracdo do roteiro geral encerra a oportunidade de reunir e estruturar todos os pontos
levantados durante a pesquisa, seguindo os objetivos estabelecidos no projeto.” A afirmacao
anterior reforca a importancia da sistematizacdo metodoldgica das questdes norteadoras, o
roteiro € um instrumento que viabiliza a producdo de dados necessarios a resolucdo dos
objetivos apresentados.

Mesmo com o roteiro previamente organizado, optamos por conduzir as entrevistas
de forma que os colaboradores se sentissem a vontade para falar. A utilizacdo de um roteiro
de perguntas anteriormente elaboradas néo significou rigor metodolégico, pelo contrério, as
entrevistas aconteceram de forma natural. Quanto a selecdo dos colaboradores, priorizamos
colaboradores mais experientes. Segundo Pessoa (2016, p.1)“o saber ancestral, as
experiéncias no presente, e a palavra dos mais velhos sdo pecas fundamentais no
entendimento humano, para as tradi¢des orais africanas”. Os mais velhos apresentam um

maior entusiasmo ao contar suas experiéncias e narrar suas historias.

Quadro de dados
Colaboradores
Faixa de idade Sexo Sexo moradores da
Feminino Masculino comunidade
35 anos 1
46 anos 1
52 anos 1 6
60 anos 1
65 anos 1
66 anos 1
Colaboradores Externos a comunidade Colaboradores externos
a comunidade
*Presidente em exercicio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais Agricultores e
Agricultoras Familiares (STRAAF) de Batalha (PI).
*Secretaria Geral do Sindicato dos Trabalhadores Rurais Agricultores e 3
Agricultoras Familiares (STRAAF ) de Batalha (PI).
*Secretéria da Secretaria do Estado da Agricultura Familiar (PI).

Fonte: Dados da pesquisa em 2022,
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As entrevistas de forma individual foram realizadas dentro de igreja da
comunidade, onde também séo realizadas as reunides do grupo. Na comunidade, 0 nimero
de colaboradores do sexo masculino foi superior ao numero de colaboradores do sexo
feminino. Do sexo feminino, obtivemos a colaboracdo de (2) entrevistadas e do sexo
masculino, (4) colaboradores.

A faixa de idade acima dos 50 anos predominou na pesquisa. ApOS 0S
esclarecimentos das informacgdes no Termo de Consentimento de Livre Esclarecimento
(TCLE), perguntamos quem sabia assinar para evitar desconforto ou constrangimentos por
eventualmente algum colaborador ndo saber escrever, nesse contexto, (2) dos (6)
colaboradores informaram ndo saber escrever. Todos o0s colaboradores da pesquisa sao
negros.

Em relacdo a colaboradores externos a comunidade, contamos com o0s depoimentos
da presidente em exercicio do STRAAF de Batalha (P1), do secretario do sindicato, visto que
0 secretario do sindicato encontrava-se nessa funcdo antes de 2006, ano do reconhecimento
da comunidade e a presidente em exercicio ocupa o cargo desde janeiro de 2022. Também
participou da pesquisa a Sra. Patricia Vasconcelos Lima, da Secretaria do Estado da
Agricultura Familiar. Para os colaboradores representantes do sindicato, elaborou-se um
roteiro especifico para entrevista.

Salientamos que o projeto de pesquisa foi submetido e aprovado pelo Comité em
Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Piaui (UFPI). Considerando o respeito
pela dignidade humana e pela protecdo devida aos participantes das pesquisas cientificas
envolvendo seres humanos, torna-se relevante ressaltar que toda a pesquisa que abrange
seres humanos envolve riscos, pois as narrativas de histérias que abarcam sofrimento podem
causar lembrancas ndo agradaveis. Reforcamos que a pesquisa seguiu os cuidados sugeridos
pela Resolugdo n° 466, de 12 de dezembro de 2012, do Conselho Nacional de Satde (CNS).
O TCLE possui a finalidade de esclarecer os colaboradores da pesquisa sobre 0s objetivos
do trabalho, informar a dindmica de participacdo dos colaboradores e seus direitos em
relacio a pesquisa (CONSELHO NACIONAL DE SAUDE, 2012).

Conseguimos obter a copia da certiddo de reconhecimento junto a comunidade (ver
em anexo), mas ndo conseguimos acessar ao relatorio do processo de identificagdo da
comunidade junto ao site da Fundagdo Cultural Palmares (FCP). No relatdrio, estdo contidos

detalhes do processo de reconhecimento da comunidade.
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3 RAIZES DE CARNAUBA AMARELA

O trafico de africanos atraves do Atlantico foi um dos empreendimentos mais
lucrativos durante os quase quatro seculos de escravidao no Brasil e marcou o0 apogeu de
um sistema econdmico. Existe a estimativa que “a escraviddo de africanos nas Américas
consumiu cerca de 15 milhdes ou mais de homens e mulheres arrancados de suas terras. [...]
A participacao do Brasil nessa tragica aventura foi enorme” (REIS; GOMES, 1996, p. 9).

De acordo com a historiografia, o Brasil recebeu cerca de 4,5 milhdes dos
escravizados africanos. E possivel afirmar que o Brasil foi o pais que recebeu o maior
namero de escravizados (Cf. MOURA, 1987). De certa forma, o Brasil tem seu passado
atrelado a escravidao, o colonialismo planejou o desenvolvimento da colénia fundamentado
na monocultura e na grande propriedade sustentada pelo trabalho escravo.

Em face disso, “[...] foram os africanos e seus descendentes que constituiram a
forca de trabalho principal durante os mais de trezentos anos de escraviddo. E a escravidao
penetrou cada um dos aspectos de vida brasileira”. A mio de obra cativa inicialmente
indigena, e, posteriormente, africana e de seus descendentes movimentou “engenhos,
fazendas, minas, cidades, plantagdes, cozinhas”. Os escravizados africanos “imprimiram
marcas proprias sobre varios outros aspectos as culturas material e espiritual deste pais, sua
agricultura, culinéria, religido, lingua, musica, artes arquitetura [...]” (REIS; GOMES, 1996).
As relacbes sociais durante o periodo escravista foram mediadas pela violéncia fisica e
psicologica, com efeitos ainda persistentes na sociedade contemporanea. Sobre violéncia
fisica, um dos registros mais antigos do Brasil foi escrito por uma escravizada, cuja data é de
6 de setembro de 1770, quando Esperanca Garcia redigiu uma carta enderecada ao
governador da capitania de Sdo José do Piaui. Na referida carta, a cativa Esperanca Garcia
expds seu desespero denunciando os maus-tratos sofridos por ela e suas companheiras. Na
carta também registrou, com tristeza, sua separacao forcada do marido e o desejo de batizar
seus filhos. Esperanca Garcia foi protagonista, em um cendrio singular de lutas contra a
escravidé@o do povo negro (SOUSA, 2017).

Como podemos ver, ao cativo cabia trabalhar, obedecer e seguir as condic¢des que
Ihe eram impostas. Todas as formas de resisténcia a escravizagdo foram combatidas e
punidas de forma exemplar, com o objetivo de evitar ameacas ao sistema. As fugas,

aquilombamentos, pequenas insurrei¢des, suicidios, sabotagens de ferramentas, atentados
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contra a prépria vida ndo colocaram em risco o sistema, no maximo, apressaram o fim da
escraviddo (Cf. GORENDER, 2010).

Na altima década do século XI1X, foi abolida a escraviddo no Brasil, sem nenhuma
indenizacdo ou distribuicdo de terras aos ex-escravizados. Os recém-libertos tiveram que
labutar para sobreviver. Ocuparam terras devolutas, terras abandonadas pelos fazendeiros,
terras da igreja e outras para ndo morrerem na mingua. Formaram-se, nesse periodo, muitas
comunidades negras. Essas comunidades resistem transcendendo geragGes, permanecendo
também as desigualdades sociais.

A historiografia aponta o surgimento dos quilombos em meados do século XVI e
refere-se ao Quilombo de Palmares como o maior e 0 mais afamado de todos eles. Em um
primeiro momento, “oficialmente” os quilombos deixaram de existir em 13 de Maio de
1888, a partir da Lei Aurea, que declarou extinta a escravidao no Brasil.

Conforme informagdes junto & Comiss&o Pro-indio de S&o Paulo (CPISP), existem
cerca de quatro mil comunidades negras espalhadas pelo territério brasileiro. Atualmente,
estima-se que existam mais de cinco mil comunidades no Brasil. H& autores, como o
historiador Adelmir Fiabani, que trabalhnam com a perspectiva de cinco mil comunidades

existentes no Brasil atualmente.

3.1. Escravidao e quilombo: processo de formacéo da sociedade brasileira

A historiografia afirmou que o quilombo foi considerado uma transgressao a ordem
escravista, mas, para os cativos fugidos, o quilombo significou liberdade e autonomia sobre
sua forca de trabalho. Ressaltamos, neste aspecto, que as comunidades negras remanescentes
de quilombos existem desde o periodo escravista.

Sobre quilombos no periodo escravista e comunidades remanescentes de quilombo,
temos importantes referenciais tedricos como o socidlogo e historiador piauiesnse Clovis
Moura, que publicou obras sobre a escraviddo e relevantes abordagens sobre o quilombo.
Para 0 sociologo, a escraviddao era um exemplo de luta de classes, ou seja, classe dos
escravistas (opressora/dominante) explorando a classe dos escravizados (oprimida). Para
fugir da situacdo de opressédo em que se encontrava a classe oprimida, foram criadas formas

de resisténcia ao regime que 0s oprimia.
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Segundo o Conselho Ultramarino, citado por Moura (1981, p. 16), eram

considerados quilombos,

toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco em parte
despovoada, ainda que ndo tenha ranchos levantados nem se achem pil6es
neles. Segundo resposta do Rei de Portugal a consulta do Conselho
Ultramarino datada de 2 de dezembro de 1740.

Os senhores criaram mecanismo de dominacdo que se materializou no racismo ao
afimarem que os escravizados por serem negros eram inferiores e passiveis de serem
escravizados. Assim como na escrviddo cléssica, os escravizados eram chamados de
barbaros e, com isso, justificou-se a sua escravizacdo, primeiramente, foram 0s povos
indigenas e, posteriomente, 0s negros que possuiam padrdes estéticos divergentes ao dos
europeus (MOURA, 1987).

Outro autor que seguiu a mesma linha do socidlogo Clévis Moura foi Jacob
Gorender (2010). Em O escravismo colonial, o historiador fez importante consideracao,
desmistificando a escravidao brasileira como um pseudo-regime feudal. Gorender concluiu
que a escraviddo no Brasil ndo se compara a nenhuma outra, pois seu carater capitalista era
muito forte.

Edison Carneiro publicou O quilombo dos Palmares (1958, p. 14), em que definiu
0 quilombo como uma forma de reafirmacdo dos valores culturais africanos, negacédo da
“sociedade oficial” como uma forma de luta contra a escravizagdo e ainda ressaltou que:

O quilombo, por sua vez, era uma afirmacéo da cultura e do estilo de vida
africanos. O tipo de organizacdo social criado pelos quilombolas estava téo
proximo do tipo de organizacdo entdo dominante nos Estados africanos, se
pode dizer, com certa dose de seguranca, que 0S negros por ele
responséaveis eram em grande parte recem-vindos da Africa, e ndo negros
crioulos, nascidos no Brasil. Os quilombos, deste modo, foram [...] um
fendmeno contra-aculturativo, de rebeldia contra os padrdos de vida
impostos pela sociedade oficial e de restauragdo dos valores antigos
(CARNEIRO, 2011, p. XXXVI).

Para Carneiro (2011), o movimento de fuga era uma forma de negacdo da
“sociedade oficial” que oprimia 0s negros escravizados. Carneiro (2011) avanca e defende o
quilombo como um acontecimento singular no contexto escravista, tal acontecimento era
visto como um estorvo para 0s senhores, pois representava uma forma de luta e resisténcia.
Uma organizagdo social, fortalecimento, mas também uma reafimagdo de valores culturais
africanos, bem como resisténcia a forcada imposicdo da cultura dominante. Segundo

Carneiro (2011), os quilombolas viviam em uma espécie de fraternidade racial. Existia, nos
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quilombos, uma populacdo em sua maioria composta por negros, mas que contava também
com indigenas.

Décio Saes (1985), em A formacdo do Estado Burgués no Brasil (1888-1891),
procurou identificar a relacdo existente entre os interesses das diferentes classes populares.
Para o autor, os fazendeiros escravistas detinham a propriedade da maioria dos escravizados
e, por isso, a reproducdo ou a destruicdo das relacdes de producdo escravista no Brasil
dependiam fundamentalmente das relagdes entre ambas as classes.

A historiografia definiu que os quilombos existem no Brasil desde o século XVI.
Quando desembarcaram os primeiros escravizados em terras brasileiras ocorreram as fugas
e, das fugas, vieram os quilombos. N&o se sabe ao certo quantos existiram, pois muitos se
formaram e nunca foram descobertos. Os quilombos conhecidos séo aqueles que ficaram
documentados a partir das investidas das tropas que objetivavam destrui-los (MOURA,
1987; FIABANI, 2012).

O sociologo Clovis Moura (1987. p. 13) aponta que:

No Brasil, o quilombo marcou sua presenca durante todo o periodo
escravista e existiu praticamente em toda e extensdo do territério nacional.
A medida que o escravismo aparecia e se espraiava nacionalmente, a sua
negagdo também surgia como sintoma da antinomia bésica desse tipo de
sociedade.

As comunidades de ex-escravizados possuiam varias formas de organizagdo.
Muitas eram pequenas, outras maiores, mas todas com o mesmo objetivo: fugir do sistema
escravista (MOURA, 1987) e, como forma de resisténcia, os quilombos foram eficazes, pois
apressaram o processo da abolicdo. Ao aquilombar-se, 0 ex-cativo afrontava o sistema, visto
que o quilombo era um nucleo de liberdade dentro da ordem escravista. Quando os senhores
sabiam da existéncia de quilombos por perto das fazendas e locais de mineracdo, eles
ficavam muito preocupados, pois seus cativos tinham maior possibilidade de fuga. Neste
sentido, o quilombo funcionou como um polo de atracdo aos escravizados da senzala e
incentivo a resisténcia (FIABANI, 2012).

Os quilombos que a historiografia conhece sdo aqueles que foram atacados pelas
forcas escravistas, muitos deles foram destruidos e os quilombolas reconduzidos a
escraviddo. Outros mudaram de lugar e nunca mais foram descobertos. Uma caracteristica
dos quilombos era sua mobilidade. Eles raramente enfrentavam 0s inimigos, pois estavam
cientes de sua inferioridade em termos de armamentos. Quando sabiam que seriam atacados,
tratavam de fugir para outro lugar. Podemos afirmar, desse modo, que os quilombos foram
desbravadores de fronteiras (FIABANI, 2012).



31

Ha registros na historia de casos de escravizados que fugiam e adentravam nas
matas e de |4 nunca sairam, esse fato aconteceu em muitos lugares do Brasil, mas
principalmente na regido do Baixo Amazonas, nos estados do Par4 e Maranh&o, em que os
ex-escravizados instalavam-se no meio da mata, colhiam castanhas e trocavam por produtos
que lhes faltavam. Ha também registros relacionados a determinada relacdo de exploracao
de outro tipo entre quilombos e a sociedade escravista, em que esta, por vezes, se
beneficiava das atividades quilombolas, pois as explorava em troca do siléncio sobre o local
onde se encontravam. Muitos desses quilombos nem ficaram sabendo que a aboli¢do ocorreu
em 1888 (FUNES, 1996; FIABANI, 2012; FIABANI, 2015).

Como vimos, a populacdo afrodescendente é parte de um processo histérico de
coisificacdo, de exclusdo e de desigualdade, que, em determinado momento, apresentou-se
na forma de escraviddo e, na contemporaneidade, persiste de diferentes modos, inclusive,
escondida no ideario de igualdade juridica e €, ao mesmo tempo, testemunho de resisténcia e
de superac0es, servindo como inspiragdes aos remanescentes de quilombo da atualidade.

Muitos senhores de escravizados enriquecerem as custas do regime escravista. No
Brasil, o negro, ao contrario dos indigenas, era considerado um bom cativo, uma valiosa
mercadoria, mas, no periodo pos-abolicdo, passou a ser visto como mau cidaddo, o que fez
com que a elite branca os mantivesse em situacdo de exclusdo social. A consequéncia desse
fato pode ser observada no numero de desempregados de cor preta, na composicdo da
populacdo carceraria, no percentual de analfabetos, na quantidade de pessoas em situacdo de
vulnerabilidade. Todos os medidores de desenvolvimento social da populacdo brasileira
registram o negro em condicéo de desvantagem.

Apos a aboligdo, muitos ex-escravizados foram habitar os arredores das cidades,
formando favelas. Foi um periodo de muita fome e pendria, acompanhado de mudancas de
local. Quanto a tematica sobre ex-escravizados e 0 negro no pos-abolicdo, temos referéncias
como Hebe Mattos e Ana Lugédo Rios (2005), que escrevem sobre o pés-abolicdo no Rio de
Janeiro, quando afirmam que os negros recém-libertos perambularam até encontrar um
paradeiro; as obras mais importantes dessas autoras foram “Memorias do cativeiro:
familia, trabalho e cidadania no pds-aboli¢do” e “Campesinato negro no periodo pos-
abolicdo: repensando coronelismo, enxada e voto”. Outros autores de destaque sdo
Kabengelé Munanga e Nilma Lino Gomes (2006), que publicaram “O negro no Brasil de
hoje”. Munanga (1998) também escreveu “Negritude”. As obras abordam o racismo,
explicito ou velado, negro no livro didatico, preconceito e dicriminagdo na educacdo (RIOS;
MATTOQOS, 2005; MUNANGA; GOMES, 2006; MUNANGA, 1998).
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Para compreender o quadro histdrico pos-abolicdo € importante situar a aboli¢ao da
escraviddo como um fendmeno muito bem articulado entre os fazendeiros e o Império. O
pacto entre esses segmentos resultou na concessao da liberdade aos escravos, porém sem
distribuicéo de terras, de modo que as privacfes impediram alguns de resistir ao processo de
“liberta¢do”; tendo que voltar a trabalhar para os fazendeiros em troca de comida e moradia
(RIOS; MATTOS, 2005). Os primeiros anos apés a abolicdo foram muito dificeis para os
ex-cativos, que, sem outra alternativa, continuaram nas fazendas; outra parcela ocupou terras
devolutas e formou comunidades negras; outra, ainda, juntou-se em pedacos de terra
compradas pelos proprios negros, pagas com renda obtida em rocas feitas por eles, ou em
troca de trabalho para os ex-senhores (RIOS; MATTOS, 2005).

Ainda sobre o cenério de pés-abolicdo, na obra A integracdo do negro na
sociedade de classes, do socidlogo Florestan Fernandes, aparece o drama da populacao
negra liberta para integrar-se a sociedade de classes. Para o socidlogo, o liberto viu-se
convertido abruptamente em senhor de si mesmo, tornando-se responsavel por sua pessoa e
por seus dependentes, mesmo sem dispor de meios materiais e morais para realizar tal
proeza, nos quadros de uma economia competitiva. Com o apogeu do café e a chegada dos
imigrantes europeus veio a ‘europeizacdo’ do trabalho e as oportunidades para o ex-cativo
diminuiram consideravelmente (FERNANDES, 2008).

De acordo com Florestan Fernandes, no poés-abolicdo, o ex-escravizado também
passou por um processo de miscigenacgdo entre as racas (branqueamento), isso possibilitou
que pessoas com tonalidade de pele mais clara e com melhor condicdo social mudassem sua
categoria racial, incluindo aceitagdo em matrimonios por brancos (FERNANDES, 2008).

Com a “libertagao” dos escravizados em 1888 e a vinda dos imigrantes europeus ao
Brasil para trabalhar nas plantacdes de café, a mdo de obra dos imigrantes europeus tornou-
se valorizada, os europeus foram abracados juntamente com sua cultura e seus valores, o que
ndo ocorreu com a cultura e valores da populacgdo africana existente no pais.

Atualmente, as comunidades remanecentes de quilombos existentes no pais
guardam marcas desse processo de inviabilizacdo e de exclusdo, muitas delas agravadas com
0 advento do processo de desenvolvimento das tecnologias e das relagdes de trabalho, pois a
falta de acesso a escolaridade e de preparo técnico dos quilombolas para acompanhar tais
avangos mantém-nos em condicdo de negacéo de direitos, realidade que é permanentemente
enfrentada por esse segmento da sociedade, por meio de suas organizacfes e lutas pela

conquista de territdrios e politicas publicas.
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No Piaui, a realidade das comunidades quilombolas passou a ganhar notoriedade
publica, a partir das movimentacGes em torno da elaboracdo e aprovacdo da Constituicdo
Federal (CF/1988). Até entdo, era praticamente desconhecida a existéncia de quilombos
(comunidades negras) no estado. Como em outras regides, essa parcela da populacdo no
Piaui também era esquecida, isolada e invisibilisada pela violéncia simbdlica tratada pelo
sociblogo francés Pierre Bourdieu.

Contudo, no Brasil, 0 movimento pela libertacdo e afirmacédo dos afrodescendentes
e de suas comunidades vem das lutas contra a escraviddo, conforme ja& mencionamos,
representando também um embate de ideias, pois 0 movimento antiabolicionista atuante no
Brasil no século XIX acreditava que o fenbmeno abolicionista traria consigo um grande
impacto negativo na economia brasileira, 0os senhores de escravizados ndo se conformavam

com a ideia de perdé-los, visto que eram considerados mercadorias.

3.2. O quilombo

O conceito de quilombo atravessou ao longo de sua histdria varias recriagdes, no
sentido de englobar toda complexidade sociocultural dos remanescentes de comunidades
quilombolas. Neste sentido, a autoidentificacdo apresenta-se como uma estratégia de grande
relevancia na promocdo de acesso a cidadania para as comunidades gquilombolas, como
iremos observar adiante.

De acordo com Kabengelé Munanga (1996, p. 58), “o quilombo ¢é seguramente uma
palavra originaria dos povos de linguas bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo)”. No
passado, o quilombo africano foi uma instituicdo politica e militar formada por guerreiros,
sujeitos masculinos. Segundo o antropdlogo congolés Kabengele Munanga:

O quilombo africano, no seu processo de amadurecimento tornou-se uma
instituicdo politica e militar transétnica, centralizada, formada por sujeitos
masculinos submetidos a um ritual de iniciacdo. [...] O quilombo era
liderado por um guerreiro entre guerreiros, um chefe intransigente dentro
da rigidez da disciplina militar (MUNANGA In: MOURA, 2001, p. 30).

Quanto a defini¢do de quilombo brasileiro na perspectiva de Munanga:

O quilombo brasileiro é sem davida, uma copia do quilombo africano
reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata,
pela implantacdo de uma estrutura politica na qual se encontraram todos os
oprimidos. Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das
senzalas e das plantagfes e ocuparam partes de territorios brasileiros ndo
povoados, geralmente de dificil acesso. Imitando o modelo africano, eles
transformaram esses territorios em espécie de campos de iniciacdo a
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resisténcia, campos esses abertos a todos os oprimidos da sociedade:
negros, indios e brancos, prefigurando um modelo de democracia
pluriracial que o Brasil ainda estd a buscar (MUNANGA In: MOURA,
2001, p. 30).

Conforme o socidlogo Clovis Moura (2001, p. 103), “quilombo era uma sociedade
alternativa ou paralela de trabalho livre encravada no conjunto do escravismo colonial que
constituia a sociedade maior ¢ institucionalizada”. O agente social da referida sociedade
alternativa era 0 negro-escravizado que, descontente com sua situacdo, traduzia esse
sentimento no ato da fuga. De acordo com o socidlogo, “este era o primeiro estagio de
consciéncia rebelde, obstinada e que ja expressava e refletia um protesto contra a situacao
em que estava submerso”.

O autor ressalta que “somente no universo quilombola o escravo se integrava
completamente na esséncia plena de sua cidadania e tinha a sua humanidade restaurada e
resgatada” (MOURA, 2001, p. 107). Ele conclui que “a quilombagem deve, por isso, ser
vista como um processo permanente e radical entre aquelas for¢as que impulsionaram o
dinamismo social na dire¢ao de negacao do trabalho escravo” (MOURA, 2001, p. 109).

O quilombo representou 0 maior ato de resisténcia do trabalhador escravizado, pois,
além de romper com a escravidao, o quilombo propds uma nova sociedade livre, onde o
quilombola possuia autonomia sobre sua forca de trabalho. Com a aboli¢do, o quilombo
antigo deixou de existir, visto que ndo havia mais necessidade de fugir e aquilombar-se.
Apo0s a abolicdo, multiplicaram-se as comunidades negras, que, em 1988, passaram a ser

conhecidas como comunidades remanescentes de quilombos.

3.3 Quilombos no Piaui

Uma das formas de resisténcia dos escravizados era fugir para as matas e formar
quilombos. Néo foi diferente no Piaui. A historiadora Tanya Maria Branddo Barbosa (1984),
em dissertacdo de Mestrado, afirmou que, em 1779, dois quilombos situados no interior das
matas de rio Poti tiraram o sossego da populacdo e Camara de Campo Maior devido aos
constantes ataques aos povoados e currais situados nas adjacéncias (BARBOSA, 1984, In:
TAVARES, 2017, p.55).

Miridan Falci (1993) referiu-se a dois quilombos nas matas do rio Poti (onde se situa

a cidade de Teresina). No inicio do século XIX, a for¢a policial foi enviada do Maranh&o
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para reprimir um quilombo nas matas de Campo Maior (FALCI, 1993, In: TAVARES,
2017, p. 56).

Sabemos que os quilombos, no Brasil, ficaram conhecidos, na maioria das vezes,
pelos registros dos seus destruidores. No entanto, um significativo nimero nao aparece nos
registros, pois os cativos fugiram e ndo foram acossados pelos repressores, vivendo em
liberdade, até mesmo, alcancaram o periodo livre sem tomar conhecimento do fim da
escravidao.

Em Liberdade por um fio, Euripedes Funes publicou “Nasci nas matas, nunca tive
senhor”: historia ¢ memoria dos mocambos do baixo Amazonas, em que se refere aos
mocambeiros da comunidade Pacoval. Histdria que estd presente na memoria dos mais
velhos, bons narradores da saga de seus antepassados, que permitem resgatar um passado
nem sempre revelado nos documentos escritos, uma memoria que é referencial ao mesmo
tempo de ancestralidade e de identidade (FUNES In: REIS; GOMES, 1996, p. 467).

Na comunidade do Pacoval, as manifestacdes culturais, seu cotidiano, os modos de
ser, a cor da pele de sua gente, a memoria, as lembrancas dos velhos, as historias dos seus
avos remetem a histdéria dos mocambos e sdo mais potentes do que os documentos escritos.
Segundo Funes,

esses aspectos acabaram por revelar, de forma clara, que nem todas as
sociedades formadas pelos negros fugidos da escraviddo desapareceram
com a extingdo de seus respectivos quilombos, como podem surgir varios
estudos historiograficos sobre esses agrupamentos, ao analisa-los sob a
Optica do bindmio formacéao/destruicdo (FUNES In: REIS; GOMES, 1996,
467-468).

Dailme Maria da Silva Tavares (2017, p. 56-57) referiu-se aos quilombos do Mimbd,
Brejdo dos Aipins, Olho D’Agua dos Pires, Sitio Velho, Tapuio, Sumidouro, Cana Brava
dos Amaros e Tronco no estado do Piaui, onde os mais velhos tém, na memoria, historias de
fugas de cativos para quilombos. Este € um caso emblematico da falta de documentos que a
memoria, a cor da pele da sua gente, os modos de fazer e ser, cultura, religiosidade sdo

indicios fortes de quilombos.

3.4 Remanescentes de quilombos

A partir do artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT),

a Antropologia foi convocada a participar das discussdes sobre remanescentes de quilombo.
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Naquele momento, o quilombo passou a ser reinterpretado, afastando-se da definicdo de
‘local que abrigou de escravizados fugidos’.

Em 1994, a Associacdo Brasileira de Antropologia, através do Grupo de Trabalho
sobre Comunidades Negras Rurais, construiu um novo conceito para quilombo e
remanescentes, sendo que o quilombo reinterpretado passava a “designar a situacao presente
dos segmentos negros em diferentes regides e contextos no Brasil” e os remanescentes
(pessoas) ndo seriam somente 0s “grupos isolados ou de uma populagdo estritamente
homogénea” ou compostos a partir de uma “referéncia histérica comum, construida a partir
de vivéncia e valores partilhados”, mas, seriam “grupos étnicos conceitualmente definidos
pela Antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento atraves de
normas ¢ meios para indicar afiliacdo ou exclusao” (OLIVEIRA et al., 1996).

O antropélogo Adolfo Neves de Oliveira Jr. escreveu o artigo Reflexdo
antropoldgica e pratica pericial. Para Oliveira Jr., faz-se necessario

que os estudos antropolégicos, que tenham por objeto a defesa dos direitos
das comunidades remanescentes de quilombos, reportem-se a origem da
comunidade objeto de estudo, demonstrando ndo apenas que ela é
efetivamente originaria de um quilombo, isto é, de um agrupamento de
escravos fugidos, constituindo em oposicdo & ordem escravocrata vigente,
como, também, que ela seja, efetivamente, a atualizagdo historica daquela
antiga comunidade de quilombo (OLIVEIRA Jr., 1995, p. 197).

Alfredo Wagner Berno de Almeida, também antropologo, definiu sinteticamente o
quilombo como “um processo de trabalho autonomo, livre da submissdo dos grandes
proprietarios”. O termo quilombo, no sentido de resisténcia contemporanea, significa uma
forma de luta por direitos e ndo um passado a ser rememorado. Nessa perspectiva, Almeida
concebe o quilombola como “aquele que tem consciéncia de sua posi¢ao reivindicativa de
direitos étnicos e a capacidade de autodefinir-se como tal, mediante os aparatos de poder,
organizando-se em movimentos e a partir de lutas concretas”. Para o antrop6logo, 0s
quilombolas “constituem uma etnia” (ALMEIDA In: ACEVEDO MARIN, 2004, p. 12),

Neste sentido os quilombolas sdo mais do que agentes econémicos, do
mesmo modo que sdo mais também que sujeitos politicos constituidos em
grupos que tomam consciéncia de si. Por seu fator organizacional
constituem uma etnia”. “[...] Constituem-se em grupo que junta e separa
regides e identidades, inscrevendo a liberdade de acdo na escolha do que,
como e onde produzir, orientada para a conservagao na natureza com base
numa definicdo das regras de uso dos recursos naturais.

Os povos tradicionais, entre eles, os quilombolas, tém, por principio, a preservagao

e a conservagdo dos bens naturais. As comunidades constituem uma etnia que traz esses
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principios dos seus ancestrais. A titulacdo da terra representa a manutencgédo dos ecossistemas
e a fixacdo do grupo na terra.

As Comunidades de Remanescentes, que, num primeiro momento, pareciam
insignificantes, ap6s a aprovacao do artigo 68 do ADCT, da Constituicdo Federal (CF/1988)
multiplicaram-se rapidamente. Jose Arruti (1988) lembra que:

Um nUmero crescente de comunidades negras rurais comega a recuperar
uma memoria até entdo recalcada, revelando lagos histéricos com grupos
de escravos [escravizados] que, de diferentes formas e em diferentes
momentos, conseguiram impor sua liberdade a ordem escravista.

José Mauricio Andion Arruti chama atencdo para um numero crescente de
comunidades negras rurais que comeca a recuperar uma memoria até entdo recalcada,
revelando lagos historicos com grupos de escravizados. “No artigo 68 do ADCT, o termo
remanescentes surge para resolver a dificil relacdo de continuidade e descontinuidade com o
passado historico, em que a descendéncia nao parece ser um lago suficiente” (ARRUTI,
2006, p. 81).

A antrop6loga Elaine Cantarino O’dwyer (2001, p. 305) afirma que:

Ao contrario do que o termo ‘remanescente’ possa sugerir com referéncia
as sobras e restos de um passado sempre ressuscitado, essa forma de
identificagdo é utilizada por eles no presente para agéo coletiva em defesa
do territdrio que ocupam e na garantia da reproducéo de seu modo e vida
caracteristico.

A luta pelo direito de acesso a terra, segundo Fiabani (2021), faz-se presente na
historia do Brasil desde a invasdo dos portugueses em 1500. Para o historiador, foram os
portugueses que inseriram, nas terras brasileiras, 0s conceitos de propriedade privada,
expropriacdo, latifindio, escraviddao, racismo e monocultura para exportacdo, 0 que,
conforme o historiador, talvez essas Gltimas palavras expliqguem o porqué das comunidades
quilombolas enfrentarem resisténcias em relacdo a conquista do titulo das terras.

Ainda de acordo com Fiabani (2021), com a chegada de povos europeus a América,
podemos destacar trés acontecimentos que mudaram o destino dos povos originarios e,
consequentemente, o futuro da jovem nacdo que dava Seus primeiros passos: a
implementacdo da propriedade privada, a adocdo do trabalho cativo e a op¢do pela producao
monocultura. Cientes de sua “superioridade”, 0S povos europeus acreditavam que estariam
praticando uma “ag¢do civilizatoria” ao retirar os povos do estado de “selvageria” .

Para o autor, a escraviddo no Brasil foi implantada e bem articulada pela coroa
portuguesa e, consecutivamente, pela monarquia brasileira, perdurando-se por mais de trés

séculos, mesmo enfrentando variadas formas de resisténcia. A abolicdo, conforme o
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pesquisador, também teria sido pensada pelas elites, no sentido de manter o ex-escravizado
proximo do status que viveu até 1888.

Diante disso, compreendemos que as comunidades negras constituiram-se de
diferentes maneiras durante o periodo do regime escravista. For¢ados a viverem como
cativos, muitos ndo aceitavam a condicéo e fugiam formando quilombos. Apos a abolicao,
deram origem a robustas comunidades negras rurais com cultura propria e estreita relagéo
com a terra. Outras comunidades formaram-se no periodo compreendido como pés-abolicdo
compostas de ex-escravizados libertos que ocupavam terras em fazendas falidas herdadas,
doadas ou adquiridas com seus trabalhos, bem como ocuparam terras de ordens religiosas,
devolutas ou do Estado (FIABANI, 2021).

Em 1997, Lourdes Carril definiu comunidades remanescentes de quilombo da
seguinte forma:

Os quilombos eram, tradicionalmente agrupamentos formados por escravos
fugidos, em locais isolados e de dificil acesso. Atualmente, o termo passou
a designar as terras habitadas por negros e originadas de doac6es de antigos
senhores, de fazendas abandonadas, com escravos, de terras da igreja, e,
com o decreto da abolicéo, terras doadas a ex-escravos. (CARRIL, 1997, p.
10).

As comunidades remanescentes de quilombos representam, na atualidade, o maior
movimento étnico brasileiro que luta por terra. Diferentemente dos indigenas que exigem a
demarcagdo dos seus territorios e do Movimento Sem Terra, que reivindica terras para
produzir, os quilombolas querem que seus territdrios sejam regularizados. Cabe ao Estado

emitir os titulos de propriedade.

3.4.1 Decreto 4.887/2003

O Decreto 4.887/2003 pode ser considerado a maior conguista do movimento
quilombola. Esse ato do entdo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva deu autonomia as
comunidades de se autoidentificarem como quilombolas. “A caracterizagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos seré atestada mediante autoidentificacdo da
propria comunidade”. Até entdo, eram agentes externos que decidiam sobre a identidade dos
remanescentes de quilombos. Geralmente, a pedido do Ministério Publico, era designada
uma equipe de trabalho que concluia ou ndo se a comunidade era originaria de um quilombo

formado por cativos fugidos.
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O Decreto 4.887/2003 reorganizou o processo de reconhecimento e titulacdo das
terras das comunidades negras, que ficaram conhecidas como remanescentes de quilombos.
O reconhecimento ficou a cargo da Fundacao Cultural (FCP) e a emissao do titulo ficou com
o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA). De acordo com o artigo 2
do Decreto n° 4.887/2003, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com
trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida (BRASIL,
2003) sdo considerados remanescentes das comunidades dos quilombos.

Conforme o Decreto 4.887/2003, ficou definido que terras quilombolas eram aquelas
“ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia
de sua reproducdo fisica, social, econdmica e cultural”. As referidas terras deverdo ser
medidas ¢ demarcadas e ‘“serdo levados em consideragdo critérios de territorialidade
indicados pelos remanescentes das comunidades dos quilombos”, ndao sendo mais
obrigatorio “apresentar as pecas técnicas para instrumento procedimental” (BRASIL, 2003).

Pelo referido Decreto, as terras deverdo ser tituladas de forma coletiva e “pro-
indiviso as comunidades [...], com obrigatoria insercdo de clausula de inalienabilidade,
imprescritibilidade e de impenhorabilidade”. As comunidades “serdo representadas por suas
associacgoes legalmente constituidas” (BRASIL, 2003).

No artigo 20 do Decreto 4.887/2003, que trata das politicas agricola e agraria, “os
remanescentes das comunidades dos quilombos receberdo dos Orgdos competentes
tratamento preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de financiamento, destinados a
realizacéo de suas atividades produtivas e de infra-estrutura” (BRASIL, 2003).

O fato de o Decreto 4.887/2003 dar mais autonomia para as comunidades
remanescentes de quilombos se autodeclararem, terem direito a titulacdo coletiva e politicas
agricolas e fundiarias diferenciadas, despertou forte oposi¢cdo dos segmentos ligados ao
mercado imobiliario, latifundiarios e agroneg6cio. A bancada ruralista opds-se ao ato do
Presidente Lula, alegando inconstitucionalidade. O mercado imobilidrio reagiu
negativamente, pois uma grande fatia de terras comerciaveis ndao pbde mais ser
comercializada, visto que as terras deveriam ser tituladas coletivamente e ndo poderiam ser
alienadas e penhoradas.

O racismo estrutural fez-se sentir em relagdo as comunidades quilombolas. O
passado carregado de preconceitos veio a tona, quando 0s negros passaram ter o direito a
terra. Os moradores das comunidades foram acusados de oportunistas, pouco afeitos ao

trabalho, detentores de técnicas produtivas atrasadas, invasores etc. Na verdade, parte da
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sociedade branca nao admite o fim dos seus ‘privilégios’ e ndo aceita a ascensao do negro a
condigdo de proprietario.

Ao interpretar o Decreto 4.887/2003, o pesquisador da Universidade Federal do Par4,
Girolamo Domenico Treccani (2006, p. 150), assim, definiu a importancia do direito ao
autoreconhecimento pelos quilombolas.

A efetivacdo do principio do autoreconhecimento, fruto da pressdo dos
remanescentes de quilombos e da norma internacional [Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT], serA o elemento
fundamental para a definicdo da politica de reconhecimento de dominio
destas comunidades. Esse fato representa um desafio totalmente novo para
a antropologia e as ciéncias sociais, pois coloca a questdo da 'cor' como
elemento fundamental de identificacdo grupal e obriga a rever toda a
historiografia ~ rural  pés-escraviddo, baseada na  progressiva
‘homogeneizagdo’ dos camponeses.

O Decreto 4.887/2003 foi um dos mais significativos atos politicos do periodo
republicano pés-ditadura militar. Se, em 1988, cem anos depois da aboli¢cdo, o Estado
reconheceu o direito a propriedade da terra pelos camponeses negros, o Decreto assinado
pelo Presidente Lula deu autonomia aos mesmos camponeses de se autodefinirem

quilombolas.

3.5 Escravidao no Piaui: comunidades negras rurais

Os estudos sobre escraviddo no Brasil nunca se esgotam. Na década de 1960, a
corrente marxista foi predominante no meio académico, pela qual a escraviddo era vista
como uma luta de classes. Além de Cl6vis Moura, Emilia Viotti da Costa também publicou
importantissimos estudos que balizaram outras pesquisas. Para Emilia Viotti da Costa, 0
escravizado reagia das mais diferentes formas a escravidao. As “insurreigdes, crimes, fugas,
suicidios, trabalhos mal ou lentamente cumpridos, a obstinacdo em resistir a ordens dadas
[...]”. Porém, a autora afirma que de todos os mecanismos de protesto, “[...] o mais frequente
foi a fuga” (COSTA, 1982, p. 310). As fugas fizeram nascer o oficio de capitdo-do-mato,
profissdo altamente lucrativa.

Sobre quilombos, as obras de Fiabani, Mato, palhoga e piléo e Os novos
quilombos séo referéncias para estudos de muitos programas de pés-graduacao no Brasil.
Para o autor, o quilombo representou um enclave de liberdade na ordem escravista do Brasil.

Na sociedade escravista, “o quilombo era visto como uma transgressdo & ordem vigente.
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[...] Este sentimento manifestou-se através dos relatos feitos pelos escritores da época”
(FIABANI, 2012. p. 266). Em Mato, palhoca e pildo, o estudioso sobre comunidades
remanescentes de quilombos destaca que os maus tratos, as humilhacfes e os tratamentos
desumanos que o0s escravizados recebiam seriam 0 estopim motivacional para a formacao
dos quilombos, ndo o sendo a sua condicéo servil (FIABANI, 2012).

Em Os novos quilombos, publicado em 2015, Fiabani definiu as matrizes
formadoras de comunidades quilombolas. Afirmou que nem todas as comunidades
formaram-se de antigos quilombos, 0 que ndo quer dizer que as comunidades negras nao
tenham direito a terra. Para o pesquisador, sdo comunidades com a historia ligada ao periodo
escravista, podendo ou nédo ser descendente de antigos quilombos. Em conformidade com o
autor, antigos quilombos séo aqueles como Palmares, mas a maioria das comunidades na
atualidade ndo descende de quilombo antigo, formou-se apos a abolicdo em terras doadas,
que ndo tinham dono, terras compradas por ex-escravizados, ou terras abandonadas pelos
fazendeiros falidos (FIABANI, 2015).

Quanto a interpretacdo de escraviddo no Piaui, Solimar Lima fez relevantes
producdes como, por exemplo, Sertdo quilombola: comunidades negras rurais no Piaui.
De acordo com o historiador, os primeiros trabalhadores escravizados introduzidos no Piaui
chegaram pelas méos do sertanista Domingos Anténio Mafrense conhecido pela alcunha de
“Sertdo”. Em 1711, “Sertdo” faleceu e suas propriedades passaram para os padres inacianos.
Em 1760, as fazendas passaram para a administracdo da coroa portuguesa, sendo
denominadas Fazendas do Real Fisco ou Fazendas do Fisco e os trabalhadores, “escravos do
Real Fisco” ou “escravos do Fisco”. Com o fim do periodo colonial, as fazendas passaram a
ser denominadas ‘“Nacionais” ou de “Na¢do” e seus trabalhadores escravizados como
“escravos nacionais” ou “negros da Nacao” (Cf. LIMA, 2015, p. 242-243).

A libertacdo dos trabalhadores escravizados ocorreu em 1871. Segundo Solimar
Lima, no Piaui, por orientacdo do Império, o presidente Manuel do Rego Barros Sousa Leéo,
em 1872, providenciou as cartas de alforria, regulamentou o nimero de horas e dias a serem
trabalhados pelos libertos, fixou salarios.

Em 2015, Solimar Lima publicou Sertdo quilombola, em que afirmou “a
existéncia de um significativo nimero de comunidades quilombolas no Piaui, por si, ja
aponta a importancia da presenga negra na constituicdo da sociedade piauiense”. Para o
pesquisador, “a quantidade indica também um processo qualitativo de cultura da resisténcia

para a estruturacdo do nucleo central da existéncia humana que, desde o periodo do cativeiro
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a contemporaneidade, ¢, de diferentes formas, negado a populacdo negra” (LIMA;
FIABANI, 2015, p. 247).
Em 1697, existiam 129 fazendas criatdrias no Piaui. As fazendas eram grandes areas

de terra intercaladas por “rog¢as do comum”. O latifundio foi a fase da fazenda pastoril.

Trabalhadores livres agregados e escravizados, embora proibidos de
fixarem moradia e plantios,tenderam a fazer retiradas de madeiras para
construcdo de casebres e de pequenos cercados; bem como de lenhas para
uso domeéstico;também utilizaram os campos para o pequeno rebanho de
reses e, ainda que ndo fosse pratica recorrente em todas as regibes, para
pastagens das chamadas criacdes,especilmente ouvinos e caprinos (LIMA,
2016, p.67).

Os fazendeiros ndo viam com bons olhos a ocupacdo das terras “livres” pelos
trabalhadores livres e escravizados, chegaram a cometer violéncias contra 0s ocupantes.
Mesmo assim, muitos escravizados, livres e libertos continuaram a habitar as “terras livres”
e formaram comunidades negras. Prestavam servicos aos fazendeiros, assim como
produziam na terra e criavam animais. E crivel que muitas comunidades remanescentes de
quilombos tiveram seu inicio nas “terras livres”, nos espacos entre uma fazenda e outra.

Segundo Solimar Oliveira Lima (2017, p. 248), “os escravizados das fazendas
particulares e os poucos libertos que viviam nestas propriedades como moradores, utilizaram
diferentes procedimentos para o acesso a terra”. Em relacdao aos escravizados, houve: a) “a
doacdo, por parte de membros da familia senhorial, de uma pequena area, no geral na parte
menos fértil, para um negro ou um casal, apds anos de labuta destes nas propriedades™; b) “a
fuga do dominio senhorial, em regra, de um negro que passou a ocupar uma determinada
area, pequena, isolada e de dificil acesso, onde, posteriormente, passou a constituir familia”.

Ainda segundo Lima (2017, p. 248), “os libertos, na vigéncia do cativeiro, ¢ a
populacdo negra do poés-libertacdo que tiveram acesso a terra, fizeram-no
predominantemente, na ordem, por compra e doagdo”. Conforme Lima, nos dois modos,
“ndo se garantiu, efetivamente, condi¢des propicias, especialmente no que respeita o
tamanho da terra”. Algumas comunidades desfrutaram de darea suficiente para suas
necessidades iniciais, no entanto, “a continua reprodu¢dao dos seus membros levou uma
pressao sobre a terra”.

As comunidades que se formaram em terras doadas, “o problema revelou-se mais
acentuado, visto que se somaram aos poucos hectares problemas como a reduzida fertilidade
dos solos e a dificuldade de agua para a producao” (LIMA, 2017, p. 249). A marca

interessante desse processo foi “a posse continua das propriedades, passada de geracdo em
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geracdo”, ou seja, independente da origem das terras, a constituicdo delas é por negros e
negras descendentes de escravizados.

As comunidades negras formadas ainda no periodo escravista podem ter originado as
comunidades remanescentes de quilombos. Em outras regides do Brasil, como no Maranhdo,
temos comunidades que se formaram em terras de fazendeiros falidos. H& também
comunidades que nasceram de terras compradas pelos cativos e ex-cativos em troca de
servigos prestados aos senhores e ao Estado.

No Piaui, ndo foi diferente dos demais estados do Brasil. H4 comunidades que se
originaram de quilombos formados por escravizados fugidos; outros se formaram em
fazendas falidas; também nos espacos entre uma fazenda e outra; em terras do Estado, da
Igreja e ordens rreligiosas. Muitas comunidades formaram-se apds a abolicdo da escraviddo
em 1988.

Santos e Lima (2013) chamam atencdo para a ascensao do movimento quilombola no
Piaui, que emergiu a partir de 1988, através do trabalho da Igreja Catolica. Desde 1985, as
comunidades eclesiasticas de base identificavam as comunidades negras rurais e realizavam
trabalhos sociais e religiosos nas mesmas comunidades. Os autores destacam outro ponto
importante, a valorizacdo da cultura negra que contribui para o fortalecimento dessas
comunidades (Cf. SANTOS; LIMA, 2013).

A partir da década de 1990, iniciou-se a criacdo de Sindicatos e Associaces
Comunitarias nas comunidades quilombolas, com o intuito de mobilizar-se politicamente,
objetivando acessar as politicas publicas oferecidas pelo Estado. No final da década de 1990,
foi criada a Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas do Piaui com o objetivo
de aproximar e fortalecer as comunidades quilombolas do Estado (GOMES; FE;
NASCIMENTO, 2017, p. 4).
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4 IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM PROCESSO EM CONSTRUCAO NA
COMUNIDADE CARNAUBA AMARELA

Em 07 de junho de 2006, o 6rgédo vinculado ao Ministério da Cultura do Governo
Federal, a Fundacao Cultural Palmares (FCP), reconheceu a comunidade Carnaiba Amarela
como comunidade remanescente de quilombo. Naquela data, a comunidade foi reconhecida
oficialmente. Em 2022, a comunidade completou 16 anos de reconhecimento. Conforme
noticia vinculada ao site da Fundacgédo Cultural Palmares,

Mais comunidades remanescentes dos quilombos recebem certiddes de
auto-reconhecimento no Brasil. A Gltima cerimdnia de entrega de certiddo
ocorreu no Gltimo dia 17 deste més [junho] na Comunidade Remanescente
de Quilombo de Carnauba Amarela, localizada no municipio de Batalha,
no Piaui. A solenidade contou com a presenca de autoridades locais,
liderancas quilombolas e da gerente da Diretoria de Protecdo do Patriménio
Afro-Brasileiro da FCP/MInC, Miriam Caetana de Souza Ferreira. No
contato com os quilombolas de Carnalba Amarela, a dirigente da
FCP/MInC fez um relato das agbes que a instituicdo estd fazendo para
assegurar a melhor qualidade de vida aos descendentes de escravos.
Também apresentou aos moradores, o conteldo dos CDs do Projeto Radio
Palmares, que leva a mais de 3.000 emissoras brasileiras informacdes e
contetdo relativo a historia e a cultura afro-brasileira. A exibi¢do dos
programas radiofénicos chamou bastante a atencdo dos moradores da
localidade (BRASIL, 2006).

A comunidade possui uma area estimada em 74 hectares, as terras foram herdadas
dos antigos moradores que fundaram a comunidade, mas ainda ndo possuem documento de
titulo comprovando a posse das terras (GOMES et al. 2017, p. 7). Com base nas literaturas e
nas narrativas orais do grupo, possivelmente a comunidade ndo se formou de um quilombo
antigo de escravizados fugidos semelhante ao Quilombo de Palmares.

No estado do Piaui, existem 90 Comunidades Remanescentes de Quilombos
(CRQs) certificadas pela FCP, mas se estima que a existéncia de comunidades
remanescentes de quilombo no Piaui ndo reconhecidas transcende esse nimero. O municipio
de Batalha (PI), em 2021, contava com uma populacdo estimada em 26.951 habitantes. No
Censo de 2010, a populacdo de Batalha contabilizava 25.774 habitantes, destes, mais da
metade da populagdo vivia na zona rural (BRASIL, 2010), sendo que Carnauba Amarela
encontra-se localizada na zona rural do municipio de Batalha (PI). No municipio, existem
quatro comunidades certificadas pela Fundacéo Cultural Palmares (FCP) sdo elas: Carnauba

Amarela, Estreito, Lagoa da Serra e Manga/ius[sic] (BRASIL, 2022).
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O municipio de Batalha (PI) pertence ao Territorio dos Cocais, segundo Gomes et
al. (2019, p. 12847),

O Territério dos Cocais, localizado ao norte do Estado do Piaui, foi
estabelecido por Lei Complementar n° 87, de 22 de agosto de 2007, que
dispde do Planejamento Participativo Territorial para o Desenvolvimento
Sustentavel. Essa regionalizacdo foi baseada em caracteristicas ambientais,
vocagdes produtivas e dinamismo das regides, relagdes socioecondmicas e
culturais estabelecidas entre as cidades, regionalizacdo politico-
administrativa e malha viaria existente. Neste contexto, definiram-se 12
(doze) Territérios de Desenvolvimento e cada Territério, por sua vez, foi
dividido por aglomerado de municipios. A delimitagdo do Territorio dos
Cocais abrange 22 (vinte e dois) municipios distribuidos nos aglomerados
3ed.

Ainda segundo Gomes et al, “no Aglomerado 3 do Territorio dos Cocais (PI), com
uma éarea de 7.851, kmz2, existem 08 (oito) comunidades quilombolas certificadas pela
Fundacao Palmares (FCP, 2017) distribuidas pelos municipios de Batalha, Campo Largo e
Esperantina”. Além dela, no municipio de Campo Largo do Piaui, “adiciona-se a Vila S&o
Francisco, Vila S&o Bernardo e Vila Carolina que ainda ndo séo certificadas pela Fundagéo
Palmares, entretanto sdo contabilizadas pela Coordenacdo Estadual das Comunidades
Quilombolas no Piaui” (GOMES et al., 2019, p. 12853).

Na obra publicada por Gomes et al. (2017), embora tenha como foco especifico a
territorialidade nas comunidades quilombolas, na regido dos Cocais(PI), ndo ha registros de
trabalhadores escravizados por senhores fazendeiros. Os moradores mais velhos tém
gravado na memoria, que, no tempo antigo (periodo logo apds a abolicdo), havia maus
tratos, ampla jornada de trabalho ndo remunerado e pouca alimentacdo (GOMES et al. 2017,
p. 7). Certamente, 0os mais velhos ouviram os relatos dos seus pais e avos.

Conforme Gomes et al. (2017), nas comunidades quilombolas do Territério Cocais
(PI), “o fortalecimento da mobilizacdo coletiva resultou em muitos avancos relacionados as
politicas puablicas inclusivas de geragdo de renda e acesso a terra”. No entanto, como na
maioria das comunidades quilombolas brasileiras “permanecem problemas fundiarios que

dificultam o desenvolvimento produtivo nestas comunidades”.

4.1. Identidade étnica

A antropologa Mari Baiocchi pode ser considerada a precursora em estudos
quilombolas no Brasil. Ao estudar os Kalungas no estado de Goias, Baiocchi identificou

varias comunidades negras originadas da fuga de escravizados que ndo foram descobertos
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pelas forcas repressoras e alcancaram a década de 1960 sem serem molestados.
(BAIOCCHI, 2006). Esta é uma das primeiras neste contexto mais recente, p6s-2003. A
partir de 1988, com a promulgacdo da Constituicdo Federal (CF/1988) e a aprovacéo do
artigo 68 do Ato das Disposi¢bes Constitucionais Transitorias (ADCT), multiplicaram-se
os estudos sobre comunidades quilombolas. Esses estudos serdo fundamentais para a
nossa pesquisa.

Quanto a diversidade dos grupos étnicos e suas fronteiras, o antropélogo Fredrik
Barth afirma que a multiplicidade entre os grupos étnicos € possivel por meio da
interagdo em determinadas instancias de ambito social, “a etnicidade nao se manifesta
nas condi¢des de isolamento, é, ao contrério, a intensificacdo das interagdes
caracteristicas do mundo moderno e do universo urbano que torna salientes as
identidades étnicas” (BARTH, 1998).

Para Barth, “no decorrer do tempo as fronteiras étnicas podem manter-se,
reforgar-se, apagar-se ou desaparecer. Elas podem tornam-se mais flexiveis ou rigidas”.
Conforme Barth, as fronteiras étnicas “nunca sdo oclusivas, e sim mais ou menos fluidas,
moventes e permeaveis” (BARTH, 1998, p.154). As identidades podem assumir um
carater multiplo, ao mesmo tempo ndo sdo fechadas, elas podem mover-se ou assumir
uma forma permeével.

Neste sentido, e dificil definir um conceito de identidade em meio a
multipluracidade de elementos identitarios presentes em um dnico individuo, que podem
ser identificaveis por diversas caracteristicas como preferéncia politica, orientacdo
sexual, op¢do religiosa, etnia, entre outros (Cf. MEIHY, 2000). Conforme o socioldgico
polonés Zygmunt Bauman (2005, p. 17), o pertencimento e a identidade “ndo tem a
solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis”.

Na perspectiva do socidlogo britanico-jamaicano Stuart Hall (2006, p. 13),

a medida que os sistemas de significacdo e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos
nos identificar - a0 menos temporariamente.

As identidades tradicionais, dadas como imutaveis, estaticas ndo ddo mais conta e
sdo insuficientes. Uma camponesa ou um camponés negro, que vive em uma comunidade
negra de zona rural, ndo se identifica somente com o passado escravista mesmo que essa

definicdo venha de fora para dentro do grupo. Atualmente, eles definem-se como um/uma
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homem/mulher negro/a resistente ao passado injusto e construtor de uma identidade
quilombola, que remete a um sujeito social de direitos.

O socidlogo Anthony Giddens, em Consequéncias da modernidade, faz uma
interessante anadlise do mundo moderno para 0 po6s-moderno, ou modernidade
tardia/reflexiva. Para o socidlogo, os valores do mundo moderno ndo explicam as demandas
contemporaneas (identidade unica, religiosidade.). Segundo Giddens, esses seriam 0s
valores que fundamentaram o mundo moderno (GIDDENS, 1991). O soci6logo afirmou
que o século XXI apresentou outra estrutura de sociedade, neste sentido, a identidade unica
ndo explica as multiplas identidades e suas singularidades.

Dessa forma, até meados do século XX, a identidade do negro estava fortemente
ligada a escravizacdo. Em 1888, a populacdo negra tornou-se dona de sua forca de trabalho,
porém sobre grande parte da sociedade pairavam preconceitos e desconfiancas do passado.
A vida da populacdo negra ndo foi facil no periodo p6s-abolicédo, assim sendo, a construcao
da nova identidade deu-se em contexto de forte presséo.

Nem mesmo a identidade camponesa pdde ser reivindicada, pois esse termo veio da
Europa e remete ao processo de desapropriacdo das terras, fim do trabalho artesanal,
consequéncia do processo da Revolucdo Industrial. Nas comunidades remanescentes de
quilombos, embora a sociedade externa se beneficiasse do trabalho dos seus moradores, eles
eram taxados de preguigosos, pouco inventivos, ndo persistentes e fadados ao fracasso. Na
perspectiva de Carvalho et al. (1995), “a identidade, no entanto, ¢ uma constru¢do de
segunda ordem e constitui-se como um fenémeno politico; melhor dizendo, é através de uma
relagdo politica que se constitui”.

Sobre identidade, Ferreira apresenta as seguintes consideracgoes:

No Brasil, pais de maior populagdo negra fora da Africa, os valores
ancestrais africanos estdo presentes e muito atuantes no processo de
desenvolvimento da identidade e da cidadania. Ha, porém, um processo de
desvalorizacdo dos elementos das cosmovisdes de matrizes africanas.
Vivemos em uma sociedade na qual os valores determinados por uma
cultura branca europeia sdo vistos como superiores, ocasionando aos
afrodescendentes o0 desenvolvimento de autoimagem negativa,
acompanhada de baixa autoestima, o que muito contribui para gerar
condicdes desumanas de existéncia e tende a perpetuar-se em um processo
de exclusdo, sustentado por complexo mecanismo social (FERREIRA,
2000, p. 12).

Para 0 autor, estd em curso um processo de desvalorizacdo dos elementos das

cosmovisdes de matriz africana, em uma sociedade em que 0s elementos da cosmovisao
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europeia sao vistos como superiores, determinando uma imagem negativa das cosmovisoes de
matriz africana.
Sobre etnia, Munanga tece a seguinte perspectiva:

Nas sociedades africanas tradicionais e nas sociedades indigenas do Brasil
e de outros paises das Ameéricas, convivem diversos grupos étnicos ou
etnias. Uma etnia € um conjunto de individuos que possuem em comum
um ancestral, um territério geografico, uma lingua, uma histéria, uma
religido e uma cultura. Colocando-se numa posicdo etnocéntrica, seus
membros desenvolvem preconceitos étnicos ou culturais quando
manifestam tendéncia em valorizar sua cultura, visdo do mundo, religido,
etc.(MUNANGA, 2010).

As comunidades quilombolas reforcaram os aspectos identitarios por meio da
cultura, tradicdo, religiosidade, visdo de mundo, territorio geogréfico, lembrancas positivas
do passado, historias de superacdo e resisténcia. Os integrantes das comunidades se
reconhecem como remanescentes de quilombo, na maioria das vezes, porque possuem um
ancestral em comum.

O socidlogo peruano Anibal Quijano (1992) defende que a questdo da identidade
teria sido estabelecida na América Latina com a violenta destruicdo das sociedades/culturas
aborigenes apos a invasdo dos povos europeus. E sobre as ruinas daquelas sociedades e da
populacdo que sobreviveu a invasao, 0s conquistadores instituiram sua dominacdo colonial.
Para Quijano, a base da questdo identitaria é a colonialidade das relagbes entre o povo
europeu e 0 povo n&o europeu.

Em Poder Simbdlico, Pierre Bourdieu refere-se a um poder de construcdo da
realidade. Tal poder detém os meios de afirmar o sentido imediato do mundo, instituindo
valores, classificagcbes (hierarquia) e conceitos que se apresentam aos agentes como
espontaneos, naturais e desinteressados. Para Bourdieu, o poder simbdlico é uma forma
disfarcada e legitimada de poder, que se apresenta como facilitador e reprodutor de
ideologias/culturas dominantes. (Cf. BOURDIEU, 1989, p. 15).

Apresentamos como exemplo poder e violéncia, a luta centendria da Comunidade
quilombola Barra da Aroeira, que se localiza entre 0os municipios de Lagoa do Tocantins,
Novo Acordo e Santa Tereza do Tocantins no estado do Tocantins. A referida comunidade
tem sua historia ligada a Guerra do Paraguai (1864-1870), quando um negro liberto chamado
Felix José Rodrigues foi convocado para lutar na guerra. Com o fim da guerra, o Imperador
D. Pedro Il, em troca dos servi¢os prestados ao Exército Brasileiro, concedeu terras ao

soldado para viver com sua familia. Félix recebeu um documento autorizando a tomar posse
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de uma extensa area de terra, onde hoje esta situada a comunidade Barra da Aroeira (AGRO
E FOGO, 2021).

Com o passar dos anos, o0 documento foi extraviado e a comunidade ndo conseguiu
mais comprovar a posse da terra. Em setembro de 2021, a comunidade Barra da Aroeira
recebeu o titulo parcial da terra (COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO, 2021). Vale
ressaltar que a histéria do negro Félix encontra-se viva na memoria coletiva daquela
comunidade por mais de 150 anos e vem sendo contada pelas geracfes que o sucederam,
desde o final da Guerra do Paraguai.

O territorio pertence a familia Rodrigues ha mais de 150 anos, mas o Estado nao
reconhecia a memoria da comunidade. Segundo dados do Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agréria (INCRA), as terras possuem uma area de 62.315,3819 hectares, em que
vivem 174 familias, sendo que o processo foi intermediado pelo Instituto de Terras do
Estado do Tocantins ITERTINS (BRASIL, 2021).

A saga da comunidade teve desfecho depois de mais de 150 anos de lutas e
resisténcias. Com a chegada do agroneg6cio, 0os Rodrigues perderam boa parte do territorio
original. Os descendentes de Félix Rodrigues ndo receberam a titulacdo da terra equivalente
ao total dos hectares doados originalmente, mas apenas uma parte. Hoje, as familias
comemoram a Vvitoria e o reconhecimento legal das terras. Outro acontecimento importante é
que o soldado Félix José Rodrigues guardou o uniforme usado nos campos de batalha, assim
sendo, a farda tem um valor simbdlico muito importante para a comunidade.

Entendemos que a violacdo a direitos reconhecidos por Lei é considerada uma
forma de violéncia simbdlica a identidade, a historia e a cultura de um grupo. Observamos
que a violéncia simbdlica acontece de forma sutil, quando o Estado trata do assunto com
morosidade e desconsidera a memoria do grupo.

Ainda sobre violéncia simbdlica, podemos citar o reduzido nimero de terras
tituladas pelo Estado. Em 2021, somente dois estados tiveram comunidades tituladas. Um
deles foi o Piaui, com quatro titulagdes: comunidades de Marinheiro, Vaquejador, Queimada
Grande e Riacho Fundo, beneficiando 419 familias quilombolas (COMISSAO PRO-INDIO
DE SAO PAULO, 2021).

Do ponto de vista antropoldgico, para Fredrik Barth (apud BARCELLOS et al. 2004,
p. 21): “grupos étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo realizada pelos proprios
atores e, assim, tém a caracteristica de organizar a interacao entre pessoas”. O artigo 68 do
ADCT tem como sujeito um grupo social e ndo um conjunto de individuos (Cf.

TRECCANI, 2006, p. 147). Nessa compreensdo, “a identidade étnica ressurge das cinzas
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depois de ter sido negada e combatida com todas as forgas pelo estado colonial e imperial,

para ser 0 elemento caracterizador de novo direito territorial” (TRECCANI, 2006, p. 148).

4.2. Carnalba Amarela e a autoidentificagdo

O termo “remanescente de quilombo” é recente. Surgiu e tornou-se conhecido a
partir da Constituicdo de 1988. Até aquela data, poucos sabiam ou comentavam sobre
comunidades negras rurais utilizando os termos ‘quilombo’ e ‘quilombola’. A propria
academia passou a pesquisar sobre comunidades negras ou comunidades quilombolas ap6s
1988. Em 1991, houve a primeira manifestacdo no Congresso Nacional sobre remanescentes
de quilombos. O deputado Alcides Modesto (PT/BA) referiu-se ao conflito fundiario na
regido do Rio das Rés (Cf. CARVALHO, 1995).

Antes da promulgacao da Constituicdo Federal e o advento do artigo 68 do Ato das
DisposicGes Constitucionais Transitdrias, as comunidades negras rurais brasileiras eram
conhecidas como ‘rincdo’, ‘grota’, ‘fundao’, ‘treze de maio’, ‘cafundd’, ‘quilombo’,
‘calhambola, ‘negrada’, ‘caboclada’ etc. Os nomes dos lugares estavam, muitas vezes,
associados ao passado escravista e lugares pouco apreciados. Podemos citar Brejdo dos
Negros (SE), Brejo dos Crioulos (MG), Buracdo (GO), Cafund6 (SP), Chacrinha dos Pretos
(MG), Conceicdo das Criolas (PE), Negros do Riacho (RN), Rincdo dos Negros (RS), Preto
Forro (RJ), entre outros. Também encontramos nomes de lugares ligados a fauna e flora
brasileira como Carnauba Amarela (PI), Onca (MA), Mutuca (RS), Ilha Redonda (AP).
Muito comum também sdo nomes de comunidades ligados aos santos catolicos como: Séo
Manoel (RS), Séo Jorge (ES), Sdo Benedito (RJ), Santo Antdnio dos Pretos (MA) e outros
(Cf. COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO, 2022).

O nome da Comunidade Carnatba Amarela surgiu com o patriarca da comunidade,
senhor Anténio dos Anjos. Segundo depoimento do morador e lideranca quilombola, senhor
Lucimar Pereira (65 anos),

meu av0 dizia: olha Lucimar! aqui é Carnalba Amarela. Eu perguntava por
que era? Ele dizia que é porque tem uma carnauba com as palha toda
amarela. Eu [Lucimar] ainda alcancei ela, uma caraina das palha tudo
amarela, ai eles batizaram dessa carnadba da palha amarela. Meus tios, 0s
mais velhos tudinho contava. Ela deu essa carnauba da palha amarela, ela
até ja morreu [carnatiba amarela].

Observamos que o nome da comunidade partiu de dentro dela, ndo veio de fora, da

sociedade externa.
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Esta breve introducdo faz-se necessario para tratar de identidade, ou seja, como
eram identificadas as comunidades negras no Brasil e como eram designados seus
moradores. Muitas vezes, as designacgdes vieram de fora para dentro da comunidade com
nomes carregados de preconceito como ‘negrada’, ‘caboclocada’, ‘povaréu’, ‘crioulo’.
Assim que a sociedade dominante enxergava-0s, como pessoas pouco dadas ao trabalho, ndo
muito inventivas, preguicosas, pobres etc. N&o raro, a identidade vinda de fora em nada
agradava os moradores das comunidades, pois estava ligada ao passado escravista de dor e
sofrimento. A identidade construida pelos moradores das comunidades é o oposto da
identidade que lhes foi imputada. As pessoas mais velhas das comunidades, guardids da
memdria, quase sempre se referem com indignacdo aos dizeres que vinham de fora do
povoado.

O senhor Lucival (52 anos), morador da comunidade remanescente de quilombo
Carnalba Amarela, referiu que, no passado, “aqui falava s6 nos escravos”. A afirmagdo de
senhor Lucival é importante para entendermos como parte da sociedade percebe o negro.
Referir-se ao passado do negro somente como escravo significa negar a histéria do
continente africano.

Quando questionada sobre o conceito de quilombo antigo, a senhora Maria dos
Santos (35 anos) respondeu: “meu pai falava que meus avds foram escravo. Ai eles [avos]
falavam que eles trabalhavam e, ai ganhavam s6 um prato de comida, as vezes, era trocada a
carne por um dia de servico que eles trabalhavam”. Quanto ao conceito de quilombo
formado por cativos fugidos, Maria dos Santos foi pontual: “mas s6 que eles ndo falava esse
negdcio de quilombo, nio”.

Tanto o senhor Lucival quanto a senhora Maria dos Santos referem-se ao passado
escravista/pos-libertacdo como um periodo de muita dor, pendria, humilhacdo, trabalho
analogo a escraviddo. Percebemos que a populacdo tem relacdo com a histéria da
escravidao, porém ndo consegue identificar se seus antepassados foram escravizados que
fugiram das fazendas ou ex-cativos aquilombados.

Ao descobrirem-se remanescentes de quilombos, nasceu uma nova identidade, uma
identidade positiva, de sujeitos de direito, de cidaddos que tém direito a terra onde residem,
assegurado pela Constituicdo Federal (CF/1988). Ser remanescente de quilombo é muito
mais do que ser morador do ‘brejao’, ‘canto’, ‘funddo’ e outros. Ser remanescente de
quilombo é afirmar-se como populacdo negra que contribuiu para a constru¢do da nacao.

Né&o se trata da visdo reducionista de descendente de escravizado. Essa nova identidade é
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motivo de orgulho e afirmacéo étnica de um segmento da populacédo, que, por muito tempo,
ndo esteve incluida nas politicas de desenvolvimento do Estado.

A Sra. Maria Dulce Evangelista, presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais
Agricultores e Agricultoras Familiares (STRAAF) de Batalha (PI), ao ser indagada se ela
havia percebido mudancas no comportamento das pessoas que compdem a comunidade
Carnauba Amarela, ap6és o reconhecimento como ‘“quilombolas”, respondeu: “com o
reconhecimento, a comunidade passou a ter sua origem reconhecida, e com isso sente-se
orgulhosa e se apresentam em todos 0s setores como remanescentes de quilombolas, tendo
acesso a politicas publicas entre outros programas sociais”. O depoimento da presidente do
sindicato é importante, pois é de alguém que estd de fora da comunidade e ndo vive o
cotidiano dos moradores.

Adelmir Fiabani (2018, p. 10) afirmou que “a condicdo ‘remanescente de
quilombo’ ¢ muito mais que um indicativo de pertencimento ao movimento social; significa
o fim da invisibilidade politica para aqueles que sempre foram apenas um nimero nas
estatisticas negativas dos indicadores sociais”.

De acordo com Girolamo Domenico Treccani (2006, p. 146),

a nova definicdo deve ter como ponto de partida as situagbes socio-
culturais especificas de cada comunidade, suas estruturas politico-
organizativas, seu conceito de territorialidade que procurava garantir o
acesso a terra e aos demais recursos naturais e firmar sua identidade.

A identidade de remanescente de quilombo funciona como uma identidade de
resisténcia. Conforme o discurso sociologico de Manuel Castells (1999, p. 24), a identidade
“criada por atores que se encontram em posi¢des/condicdoes desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela légica da dominacdo, construindo assim, trincheiras de resisténcia e
sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as instituicfes da
sociedade, ou mesmo opostos a estes ultimos”.

Cecilian Sahr et al. (2011, p. 45), em Geograficidades Quilombolas, registrou a
importancia da autoidentificacdo para a comunidade de S&o Jodo, municipio de
Andriandpolis (PR), que serve também a comunidade Carnalba Amarela, ou seja,

A autoidentificagdo de uma comunidade como remanescente de quilombo
pode parecer, a primeira vista, uma a¢do imposta por agentes externos para
fins de regularizagdo fundiaria. Esta autoidentificacdo, todavia, auxilia para
gue as comunidades que se apropriam do conceito, [...], reelaborem sua
memoria. Assim, a terra, considerada por essas comunidades como alicerce
de sua historia e sua existéncia material e espiritual, passa a ser
compreendida como direito desses enquanto quilombolas.
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Ao serem reconhecidos como remanescentes de quilombos pela Fundacdo Cultural
Palmares (FCP), os moradores das comunidades negras puderam acessar as politicas
pablicas de desenvolvimento econdmico/social que o restante da populagéo rural desfrutava.
Um exemplo desse fato ¢ o programa “Luz para Todos”, especificamente para a populagéo
quilombola. Também passaram a ter o direito de financiar a construcdo de moradias,
reservatorios de &gua etc. A populacdo quilombola passou a ver como positiva essa nova
identidade.

Gomes et al. (2019, p. 12856), ao pesquisar sobre a Comunidade Curralinho(Pl), foi
precisa ao descrever o que representa para uma comunidade negra ser “‘remanescente de
quilombo”. “Esta certificagdo representou a ressignificacdo local da identidade ‘negra’, uma
vez que os moradores apropriando-se da identidade quilombola passaram a reagir contra as
manifestagdes racistas e preconceituosas ao qual eram submetidos™.

O Senhor Lucimar afirmou que a vida na comunidade melhorou depois que eles
foram reconhecidos como quilombolas. “Eu acho que tem dado proveito pra nds. Pra umas
coisas tem dado,[...] me aposentar.” Ao ser indagado se ele se reconhece como quilombola,
senhor Lucimar é categorico “ Sim, todas as minhas coisas, € tudinho como quilombola, me
aposentei como quilombola”.

Também se referiu as moradias: “antes as casas era de palha, hoje tem duas casa de
palha na comunidade”. Significa dizer que as demais moradias s3o de tijolos, portanto, em
qualidade superior as de palha. Lucimar reportou-se da mesma forma ao falar de um poco de
agua existente na comunidade: “ja tem esse pogco ai, que foi cavado depois do
reconhecimento, poco jorrante. Dai pra ca nos fomo sendo visto através dessas coisas”. As
vias de acesso, da mesma forma, foram melhoradas. “Nao tinha aquela pinguela [ponte] que
nos temo ali, e nem tinha estrada.”

A Presidente do STRAAF, Maria Dulce Evangelista, abordou da seguinte forma as
mudancgas que ocorreram na comunidade a partir do reconhecimento. “Antes era um povo
sem conhecimento de suas origens, com isso tinham dificuldades de acesso a politicas
publicas. Nos dias atuais, a comunidade tem acesso a politicas publicas como cesta basica,
agua, estradas e saneamento basico”.

A Sra. Patricia VVasconcelos Lima, da Secretaria do Estado da Agricultura Familiar,
ao ser indagada sobre a importancia da identidade ‘remanescente de quilombo’ para a
comunidade Carnaiba Amarela, afirmou que vé de forma positiva, ou seja, ‘“na minha

avaliagdo sim; inclusive sendo reconhecida por outras comunidades e outros municipios”.
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E importante ressaltar que muitas pessoas ndo sabiam que eram quilombolas e,
consequentemente, que teriam direito a titulacdo da terra ocupada por eles. Um exemplo
desse fato é o depoimento de Maria Luzia (46 anos). Ao ser questionada sobre o que é ser
quilombola respondeu: “A partir do reconhecimento, antes eu ndo sabia o que era”, ou Seja,
Maria Luzia ndo tinha conhecimento da expressdo “remanescente de quilombo”, mas
passou, a saber, 0 que significava quando a comunidade foi reconhecida pela FCP.

A senhora Maria dos Santos também ficou sabendo que era quilombola depois que a
certiddo foi emitida pela FCP. Ao ser questionada se sentia orgulho de ser quilombola,
respondeu: “até que eu tenho, mas eu ndo sabia, s6 depois”. Maria dos Santos revelou que se
orgulhava da nova identidade, porém ndo tinha conhecimento do que era a expressdo
‘remanescente de quilombo ou quilombola’ anterior ao processo ser iniciado na comunidade.
No passado, segundo Maria dos Santos, “antes de ser reconhecida [remanescente de
quilombo], era uma comunidade mais escondida, ndo andava ninguém.”

O senhor Lucival foi preciso ao comparar a identidade ligada ao passado escravista e
a nova identidade. Segundo ele, ser quilombola “¢ bom! antes a gente ndo sabia o que era o
quilombo, quilombola”. Os mais velhos “trabalhava meio como escravo”, no entanto, “agora
que tdo descobrindo, reconhecendo”. O depoimento do senhor Lucival vai ao encontro do
que afirmamos anteriormente, ou seja, a identidade que se criou de fora para dentro da
comunidade era negativa, de trabalho sem remuneracdo e desvalorizacdo. Apds o
reconhecimento como remanescente de quilombo, a comunidade passou a identificar-se com
uma identidade positiva, que significa ser sujeitos de direitos.

Conforme Alfredo Wagner Berno de Almeida (2004, p. 12) “o quilombola ¢ mais
precisamente aquele que tem consciéncia de sua posicao reivindicativa de direitos étnicos e
a capacidade de autodefinir-se como tal, mediante os aparatos de poder, organizando-se em
movimentos e a partir de lutas concretas”.

Sahr et al. (2011, p. 169), ao tratar da comunidade S&o Jodo, municipio de
Andrianopolis, estado do Parand, em Geograficidades Quilombolas, registrou que a
pesquisa feita pela academia ajudou muito a comunidade a se autoidentificar quilombola:

Esse processo de reflexdo passado/presente permitiu que a comunidade de
S&0o Jodo ao especular e reconstruir seus lagos com o passado que remonta
a época da escravidao, encontrasse nele hoje os argumentos que articulam
sua identidade quilombola, sua luta pelo direito & terra e ao futuro. O
passado de espoliacdo histdria, operado pela sociedade e pelo Estado
brasileiro, na luta quilombola atual se torna, portanto, um dos argumentos
que ajudam a conferir, do ponto de vista legal, o direito legitimo desses
povos a terra.
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No caso dos moradores de Carnauba Amarela, o fato de conquistar direitos
constitucionais como acesso a agua, estradas e moradia, apos receberem a certificagdo pela
FCP, reforcou a consciéncia coletiva de pertencimento ao grupo étnico que tem direitos e, ao
mesmo tempo, esta construindo sua identidade.

A socibéloga Maria da Gloria Gohn fez importantes contribuicGes tratando da teoria
dos movimentos sociais, sendo que, para a pesquisadora, 0S movimentos sociais sao acoes
coletivas de carater sdcio-politico-cultural, ou seja, ndo esquece a questdo da cultura. Para
ela, 0s movimentos sociais sao movimentos distintos da populagdo que se organiza e coloca
em pauta suas demandas (GOHN, 1997). Gohn mostra como a comunidade organiza-se, ndo
sO para defender as demandas de terra e do reconhecimento quilombola, mas também para
manter a cultura, as tradi¢fes e o0 apego a religido, como uma forma de manter o povo unido
para levar adiante pautas importantes para a comunidade. Como a pauta do reconhecimento,
a comunidade ja conquistou, conseguir o titulo da terra, juntamente com outras demandas,
seria uma questao a ser ainda conquistada.

Diante disso, com fundamento nas contribuicbes de Ilse Scherer-Warren,
acreditamos que a comunidade quilombola sozinha néo teria forcas para realizar o que ela
fez como, por exemplo, iniciar processo de reconhecimento como comunidade
‘remanescente de quilombo’. A entrada no processo de reconhecimento foi possivel com a
participacdo de uma lideranca da igreja catdlica (Padre Bernardo da Paréquia Sdo Gongalo),
uma agente do Estado (Vereadora Patricia Vasconcelos Lima) e o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais da cidade. Tanto a socidloga llse Scherer-Warren quanto Manuel
Castells (1999), embora com discursos um pouco distintos, tratam da sociedade em redes.
As minorias unindo forcas na busca da realizacdo de seus anseios (SCHERER-WARREN,
2006).

A Sra. Patricia Vasconcelos Lima afirmou que foi convidada a participar de uma
reunido pelo Padre Bernardo e pela diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Batalha (PI). Naguele momento, tomou conhecimento da demanda da comunidade. O
objetivo da reunido era “formar/construir uma associagdo local”. Em seguida, foram
realizadas “inimeras reunides com as familias, 6rgdos e entidades municipais” a fim de
obterem o reconhecimento pela FCP.

O depoimento da Sra. Patricia VVasconcelos Lima reforca a tese da importancia dos
movimentos sociais e da juncdo de forcas para alcancar as metas desejadas. As comunidades
remanescentes de quilombos ndo teriam logrado éxito se tivessem trabalhado de forma

isolada. Historicamente, paira sobre a populacdo negra e suas demandas muita desconfianca.



56

As entidades somaram forcas e deram mais visibilidade as pautas quilombolas. Conforme
Gomes et al. (2019, p. 12853):

No Territério Cocais (PI), a partir do ano de 2003, as comunidades
iniciaram um processo de mobilizagdo coletiva em busca de
reconhecimento de direitos e politicas publicas voltadas os territorios
guilombolas. Esta organizacdo social foi direcionada pelo trabalho
realizado por movimentos sociais, com destaque para o trabalho
CECOQ/PI e pela atuacdo da Igreja Catolica no Estado, representada pela
Comisséo Pastoral da Terra (CPT). Diante disso recorreram a Fundagéo
Cultural Palmares (FCP) para obtencdo da certificacdo quilombola e a
partir de entdo iniciaram um processo para conquista de propriedade e
posse da terra.

Foto - 1: Ponte de acesso a comunidade
Fonte: imagem acervo autora, 2022.

Foto - 2: Pogo de 4gua
Fonte: imagem acervo autora, 2022.
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As duas imagens anteriores sdo da ponte e do poco. Duas conquistas da comunidade
apos ser reconhecida como remanescente de quilombo, ou seja, as imagens sao significativas
para a comunidade, dois direitos fundamentais assegurados pela Constituicdo Federal
(CF/1988) - direito de ir e vir, direito a vida (agua). Os moradores referem-se ao “pogo

jorrante”, pois, em regido de longas estiagens, ter 4gua jorrante significa muito.

4.3 Historia

A comunidade Carnalba Amarela localiza-se na zona rural do municipio de
Batalha, no estado do Piaui, cerca de 25 km da sede municipal. A cidade de Batalha
encontra-se cerca de 156 km da cidade de Teresina, capital do Piaui. Estima-se que a
formacdo da comunidade ocorreu por volta do ano de 1910, periodo em que os trabalhadores
negros laboravam na agricultura e na criacdo de gado das fazendas pertencentes as familias
com posses da regido (Cf. GOMES et al., 2017).

Em Carnalba Amarela, residem cerca de 31(trinta e uma) familias, segundo
informac@es obtidas na comunidade e sua manutencdo como a grande parte dos quilombos €
pautada na agricultura de subsistencia e criacdo de animais de pequeno porte.

A comunidade remanescente de quilombo Carnalba Amarela ndo se originou de
quilombo antigo formado por escravizados fugidos. N&o encontramos documentos que
comprovam tal fato. A historiografia também ndo cita o lugar como possivel destino de
escravizados que escaparam das fazendas. A memoria da comunidade indica que houve uma
ocupacdo de terras devolutas por negros, logo apds a abolicdo. Esse fato repete-se na maioria
das comunidades negras brasileiras, pois a abolicdo da escravidao ndo veio acompanhada da
distribuicdo de terras aos ex-escravizados. Eles tiveram que ocupar terras sem dono, terras
abandonadas pelos antigos fazendeiros, terras das ordens religiosas etc.

Em conformidade com Solimar Lima (2017, p. 249),

[...] uma caracteristica geral do periodo imediato pos-libertagdo para o
conjunto da populacdo negra rural foi uma reduzida mobilidade entre areas.
A permanéncia no campo garantiu a posse continuada das propriedades
passada de geracdo para geragdo. Um dos legados desse processo foi a
concretizagdo do vinculo com a terra de um significado nimero de familias
em comunidades formadas, independentemente da origem dessas
comunidades, por negras e negros descendentes de trabalhadores
escravizados.
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Conforme Gomes et al., nao hd uma data precisa do inicio da comunidade, seria “por
volta do ano de 1910, ou seja, duas décadas apds a abolicdo dos cativos no Brasil. Ainda
segundo os autores, ndo ha “registro de negros presos e agoitados por senhores fazendeiros”,
mas de maus tratos. Na mesma linha de Gomes et al., ha significativa producéo bibliogréafica
que atesta o cotidiano dos recém-libertos muito parecido com o cotidiano da escraviddo (Cf.
RIOS; MATTOS, 2005).

Os moradores de Carnauba Amarela afirmam que a comunidade foi iniciada por
Antbnio dos Anjos, o patriarca da maioria dos moradores. A senhora Maria Luzia (46 anos)
assinalou que Antonio dos Anjos é o avd da maioria dos moradores mais velhos. Segundo
essa moradora da comunidade, AntOnio teria ocupado uma ‘“sobra de terras”, mas nao
possuia documentos. Conforme depoimento de Maria Luzia, a terra “ndo tinha papel, ndo
tinha dono. Ele [Anténio dos Anjos] chegou aqui, ai foi morando, os filhos dele, os netos, a
gente foi ficando e, hoje, estamos aqui”.

O senhor Lucimar (65 anos) confirmou que o fundador da comunidade foi seu avo
Antbnio dos Anjos. Pelos dados apresentados, Anténio dos Anjos néo foi escravizado. Neste

sentido, Carnatba Amarela é uma comunidade negra que se formou apos a abolicéo.

4.4. Religiosidade/cultura

As comunidades remanescentes de quilombo sdo compostas majoritariamente por
negros, mas ha comunidades que também possuem indigenas e brancos, em menor
quantidade. Quanto a religiosidade, a maioria das comunidades pratica o catolicismo, em
menor namero, estdo os evangélicos e, em alguns poucos grupos, sdo praticadas as religides
de matriz africana. Percebemos que as comunidades remanescentes de quilombo seguem a
tendéncia da populacéo brasileira, de modo geral.

Como ja haviamos citado, na comunidade Carnaiba Amarela, os moradores
praticam o catolicismo. Ha uma igreja onde sdo realizadas as celebracdes religiosas e as
reunides de articulacdo do grupo. O santo padroeiro é Sdo Martinho de Lima, um santo
negro, que tem sua historia ligada ao passado colonial da América Latina. So Martinho de
Lima é filho de um nobre cavaleiro espanhol com uma mulher negra. Nasceu em Lima, no
Peru, em 9 de dezembro de 1579 (CANCAO NOVA, 2022). A comunidade refere-se ao

santo como “padroeiro da comunidade”. De acordo com informagdes obtidas dentro da
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comunidade, os festejos em homenagem a Sdo Martinho ocorrem de 23 de outubro a 3 de
novembro.

A comunidade Carnaidba Amarela tem, no passado recente, forte ligacdo com a
religido catdlica. Foi o padre Bernardo, juntamente com a senhora Patricia [atual Secretaria
de Estado da Agricultura Familiar], que visitou a comunidade e orientou para abertura do
processo que culminou com o reconhecimento da Fundagdo Cultural Palmares (FCP).
Senhor Lucival (52 anos), em entrevista, expressa que “o padre Bernardo, a Patricia, que
ajudou a descobrir sobre isso e nisso foi indo, e eles [padre Bernardo e Patricia] foram atras
e conseguiram que a gente tenha a carta [certiddo de reconhecimento] dos quilombo”.
Senhor Lucimar (65 anos) afirma que “a primeira pessoa que deu o primeiro passo pra nos
aqui foi o padre mais a Patricia, padre Bernardo, ele veio aqui juntou nés, e conversemos
todo mundol...] E ai, no mesmo ano, o pessoal da fundagdo [FCP] vieram”. Foi possivel
perceber que os moradores da comunidade possuem grande estima por esses dois atores
externos & comunidade.

De acordo com a presidente do Sindicado dos Trabalhadores Rurais Agricultores e
Agricultoras Familiares (STRAAF), Sra. Maria Dulce Evangelista:

Os primeiros passos foi feito pelo padre Bernardo, Patricia [Secretéria de
Estado da Agricultura Familiar (SAF)] e Genival Machado [na época
professor, acompanhou Patricia na época vereadora de Batalha no processo
de reconhecimento], em reunido com a comunidade dialogando sobre o
reconhecimento da comunidade junto a Fundag&o Cultural Palmares (FCP),
levando a existéncia dessa comunidade no municipio de Batalha (PI),
iniciou-se em 2005 e, em 2006, foi reconhecida junto a Fundagdo Cultural
Palmares (PI).

A comunidade refere-se aos festejos de S&o Jodo como um acontecimento que era
popular na comunidade. No entanto, percebemos que a festa junina ndo é tdo intensa como
era no passado. O senhor Lucimar confirmou que a celebracdo do padroeiro Sdo Martinho
de Lima tornou-se mais importante para a comunidade, “antes era o festejo de Sdo Jodo”. As
festas juninas no Brasil, sobretudo no nordeste, sdo bem populares, porém, a festa do
padroeiro de Carnalba Amarela ganhou notoriedade apds o reconhecimento como
remanescente de quilombo.

Um aspecto cultural que revelou orgulho de pertencimento a comunidade é a equipe
de futebol feminino. Segundo a senhora Maria dos Santos (35 anos), “a gente foi campea
batalhense”. “Muita gente olha o time da comunidade Carnatba Amarela, a gente nunca
tinha participado e a gente foi camped”. Percebemos , na fala da integrante da equipe e

capitd do time feminino, que ela e as demais atletas identificam-se como “comunidade
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Carnatiba Amarela”, uma expressdo que foi levada para fora da comunidade. As atletas
transmitiram para o plblico externo que estido organizadas e orgulhosas do feito. E
importante para todos(as) da comunidade, sobretudo, as criangas e jovens, que tém um

exemplo a seguir.

Foto - 3: Sdo Martinho de Lima (padroeiro da comunidade)
Fonte: Gentilmente cedida pela comunidade, 2022.

A imagem acima é de Sdo Martinho de Lima, trata-se de um santo negro, que nao é
muito citado como padroeiro de comunidades remanescentes de quilombo no Brasil. Os
santos mais reverenciados pelas comunidades negras costumam ser Sdo Benedito, Nossa
Senhora Aparecida, Santo Antdnio, Nossa Senhora da Conceicdo. Ha varias comunidades
negras que tém nome de santo, como, por exemplo: Conceicdo das Criolas (PE), Santo
Antbnio dos Pretos (MA), Sdo Benedito do Céu (MA).

Segundo a memdria da comunidade, a escolha pela devocdo de Sdo Martinho de
Lima ndo foi dos moradores, mas do paroco, que deu a imagem para a igreja. Percebemos
que a comunidade tem admiracdo e respeito pelo padre, pois antes de conhecer a imagem de

Sdo Martinho de Lima, veneravam outro santo e ndo se opuseram a decisao do paroco.

Foto - 4: Igreja catdlica da comunidade
Fonte: Imagem gentilmente cedida pela comunidade, 2022.
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A imagem acima é da igreja da comunidade, uma construcdo modesta, feita de tijolos,
com telhado simples. A igreja reproduz o que é a comunidade no cotidiano, composta por
pessoas humildes, acostumadas ao trabalho, sem vaidades e solidarios entre eles. Em
comunidades fundadas por imigrantes europeus, sobretudo na regido sul do Brasil, as
construcdes das igrejas sao imponentes, geralmente localizadas no centro da cidade e em
lugares altos. As torres sdo altas, com sinos pendurados, com propdésito de afirmar o poder
religioso local.

A igreja da comunidade Carnatba Amarela ndo é somente o local das celebracGes
religiosas, serve também para reunides da comunidade. Segundo os moradores, a igreja
simboliza o inicio de nova identidade quilombola, pois foi através do Padre Bernardo, do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais e da Secretaria da Agricultura Familiar que tudo comegou.

\‘l @
S #
2 'l‘\(g\ BATALHA
de futebol feminino
1"Jogo
B NOVA GERACAO X FREXEIRA
2" Jogo
CARNAUBA X CONFIANCA
ORGANIZAC AO:
Tania Marcia

Batalha

Gilberto Sampaio
Genival machado
Local: Espaco Verde o "Bebe” P
Data:28/08/2022 Q
Neste Domingo aparti das 15:15
Foto - 5: Campeonato de Futebol feminino Batalha - PI (Carnatba Futebol Clube)
Fonte: Imagem cartaz divulgacdo midia local, 2022.

O cartaz acima refere-se a atividade desportiva de futebol feminino. Devemos destacar
0 nome da equipe “Carnalba”, pois poderia ser outro nome associado aos clubes de futebol
profissionais (Flamengo, Palmeiras, Fluminense.). E provavel que as atletas tenham adotado
esse nome por se identificarem com o nome da comunidade Carnatba Amarela. Cabe uma
pergunta: as atletas teriam adotado o nome se este tivesse sentido negativo de identidade
como, por exemplo, ‘Fundao’, ‘Brejdo’? Neste sentido, podemos afirmar que a identidade

guilombola “Carnauba Amarela” ¢ uma identidade positiva, motivo de orgulho para as

pessoas do lugar.
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4.5. Subsisténcia e uso da terra em Carnauba Amarela

Alguns moradores da comunidade quilombola Carnaiba Amarela articulam-se
politicamente em torno do Sindicato dos Trabalhadores Rurais Agricultores e Agricultoras
Familiares (STRAAF) da cidade de Batalha (PI), que foi fundado em 1972. Em entrevista, a
presidente e o secretario do sindicato informaram que, na comunidade, existem poucos
filiados na entidade sindical e reforcaram que os poucos moradores filiados participam de
forma ativa. O documento de identidade como agricultor familiar abre portas para o acesso
as politicas do governo federal destinadas para a populacéo rural.

Aquino et al. (2020) sublinham que, no Brasil, a categoria agricultura familiar
ganhou legitimidade social e politica a partir da primeira metade dos anos 1990 e substituiu
expressdes como pequenos produtores ou agricultores de subsisténcia. Além disso, destaca
que, diante desse panorama, o debate académico sobre o tema agricultura familiar estimulou
um conjunto significativo de pesquisas empiricas sobre sua importancia para o
desenvolvimento econdmico nacional e a manutencédo do tecido social nos espagos rurais em
diferentes regides do Brasil.

Em encontro com as contribuicdes de Woortmann (2009), “o saber camponés
revela um conhecimento complexo relativo a sua pratica agricola”. A autora salienta a forte
relagdo existente entre homem-natureza na tradigdo camponesa, o que, segunda ela, expressa
ndo apenas dimensdes técnicas, mas também principios morais. De acordo com Woortmann
(2009, p.119), podemos chamar essa relagao de ‘tridangulo Deus, Homem, Terra’, uma
percepc¢ao moral da relacdo com a terra e entre os homens”.

De acordo com o diagndstico socioecondmico do municipio de Batalha - PI, na
producdo agricola, ganham destaque os cultivos de arroz, cana-de-acucar, feijdo, mandioca,
melancia , milho, banana, castanha de caju, laranja e manga. Na producdo pecuaria,
predomina a criacdo de aves (galinhas, galos, frangos, frangas e pintos), bovinos, caprinos,
equinos, muares, ovinos e suinos (CEPRO, 2013).

Os moradores da comunidade Carnaiba Amarela vivem da agricultura familiar, da
criacdo de animais de pequeno porte e dos beneficios previdenciarios (aposentadoria). A
atividade agricola e a criagcdo de animais como bode, galinha, porco para subsisténcia sdo
uma caracteristica de diversos quilombos situados na zona rural. N&o ha o cultivo especifico
de um produto que seja determinante para a renda da comunidade. Observamos que sdo
formadas rocas de subsisténcia, também ndo encontramos evidéncias sobre 0 uso coletivo da

terra. A fala do senhor Lucimar (65 anos) evidencia: “aqui tem gado, tem cavalo, tem
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jumento, tem bode, tem porco de tudo ndés tem um pouquinho ndo € coisa muita, a maior
parte nos faz é comer mesmo, se vende alguma coisinha, mais é coisinha curta”.

A senhora Maria Luzia (46 anos) revelou que completa a renda da familia com
venda de cosméticos, ou seja, “trabalho com venda (perfumaria), na roga, criacdo de animais
ajudando meu marido”. Por sua vez, a senhora Maria dos Santos (35 anos) declarou que faz
“salgado [alimento], vendo vdrias coisas, criagdo de animal (bode, galinha, porco)”.

Em 2018, ao estudar a comunidade Brejao dos Aipins (PI), Ranchimit Batista
Nunes (2018, p. 107) constatou que “a roga ¢ o lugar do homem e a casa, o espago da
mulher. Na roca é comum as mulheres e filhos exercerem papéis de ajudantes,
principalmente em periodo de colheita”.

Em 2011, Sahr et al., ao referir-se a comunidade de S&o Jodo, especificou que “as
atividades com a agricultura sdo mais caracteristicas dos homens, enquanto as mulheres se
vinculam mais as atividades de lidas domésticas e a pesca”. Por ndo obterem renda
suficiente, “é comum entre 0s homens a pratica de trabalhos eventuais de qualquer natureza
fora da comunidade, os denominados ‘bicos’ (SAHR et al., 2011, p. 34).

Na maioria das comunidades remanescentes de quilombo do Brasil, os lotes séo
cultivados de forma individual. As pessoas auxiliam umas as outras em épocas de muito
trabalho. Algumas comunidades tém produtos que geram renda como mandioca, algodéo,
cana, café etc. Em Carnauba Amarela, os moradores produzem alimentos para 0 consumo e
comercializam o excedente. As rocgas estdo proximas ao espaco das residéncias, portanto,
ndo ha evidéncias de cultivo de espécies para comercializacdo em média ou grande escala.
Segundo Gomes et al. (2017), “as terras da Comunidade Carnalba Amarela sdo de uso
coletivo e estdo em nome da Associacdo da Comunidade”.

A terra, para a comunidade Carnaiba Amarela, tem um significado muito além da
subsisténcia e seguranca alimentar. A terra representa autonomia sobre a producdo, ponto de
convergéncia para todos que tém alguma relagdo com a comunidade, lugar de historia,
memoria, celebracdes religiosas e culturais. A terra e 0s bens naturais sdo fundamentais para
as comunidades tradicionais, a tal ponto que a vida dos seus moradores € regida pela
natureza. A terra também é a referéncia a ancestralidade.

Ao analisar a territorialidade quilombola em Lagoas, no estado do Piaui, Simone e
Maria Dione (2017, p. 217) foram precisas ao discorrer sobre o significado da terra para 0s
quilombolas daquela localidade.

A proposito, a posse da terra é referida como importante aquisi¢cdo para o
bem-estar da familia, sendo relacionada as condi¢bes histéricas
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experienciadas por antepassados/as. A terra tem valor simbdlico de
libertacdo: sair dos dominios de fazendeiros/as, deixar de ser agregado/a;
trabalhar em chéo préprio. A forma como foram, ao longo de sua histéria,
transformando a terra em lugar de residéncia, celebracbes e producéo
econdmica, nos contextos culturais [...], tem um marco importante sua
aquisicdo. Eles/as contam que seus ascendentes ndo possuiam terras
herdadas, nem tinham acesso a ‘terra de ausentes’, pois as sobras das terras
somente eram situadas apds a demarcacao.

Foto - 6: Territério comunidade quilombola Carnatiba Amarela
Fonte: Imagem acervo da autora, em primeira visita a comunidade, 2017.

A imagem acima é um recorte do territorio quilombola de Carnaiba Amarela. Essa
comunidade compde o Territorio dos Cocais, onde a vegetacdo e rala e baixa. Nao
conseguimos mensurar a fertilidade do solo, mas percebemos que o sol/calor castiga as
plantas do lugar. Conforme citado anteriormente, as populacfes negras tiveram dificuldade
em relacdo a producdo devido a baixa fertilidade do solo e longos periodos sem chuva.

Ao longo deste capitulo percebemos diferentes formas de manifestacGes da
comunidade. As pessoas mais velhas, em seus discursos estabelecem uma linha
demarcatoria entre o passado e o presente. Ficou no passado as lembrancas das relacGes
violentas que geraram grande sofrimento; no presente estdo as conquistas da comunidade, a
autonomia, as novas relagGes, a nova identidade. Percebemos que a identidade quilombola é
um processo em construgéo.

Quanto aos mais jovens, a nova identidade ja € um processo mais lapidado. Nao

ouvimos referéncias ao passado escravista, admitem que 0s antepassados sofreram muito,
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porem preferem enaltecer suas relagdes com base na nova identidade. Em outras palavras, 0s

mais jovens estdo mais adiantados quanto a identidade “quilombola”.

CONSIDERACOES FINAIS

A comunidade remanescente de quilombo Carnatba Amarela pertence ao contexto
das comunidades negras do Brasil, que conquistaram o direito ao titulo de suas terras na
Constituicdo Federal de 1988. Antes daquela data, as comunidades remanescentes de
quilombos eram conhecidas como comunidades negras e seus nomes na maioria das vezes,
ligados a aspectos negativos (passado escravista). Muitas delas chamavam-se ‘“Rincao”,
“Fundao”, “Negrada”, “Restinga”, “Buraco” e outros. Quase sempre havia uma conotagao
negativa sobre os moradores e o lugar da comunidade.

A identidade desses grupos deu-se em dois sentidos: de fora para dentro da
comunidade e pelos préprios moradores. Quando a identidade foi construida pela populacao
externa, ndo negra, geralmente esteve ligada ao passado escravista, com adjetivacdes racistas
e preconceituosas. Por outro lado, os moradores de comunidades quilombolas identificam-se
como trabalhadores negros, pessoas ligadas as tradicBes do passado, religiosas, festeiras,
conhecedoras de muitos saberes.

Carnatba Amarela ¢ uma comunidade que ndo se originou de quilombo formado
por cativos fugidos, como o Quilombo dos Palmares (AL), Urubu (BA), Ambrésio (MG)
etc. Com base nas literaturas e nas narrativas orais do grupo, possivelmente a comunidade
formou-se a partir da ocupag@o de terras “vazias”, ainda ndo ocupadas. No Piaui, as
comunidades formaram-se em terras compradas por ex-cativos, em terras recebidas por
doacdo, ocupacdo de terras em areas isoladas. Também ha registro de quilombos no Piaui,
mas nédo se pode afirmar que esse fato foi recorrente.

A comunidade de Carnalba Amarela iniciou o processo de identificacdo para ser
reconhecida como ‘“remanescente de quilombo” a partir de agentes externos, que se
dirigiram a comunidade e comunicaram sobre sua origem e o fato de ela estar inserida no
contexto das comunidades rurais brasileiras abarcadas pelo artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias (ADCT). Identificamos pelos relatos da comunidade que um
padre, uma agente do Estado e um representante do Sindicato dos Trabalhadores Rurais do

Piaui foram até a comunidade e deram inicio & mobilizagdo interna.
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Em junho de 2006, a comunidade Carnaliba Amarela foi reconhecida como
remanescente de quilombo. O periodo que vai da chegada dos agentes externos ao
reconhecimento pela Fundagédo Cultural Palmares (FCP) pode ser considerado um divisor de
aguas na historia da comunidade. A partir do reconhecimento como remanescentes de
quilombos, os moradores passaram a ter orgulho da sua nova e recente identidade, uma
identidade quilombola que se encontra em processo de construcdo. Atualmente, se
reconhecem como protagonistas da sua histéria. Ficou somente nas lembrancas aquele
passado de sofrimento vinculado a identidade negativa, criada por atores externos, a fim de
perpetuar a discriminacao e o racismo.

A identidade remanescente de quilombo possibilitou aos moradores da comunidade
Carnauba Amarela acessar as politicas publicas que ndo era possivel no passado recente. O
Estado, que, por muito tempo, ndo esteve presente na comunidade, esta realizando obras
muito desejadas pela populacdo de Carnalba Amarela. Na atualidade, os moradores
orgulham-se do “po¢o” e da “ponte”, obras que melhoraram a vida da comunidade.

Carnauba Amarela ainda ndo possui o titulo da terra, como esta registrado no artigo
68 do ADCT. Nao ter o titulo da terra gera inseguranca na comunidade, pois ela fica
vulneravel a acdo dos grileiros, especuladores de terra e expansdo do agronegdcio. O titulo
dara autonomia a comunidade sobre a terra reivindicada, aumentara a producdo de
alimentos, evitard conflitos agrérios no futuro. A comunidade est4d mobilizada para obter a
titulacdo de suas terras, porém esse fato depende das politicas de governo, que, por ora,
estdo em compasso de espera.

Notamos que a comunidade Carnatiba Amarela tem orgulho de sua nova identidade,
fato que podemos constatar nos discursos sobre melhorias conquistadas e pelo nome da
equipe de futebol. A identidade remanescente de quilombo estd em processo de construcao
na proporc¢do inversa ao abandono da antiga identidade vinda de fora para dentro carregada
de preconceitos.

O titulo da terra muito representa para a comunidade. Além de afirmar que aquele
lugar é deles, serve de referéncia para as outras comunidades. A terra é o local de onde as
pessoas retiram parte dos alimentos, também € o locus das manifestacBes culturais e
religiosas. Sem a terra, 0 camponés deixa de existir, ele passa a ser um operario das fabricas,
precisa vender sua forca de trabalho para sobreviver. A terra também é uma heranca cultural
a ser deixada para as geracOes vindouras.

Carnatba Amarela é uma comunidade, como outras do Brasil, que ficou por muito

tempo esquecida pelo Estado e pela academia. Ressurgiu um novo contexto, que sé foi
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possivel a partir da chegada de membros externos, que descortinaram um novo horizonte
para Carnatiba Amarela. Brotou um novo tempo, tempo de unido, luta politica e afirmagéo
identitaria, transformando-a em uma nova comunidade, sujeita de si e de seus direitos. Em
analogia entre a historia e a Botanica, a comunidade floresceu em cores vivas da mesma
forma que a carnaiba se renova periodicamente tornando-se uma planta majestosa e

imponente no meio das ademais.
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ANEXOS

ANEXO A - Cépia Publicacao de reconhecimemto oficial no Diario Oficial da
Uni&o, N° 108, quarta-feira, 7 de junho de 2006.
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ANEXO B - Copia da Certiddo de Autorreconhecimento
Fonte: Imagem getilmemente cedida pela comunidade.
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ANEXO C - Decreto n®3.912/2001

DECRETO N°3.912, DE 10 DE SETEMBRO DE 2001.

Regulamenta as disposicdes relativas ao processo administrativo para identificacdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos e para o reconhecimento, a delimitacao,
a demarcacdo, a titulacao e o registro imobiliario das terras por eles ocupadas.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso das atribuicdes que lhe confere o art.
84, inciso 1V, da Constituicdo, e tendo em vista o disposto no art. 14, inciso 1V, alinea
"c", da Lei n® 9.649, de 27 de maio de 1998, e no art. 2°, inciso Il e paragrafo Unico, da
Lei n® 7.668, de 22 de agosto de 1988,

DECRETA:

Art. 1° Compete a Fundagdo Cultural Palmares - FCP iniciar, dar seguimento e
concluir o processo administrativo de identificacdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos, bem como de reconhecimento, delimitacdo, demarcacao, titulacdo e
registro imobiliario das terras por eles ocupadas.

Paragrafo Unico. Para efeito do disposto no caput, somente pode ser reconhecida a
propriedade sobre terras que:

| - eram ocupadas por quilombos em 1888; e

Il - estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988.

Art. 2° O processo administrativo para a identificagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos e para o reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacéo, a
titulacdo e o registro imobiliario de suas terras serd iniciado por requerimento da parte
interessada.

§ 1° O requerimento devera ser dirigido ao Presidente da Fundacgdo Cultural
Palmares - FCP, que determinara a abertura do processo administrativo respectivo.

§ 2% Com prévia autorizagdo do Ministro de Estado da Cultura, a Fundagdo
Cultural Palmares - FCP poderéa de oficio iniciar o processo administrativo.

Art. 3° Do processo administrativo constara relatorio técnico e parecer conclusivo
elaborados pela Fundacdo Cultural Palmares - FCP.

8 12 O relatorio técnico contera:


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%203.912-2001?OpenDocument
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| - dentificacdo dos aspectos étnicos, historico, cultural e sécio-econdmico do
grupo;

Il - estudos complementares de natureza cartografica e ambiental;

Il - levantamento dos titulos e registros incidentes sobre as terras ocupadas e a
respectiva cadeia dominial, perante o cartério de registro de imdveis competente;

IV - delimitagdo das terras consideradas suscetiveis de reconhecimento e
demarcacao;

V - parecer juridico.

§ 2° As acOes mencionadas nos incisos I1, 11l e IV do paragrafo anterior, poderdo
ser executadas mediante convénio firmado com o Ministério da Defesa, a Secretaria de
Patrimdnio da Unido - SPU, o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria -
INCRA e outros 6rgdos e entidades da Administracdo Publica Federal ou empresas
privadas, de acordo com a natureza das atividades.

§ 3° Concluido o relatério técnico, a Fundagdo Cultural Palmares - FCP o remetera
aos seguintes 6rgaos, para manifestacdo no prazo comum de trinta dias:

| - Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional - IPHAN;

Il - Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis -
IBAMA;

I11 - Secretaria do Patrimonio da Uniéo - SPU;

IV - Fundacéo Nacional do indio - FUNAI;

V - Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA.

§4° Apds a manifestacdo dos 6rgdos relacionados no paragrafo anterior, a
Fundacgdo Cultural Palmares - FCP elaborara parecer conclusivo no prazo de noventa
dias e o fara publicar, em trés dias consecutivos, no Diario Oficial da Unido e no Diario
Oficial da unidade federada onde se localizar a area a ser demarcada, em forma de
extrato e com o respectivo memorial descritivo de delimitagdo das terras.

8§ 5° Se, no prazo de trinta dias a contar da publicacdo a que se refere o paragrafo
anterior, houver impugnacdo de terceiros interessados contra o parecer conclusivo, o
Presidente da Fundag&do Cultural Palmares - FCP a apreciara no prazo de trinta dias.

§ 6% Contra a decisdo do Presidente da Fundagdo Cultural Palmares - FCP cabera
recurso para o Ministro de Estado da Cultura, no prazo de quinze dias.

§ 7° Se ndo houver impugnacdo, decorridos trinta dias contados da publicacdo a

que se refere o § 4% o Presidente da Fundagdo Cultural Palmares - FCP encaminhara o
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parecer conclusivo e o respectivo processo administrativo ao Ministro de Estado da
Cultura.

§ 8° Em até trinta dias apds o recebimento do processo, o Ministro de Estado da
Cultura decidiré:

| - declarando, mediante portaria, os limites das terras e determinando a sua
demarcacao;

Il - prescrevendo todas as diligéncias que julgue necessérias, as quais deverdo ser
cumpridas no prazo de sessenta dias;

I11 - desaprovando a identificacdo e retornando os autos a Fundacdo Cultural
Palmares - FCP, mediante decisdo fundamentada, circunscrita ao ndo atendimento do
disposto no art. 68 do Ato das Disposi¢Oes Constitucionais Transitorias da Constituicao.

§ 9° Sera garantida a comunidade interessada a participacdo em todas as etapas do
processo administrativo.

Art. 4° A demarcagdo das terras dos remanescentes das comunidades dos
quilombos serd homologada mediante decreto.

Art. 5° Em até trinta dias apos a publicacdo do decreto de homologacédo, a
Fundacdo Cultural Palmares - FCP conferira a titulacdo das terras demarcadas e
promovera o respectivo registro no cartorio de registro de imdveis correspondente.

Art. 6° Quando a area sob demarcacdo envolver terra registrada em nome da
Unido, cuja representacdo compete a Procuradoria-Geral da Fazenda Nacional, a
titulacdo e o registro imobiliario ocorrerdo de acordo com a legislacao pertinente.

Art. 7° Este Decreto aplica-se aos processos administrativos em curso.

Paragrafo Gnico. Serdo aproveitados, no que couber, os atos administrativos ja
praticados que ndo contrariem as disposicOes deste Decreto.

Art. 8% Este Decreto entra em vigor na data de sua publicag&o.

Brasilia, 10 de setembro de 2001; 180° da Independéncia e 113° da Republica.
FERNANDO HENRIQUE CARDOSO

Francisco Weffort
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ANEXO D - Decreto n° 4.887/2003

DECRETO N°4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003.

Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que lhe confere o art.
84, incisos IV e VI, alinea “a”, da Constitui¢do e de acordo com o disposto no art. 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias,

DECRETA:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o reconhecimento,
a delimitacdo, a demarcacdo e a titulacdo da propriedade definitiva das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢Ges Constitucionais Transitérias, serdo procedidos de acordo com o
estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria historica prdpria, dotados de relacfes territoriais especificas, com presuncao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica sofrida. Vide
ADIN n° 3.239

§1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicio da propria
comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

§ 3° Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em consideracdo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pecas técnicas para
a instrucdo procedimental.

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do
Distrito Federal e dos Municipios.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%204.887-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#adctart68
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http://www.stf.jus.br/portal/peticaoInicial/verPeticaoInicial.asp?base=ADIN&s1=3239&processo=3239
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§1° O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas
pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, dentro de sessenta dias da
publicacéo deste Decreto.

§ 2° Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios, contratos,
acordos e instrumentos similares com 6érgdos da administracdo publica federal, estadual,
municipal, do Distrito Federal, organizacGes ndo-governamentais e entidades privadas,
observada a legislacdo pertinente.

§ 3° O procedimento administrativo sera iniciado de oficio pelo INCRA ou por
requerimento de qualquer interessado.

§ 4° A autodefinicdo de que trata 0 § 1°do art. 2° deste Decreto sera inscrita no
Cadastro Geral junto a Fundacdo Cultural Palmares, que expedira certidao respectiva na
forma do regulamento.

Art. 4° Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da lgualdade
Racial, da Presidéncia da Republica, assistir e acompanhar o Ministério do
Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas agfes de regularizacdo fundiéria, para
garantir os direitos étnicos e territoriais dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, nos termos de sua competéncia legalmente fixada.

Art. 5° Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundagdo Cultural
Palmares, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA
nas acdes de regularizacdo fundiaria, para garantir a preservacdo da identidade cultural
dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como para subsidiar os
trabalhos técnicos quando houver contestacdo ao procedimento de identificacdo e
reconhecimento previsto neste Decreto.

Art. 6° Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos a
participacdo em todas as fases do procedimento administrativo, diretamente ou por meio
de representantes por eles indicados.

Art. 7° O INCRA, ap6s concluir os trabalhos de campo de identificagio,
delimitacdo e levantamento ocupacional e cartorial, publicara edital por duas vezes
consecutivas no Diario Oficial da Unido e no Diéario Oficial da unidade federada onde se
localiza a area sob estudo, contendo as seguintes informacoes:

| - denominacdo do imovel ocupado pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos;

Il - circunscrigdo judiciéria ou administrativa em que esta situado o imdvel;

I11 - limites, confrontagdes e dimensdo constantes do memorial descritivo das terras
a serem tituladas; e

IV - titulos, registros e matriculas eventualmente incidentes sobre as terras
consideradas suscetiveis de reconhecimento e demarcagao.
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§ 1° A publicacéo do edital sera afixada na sede da prefeitura municipal onde esta
situado o imovel.

§ 2° O INCRA notificara os ocupantes e os confinantes da area delimitada.

Art. 8% Apds os trabalhos de identificacdo e delimitagdo, o INCRA remetera o
relatdrio técnico aos 6rgaos e entidades abaixo relacionados, para, no prazo comum de
trinta dias, opinar sobre as matérias de suas respectivas competéncias:

| - Instituto do Patrimonio Histérico e Nacional - IPHAN:;

Il - Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis -
IBAMA;

I11 - Secretaria do Patriménio da Unido, do Ministério do Planejamento, Or¢camento
e Gestéo;

IV - Fundac&o Nacional do indio - FUNAI;
V - Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional;
VI - Fundacdo Cultural Palmares.

Paragrafo Unico. Expirado o prazo e ndo havendo manifestacdo dos drgaos e
entidades, dar-se-& como técita a concordancia com o contetido do relatdrio técnico.

Art. 9° Todos os interessados terdo o prazo de noventa dias, apos a publicacéo e
notificacOes a que se refere o art. 7°, para oferecer contestagdes ao relatério, juntando as
provas pertinentes.

Paragrafo Unico. Ndo havendo impugnacdes ou sendo elas rejeitadas, o INCRA
concluira o trabalho de titulacdo da terra ocupada pelos remanescentes das comunidades
dos quilombos.

Art. 10. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos incidirem em terrenos de marinha, marginais de rios, ilhas e lagos, o INCRA
e a Secretaria do Patrimdnio da Unido tomardo as medidas cabiveis para a expedicao do
titulo.

Art. 11. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos estiverem sobrepostas as unidades de conservacao constituidas, as areas de
seguranca nacional, a faixa de fronteira e as terras indigenas, o INCRA, o IBAMA, a
Secretaria-Executiva do Conselho de Defesa Nacional, a FUNAI e a Fundagdo Cultural
Palmares tomardo as medidas cabiveis visando garantir a sustentabilidade destas
comunidades, conciliando o interesse do Estado.

Art. 12. Em sendo constatado que as terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos incidem sobre terras de propriedade dos Estados, do
Distrito Federal ou dos Municipios, o INCRA encaminhard os autos para 0s entes
responsaveis pela titulagéo.
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Art. 13. Incidindo nos territérios ocupados por remanescentes das comunidades
dos quilombos titulo de dominio particular ndo invalidado por nulidade, prescricdo ou
comisso, e nem tornado ineficaz por outros fundamentos, sera realizada vistoria e
avaliacdo do imovel, objetivando a adogdo dos atos necessarios a sua desapropriacao,
quando couber.

§ 1° Para os fins deste Decreto, 0 INCRA estara autorizado a ingressar no imovel
de propriedade particular, operando as publicacdes editalicias do art. 7° efeitos de
comunicagao prévia.

§2° O INCRA regulamentara as hipdteses suscetiveis de desapropriagdo, com
obrigatdria disposicdo de prévio estudo sobre a autenticidade e legitimidade do titulo de
propriedade, mediante levantamento da cadeia dominial do imével até a sua origem.

Art. 14. Verificada a presenca de ocupantes nas terras dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, o INCRA acionara os dispositivos administrativos e legais
para o reassentamento das familias de agricultores pertencentes a clientela da reforma
agraria ou a indenizacdo das benfeitorias de boa-fé, quando couber.

Art. 15. Durante o processo de titulacdo, o INCRA garantird a defesa dos
interesses dos remanescentes das comunidades dos quilombos nas questfes surgidas em
decorréncia da titulagdo das suas terras.

Art. 16. Apoés a expedicdo do titulo de reconhecimento de dominio, a Fundagéo
Cultural Palmares garantird assisténcia juridica, em todos 0s graus, aos remanescentes
das comunidades dos quilombos para defesa da posse contra esbulhos e turbagdes, para
a protecdo da integridade territorial da area delimitada e sua utilizacdo por terceiros,
podendo firmar convénios com outras entidades ou 6rgéos que prestem esta assisténcia.

Paragrafo Gnico. A Fundacdo Cultural Palmares prestard assessoramento aos
6rgdos da Defensoria Publica quando estes 6rgdos representarem em juizo os interesses
dos remanescentes das comunidades dos quilombos, nos termos doart. 134 da

Constituicao.

Art. 17. A titulagdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada mediante
outorga de titulo coletivo e pré-indiviso as comunidades a que se refere o art. 2°, caput,
com obrigatéria insercdo de clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade.

Paragrafo Unico. As comunidades serdo representadas por suas associagdes
legalmente constituidas.

Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos
antigos quilombos, encontrados por ocasido do procedimento de identificacdo, devem
ser comunicados ao IPHAN.

Paragrafo unico. A Fundacdo Cultural Palmares devera instruir o processo para
fins de registro ou tombamento e zelar pelo acautelamento e preservacdo do patriménio
cultural brasileiro.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#art134
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#art134
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Art. 19. Fica instituido o Comité Gestor para elaborar, no prazo de noventa dias,
plano de etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das comunidades dos
quilombos, integrado por um representante de cada 6rgéo a seguir indicado:

| - Casa Civil da Presidéncia da Republica;

Il - Ministérios:

a) da Justica;

b) da Educacéo;

¢) do Trabalho e Emprego;

d) da Saude;

e) do Planejamento, Orcamento e Gestéo;

f) das Comunicagoes;

g) da Defesa;

h) da Integracdo Nacional;

i) da Cultura;

j) do Meio Ambiente;

k) do Desenvolvimento Agrério;

I) da Assisténcia Social;

m) do Esporte;

n) da Previdéncia Social,

0) do Turismo;

p) das Cidades;

Il - do Gabinete do Ministro de Estado Extraordinario de Seguranga Alimentar e
Combate a Fome;

IV - Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica:
a) de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial,
b) de Aquicultura e Pesca; e

¢) dos Direitos Humanos.
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§ 1° O Comité Gestor serd coordenado pelo representante da Secretaria Especial
de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial.

§ 2° Os representantes do Comité Gestor serdo indicados pelos titulares dos érgéos
referidos nos incisos | a IV e designados pelo Secretario Especial de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial.

§ 3% A participacdo no Comité Gestor serd considerada prestacdo de servigo
publico relevante, ndo remunerada.

Art. 20. Para os fins de politica agricola e agraria, 0s remanescentes das
comunidades dos quilombos receberdo dos 6rgdos competentes tratamento preferencial,
assisténcia técnica e linhas especiais de financiamento, destinados a realizacdo de
suas atividades produtivas e de infra-estrutura.

Art. 21. As disposi¢des contidas neste Decreto incidem sobre os procedimentos
administrativos de reconhecimento em andamento, em qualquer fase em que se
encontrem.

Paragrafo Unico. A Fundacdo Cultural Palmares e o INCRA estabelecerdo regras
de transicdo para a transferéncia dos processos administrativos e judiciais anteriores a
publicacdo deste Decreto.

Art. 22. A expedicdo do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo INCRA
far-se-do sem 6nus de qualquer espécie, independentemente do tamanho da area.

Paragrafo unico. O INCRA realizara o registro cadastral dos imoveis titulados em
favor dos remanescentes das comunidades dos quilombos em formularios especificos
que respeitem suas caracteristicas econdmicas e culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicacdo das disposicGes contidas neste
Decreto correrdo a conta das dotacBes orgcamentarias consignadas na lei orcamentaria
anual para tal finalidade, observados os limites de movimentacdo e empenho e de
pagamento.

Art. 24. Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacéo.

Art. 25. Revoga-se 0 Decreto n® 3.912, de 10 de setembro de 2001.

Brasilia, 20 de novembro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Gilberto Gil

Miguel Soldatelli Rossetto

José Dirceu de Oliveira e Silva


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2001/D3912.htm
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ANEXO E - Decreto n° 6.040/2007

DECRETO N°6.040, DE 7 DE FEVEREIRO DE 2007.

Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribui¢io que lhe confere o art.
84, inciso VI, alinea “a”, da Constituicao,

DECRETA:

Art. 1° Fica instituida a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais - PNPCT, na forma do Anexo a este Decreto.

Art. 2° Compete a Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais - CNPCT, criada pelo Decreto de 13 de julho de
2006, coordenar a implementacdo da Politica Nacional para o Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que
se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacdo social, que
ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagoes e
praticas gerados e transmitidos pela tradicdo;

Il - Territorios Tradicionais: 0s espacos necessarios a reproducao cultural, social e
econdémica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato
das Disposicfes Constitucionais Transitorias e demais regulamentacgdes; e

I11 - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos recursos naturais,
voltado para a melhoria da qualidade de vida da presente geracdo, garantindo as mesmas
possibilidades para as geracdes futuras.

Art. 4° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagio.
Brasilia, 7 de fevereiro de 2007; 186° da Independéncia e 119° da Republica.
LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Patrus Ananias
Marina Silva

POLITICA NACIONAL DE DESENVOLVIMENTO
SUSTENTAVEL DOS POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.040-2007?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2004-2006/2006/Dnn/Dnn10884.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2004-2006/2006/Dnn/Dnn10884.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#cfart231
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
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PRINCIPIOS

Art. 1° As acles e atividades voltadas para o alcance dos objetivos da Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
deverdo ocorrer de forma intersetorial, integrada, coordenada, sistematica e observar 0s
seguintes principios:

| - 0 reconhecimento, a valorizacdo e o respeito a diversidade socioambiental e
cultural dos povos e comunidades tradicionais, levando-se em conta, dentre outros
aspectos, 0s recortes etnia, raca, género, idade, religiosidade, ancestralidade, orientacdo
sexual e atividades laborais, entre outros, bem como a relacdo desses em cada
comunidade ou povo, de modo a ndo desrespeitar, subsumir ou negligenciar as
diferencas dos mesmos grupos, comunidades ou povos ou, ainda, instaurar ou reforcar
qualquer relacéo de desigualdade;

Il - a visibilidade dos povos e comunidades tradicionais deve se expressar por
meio do pleno e efetivo exercicio da cidadania;

Il - a seguranca alimentar e nutricional como direito dos povos e comunidades
tradicionais ao acesso regular e permanente a alimentos de qualidade, em quantidade
suficiente, sem comprometer 0 acesso a outras necessidades essenciais, tendo como
base préticas alimentares promotoras de saude, que respeitem a diversidade cultural e
que sejam ambiental, cultural, econémica e socialmente sustentaveis;

IV -0 acesso em linguagem acessivel a informagdo e ao conhecimento dos
documentos produzidos e utilizados no @ambito da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentivel dos Povos e Comunidades Tradicionais;

V - 0 desenvolvimento sustentdvel como promoc¢do da melhoria da qualidade de
vida dos povos e comunidades tradicionais nas geracdes atuais, garantindo as mesmas
possibilidades para as geracOes futuras e respeitando os seus modos de vida e as suas
tradicdes;

VI - a pluralidade socioambiental, econdmica e cultural das comunidades e dos
povos tradicionais que interagem nos diferentes biomas e ecossistemas, sejam em areas
rurais ou urbanas;

VII - a promocdo da descentralizagdo e transversalidade das acfes e da ampla
participacdo da sociedade civil na elaboracdo, monitoramento e execu¢do desta Politica
a ser implementada pelas instancias governamentais;

VIII - o reconhecimento e a consolidacdo dos direitos dos povos e comunidades
tradicionais;

IX - a articulagdo com as demais politicas publicas relacionadas aos direitos dos
Povos e Comunidades Tradicionais nas diferentes esferas de governo;

X -a promocdo dos meios necessarios para a efetiva participacdo dos Povos e
Comunidades Tradicionais nas instancias de controle social e nos processos decisorios
relacionados aos seus direitos e interesses;
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X1 - a articulacdo e integragdo com o Sistema Nacional de Seguranca Alimentar e
Nutricional;

XII - a contribuicdo para a formacdo de uma sensibilizacdo coletiva por parte dos
0rgdos publicos sobre a importancia dos direitos humanos, econdmicos, sociais,
culturais, ambientais e do controle social para a garantia dos direitos dos povos e
comunidades tradicionais;

XII - a erradicacdo de todas as formas de discriminacao, incluindo o combate a
intolerancia religiosa; e

X1V - a preservacdo dos direitos culturais, o exercicio de praticas comunitarias, a
memoria cultural e a identidade racial e étnica.

OBJETIVO GERAL

Art. 2° A PNPCT tem como principal objetivo promover o desenvolvimento
sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase no reconhecimento,
fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econdmicos e
culturais, com respeito e valorizacdo a sua identidade, suas formas de organizacao e
suas instituicdes.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Art. 3° Sdo objetivos especificos da PNPCT:

| - garantir aos povos e comunidades tradicionais seus territorios, e 0 acesso
aos recursos naturais que tradicionalmente utilizam para sua reproducéo fisica, cultural
e econdmica;

Il - solucionar e/ou minimizar os conflitos gerados pela implantacdo de Unidades
de Conservacdo de Protecdo Integral em territérios tradicionais e estimular a criagdo de
Unidades de Conservacdo de Uso Sustentavel;

Il - implantar infra-estrutura adequada as realidades socio-culturais e
demandas dos povos e comunidades tradicionais;

IV - garantir os direitos dos povos e das comunidades tradicionais afetados direta
ou indiretamente por projetos, obras e empreendimentos;

V - garantir e valorizar as formas tradicionais de educacdo e fortalecer processos
dial6gicos como contribuicdo ao desenvolvimento préprio de cada povo e comunidade,
garantindo a participacdo e controle social tanto nos processos de formacéo educativos
formais quanto nos ndo-formais;

VI - reconhecer, com celeridade, a auto-identificacdo dos povos e comunidades
tradicionais, de modo que possam ter acesso pleno aos seus direitos civis individuais e
coletivos;
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VII - garantir aos povos e comunidades tradicionais 0 acesso aos servigos de satde
de qualidade e adequados as suas caracteristicas socio-culturais, suas necessidades e
demandas, com énfase nas concepc¢des e praticas da medicina tradicional;

VIII - garantir no sistema publico previdenciario a adequacdo as especificidades
dos povos e comunidades tradicionais, no que diz respeito as suas atividades
ocupacionais e religiosas e as doencas decorrentes destas atividades;

IX - criar e implementar, urgentemente, uma politica publica de saude voltada aos
povos e comunidades tradicionais;

X - garantir o acesso as politicas publicas sociais e a participacdo de
representantes dos povos e comunidades tradicionais nas instancias de controle social;

XI - garantir nos programas e acgdes de inclusdo social recortes diferenciados
voltados especificamente para 0s povos e comunidades tradicionais;

XII - implementar e fortalecer programas e acGes voltados as relagdes de género
nos povos e comunidades tradicionais, assegurando a visdo e a participacdo feminina
nas acBes governamentais, valorizando a importancia histérica das mulheres e sua
lideranca ética e social;

XIII - garantir aos povos e comunidades tradicionais 0 acesso e a gestdo
facilitados aos recursos financeiros provenientes dos diferentes 6rgaos de governo;

XIV - assegurar o pleno exercicio dos direitos individuais e coletivos concernentes
aos povos e comunidades tradicionais, sobretudo nas situacdes de conflito ou ameaca a
sua integridade;

XV - reconhecer, proteger e promover os direitos dos povos e comunidades
tradicionais sobre 0s seus conhecimentos, praticas e usos tradicionais;

XVI - apoiar e garantir o processo de formalizacdo institucional, quando
necessario, considerando as formas tradicionais de organizacéo e representacédo locais; e

XVII - apoiar e garantir a inclusdo produtiva com a promocdo de tecnologias
sustentaveis, respeitando o sistema de organizacdo social dos povos e comunidades
tradicionais, valorizando os recursos naturais locais e praticas, saberes e tecnologias
tradicionais.

DOS INSTRUMENTOS DE IMPLEMENTACAO

Art. 4° Sdo instrumentos de implementacdo da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais:

| -os Planos de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais;

Il -a Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais, instituida pelo Decreto de 13 de julho de 2006;
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I11 - os foruns regionais e locais; e
IV - o Plano Plurianual.

DOS PLANOS DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL
DOS POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS

Art. 52 Os Planos de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais tém por objetivo fundamentar e orientar a implementacdo da PNPCT e
consistem no conjunto das a¢des de curto, medio e longo prazo, elaboradas com o fim
de implementar, nas diferentes esferas de governo, os principios e 0s objetivos
estabelecidos por esta Politica:

| -os Planos de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais poderdo ser estabelecidos com base em parametros ambientais, regionais,
tematicos, étnico-socio-culturais e deverdo ser elaborados com a participacéo equitativa
dos representantes de O0rgdos governamentais e dos povos e comunidades tradicionais
envolvidos;

Il - a elaboracédo e implementacgdo dos Planos de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais poderd se dar por meio de foruns especialmente
criados para esta finalidade ou de outros cuja composicdo, area de abrangéncia e
finalidade sejam compativeis com o alcance dos objetivos desta Politica; e

I1l - 0 estabelecimento de Planos de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais ndo é limitado, desde que respeitada a atencdo equiparada
aos diversos segmentos dos povos e comunidades tradicionais, de modo a néo
convergirem exclusivamente para um tema, regido, povo ou comunidade.

DAS DISPOSICOES FINAIS

Art. 62 A Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais devera, no ambito de suas competéncias e no prazo maximo
de noventa dias:

| - dar publicidade aos resultados das Oficinas Regionais que subsidiaram a
construcdo da PNPCT, realizadas no periodo de 13 a 23 de setembro de 2006;

Il - estabelecer um Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel para os Povos
e Comunidades Tradicionais, o qual devera ter como base os resultados das Oficinas
Regionais mencionados no inciso I; e

Il - propor um Programa Multi-setorial destinado a implementacdo do Plano
Nacional mencionado no inciso Il no ambito do Plano Plurianual.

*





