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RESUMO

TERRITORIO, ANCESTRALIDADE E TITULACAO: o caso do Comunidade
Quilombola Marinheiro de Piripiri - PI.

O direito dos quilombolas a propriedade de suas terras esta garantindo pela Constituicdo Federal
de 1988. No entanto, ndo tem sido facil colocar em pratica o que assegura a lei. Configura-se o
direito fundamental dos povos quilombolas o reconhecimento da titulacdo das terras onde eles
viveram e sobreviveram durante varios séculos, baseado no ponto de vista dos direitos humanos
e da cidadania. Este direito foi estabelecido pelo artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias - ADCT. Diante do exposto, os grupos quilombolas tém ao longo
de décadas lutado por direitos de subsisténcia, direito a terra, cidadania e a preservar suas
ancestralidades. Porém, o impacto do Estado capitalista tem sido um entrave para essas lutas.
Nessa dissertacdo, a Comunidade Quilombola Marinheiro, localizada em Piripiri - PI, é o foco
de nosso estudo. Tem como objetivo principal compreender a relacdo entre o processo de
regularizacdo fundiaria e titulacdo das terras da Comunidade Quilombola Marinheiro de Piripiri
- Pi e a efetivacdo das politicas publicas no territorio. Nessa perspectiva, a presente pesquisa
procura responder ao seguinte questionamento: Como o quilombo Marinheiro se organiza na
luta pelos seus direitos, em relacdo a titulacdo do territorio, tendo como instrumento de
fortalecimento desse processo a ancestralidade, a memoria e a cultura? A pesquisa possuli
abordagem qualitativa, com inspiracéo etnografica, com o propoésito de compreender, a partir
da manifestacdo oral dos participantes, relacdes e os significados de aspectos da realidade
investigada. Como técnicas de coleta de informacGes e conhecimentos, utilizamos entrevistas
abertas semiestruturadas, caderno de campo, registros de audio, filmagem e documentacéo
fotografica. Como resultado, constatamos que a titulacdo das terras representa uma conquista
importante para os moradores do quilombo Marinheiro, uma vez que lhes possibilita
permanecer em seu territorio. No entanto, a politica de titulacdo de terras quilombolas convoca-
0s ao passado, a ancestralidade negra escravizada e ao racismo, mesmo de forma inconsciente.
Ainda falta uma politica pablica articulada, entre as esferas governamentais, que lhes dé o
devido apoio no enfrentamento das desigualdades por eles vividas. O discurso coletivo contra
0 racismo ndo esté potente, mas estdo atentos a conhecerem o caminho para enfrenté-lo.

Palavras-chave: Ancestralidade. Luta pela terra. Comunidade quilombola. Regularizacédo
fundiaria. Resisténcia.



ABSTRACT

TERRITORY, ANCESTRALITY AND TITULATION: the case of the
Quilombola Marinheiro Community of Piripiri — PI.

The right of quilombolas to own their land is guaranteed by the Federal Constitution of 1988.
However, it has not been easy to put into practice what the law guarantees. The fundamental
right of quilombola peoples is the recognition of the title to the lands where they lived and
survived for several centuries, based on the point of view of human rights and citizenship. This
right was established by article 68 of the Transitional Constitutional Provisions Act - ADCT.
Given the above, quilombola groups have fought for decades for subsistence rights, the right to
land, citizenship and to preserve their ancestry. However, the impact of the capitalist state has
been an obstacle to these struggles. In this dissertation, the Quilombola Marinheiro Community,
located in Piripiri - PI, will be the focus of our study. Its main objective is to understand the
relationship between the process of land regularization and land titling of the Quilombola
Marinheiro Community of Piripiri - Pi and the implementation of public policies in the territory.
In this perspective, the present research seeks to answer the following question: How does the
quilombo Marinheiro organize itself in the fight for its rights, in relation to the title of the
territory, having ancestry, memory and culture as an instrument to strengthen this process? The
research has a qualitative approach, with ethnographic inspiration, with the purpose of
understanding, from the oral manifestation of the participants, relationships and the meanings
of aspects of the investigated reality. As information and knowledge collection techniques, we
used semi-structured open interviews, field notebooks, audio records, filming and photographic
documentation. As a result, we found that land titling represents an important achievement for
the residents of the quilombo Marinheiro, since it allows them to remain in their territory.
However, the quilombola land titling policy summons them to the past, to enslaved black
ancestry and to racism, even unconsciously. There is still a lack of an articulated public policy,
between the governmental spheres, that gives them the necessary support in facing the
inequalities they experience. The collective discourse against racism is not potent, but they are
attentive to know the way to face it.

Keywords: Ancestry. Struggle for land. Quilombola community. Land regularization.
Resistance.
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APRESENTACAO

O caminho que nos levou a escolher a Comunidade quilombola de Marinheiro, como
objeto de pesquisa da dissertacdo de Mestrado, tem uma historia que aqui € necessario contar.

Tudo iniciou nos anos 90, precisamente em 1995, quando tivemos o primeiro contato
com a comunidade Marinheiro enquanto assistente social contratada pela Prefeitura de
Piripiri. Em 1997, ingressamos, por meio de concurso publico, no quadro de servidores
efetivos da Prefeitura de Piripiri, lotada na Secretaria de Saude do municipio e, desde ent&o,
as comunidades rurais, em especial as negras, estavam em nossos planejamentos e na oferta
dos servicos visando a melhoria da qualidade de vida das familias. Nesta época, as familias do
Marinheiro viviam numa situacdo de muita pobreza, condi¢cBes sanitarias precarias e ndo
tinham ainda despertado para a discusséo de remanescentes de quilombo na comunidade.

Por oito anos, 2009-2012 e 2017-2020, atuamos na Politica de Assisténcia Social e de
2018 a 2020 assumimos a gestdo da Secretaria Municipal do Trabalho, Assisténcia e
Desenvolvimento Social — SETAS, oportunidade que tivemos ao nos aproximar ainda mais da
comunidade Marinheiro. Nesse periodo, a discussdo sobre racismo, quilombo,
autorreconhecimento como quilombola e titulacdo das terras ja estavam em pauta e em debate
na comunidade. E, por diversas vezes tivemos a oportunidade de desenvolver acdes de
incidéncia politica para dar visibilidade a populacdo negra que, cotidianamente, é
invisibilizada no municipio de Piripiri - Pl, tornando-se possivel contar com a parcerias € 0
dialogo com os moradores e liderancas da comunidade estudada.

A partir do contato com os moradores e das conversas com a lideranga abrimos novos
horizontes acerca da questdo das lutas que os grupos quilombolas enfrentam para ter a posse
definitiva de suas terras. A terra representa, para as comunidades quilombolas, a possibilidade
de sua existéncia e sobrevivéncia da cultura. Ela representa um sonho de liberdade, esperado
ha mais de trés séculos por seus antepassados e apenas ha trés décadas reconhecido
legalmente na Constituigdo Federal de 88.

Desde a entrada no PPGPP - UFPI, procuramos dialogar com o tema e objeto de
estudo, os quais estamos cada dia mais amadurecendo em nossa trajetoria académica e
pessoal. Para tal, tentamos nos aprofundar nas leituras e nas producgdes cientificas sobre o
tema, além de participarmos de cursos, seminarios, congressos e cursar duas disciplinas que
discutiam 0 nosso objeto de pesquisa, como aluna especial, na Universidade Federal de
Alagoas - UFAL (PPGES0016) - Relacdes Etnico-raciais, Diversidade de Geénero,

Competéncias Culturais no Contexto do Ensino e nas Praticas de Saude, no Mestrado
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Profissional em Ensino na Salude da Faculdade de Medicina da UFAL, no periodo letivo
2021.1 e no Programa de Pds-Graduacdo em Reacgbes Etnico-raciais — CEFET/RJ com a
disciplina (RER8093) - Des-re-territorializacdo negro-africana e o0s territorios de
(K)quilombo, periodo letivo 2021.2. Esta trajetoria académica, teve e tem um objetivo maior:
contribuir com os que acreditam, assim como nos, que agdes politicas sdo essenciais para
corrigir desigualdades étnicas-raciais que foram secularmente estabelecidas.

Pesquisar Comunidades Quilombolas ndo tem sido facil, principalmente quando
trouxemos esta tematica para selecdo em um Programa de Po6s-Graduacdo em Politicas
Publicas. Passamos por mais de uma tentativa na selecdo do mestrado, mas nunca desistimos
em insistir em nova selecdo, muito menos do tema, o qual ainda se tem resisténcia em ser
discutido na academia. E, aqui estamos, com o produto final, a Dissertacdo do Mestrado, o
que € para nds um momento impar em nossa trajetoria académica e pessoal, pois também era
um sonho a ser realizado. Registramos aqui que a Dissertacdo, intitulada TERRITORIO,
ANCESTRALIDADE E TITULACAO: o caso da comunidade quilombola Marinheiro de
Piripiri - PI, é a primeira pesquisa de comunidades quilombolas no Programa de Pos-
Graduacgdo em Politicas Publicas da Universidade Federal do Piaui.

Discutir as condi¢des de vida e os direitos dos povos negros no Brasil ainda € muito
dificil. Trazer para a esfera publica estas discusses se tornou uma batalha diaria, dentro e
fora da academia, na luta pelo reconhecimento das terras quilombolas; pelo combate ao
racismo institucional em todos os niveis, pelo acesso ao trabalho destes povos e contra aos
ataques a religiosidade de matriz africana no Brasil, e outros desafios. Buscar dar visibilidade
a estas questdes, atraves do aprofundamento de estudos e na defesa dos direitos das
populagdes tradicionais, dentre elas, as Comunidades Quilombolas, tem sido uma das nossas
finalidades enquanto pesquisadores, pois boa parte dessas comunidades ainda estdo na
invisibilidade, silenciada por pressdes econdmicas, fundiarias, processos de discriminacdo e
excluséo social.

E foi com este propdsito que nos comprometemos com essa luta, buscando
compreender quais seus contextos, anseios e dificuldades na disputa pela titulacdo das suas
terras. Assim, o convivio acentuado, pela pesquisa, com a comunidade Quilombola de
Marinheiro, possibilitou-nos, ao observar o seu cotidiano, apreender os significados das suas
representacbes quanto a construcdo de sua identidade quilombola, a valorizacdo da sua
formacao histdrica e cultural, a luta pela sobrevivéncia, além de ouvir suas expectativas com

relacdo ao desenvolvimento do quilombo.
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Destacamos aqui um desdobramento importante desta pesquisa, que é a entrada da
Fundacao Oswaldo Cruz (FIOCRUZ) no territorio quilombola em parceria com a Associacao
dos Trabalhadores(as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro, a qual executara um
mapeamento sdcio territorial de todo o Quilombo Marinheiro. Esse trabalho serd executado
por uma jovem quilombola, com bolsa selecionada pela lideranca da propria associacdo, com
duracdo de 06 meses. Ao término desse mapeamento, a Fiocruz se reunird com a comunidade
quilombola e, juntos, decidirdo os préximos passos.

Por fim, reafirmamos que o debate sobre o direito ao territério e os demais direitos
fundamentais desses grupos se faz necessario, seja no ambito social e/ou académico, por sua
importancia para o alcance da justica social para afrodescendentes remanescentes de
quilombos no Brasil. Todavia, o atual contexto politico brasileiro vive um periodo de
inseguranga e instabilidade, de relativizagdo dos Direitos Humanos, da nédo efetivacdo das
politicas publicas para os mais pobres, bem como do desmonte de um Estado Democratico de
Direito multicultural e multiétnico que deve proteger os grupos étnicos, seus modos de viver e

saberes.
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1 INTRODUCAO

“Quilombo, O Eldorado Negro”

Existiu,

Um eldorado negro no Brasil

Existiu,

Como o clardo que o sol da liberdade produziu
Refletiu,

A luz da divindade, o fogo santo de Olorum
Reviveu,

A utopia um por todos e todos por um

Existiu,

Viveu, lutou, tombou, morreu, de novo ressurgiu
Ressurgiu,

Pavéao de tantas cores, carnaval do sonho meu
Renasceu,

Quilombo, agora, sim, vocé e eu

(Gilberto Gil e Wally Salom&o)*

Iniciamos nossa dissertagdo com os verbos, Existir, Refletir, Reviver e Renascer, da
musica “Quilombo, O Eldorado Negro” (1984), da trilha sonora do filme “Quilombo”, dos
compositores Gilberto Gil e Wally Salomédo, como forma de destacar e pensar a historia
quilombola no Brasil, de luta e resisténcia, ao longo dos anos de escravizacdo a
contemporaneidade, contra o desrespeito aos seus direitos, como o da liberdade e o de viver
no seu territdrio. Os quilombos foram, e sdo, uma das formas de manifestacdo da resisténcia
negra a escravizacao, da defesa dos negros contra a discriminacdo racial e ao preconceito.

Ao negro tudo foi negado, foram negados direitos de seres humanos. E, mesmo apos o
término formal da escraviddo, foram invisibilizados e, usualmente, repreendidos pelas
autoridades da época, que se preocupavam, somente, com as agdes e/ou protestos pelo direito
a uma vida digna. Como méao de obra paga eram recusados e discriminados, mantendo-se a
base da agricultura de subsisténcia, ou seja, comercializando seus excedentes sempre que
possivel. Sendo assim, muitos deles, coletivamente constroem a vida sob uma base material e
social, formadora de uma territorialidade negra, na qual se elaboram formas particulares de
ser e de existir como trabalhador do campo e de sua condic¢é@o de negro.

Gusmao (1995b, p. 12) afirma que “na histdria oficial ndo se mostra a presenca negra

na terra, a ndo ser, enquanto forca de trabalho escrava e, depois, quando livre”.

! “Quilombo, o Eldorado Negro”. Disponivel em: https://gilbertogil.com.br/producoes/detalhes/quilombo.
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Em virtude disso, muitas concepcdes falsas foram levantadas, de maneira geral, a
respeito do modo de vida rural do negro, tornando invisivel a existéncia da questdo
camponesa e negra.

Nessa linha de raciocinio, trazemos a questéo fundiaria do nosso pais e sua vinculagdo
com a populacdo negra, pois numa sociedade escravocrata, ao instituir que as terras deveriam
ser “compradas”, intencionalmente os negros seriam excluidos do processo de “apropriacdo”
destas, por dois motivos: primeiro, porque eram escravizados (mercadorias) e, depois de
1888, sendo libertos, mas marginalizados na sociedade, ndo teriam condigOes de adquirir as
terras. Para 0 negro, a aquisicdo de terras sempre foi um sonho dificil de se alcancar, pois
além de ndo possuir terras para sua subsisténcia, tampouco tinha outras possibilidades de
garantir seu sustento, aumentando ainda mais a sua marginalizacéo e exclusdo, muito embora
a questdo da obrigatoriedade da compra de terras afetasse também os imigrantes e 0s
brasileiros brancos e pobres, pois para estes a terra também se tornou mais dificil.

Na verdade, o passado colonial traz como heranca a ideia de “raca” como fundamento
de hierarquia entre as pessoas, que ultrapassa a fase da colonizacdo e chega aos nossos dias
como uma histdria universal e oficial, na perpetuacdo das estruturas de poder e de dominagao
diante da populacéo negra.

As comunidades quilombolas, ao longo de séculos, foram deixadas de lado pela
historiografia oficial e invisibilizadas. Se esta invisibilidade, no passado, era uma forma de
protecdo contra as ameacgas externas, atualmente, as comunidades negras querem sair do
isolamento e ter o reconhecimento dos seus territorios e de seus valores culturais
(TRECCANI, 2006).

No entanto, discutir sobre questdes territoriais no Brasil ainda é desafiador,
especialmente quando diz respeito a protecdo dos territdrios étnicos, porque, geralmente,
nestas questbes, apresentam-se situacOes que envolvem relagdes entre fronteiras/terras e
poder, haja vista, ainda perdurar a mentalidade colonizadora de uma sociedade escravista e
capitalista que tentam silenciar e apagar a importancia desses povos na formacédo do pais.

Todavia, apesar da aboli¢do formal da escravatura, apos um século, os quilombos no
Brasil passaram a ser vistos juridicamente conquistando o direito a uma existéncia legal. Mas,
observando os processos de formacdo e configuracdo dos quilombos no pais e as vivéncias
destas comunidades, pode-se ratificar que foram construidas e baseadas por diferentes
processos de lutas e resisténcias, contra o racismo e na defesa de seu territorio o qual vive sob
constante ameaca de invasdo, impedindo que negros e negras tenham o direito a propriedade,

mesmo sendo eles os donos legitimos das terras herdadas dos seus antepassados. Assim,
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corroboramos com Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidade Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ - 2022), que assevera o seguinte: “a independéncia € um ato formal
que ndo altera a vida socioeconémica do Brasil. O regime escravocrata, o latifundio e a
concentracédo de riquezas apenas fortaleceram-se”.

Ademais, suas reivindicacOes, pela terra e pelo territério, sdo baseadas pelos seus
processos de identificacdo, pelo respeito a diversidade sociocultural, pelo desenvolvimento e
efetivacdo de politicas publicas, visando a reparacao de injusticas historicamente acumuladas
e a garantia do direito a uma cidadania plena, pois a luta é muito desigual, de forma que ainda
presenciamos a populacdo negra excluida, explorada, marginalizada e segregada dos espacos
de poder, sejam de ordem cultural, social, politica, econémica ou educativa.

Acrescido a este fato, é necessario frisar que, ao longo da historia escravagista,
nenhuma terra foi, por lei, proposta aos escravizados ou aos seus descendentes. Ser negro era
requisito para ndo ter direito a terra. A terra era uma questdo racial e, mesmo livres, e sem ter
para onde irem, o direito a um pedaco de chdo legitimo era muito distante de ser conquistado
pelos povos quilombolas. (MARINGONI, 2011).

Nesse contexto, trazemos um marco fundamental no debate sobre as terras das
comunidades quilombolas no Brasil, a Constituicdo Federal (CF) de 1988, que, depois de cem
anos da Lei Aurea, reconheceu o artigo 68 do Ato das Disposicbes Constitucionais
Transitorias (ADCT), como o direito dessas comunidades & propriedade definitiva de suas
terras, ficando o Estado com a responsabilidade de emitir-lhes os respectivos titulos. No
ambito federal, a regularizacdo fundiaria dos territérios das comunidades remanescentes dos
quilombos tem previsdo no Decreto Presidencial n® 4.887/2003, e, todo este aparato legal foi
resultado da organizacdo, luta e reivindicacdo dos povos quilombolas e do Movimento Negro
Unificado (MNU), que conseguiram levar para a constituinte, depois de muita mobilizacgéo, as
suas demandas. Leite (2010, p. 20) afirma: “o artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de1988 foi objeto de discussao
parlamentar, juridica, cientifica e popular” e sua aprovagdo se deu na esfera de tensdes e
disputas.

Dessa maneira, mesmo com o0 avanco da lei e, considerando o atual contexto politico e
econdmico brasileiro, ainda se tem um grande caminho a ser percorrido e muitas lutas a serem
travadas, pois, a todo momento presenciamos diferentes estratégias governamentais, sejam no
ambito politico ou social, carregadas por discursos ideoldgicos elitistas, racistas e

colonialistas, particularmente, quanto a efetividade dos direitos territoriais dos quilombolas.
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Outro ponto importante, que tecemos consideracdo, € sobre a efetivacdo dos direitos
sociais, politicos e econdmicos das comunidades quilombolas, pois ha muito tempo esses
poVvoS esperam assegurar sua autonomia e a protecdo destes direitos. Vale salientar que o
préprio Estado é um dos grandes responsaveis pela manutencao das injusticas e desigualdades
sociais padecidas por esses povos. Contudo, para garantirmos isto, é necessaria uma releitura
decolonial sobre os direitos e territérios quilombolas, sob o ponto de vista de ultrapassar as
ideologias corrompidas de estigmas e preconceitos referentes aos afrodescendentes e
quilombolas. Esta releitura se d& contra 0 modelo eurocéntrico de desenvolvimento imposto, a
posicdo de subalternidade construida pela ideologia do branqueamento, ao racismo, a
superioridade entre as racas e do imaginario de harmonia e da democracia racial, que tentam
invisibilizar as lutas e os impactos da escraviddo na memoria e na vida das pessoas.

E nesse contexto que se insere a luta da Comunidade Quilombola de Marinheiro de
Piripiri - PI, que recebeu a Certiddo de Autodefinicdo da Fundacdo Cultural Palmares (FCP)
em 02 de maio de 2016, cuja Portaria/Palmares n® 104/2016 foi publicada no Diario Oficial da
Unido em 20 de maio de 2016 e lutam pela seguranca do territorio, sua titulacdo, desde 1997.
Apobs 24 anos de luta, a Comunidade Quilombola de Marinheiro, no dia 08 de setembro de
2021, recebeu a titulacdo coletiva de seu territério por meio do Instituto de Terras do Piaui
(INTERPI). Ressaltamos que a area do territorio regularizada € de 208.1455 ha, o que nédo
corresponde a totalidade do territorio reivindicado, pois existem duas areas de uso, de nome
Fazendinha e Olho D’agua, de grande importancia para a comunidade quanto ao acesso aos
recursos naturais como fruteiras, pastagem para 0s animais que criam, e que ndo estdo
compreendidas pela delimitacdo em questdo. Esta discussdo estd mais bem apresentada no
subcapitulo 5.2. Constituicdo do territorio da comunidade quilombola Marinheiro.

Nesse sentido, a luta do quilombo Marinheiro continua e, possivelmente, sé finalizara
com a devida titulacdo e registro de todo o territorio reconhecido como terras quilombolas em
nome da comunidade. Esse contrassenso fundiario continuard enquanto os quilombos
brasileiros ndo forem reconhecidos, por direito, junto a reforma agréria oficial. Sendo assim, a
tutela legal das terras continua sendo do Estado e, os latifundiarios instituem os critérios para
as titulacbes e registros das terras pertencentes aos povos quilombolas. Com isso, 0S
quilombolas mantém-se reféns das regras estabelecidas e dos critérios utilizados de modo
similar a 1.888, quando a Lei assegurou a liberdade, mas negou a sua autonomia e
independéncia.

Com todos esses elementos em pauta, o presente trabalho tem como objetivo principal

compreender a relacdo entre o processo de regularizacdo fundiaria e titulacdo das terras da
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Comunidade Quilombola Marinheiro de Piripiri - Pl e a efetivacdo das politicas publicas no
territério. E, como especificos: identificar a trajetoria de luta pela terra realizada pela
Comunidade Quilombola de Marinheiro; analisar os conflitos causados a partir da
implementacdo da politica de reconhecimento do territorio quilombola, identificando as a¢des
e o0s usos do territorio pelos diversos agentes sociais; inferir sobre a questdo de titulacdo de
territério quilombola e como incide sobre a identidade, memdria e manutencdo da
comunidade; conhecer a ancestralidade dos remanescentes do Quilombo Marinheiro como
lugar de luta e de resisténcia pelo direito social a terra.

Nesse contexto, a presente pesquisa desenvolveu um estudo sobre a Comunidade
Quilombola Marinheiro, buscando caracterizar a historia de constituicdo da comunidade, a
organizacdo e o modo de vida do grupo social, enfatizando como o autorreconhecimento,
como quilombolas, tem refletido no processo de regulamentagdo fundiéria e titulacdo de suas
terras, na luta pela efetivacdo de politicas publicas e o exercicio da cidadania.

Assim, destacamos a pertinéncia da pesquisa, pois, mesmo com a existéncia de um
vasto arcabouco juridico, quanto ao reconhecimento da propriedade territorial quilombola no
Brasil, a regularizacéo e titulagéo das terras quilombolas néo correspondem a, pelo menos, um
terco dos territorios ja reconhecidos e certificados. Dados oficiais da Fundacdo Cultural
Palmares (2022) revelam 3.495 de comunidades quilombolas existentes no Brasil, sendo que,
dessas, apenas 2.839 foram certificadas. Por outro lado, segundo informacdes atualizadas da
CONAQ (2022), ndo ha um consenso acerca do numero de comunidades quilombolas no pais,
mas estima-se que existam 6.330 comunidades. Para o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), estima-se que em 2019 existiam 5.972 quilombos (IBGE, [entre 2019 e
2022]). Ainda de acordo com fontes da CONAQ, os dados oficiais da Secretaria Especial de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR) e do Instituto Nacional de Colonizacéo
e Reforma Agraria (INCRA), atualmente sdo 2.847 comunidades certificadas no Brasil, 1533
processos abertos no INCRA e 154 das terras quilombolas tituladas no Brasil, sendo 80%
delas regularizadas pelos governos estaduais

Por semelhante modo, o presente trabalho justifica-se na sua relevancia académica,
cultural e politica, dando visibilidade a historia e a memoria de uma Comunidade Quilombola
do Piaui, até entdo marginalizada das producdes académicas e das politicas publicas. Apds
vinte e quatro anos de espera pela titulacdo de seu territorio, o quilombo Marinheiro ainda ndo
alcancou a totalidade da area pretendida e reconhecida como territério da comunidade. A luta

continual
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Nessa perspectiva, o trabalho pretende responder as seguintes questfes: a) como se
constitui o processo de regulamentacédo fundiaria conduzido por instituicbes governamentais,
para assegurar e garantir a titulacdo de suas terras e efetivacao de politicas publicas, enquanto
direitos das comunidades quilombolas, em especial, da Comunidade Quilombola Marinheiro?
b) como a comunidade quilombola Marinheiro se organiza para lutar por estes direitos? c) de
que forma a ancestralidade pode ser um elemento potente de unido, resisténcia e luta
agregadora na manutencao dos vinculos afetivos e culturais, por meio do resgate da memdria
e fortalecimento do sentimento de pertencimento da Comunidade Quilombola Marinheiro?

Portanto, para responder a estas questdes, apresentamos como este estudo encontra-se
organizado.

Além da Introducdo, no segundo capitulo apresentamos uma abordagem historica e
conceitual de quilombo, como se deu sua formacdo, desde a didspora africana até a sua
constituicdo no Brasil, refletindo sobre as diferentes dimensdes de vida da comunidade negra
quilombola e da vida social brasileira desde o periodo de colonizagdo. Assim, esta dividido
em dois temas principais, sendo o primeiro discutido com a intencdo de buscar compreender
as relac@es forjadas no interior da didspora negra e sua chegada ao Brasil como mercadoria da
escravizacdo. O segundo enfoca as atencGes nas legislagfes que foram emergindo para
regularizacdo das terras brasileiras do periodo colonial até a ditadura militar brasileira.

J& no terceiro capitulo, direcionamos a discussdo para refletir sobre as variaveis
sociais, econémicas e politicas que giram em torno da regularizagdo fundiaria dos territorios
quilombolas, especialmente, a partir da Constituicdo Federal de 1988. O capitulo se divide em
trés topicos, sendo que o primeiro tem por intencdo compreender os conceitos de terra,
territorio e territorialidade quilombolas, que permitiram de certa maneira, em conjunto com
uma intensa disputa politica, ressemantizar o conceito de quilombo. O segundo topico foca
nas acdes governamentais e nas legislagdes criadas a partir da CF de 1988 para a
regularizacdo dos territérios quilombolas, e, o terceiro, objetiva refletir sobre o processo de
regulamentacdo fundiaria dos territérios quilombolas por meio do INCRA e do INTERPI.

O quarto capitulo, intitulado de Desenho Metodologico da Pesquisa, se dedica a
estruturar a metodologia utilizada no decorrer da pesquisa, metodologia essa que tem
abordagem qualitativa, com inspiracdo etnografica com o propdsito de compreender, a partir
da manifestacdo oral dos entrevistados, as relacdes e os significados dos aspectos da realidade
investigada. Fizemos uso da pesquisa bibliografica e documental, e, 0 método utilizado para a

coleta de informacdes e conhecimentos da comunidade estudada foi a narrativa oral, ancorado
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nas técnicas de entrevista aberta e semiestruturada, observacdo participante, caderno de
campo, registros de audio, filmagem e documentacéo fotogréafica.

No quinto capitulo, trouxemos o contexto social e a formacdo do territério quilombola
Marinheiro por meio da Cartografia Social. Nesse sentido, o referido capitulo esta estruturado
em trés tépicos: o primeiro, demonstra como se constituiu a cidade de Piripiri, que é a cidade
na qual estd sob jurisdicdo a Comunidade Quilombola Marinheiro. O Segundo topico versa
sobre a constituicdo do territério quilombola Marinheiro, demonstrando as principais formas
de territorializacéo, e o ultimo foca na organizacdo politica que possibilitou a regulariza¢éo do
territério quilombola Marinheiro.

O capitulo seis tem por intencdo analisar as informacges e conhecimentos colhidos em
campo pela presente pesquisadora por meio da Andlise de Conteldo, pois esse método é
adequado aos objetivos desta pesquisa e versa sobre trés categorias: a primeira,
ANCESTRALIDADE: nasci pra sonhar e cantar; a segunda categoria QUILOMBO
MARINHEIRO - pelo territério e pelo bem viver e, a terceira, PELA VIDA, PELA
DIGNIDADE, PELO TERRITORIO: politicas ptblicas, ja.

Por ultimo, trazemos a conclusdo, que apresenta uma sintese do que foi discutido ao
longo do trabalho, demonstrando as principais contribuicfes da reflexdo sobre o objeto
estudado para a comunidade académica e, em especial, para territorio pesquisado, Quilombo
Marinheiro e demais interessados na pesquisa. Para ndo concluir, ressaltamos que a pesquisa
néo se finaliza com a entrega desse presente texto, e que a luta das comunidades quilombolas
é continua para que seus direitos sejam resguardados, como esta previsto em lei, pois essas
comunidades, a partir do momento em que se organizam pelo direito aos territorios ancestrais,
ndo estdo somente lutando por demarcacdo de terras, das quais tém total direito, mas,
principalmente, estdo fazendo valer seus direitos a um modo de vida e de existéncia

ancestrais.
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2 A ESCRAVIZACAO NO BRASIL E A NEGACAO DO DIREITO DE ACESSO A
TERRA AOS NEGROS

O presente capitulo tem a intengdo de refletir sobre diferentes dimensdes da vida da
comunidade negra quilombola e da vida social brasileira desde o periodo de colonizagéo.
Devido a isso, foi divido em dois grandes topicos que abordam a complexidade que 0s negros
tiveram e tém que enfrentar durante suas relagdes sociais.

O primeiro topico objetiva compreender as relagdes que se estabeleceram na diaspora
negra e sua chegada ao Brasil como mercadoria e sob o dominio da escravidao. Ainda que
escravo, 0 negro utilizou de varias formas de resisténcia e sempre lutou contra 0 regime
opressor, uma forma mais comum de subversdo era a fuga e a formacao de quilombos. Os
quilombos formados por ex-escravizados, a titulo de exemplo, Palmares, se constituiram por
uma grande densidade populacional e por um aparato estatal e militar complexo, podendo
manter, assim, sua seguranca e intensas relacbes comerciais e politicas com as comunidades
préximas.

O segundo topico, 2.2, foca suas atencbes nas formas de regularizacdo das terras
brasileiras durante o mesmo periodo histérico do tdépico 2.1, ou seja, do periodo de
colonizacdo, até as legislagbes atuais, demonstrando que o0 negro, e especialmente, 0s
quilombolas, ficaram a margem das formas de regulamentagdo fundiaria durante maior parte
da histéria brasileira, sendo findada essa impossibilidade de acesso a terra apenas na
Constituicdo Federal de 1988.

2.1 Diaspora negra, escravismo, luta, resisténcia e a formacao de quilombos

Milhdes de pessoas oriundas de diversas culturas e etnias de localidades diferentes da
Africa foram levadas forcadamente para varias partes do mundo, especialmente para as
Américas, incluindo o Brasil, homogeneizadas nesse pais, sob o signo de negro. Essas
populacdes africanas chegaram ao territdrio brasileiro para alimentar a economia e o lucro da
metrépole portuguesa através do trabalho forcado, da escravidéo.

Por quase 400 anos a escravidao foi o grande motor da organizagdo social brasileira,
durante esse tempo 0s escravizados sofreram uma série de violéncia, nas quais as marcas
ainda sdo sentidas pela populacdo negra brasileira contemporanea. Todavia, 0 negro
encontrou diferentes formas de resisténcia para assegurar a transmissdo de suas tradi¢des para

as geracdes futuras, seja por meio de revoltas, do sincretismo, da producéo cultural e também
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a partir da constituicdo de organizacGes politicas, como os quilombos, que estdo presentes até
hoje na realidade brasileira (MOURA, 1981).

E nesse sentido que esse topico objetiva compreender como se deu esse processo de
constituicdo e consolidacdo de uma estrutura social e econdmica escravocrata brasileira e
quais as principais formas de resisténcia negra perante as crueldades que sofriam nesse
periodo. Toma-se como forma de resisténcia mais comum e popular a formacdo de
quilombos, a titulo de exemplo, o Quilombo dos Palmares, que tinha uma estrutura muito

similar ao Kilombo, existente no mesmo periodo, na regido entre Angola e Zaire.

2.1.1 Trafico de escravizados e formacéo social do Brasil

No interior dos navios negreiros, que, por mais de trés séculos, cruzaram oceanos,
desde a costa africana até a costa nordestina brasileira, milhdes de escravizados fizeram a
mais terrivel das viagens, cujos horrores sedimentaram verdadeiros impeérios familiares. O
navio negreiro, monstro mercantilista e maquina de moer esperanca e carne humana,
representou uma das principais engrenagens do capitalismo comercial e alimentou, com mao
de obra africana, engenhos, minas, plantacdes, cozinhas e até mesmo a cama dos senhores de
engenho. Castro Alves, conhecido como “poeta dos escravos”, eternizou as agruras dessas
viagens a bordo de embarcagdes infernais em seu famoso poema “O Navio Negreiro”, de
1880.

A partir da visdo historico-literaria de Castro Alves, poeta baiano e um dos grandes
representantes do Romantismo brasileiro, € possivel visualizarmos todo um retrato do
sofrimento desse grupo historicamente marginalizado. Mais do que um critico social, Castro
Alves foi um orador em verso e que, mesmo apds sua morte, 0 poeta baiano contribuiu na
campanha pela abolicdo da escravidao.

De fato, a escraviddo € quase tdo antiga quanto a propria humanidade. No entanto,
nunca o trafico humano fora tdo volumoso e organizado quanto se tornou ap6s a consolidacao
do comércio triangular, que interligava Africa, América e Europa, arquitetado pelos
portugueses no século XVI, transformando os escravizados em valiosa moeda de troca. O
trafico de viventes se tornou um negocio tdo lucrativo que o pioneirismo lusitano foi logo
ameacado pela entrada dos holandeses, espanhois e ingleses (RIBEIRO; SA, 2015).

Os portugueses ja haviam dominado muitas regides no litoral africano, fundando
feitorias ao longo dos séculos XV e XVI, estabelecendo aliancas com comerciantes locais. O

trafico negreiro uniu interesses na Africa, Europa e América, de forma que 0s navios europeus
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levavam mercadorias para a Costa africana, a titulo de exemplo, tecidos, tabaco e armas
trocadas por escravizados, que eram posteriormente vendidos para 0s colonos americanos.
(ALBUQUERQUE; VERSIANI; VERGOLINO, 2013).

Milhdes de africanos foram arrancados da Africa e escravizados. A estimativa sobre o
total de escravizados trazidos para América, entre 0s séculos XVI e XIX, é de
aproximadamente 11.000.000 de africanos. Em relacdo ao Brasil, as estimativas apontam que
aproximadamente cerca de 4.000.000 africanos desembarcaram em terras brasileiras entre
1531 e 1855 (AMARAL, 2011):

O tréfico transatlantico de escravizados mobilizava um grande nimero de pessoas e
de capital. Para se ter uma ideia aproximada, calcula-se que cerca de 11 milhdes de
africanos foram trazidos a forca para as Américas na condicdo de escravizados entre
o0s séculos XVI e XIX. Este nimero ndo inclui aqueles que morreram durante 0s
violentos processos de apresamento e de embarque na Africa, nem aqueles que ndo
sobreviveriam a travessia do Atlantico. Destes, mais de um terco, ou cerca de 4
milhGes foram trazidos para o Brasil. O que evidencia o alto grau de
comprometimento dos brasileiros com o trafico de escravizados (AMARAL, 2011,
p. 11).

No século XVI, o nimero de africanos escravizados foi menor do que nos séculos
posteriores, pois as atividades econémicas ainda eram relativamente reduzidas e, grande parte
da mao de obra nelas utilizada era indigena. A escravidao, no Brasil, instalou-se com algumas

caracteristicas proprias. Moura (2020) destaca algumas dessas peculiaridades:

O escravismo no Brasil tem particularidades substantivas em relacdo aos demais
paises ou regides da Ameérica. Ele percorre um périplo de tempo de quase
guatrocentos anos, espraia-se na superficie de um subcontinente e mantém sua
estrutura em todo esse imenso territorio durante esse periodo. Por outro lado, a
guantidade de africanos importados até 1850 mostra como a sociedade escravista
conseguiu estabilizar-se e desenvolver-se em decorréncia da injecdo demogréfica
permanente que vinha de fora. Ao contrario de outras regifes da América do Sul,
como Peru e Colémbia, onde o escravo negro ficou circunscrito a &reas
determinadas, regionalizando-se, 0 sistema escravista aqui fincou pé a escravidao
em toda a extensdo territorial do que hoje constitui a nacdo brasileira, marcando a
existéncia de um modo de producdo especifico, no caso particular, o escravismo
moderno (MOURA, 2020, p. 13-14).

Para Freyre (2006), toda a sociedade brasileira se organizou a partir de um complexo
modelo agrario-exportador, sumariamente pautado na escravizagdo do negro e na monocultura
do aclcar do Nordeste, modelo este que, mais tarde, seria paulatinamente suplantado pela
atividade mineradora e pelas fazendas de café, principalmente nas regides Sul e Sudeste. Nos
primérdios do Brasil colbnia, ainda no ciclo econdmico do pau-brasil, a utilizacdo de

trabalhadores nativos (indigenas) gerou uma série de problemas, que seriam aprofundados
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ainda mais na era do acucar, pois a ordem catolica dos jesuitas ndo permitia a utilizacdo de

indios para trabalhos forcados.

Essa massa escrava, por outro lado, ndo ficou apenas concentrada em uma Unica
regido. Foi distribuida nacionalmente, em propor¢es variadas, mas conseguiu
estabelecer, no Brasil, uma sociedade escravista que durou quase quatrocentos anos.
O trabalho escravo modelou a sociedade brasileira durante esse periodo, deu-lhe o
ethos dominante, estabeleceu as relagcGes de producdo fundamentais na estrutura
dessa sociedade e direcionou o tipo de desenvolvimento subsequente de instituicdes,
de grupos e de classes, apos a Abolicdo (MOURA, 2020, p. 16-17).

No século XVII, a retomada pelos portugueses do controle da comercializacdo de
aclcar e dos territorios, que estavam sob dominio dos holandeses, levou ao aumento da
importacdo de escravizados africanos no século XVIII. A economia passou por um processo
de diversificagdo e foram descobertas jazidas de ouro no interior, 0 que fez crescer a
necessidade de méo de obra. (SILVA, 2009).

O tréfico negreiro foi legalmente extinto no Brasil em 1850, mas continuou como
contrabando até por volta de 1855. Nesse século, a importagdo de escravizados africanos foi
ainda mais intensa do que nos anos anteriores e se destinava a abastecer, principalmente, a
lavoura de café que se expandia pelo sudeste do pais (RIBEIRO; SA, 2015).

As primeiras Capitanias do Brasil que receberam escravizados africanos foram a Bahia
e Pernambuco, locais em que a producdo de agtcar mais prosperou ao longo do século XVII.
O tréafico de escravizados chegou a ser mais lucrativo para a metrépole portuguesa do que o
préprio comércio do agucar. (RODRIGUES; ROSS, 2020).

Depois de aprisionados em seu continente, os africanos eram acorrentados e marcados
com ferro em brasa para identificagdo. Assim, eram vendidos aos comerciantes de
escravizados que se estabeleciam no litoral da Africa e mandados para a América nos navios
Negreiros. Os navios Negreiros sairam da Africa, em média, com centenas de escravizados,
variando esse numero de acordo com o tipo e o tamanho das embarca¢des. Com receio de
possiveis revoltas, durante a viagem, os traficantes acorrentavam os africanos nos por6es dos
navios (SILVA, [20--]).

A viagem era muito longa e cansativa, por exemplo, de Luanda até o Recife, durava
aproximadamente 35 dias; até a Bahia, aproximadamente 40 dias; e até o Rio de Janeiro, cerca
de 02 meses, nos escuros pordes dos navios, onde o espaco é reduzido e o calor insuportavel,
a 4gua suja e com alimento insuficiente para todos (RIBEIRO; SA, 2015).

Esse ambiente era propicio a doencas e epidemias que vitimavam alguns africanos

debilitados, devido a esses fatores e as péssimas condicdes de transporte, além dos maus
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tratos a que eram submetidos. Acredita-se que entre 5% e 25% dos africanos morriam durante
a viagem, devido a isso, 0s navios negreiros eram chamados de tumbeiros (SILVA, [20--]).
Chegaram ao Brasil pessoas de diversas regides da Africa, entre os principais grupos
africanos trazidos ao Brasil, destacaram-se os bantus, sudaneses e lorubas. Eram originarios
da Africa central geralmente de Angola e Congo, e foram levados principalmente para
Pernambuco, Rio de Janeiro e Minas Gerais. Os sudaneses provinham das regides africanas de
Daomé, atual Benin, Nigéria e Guiné na Africa ocidental e foram levados principalmente para

a Bahia e Maranhao:

Paises como Mocambique, Angola, Congo, Gabdo, Guiné Equatorial, Camardes,
Nigéria, Benin, Togo, Gana, Costa de Marfim, Libéria, Serra Leoa, Guiné
representaram principais focos de abastecimento de escravos [...] a maior parte da
populacéo traficada foi da chamada Africa subsaariana, inserindo-se no chamado
comércio triangular como fornecedora de mao de obra escrava para as coldnias
americanas e europeias (RIBEIRO; SA, 2015, p. 908).

Gomes (2015) também afirma isso, ao dizer que:

Entre os séculos XVI a XIX, nas Américas — desde o norte, quase chegando ao
atual Canadd, até as regides meridionais da Argentina e do Uruguai —, foram
formadas sociedades coloniais em que predominou o trabalho compulsdrio, com
indigenas e principalmente africanos. De diversos lugares, chegaram — através do
trafico atlantico — milhdes de homens e mulheres, muitos ja escravizados na
propria Africa. Eram provenientes tanto de microssociedades com chefias
descentralizadas da Alta Guiné e da Senegambia como de impérios e reinos do
Daomé, Oyo, Ndongo, Ketu, Matamba e outros; ou de cidades como Uida e Luanda,
nas areas ocidentais e centrais africanas, entre savanas e florestas (GOMES, 2015, p.
8).

A grande maioria dos escravizados, trazidos da Africa, pertencia a tribos distintas ou
rivais, pois os traficantes de africanos ndo tinham a intencdo de manter uma unidade entre os
cativos, acarretando, propositalmente, dificuldade de organizacdo e resisténcia por parte dos
escravizados. O historiador brasileiro Jaime Pinsky (2010) esclarece essa dinamica ao dizer

que:

[...] a multiplicidade de etnias e clas era decorrente ndo apenas do processo de
apresamento do negro que, como vimos, variava com o tempo; decorria também do
interesse que os senhores tinham em ter escravos de diferentes origens; isso, ao seu
ver, representaria diversificagdo de hdbitos, lingua e religido, dificultando a
integracdo da populagdo escrava e o surgimento de qualquer espécie de organizacdo
conduzida por eles. (PINSKY, 2010, p. 17).
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Desse modo, os escravizados que chegavam ao continente sul-americano possuiam
origens, costumes e habitos diferentes, pois todos os seus lagos culturais eram

intencionalmente rompidos, a fim de se evitar possiveis rebelides, pois:

De origens mdltiplas, todos eles foram transformados — na visdo dos europeus —
em africanos, como se houvesse homogeneidade para inimeros povos, linguas,
culturas e religides. Entre os escravizados havia reis, principes, rainhas, guerreiros,
princesas, sacerdotes, artistas e um sem-nimero de agricultores, mercadores
urbanos, conhecedores da metalurgia e do pastoreio. Ao atravessar o Atlantico,
entraram em contato com um ambiente de trabalho intenso, de exploracdo e de
producdo de riquezas. O sistema colonial nas Américas se nutria cada vez mais de
mé&o de obra escrava, para trabalhar na terra e na agricultura voltada para o mercado
Mundial (GOMES. 2015, p. 8).

Santos (2015) argumenta que a homogeneizagdo dos variados povos trazidos para o
Brasil, como africanos ou negros, reflete uma estratégia dos colonizadores para a quebra de
identidade, principalmente por meio da técnica de domesticacdo, assim como fizeram com a

populacdo amerindia, ou como é denominada pelo autor, pelos povos pindoramicos:

Como sabemos, esses povos possuem varias autodenominagdes. Os colonizadores,
ao os generalizarem apenas como "indios", estavam desenvolvendo uma técnica
muito usada pelos adestradores, pois sempre que se quer adestrar um animal a
primeira coisa que se muda é o seu nome. Ou seja, 0s colonizadores, ao substituirem
as diversas autodenominacfes desses povos, impondo-os uma denominacdo
generalizada, estavam tentando quebrar as suas identidades com o intuito de os
coisificar/ desumanizar (SANTOS, 2015, 27).

Na obra “Brasil: Uma Biografia”, as historiadoras Lilia Schwarcz e Heloisa Starling
(2018) afirmam que existia, por parte da Igreja, um posicionamento politico-religioso
diferenciado em relagdo aos indios, por um lado, e aos africanos, por outro. Os amerindios,
diferentemente dos africanos, eram vistos como um “rebanho” que necessitava de protecao e,
consequentemente, de conversdo, para, assim, ampliar as fronteiras catequéticas da Igreja.

Santos (2015) afirma que a Igreja auxiliou de maneira efetiva na exploracao,
dominacdo e escravizagdo dos povos americanos e africanos, principalmente pelas orientacdes
feitas nas Bulas Papais, nas quais a igreja concede a licenga para os colonizadores de “invadir,
perseguir, capturar, derrotar e submeter todos os sarracenos e quaisquer pagaos e outros
inimigos de Cristo onde quer que estejam seus reinos” (Bula "Romanus Pontifex", Papa
Nicolau V, 08 de janeiro de 1455 APUD SANTOS, 2015, 28), essa bula ainda diz que o
castigo aos pagaos é a escravidao perpétua e perda das propriedades.

Segundo Oliveira (2007), a escraviddo s6 aconteceu nas Américas porque, para 0

desenvolvimento dos Estados modernos europeus, a sociedade colonial foi estruturada ainda
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sobre as bases do antigo regime, sociedade totalmente estratificada, a partir de um
pensamento positivista, de que a sociedade é um corpo, onde cada 6rgéo, ou classe social, tem
sua funcdo especifica na sociedade.

Assim como Santos (2015), Oliveira (2007) aponta que foi a partir das Bulas Papais
que os reis tiveram total liberdade para cultivar a escravidao, pois “nas concessfes papais
evidenciavam-se a diferenca hierarquica natural vista entre os cristdos e 0s nao-cristdos, o que
fundamentava de forma clara a concepcdo de uma sociedade que viria a ser formada por
desiguais (OLIVEIRA, 2007, p. 358).

Contudo, a forma como sdo tradadas as comunidades ndo-cristds mudam de acordo
com seu carater monoteista e politeista. Santos (2015) mostra em seu trabalho que uma Bula
Papal também foi elaborada para o povo judeu. Porém, em vez da escraviddo, importam aos
judeus a serviddo e desapropriacdo de posse por vias legais, 0 que demonstrava que os judeus
ainda eram cidaddos de direitos, diferentemente do negro e do indio, que por terem religides
politeistas, foram ordenados a aniquilacéo total de suas crencas, e castigos mais severos.

Na andlise de Santos (2015), esses povos pagdos estavam relacionados aos povos

pindoramicos e africanos:

Entdo podemos perceber que esses eram os citados povos pagdos. O estranho € que a
escola sempre se refere a esses povos apenas como negros € indios, desconsiderando
as suas diversas autodenominacgdes e ocultando a relagdo colonialista por detras de
tais denominac@es. Isso porque para os cristdos é necessario justificar que essas
pessoas sdo apenas "coisas", que elas ndo tém "alma" e que, por isso, delas podem se
utilizar como bem quiserem (SANTOS, 2015, 29).

Diante de um mercado lucrativo, como o do acUcar, era melhor que os colonos
portugueses se apartassem de qualquer controveérsia religiosa ou moral com a Igreja. Entéo,
criou-se no Brasil, a partir do abuso do trabalho escravo e do cultivo da cana-de-agUcar, uma
sociedade estratificada e pautada, como vai ser visto melhor nos préximos topicos, no
patriarcalismo, sobretudo no Nordeste, tendo como unidade produtiva a familia.

Ademais, sO € possivel compreendermos a estrutura gigantesca do escravismo
moderno a partir da conex&o entre as coldnias e seu funcionamento sob a forma de unidades
produtoras direcionadas ao mercado externo. Em termos quantitativos, os escravos chegaram
a constituir, em regiées como o Recdncavo, na Bahia, mais de 75% da populacdo
(SCHWARCZ; STARLING, 2018). Klein e Luna (2010), na obra “Escravismo no Brasil”,
demonstram que o trafico de viventes cresceu de maneira progressiva, principalmente nas

primeiras trés décadas do século XI1X. Na década de 1810, chegaram ao Brasil, por exemplo,
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cerca de 34.115 africanos sequestrados. Ja entre 1821 e 1830, chegaram 52.430 africanos

escravizados. Nesse contexto, Schwarcz e Starling (2018) comentam:

[...] a monocultura em larga escala exigia um grande contingente de trabalhadores
que deveriam se submeter a uma rotina espinhosa, sem ter nem lucro nem motivagéo
pessoal. Recriou-se, desse modo, a escraviddo em novas bases, com a utilizacdo de
mao de obra compulsdria e que exigia — ao menos teoricamente — trabalhadores
de todo alienados de sua origem, liberdade e producdo. Tudo deveria escapar a
consciéncia e ao arbitrio desse produtor direto. (SCHWARCZ; STARLING, 2018,
p. 131).

No inicio da colonizacgéo brasileira, como foi falado, o Nordeste era o principal centro
econémico da coldnia de Portugal aqui no territorio brasileiro, e, detinha maior parte dos
escravizados que depois também foram empregados no Sudeste com o advento do ouro e da
mineragdo, mas, inicialmente, os escravizados eram direcionados para as fazendas de cana-de-
aclcar o que proporcionou a estruturacdo e estratificacao social e do trabalho nessas regides.
(RODRIGUES; ROSS, 2020).

Os escravizados trabalhavam forgadamente em vérias atividades da organizacéo social
do trabalho, seja na zona urbana ou rural, podendo estar exercendo suas atividades na lavoura,
mas também eram empregados nas funcGes de sapateiro, domésticas (0s), mées de leite,
capitdes do mato etc. (FILHO, 2016).

Mesmo dentro de uma sociedade patriarcal, as mulheres brancas — a dona do lar, a
esposa branca do senhor de escravos — tinham autoridade sobre aqueles escravos que estavam
dentro da fazenda, principalmente as mulheres escravizadas que sabiam realizar afazeres
domeésticos. Essas escravizadas também poderiam ser amas de leite, amamentando os filhos
dos senhores. E relevante ressaltar que essas mulheres tinham um importante papel na criago
dos filhos dos senhores, os criando de crianca até a adolescéncia. (GUIMARAES, 2019).

Muitos fatores distinguem os escravizados como, por exemplo, os que tinham o de
menor valor, chamados escravos bocais, que eram os recém-chegados da Africa, que
desconheciam a lingua portuguesa e o trabalho na coldnia. Valia mais o escravo ladino, que
era 0 escravo que entendia a lingua portuguesa, e ja havia aprendido a rotina de trabalho nas
lavouras e minas (GUIMARAES, 2019).

Além dessas funcBes na economia agroexportadora e extrativista, 0s escravizados
também estavam presentes na organizacdo do trabalho das cidades, exercendo diversas
funcbes. Uma das nomenclaturas dadas a esses escravizados, que trabalhavam para 0s

senhores nas cidades, era de escravo de ganho. Esses escravizados detinham uma certa
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confianca do senhor e faziam servigcos especificos para os senhores nas cidades, como por

exemplo, vender o excedente agricola:

[...] a presenga de grandes contingentes de escravos nas ruas do Rio de Janeiro foi
um fendmeno muito comum [...] uma parcela consideravel desses cativos era
construida pelos escravos de ganho. Estes desenvolviam as mais diversas
modalidades de comércio ambulante, carregando as suas mercadorias em cestos e
tabuleiros & cabega, ou transportavam, sozinhos ou em grupos (SOARES, 1988, p.
107-108).

O escravo de ganho acaba lucrando, pois, a partir dessa confianca conquistada, o
senhor acaba permitindo com que esse escravizado acumule uma pequena quantia monetaria.
O valor que o africano escravizado obtém ndo é compreendido como um salario, pois ele

continua em sua situagdo social, ou seja, € um escravizado:

Os escravos de ganho eram mandados pelos seus senhores a rua, para executar as
tarefas a que estavam obrigados, e no fim do dia tinham que entregar a seus
proprietarios uma determinada quantia por eles previamente estipulada. Existiam
também aqueles senhores que preferiam estipular aos seus cativos o pagamento de
uma quantia semanal, enquanto outros, em nimero bem reduzido, exigiam-lhes um
pagamento mensal. Com o dinheiro recebido dos escravos de ganho, muitos
senhores garantiam o seu sustento e o de suas familias (SOARES, 1988, p. 108).

Além dos escravos de ganho, que detinham uma certa liberdade e poderiam lucrar com
suas atividades para o senhor, também existia o Capitdo do Mato, uma das figuras mais
controversas da escraviddo no Brasil. O objetivo de trabalho do Capitdo do Mato era,
basicamente, proibir qualquer tipo de subverséo dentro das propriedades do senhor podendo
trabalhar para varias fazendas. (MENDES, 2012).

Uma das principais atividades dos capitdes do mato era capturar e castigar 0s
escravizados fugitivos das fazendas. Apds os negros fugirem das fazendas é o Capitdo do
Mato que vai se empenhar em busca-lo e, nesse sentido, que vem sua postura controversa,
porque ao invés de lutar pela liberdade de seus semelhantes, trabalha para o senhor manter o

status quo do sistema escravocrata.

No que diz respeito ao objeto de estudo deste trabalho, o capitdo do mato, observa-
se que as representacdes sobre a escraviddo construiram um simbolismo arraigado
de sentidos marcados pelo poder e violéncia tdo caros a manutengdo do sistema
escravocrata no Brasil. O capitdo do mato, que no imaginario social e historico
logrou representar um cagador de escravos, tornou-se portador de simbolismos
intrinsecamente ligado ao escravismo (MENDES, 2012, p. 15).
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O Capitdo do Mato, assim, como 0s escravos de ganho, eram os escravizados que mais
tinham a possibilidade de se alforriar, a partir de duas formas: 1- pela liberacdo do senhor; 2-
com a compra de sua liberdade, ja que eram pagos pelos seus servigos. A compra da alforria
poderia demorar muito para um escravizado, devido ao pouco dinheiro que recebia pelos

servicos, ficando livre apenas no final de suas vidas:

A partir de fim do século XVII, o sistema escravista brasileiro passou a escorar-se
em uma estreita articulacdo entre tréfico transatlantico de escravos bastante
volumoso e nimero constante de alforrias. Nessa equagdo, era possivel aumentar a
intensidade do trafico, com a introducdo de grandes quantidades de africanos
escravizados, sem colocar em risco a ordem social escravista (MARQUESE, 2006,
p. 109).

Sabendo disso, é relevante que se fale sobre a estrutura fisica na qual moravam o0s
escravizados, que € a Senzala, que, em dialetos africanos, significa morada ou casa. Nas
fazendas de cana-de-agucar a Senzala ficava localizada proximo as Casas Grandes, para que
houvesse um policiamento constante dos escravizados, a fim de se evitar fugas. (FREYRE,
2003).

Apesar disso, € relevante que se fale, mesmo que de maneira resumida — pois é assunto
de um préximo tdépico —, que esse sistema de exploracdo que usava desses artificios para
desarticular a organizacdo politica dos escravizados, nas sociedades que adotaram esses

sistemas nas Americas, sofreram com varios tipos de contra-ataques e protestos.

2.1.2 Resisténcia a escraviddo no Brasil

A resisténcia a escraviddo no Brasil organizou-se contra a falta de liberdade, o
autoritarismo de senhores e a negacgéo de suas identidades e tradigdes. Muitas vezes a luta ndo
era aberta, devido ao desequilibrio das forgas e de a¢cdes escondidas, como a sabotagem de
méaquinas e ferramentas de trabalho, o atraso na realizacdo de tarefas, a desobediéncia, o
envenenamento de senhores e feitores autoritarios, o aborto e até o suicidio, foram formas de
negar a exploragdo a que estavam submetidos, mesmo com a possibilidade de sofrerem
puni¢des ainda mais severas, como a marcacdo de um simbolo na face, para identificacdo de
um fugitivo, ou, como denomina Santos (2015), de um contra colonialista.

GOMES (2015) afirma que:

As sociedades escravistas conheceram vérias formas de protesto. Insurreicoes,
rebelides, assassinatos, fugas e morosidade na execucdo das tarefas se misturavam
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com a intolerdncia dos senhores e a brutalidade dos feitores. Chicotadas, acoites,
troncos e prisGes eram rotineiros. Assim como as noticias sobre fugitivos. Talvez
fugir tenha sido a forma mais comum de protesto. Mas quando? Onde se esconder?
Para onde ir? Como arrumar protecdo? S&o bem conhecidas as a¢fes de fazendeiros
e autoridades — através de capitdes do mato e, em algumas regides do Caribe,
fazendo uso até de cachorros — para perseguir fugitivos (GOMES, 2015, p. 9).

As fugas eram constantes. Alguns fugiram por um tempo para negociar o retorno em
melhores condicBes de vida, outros fugiam para nunca mais serem escravizados. Como é
explicado melhor mais a frente, os quilombos também eram chamados de mocambos,
comunidades afastadas, formadas por escravizados que fugiam para viver em liberdade.
Existiram diversos deles no Brasil, sendo o maior e, provavelmente, o que sobreviveu por

mais tempo o quilombo de Palmares:

Mas do que um quilombo, o reino afro-brasileiro dos Palmares se desenvolveu e
teve diversos desdobramentos no decorrer da histdéria. Seus valores inspiradores da
luta anti-neocolonialista permanecem até os dias atuais. Essa pujanga marcada por
esse continuum atenta que ele foi a forma mais viavel que melhor atendeu a
edificacdo da nacéo brasileira no decorrer do periodo colonial (LUZ, 2000, p. 322).

Ficava na Serra da Barriga, atual Alagoas, e contava com uma populacdo de 20.000
habitantes. Zumbi, lider de Palmares, é celebrado atualmente como simbolo de resisténcia no
Dia da Consciéncia Negra. A constitui¢do de quilombo e a participacdo dos escravizados em
motim, levantes e revoltas, que questionavam as condi¢fes de vida no cativeiro, demonstram
que a populacdo cativa buscou alternativas a ordem escravista.

Segundo Abdias Nascimento (1985):

A multiplicacdo dos quilombos no espaco e no tempo fez dele um auténtico
movimento sociopolitico e econdmico amplo e permanente. Aparentemente
acidental e esporadico no comego, rapidamente transformou-se de improvisacéo de
emergéncia em metddica e constante vivéncia das massas africanas que se
recusavam & submissdo, a exploracdo, & humilhacdo e & violéncia do sistema
escravista. O quilombolismo estruturava-se em formas associativas que tanto
podiam estar localizadas no seio das florestas de dificil acesso, o que facilita sua
defesa e organizagdo econdmico-social prépria, como também assumia modelos de
organizacdo permitidos ou tolerados pela classe dominante, frequentemente com
ostensivas finalidades religiosas (catdlicas), recreativas, beneficentes, esportivas,
culturais ou de auxilio matuo (NASCIMENTO, A., 1985, p. 24).

Outra forma de resisténcia foi a construcéo de espacos de convivéncia entre africanos.
Eram onde escravizados e ex-escravizados e seus descendentes livres lembravam e cultuavam

memorias e raizes culturais. Souberam negociar com 0s seus senhores esses espacos
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conquistando momentos de autonomia, onde reinventava suas herancas e tradicdes ao mesmo
tempo em que criavam praticas e costumes. (SCHWARCZ; STARLING, 2018).

Festas, rituais religiosos, musicas, dancas e lacos de amizade foram praticas
interligadas que formavam um misto de resisténcia e recriacdo de sentidos para levar a vida.
Muitos assimilaram a religiosidade imposta pelo colonizador. E, ao mesmo tempo, foram
capazes de incorporar em suas tradi¢@es o catolicismo aqui desenvolvido, pois cultuavam seus
deuses escondidos, vinculando aos santos e ritos catélicos. Nos terreiros, se reforcavam lacos
de solidariedade cultuando religiosidades de raizes africanas. (SCHWARCZ; STARLING,
2018).

A variedade de povos que aqui chegou favoreceu uma pluralidade de manifestacdes
culturais e religiosas. Muitas delas se fundiram com a religido dominante, o catolicismo,
gerando espiritualidades sincréticas. Vodu, santeria e o candomblé foram as principais
praticas religiosas que 0S negros trouxeram em suas “bagagens” para a Ameérica
(SCHWARCZ; STARLING, 2018). O candomblé nagd ou ioruba se consolidou
especialmente na Bahia, fornecendo base ritual para escravizados e seus descendentes que
vieram de Angola e do Congo.

O candomblé, apesar de possuir origens remotas no animismo e no totemismo
africano, possui caracteristicas tipicamente brasileiras, pois aqui os orixas foram vinculados
aos santos catoélicos, principalmente para disfarcar uma religiosidade estranha aos olhos do
catolicismo romano.

Curiosamente, alguns dos escravizados trazidos ao Brasil eram, na realidade,
sacerdotes africanos e, a partir deles, os rituais e 0s orixas permaneceram vivos em terras
tupiniquins, formando, deste modo, um verdadeiro caldeirdo cultural que formatou o
candomblé como é atualmente conhecido; religido preservada por muitas comunidades
quilombolas espalhadas pelo Brasil e que, até os nossos dias, continua angariando adeptos.

Outra religido afro-brasileira, presente nos territorios quilombolas e nas grandes
cidades atualmente, mas que se constituiu ao longo desse periodo de escraviddo, é o Tambor
de Mina. O Tambor de Mina € uma religido que surge institucionalmente em S&o Luis, capital
do Estado do Maranhdo e esta estritamente ligada aos negros africanos que foram trazidos
escravizados para o Brasil. O Tambor de Mina segue um calendério rigido e bem elaborado
para cultuar as familias de entidades sobrenaturais que compfem seu pantedo sagrado, no
qual, podemos destacar quatro grandes categorias de entidades sobrenaturais, que sao:
“voduns e orixas; gentis ou fidalgos; caboclos; tobossis e meninas (princesas e outras)”

(FERRETTI, M. 1991). Existem algumas Casas de Tambor de Mina mais conhecidas em Sao
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Luis, que sdo as Casas: Casa das Minas-Jeje de origem Daomehana e a Casa de Nagb de

origem Nagd. Segundo Sergio Ferretti (2014):

O tambor de mina é uma religido de origem africana que, em outros estados, é
denominada como: candomblé, Xang6 ou umbanda. Nele, as entidades cultuadas, de
origens africanas e de outras procedéncias, se organizam em familias, os sacrificios
de animais sdo reduzidos e o transe com entidades espirituais € muito discreto.
(FERRETTI, S., 2014, p. 2)

Como fica claro na citacdo, as entidades cultuadas nos terreiros ou casas de Tambor de
Mina, sdo oriundas da Africa, mas também de outros contextos, como, por exemplo, da
Europa. A referéncia feita a cada uma das familias de entidades é realizada por meio do termo

nacdo, principalmente nos terreiros de origem Nago, e:

No Maranhéo, trés casas construiram sua identidade tomando especialmente como
referéncia uma “nacgdo africana”: a Casa das Minas-Jeje, a Casa de Nago e a Casa
Fanti-Ashanti. De acordo com a tradi¢do oral, as duas primeiras foram fundadas bem
antes da promulgacio da “Lei Aurea” (em 1888), que aboliu a escraviddo no Brasil,
e teriam quase a mesma idade: a Casa das Minas, por Maria Jesuina, dahomeana que
teria entrado no Maranhdo como contrabando; e a Casa de Nag6, por duas africanas:
Josefa (nag0) e Joana (cambinda ou “agrono”) que, segundo alguns, era de Angola
(Oliveira, 1989: 32). A Casa Fanti-Ashanti foi aberta com o nome de “Tenda de Séo
Jorge Jardim de Ueira” em 1958, por Euclides Ferreira, ligado ao Terreiro do Egito,
matriz da Mina fanti-ashanti (ja desaparecido) (FERRETT]I, 2001. p. 76-77).

Como observa-se, as duas casas mais antigas e conhecidas em S&o Luis e no
Maranhdo foram idealizadas e construidas por mulheres, inclusive, o Terreiro do Egito. Essa
caracteristica ndo é peculiar aos terreiros desse Estado, mas se mostra presente em varias
outras religides afro-brasileiras, como, por exemplo, no Candomblé da Bahia. Mundicarmo
Ferretti (2007) diz que:

Nas casas de culto de matriz africana do Maranh&o definidas como Tambor de Mina
a mulher, além de ser maioria, costuma ter posicdo muito elevada, o que nem
sempre ocorre em outros contextos da sociedade brasileira marcada pelo machismo.
Essa posicdo vantajosa da mulher é também encontrada no Candomblé da Bahia e

em outras denominacdes religiosas afro-brasileiras (FERRETTI, M., 2007, p. 1).
Como foi observado, o Tambor de Mina se constitui como uma religido politeista, que
cultua varias entidades sobrenaturais, como, por exemplo, os Voduns, os Orixas, Encantados,
etc. Esse elemento estruturante se diferencia substancialmente da crenca no sobrenatural da
religido catodlica, que se caracteriza como uma religido monoteista. As estruturas institucionais
dessas crengas estdo ligadas a questdo do género, pois no Tambor de Mina hd uma

predominancia das mulheres nos cargos de poder, enquanto nas religides monoteitas,
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inclusive, as cristas o predominio € dos homens nesses mesmaos cargos, pois para Sousa Filho
(2014):

As religides monoteistas sdo todas patriarcais: Deus € homem, seus lideres religiosos
também sdo homens. O judaismo ndo tem rabinas, o catolicismo ndo tem papisa,
episcopisas, sacerdotisas e diaconisas; raras igrejas protestantes tém pastoras,
episcopisas; 0s muculmanos também excluem a mulher do comando religioso [...]
Faz-se mister enfatizar que a religido sintetiza as regularidades, as caracteristicas
presentes nos sistemas sociais. Dado o seu carater sagrado e dogmaético, a religido
reproduz e retrata as relagbes de poder, a moral e os principios axiolégicos de uma
sociedade (SOUSA FILHO, 2014, p. 121-122).

Como demonstrou Santos (2015), € preciso também recorrer aos dogmas das religides
cristds, em especial, da Igreja Catdlica, que também fazia-se constituir a cosmovisdo do
colonizador branco, “por bem dizer, o Deus da Biblia inventou o trabalho e o fez como um
instrumento de castigo. Dai entendemos o carater escravagista de qualquer sociedade que
venha a construir seus valores a partir das igrejas originarias da Biblia” (SANTOS, 2015, 31).

Como esse trabalho era um castigo, ele era ofertado diretamente para 0s povos nao-

cristdos, pindoramicos e africanos, sendo que:

Conforme j& argumentamos, aqui esta explicita a intengcdo dos colonizadores de
animalizar efou coisificar 0s povos pindordmicos para domestica-los,
desconsiderando suas autodenominagdes e igualando-os aos pardais. E nem
precisamos questionar o fato de Pero Vaz ndo representar oficialmente a Igreja,
porque o contelido dos trechos citados serd posteriormente reafirmado, no século
XVII, em um sermdo do Padre Antonio Vieira: “é melhor ser escravo no Brasil e
salvar sua alma do que viver livre na Africa e perdé-la” (Serméo de Pe. Antdnio
Vieira aos escravos) (SANTOS, 2015, p. 34-35).

No continente americano, a expansdo portuguesa também foi marcada pelo
estabelecimento do sistema de cristandade. Esse sistema é entendido como uma série de
relagdes entre o Estado e a Igreja através das quais ambos sdo legitimados dentro de uma
determinada sociedade. Portanto, quando se trata de estabelecer um sistema cristdo na
América portuguesa, € preciso levar em conta todas as proibi¢cdes econémicas e socioculturais
que afetam a composicédo das relagdes Igreja-Estado (OLIVEIRA, 2007).

A existéncia da escraviddao foi um dos fatores fundamentais que interferiram no
processo de estabelecimento do cristianismo colonial e de seu chamado discurso unificado.
Como elemento essencial na afirmagédo dos interesses de Portugal nos trépicos, a escravidao
fazia parte da l6gica de funcionamento da propria sociedade. Dessa forma, compreende-se o
papel da Igreja na legalizacdo da escraviddo, especialmente do cativeiro africano que se

intensificou no Brasil a partir do século XVII. Assim, ficou a cargo da Igreja justificar, tanto a
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escraviddo negra quanto a insercao subordinada desses africanos na Cristandade colonial, por
meio da catequese (OLIVEIRA, 2007).

Nesse sentido, a Igreja cria um guia para o ensino do catecismo. Pode-se ver
claramente que o catecismo do escravizado é feito usando a pedagogia do medo e da punic¢éo.
Os escravizados devem decorar gradualmente oracdes e ensinamentos por meio da repeticao
de oracdo. Caso ndo consiga decorar o conteudo, 0 escravizado estara sujeito a punicéo
corporal e, por medo de serem punidos novamente, eles tentavam decorar o contetdo didatico
0 mais rapido possivel. De acordo com o estado de espirito da época, a alma dos negros era
habitada pelo diabo antes de serem batizados. Sabe-se que as ordens religiosas eram
predominantes nesse periodo e o clero possuia escravizados que trabalhavam na Igreja em
servicos domésticos e em suas fabricas. Antes deste quadro de aceitacdo, explorar a
escraviddo em seu préprio beneficio proporcionou 0 aumento da evangelizagdo dos negros

escravizados:

A escraviddo africana ndo parece ter gerado as mesmas controvérsias, pois se o
estado natural dos indios por vezes colocava duvidas quanto a uma possivel
influéncia demoniaca, no caso dos africanos partia-se da conviccdo de que seu
destino ao cativeiro era perfeitamente compreensivel pela marca do pecado e pela
inferioridade ética. Eram os africanos, segundo a concepgéo vigente, os legitimos
descendentes de Cam, filho amaldicoado por Noé por ter zombado de sua nudez.
Como Noé representava a honestidade num mundo de corrup¢do, Cam e seus
descendentes foram identificados a negatividade ética e a tentacdo diabolica de
destruir o plano divino (OLIVEIRA, 2007, p. 360).

Schwarcz e Starling (2018) resumem a questdo da seguinte maneira:

[...] seja através dos cultos, seja por meio dos cantos e musicas, dos batuques, dos
alimentos ou dos vestiarios, um processo de aculturacdo, adaptacdo e traducdo
ocorreu nas terras do Novo Mundo e acima de tudo no Brasil, onde, desde o inicio
da imigragdo compulsoria povos recriaram cultos mesmo nas condi¢des adversas da
escravidao. Mas, claro, essa foi uma consequéncia nao intencional, inesperada e ndo
planejada pelos portugueses, cujo objetivo era ndo mais que destinar o grosso da
escravaria para as plantacfes de aclcar das présperas capitanias de Pernambuco e da
Bahia. (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 123).

Entretanto, mesmo com todo esse processo de aculturacdo o negro escravizado
conseguiu desenvolver varios aspectos culturais e religiosos prdprios, a partir de sua
descendéncia e a partir de uma luta de resisténcia constante. A capoeira e a guerrilha foram
duas formas de resisténcia que surgiram também nessa época da escravidao.

A capoeira, pratica que também mistura mdsica, danca e luta, deu aos escravizados

capoeiristas vantagens em situagdes de fuga e luta contra a escraviddo. Vista como uma
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ameaca, a pratica da capoeira foi perseguida por senhores e autoridades (CALDAS, 2018).
Na segunda metade do século XIX a resisténcia a escravidao aumentou e, 0s escravizados e
seus descendentes, nascidos livres, se uniram a outros setores da sociedade num amplo

movimento social que conquistou a aboli¢do da escraviddo em 1888.

2.1.3 O quilombo como simbolo de resisténcia

As comunidades de fugitivos existem no Brasil ha mais de 450 anos e j& estavam
presentes em textos escritos pelos colonizadores portugueses desde 1559. Essas comunidades
eram denominadas nesse pais, em primeiro momento, por mocambo e depois por quilombo.
Nos textos escritos pelos portugueses a palavra quilombo tinha um significado muito simples,
um grupo de cinco escravizados fugidos, mesmo que ndo tenham casas ou pildo, que cabia as

autoridades capturarem e exterminar de acordo com as leis da época. Gomes (2015) diz que:

Outras experiéncias tiveram aqueles que escaparam (muitas vezes coletivamente) e
formaram comunidades, procurando se estabelecer com base econémica e estrutura
social prépria. Nas Américas se desenvolveram pequenas, médias, grandes,
improvisadas, solidificadas, temporarias ou permanentes comunidades de fugitivos
gue receberam diversos nomes, como cumbes na Venezuela ou palenques na
Coldmbia. Na Jamaica, no restante do Caribe inglés e no sul dos Estados Unidos
foram denominados maroons. Na Guiana holandesa — depois Suriname — ficaram
também conhecidos como bush negroes. No Caribe francés o fenémeno era
conhecido como maronage; enquanto em partes do Caribe espanhol —
principalmente Cuba e Porto Rico — se chamava cimaronaje (GOMES, 2015, p. 9-
10).

A palavra tinha um significado muito mais profundo, era uma forma de organizagéo
social para a defesa da liberdade na formagéo do Brasil. A escraviddo estava por toda parte:
nos engenhos, nas vilas e nas cidades criadas pela colonizagao europeia e os quilombos, como
foi destacado, surgiam como uma negacao e resisténcia a esse sistema.

A administracdo portuguesa no Brasil recolhia diversas informacdes sobre como eram
os quilombos e quem eram seus habitantes. Nessas fontes séo descritas as a¢des, as rogas que
eram plantadas, o tempo de permanéncia da comunidade no local, as tecnologias que elas
dominavam e as pessoas capturadas ou mortas. (FILHO, 2020).

Mesmo quando ndo escreviam 0 nome, costumavam anotar as idades dos sexos e
locais de origem. Essas informacdes eram importantes para as estratégias dos colonizadores,
que buscavam entender a resisténcia dos negros para melhor combaté-la e, hoje, servem para

gue possamos conhecer um pouco do que era viver num quilombo.
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A historiadora Beatriz Nascimento (1985) foi a primeira especialista a estudar os
quilombos para além do que diziam os textos escritos pelos escravistas. Ela trabalhou em
Angola, na Africa, onde investigou o que significa quilombo, na época em que a palavra
atravessou 0 oceano que chegou ao Brasil. Sua pesquisa concluiu que quilombo é um conceito
que tem origem nos povos bantus, habitantes da Africa, centro ocidental e leste.

Mas a palavra era usada durante os séculos XVI1 e XVII para definir os acampamentos
dos guerreiros Jagas, que resistiram por muito tempo aos colonizadores, gracas a sua forma de
organizacdo guerreira. Eles acabaram se aliando aos europeus para resistir & colonizacdo
naquela parte da Africa e defender a propria liberdade (MACEDO, 2013).

Os Imbangalas, também conhecidos como Jagas?, conseguiram resistir as investidas
do Reino do Congo e invadiram o territério do Império a partir de 1560, tendo como marco
maior, a expulsdo do rei do Congo e dos Portugueses da capital Mbanza em 1569, retomada,
apenas em 1574 com a incursdo portuguesa com armas de fogo. Apos terem sido retirados do
Reino do Congo, os Jagas novamente combateram as incursdes militares do rei de Congo e de
Portugal, junto com os Mbundu (NASCIMENTO, B. 1985).

Os Jagas (Imbangalas) tém uma caracteristica peculiar na continuidade de sua cultura,
ndmade e saqueadora, que é o sequestro de adolescentes de outras culturas. Segundo Beatriz
Nascimento (1985), essa caracteristica ndOmade e a especificidade da organizacéo social é que

caracterizam o Kilombo:

A sociedade guerreira Imbagala era aberta a todos os estrangeiros desde que
iniciados. Tal iniciacdo substitui o rito de passagem das demais formacdes de
linhagem. Por ndo conviverem com os filhos e adotarem os daquelas formagGes com
as quais entrava em contato, os Imbangalas tiveram papel relevante neste periodo da
histéria angolana, a maior parte das vezes na resisténcia aos portugueses, outras no
dominio de vastas regifes de fornecimento de escravos. Por isso, 0 Kilombo corava
transversalmente as estruturas de linhagem e estabelecia uma nova centralidade de
poder frente as outras instituicdes de Angola (NASCIMENTO, B. 1985, p. 42-43).

Essa denominacdo Kilombo € de origem linguistica umbundu dos povos bantus, mas
que foi designada ao povo Jaga pelas aliangas feitas entre autoridades bantus que migraram
apos segmentacdo politica com a realeza e se aliaram aos povos Jaga, como fica claro nessa

passagem de Munanga (1996):

Embora a palavra quilombo seja de lingua umbundu, de acordo com J. Miller, como
ja foi dito, a instituicdo teria pertencido aos Jagas. Kinguli e seu exército formado
pelos Lundas e aliados Jagas adotaram o quilombo e formaram um exército mais

2 0 nome Jaga apareceu pela primeira vez na Europa nos relatos de Lopes, publicados por Pigaffeta em 1591.
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poderoso constituido de bandos de guerreiros némades conhecidos como imbangala.
[...] Sociedade guerreira, o quilombo forneceu ao exército de Kinguli original duas
coisas que lhe faltavam: uma estrutura firme capaz de reunir grande nimero de
estranhos desvinculados de suas linhagens vencidas e uma disciplina militar capaz
de derrotar os grandes reinos que bloqueavam sua progressdo ao norte e ao oeste de
Kwanza. A palavra quilombo tem a conotacdo de uma associacdo de homens, aberta
a todos sem distingdo de filiagdo a qualquer linhagem, na qual os membros eram
submetidos a dramaticos rituais de iniciacdo que os retiravam do ambito protetor de
suas linhagens e os integravam como co-guerreiros num regimento de super-homens
invulneraveis as armas de inimigos (MUNANGA, 1996, p.60).

Uma instituicdo que se desenvolvia na mesma época e com similaridades com a
sociedade Imbagala Jagas, era 0 Quilombo dos Palmares, também conhecido como Angola-
Janga. Outras coincidéncias podem ser elencadas para demonstrar que os Kilombos e o
Quilombo de Palmares podem se originar do mesmo tronco cultural. Imbagala, como, por
exemplo, o titulo dado ao primeiro chefe em Palmares, que € Ganga Zumba; os adornos reais
e, principalmente, aceitar todos 0s estrangeiros em seus agrupamentos (LUZ, 2000).

J& que os europeus vinham usando as guerras para transformar o trafico de pessoas
escravizadas num grande neg6cio no Brasil, essa forma de organizacgdo, serviu para que as
pessoas continuassem resistindo a violéncia da escravizacdo dos engenhos e em outras
atividades. Os primeiros quilombos da América surgiram em meados do século XVI.

Isso aconteceu ndo s6 no Brasil. Em todo o continente, onde houve escraviddo, houve
resisténcia. A frase do livro Liberdade por um Fio: historia dos quilombos no Brasil (1996)
dos historiadores Jodo José Reis e Flavio Santos, que € uma coletanea de estudos de diversos
autores dos quilombos no Brasil, revela que, de todas as formas de resisténcia a escravidado
que existiram no Brasil, a mais tipica foi a fuga e a formac&o de quilombos.

Assim sendo, é importante destacarmos que, mesmo diante de todo esse contexto de
desumanizacédo ou coisificacdo do humano, algumas formas de resisténcia organizada foram
surgindo, dentre elas, o quilombo. O quilombo, enquanto forma de resisténcia cultural e
religiosa, apresentou-se como uma solida negacdo da estrutura econdmica escravista
agroexportadora. Palmares, por exemplo, foi um obstaculo que resistiu durante quase 100

anos (1597-1694) ao sistema colonial:

O recurso mais utilizado pelos negros escravos, no Brasil, para escapar as agruras do
cativeiro foi sem divida o da fuga para o mato, de que resultaram os quilombos,
ajuntamento de escravos fugidos e posteriormente as entradas, as expedicdes de
captura (CARNEIRO, 1958, p. 58).

Ainda ha muito a ser descoberto sobre quantos foram os quilombos ou quantos foram

0s negros que neles viveram. O que sabemos com exatiddo € que essas comunidades se
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espalhavam por todo o Brasil, da Amazénia ao Rio Grande do Sul, e que algumas delas
possuiam milhares de habitantes (negros, indios e brancos fora-da-lei), sendo Palmares a casa
de Zumbi, o mais simbolico dos quilombos. Além disso, apesar da pouca importancia que se
d& a participacdo das mulheres negras, sobretudo nos livros didaticos, podemos encontrar
diversos exemplos de mulheres em posicOes de lideranga em comunidades tradicionais, tanto
no passado quanto no presente. (FILHO, 2020).

Nesse sentido, ndo devemos esquecer ou deixar que esquegam a importancia historica
de mulheres como Aqualtune, Mariana Crioula e Acotirene. Em nenhuma outra terra, a luta
dos escravos fugidos foi tdo bem-sucedida quanto em Palmares, quilombo que se fixou na
Serra da Barriga, no sertdo de Alagoas. (WERNECK, 2010).

Em sua obra, “Quilombos: resisténcia ao escravismo”, o soci6logo Clévis Moura

(2020) apresenta uma definigdo bastante precisa do que é o quilombo:

Quilombo era, segundo defini¢do do rei de Portugal, em resposta a consulta do
Conselho Ultramarino, datada de 2 de dezembro de 1740, “toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pil&es neles”. Dessa forma, no Brasil, como em outras
partes da América onde existiu 0 escravismo moderno, esses ajuntamentos
proliferaram como sinal de protesto do negro escravo as condi¢cdes desumanas e
alienadas a que estavam sujeitos. (MOURA, 2020, p. 21).

O quilombo representou uma alternativa viavel a opressdo escravista. A medida que o
sistema escravocrata se fortalecia e se espraiava pelo territério nacional, a resisténcia dos
negros também crescia como sintoma da antinomia basica, tipica de sociedades escravocratas.
De fato, foram muitas as manifestagdes de revolta promovidas pelos negros: suicidios,
assassinios dos senhores, guerrilhas, fugas individuais constantes etc. Entretanto, é o
quilombo quem demarca a unidade basica e coletiva de resisténcia do povo negro (MOURA,
2020).

Nesse contexto, vale ressaltar que Clovis Moura (1981) foi o grande responsavel pela
mudanca de paradigma conceitual na sociologia brasileira a respeito do termo “quilombo”.

Em seu livro “Rebelides da Senzala”, o intelectual afirma que:

O dinamismo da sociedade brasileira, visto do angulo de devir, teve a grande
contribuicdo do quilombola, dos escravos que se marginalizavam do processo
produtivo e se incorporavam as forgas negativas do sistema. Desta forma, o escravo
fugido ou ativamente rebelde desempenhava um papel que lhe escapava
completamente, mas que funcionava como fator de dinamizacdo da sociedade. As
formas “extralegais” ou “patoldgicas” de comportamento do escravo, segundo a
sociologia académica serviram para impulsionar a sociedade brasileira em direcdo a
um estagio superior de organizacdo do trabalho. O quilombo era o elemento que,
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como sujeito do préprio regime escravocrata, negava-o material e socialmente,
solapando o tipo de trabalho que assistia e dinamizava a estratificagdo social
existente. Ao fazer isto, sem conscientizacdo embora, criava as premissas para a
projecdo de um regime novo no qual o trabalho seria exercido pelo homem livre e
ndo era mais simples mercadoria, mas vendedor de uma: sua forca de trabalho.
(MOURA, 1981, p. 247).

Além de se expandir geograficamente, por todo o Brasil, uma das principais
especificidades da quilombagem € a sua continuidade historica, pois ela possui raizes que
remontam ao século XVI. A organizacao econdmica dos quilombos, desde sempre, foi muito
variada, dependendo do tipo de solo, da populacdo, da localidade, das possibilidades de defesa
contra agentes externos. Historicamente, a economia que moveu 0s quilombos se diferenciou
da monocultura que era reproduzida pela economia escravista, pois, de acordo com Moura
(2020, p. 54): “os quilombos praticavam uma economia policultora, ao mesmo tempo
distributiva e comunitaria, capaz de satisfazer as necessidades de todos os seus membros”.

Portanto, a defesa territorial e a economia sempre foram os pilares que erigiram as
comunidades quilombolas. Isso porque, enquanto a mao de obra funcionava de maneira
permanente nas atividades produtivas, sobretudo na agricultura, as comunidades tinham de

manter, concomitantemente, um efetivo grupo de guerreiros para preservar o territorio.

2.1.4 Quilombo dos Palmares

Para entender como os quilombos surgiram e se organizaram no Brasil vamos nos
concentrar primeiro na historia do mais importante deles, Palmares, conhecido por seus
habitantes como Angola Janga. O quilombo surgiu na Serra da Barriga entre os Estados de
Alagoas e de Pernambuco, por volta de 1580, apds uma rebelido que aconteceu no final do
século XVI, que, depois de dominar seus amos e feitores fugiram para a floresta densa, e
ainda ndo explorada. (LUZ, 2000).

A Serra da Barriga era uma regido afastada das areas ocupadas pelos portugueses e o
acesso, que ja era dificil, passou a ser cada vez mais vigiado pelos quilombolas, permitindo
que a populacdo dos Palmares crescesse e 0 pequeno agrupamento se tornasse um grande
complexo de povoagdes (LUZ, 2000).

Sua estrutura era dividida em sobatos, que significa pequenas cidades, tendo em média
mais de mil pessoas em cada localidade. Tudo isso constituia 0 complexo de Palmares. As
principais cidades ou sobatos sdo: Zumbi, Acotirene, Tabocas, Dambrabange, Osenca,
Amaro, Andalaquituche, Aqualtune. Ainda existiam cidades de menor porte, tais como:
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Congbro, Cucau, Pedro Capaca, Kiluanji, Una, Caatingas, Engonacolomim (CARNEIRO,
1958).

Todas essas cidades tinham em sua estrutura fortificacbes para frear as investidas
colonizadoras, com tropas fortemente armadas. As cidades tinham diferentes tipos de
estruturas de defesa, feitas de pau a pique ou de muros de tijolos e portas robustas, e também
tinham fossos largos com estrepes, tornando-as grandes fortalezas militares.

Uma importante caracteristica dos quilombos do Brasil, que é uma diferenca em
relacdo aos quilombos africanos, é a producdo autossuficiente de alimentos para seus
membros, 0 que permitia um isolamento social, maior autonomia e liberdade perante as
comunidades colonizadoras que o circunvizinham.

Nessas comunidades produzia-se as rocas de milho, batata doce, feijdo, banana,
criacdo de porcos e galinhas, bem como se praticava a pesca, a caga, a fabricacdo de utensilios
de instrumentos musicais e de armas, inclusive de metal. Toda essa producdo estava voltada
para objetivos da propria comunidade sendo, o primeiro deles, a protecdo contra ameacas de
escravizacao. Ao longo de mais de um século, Palmares acolheu diferentes geracbes de

pessoas gque conseguiram escapar das senzalas e dos canaviais (FREITAS, 1982):

N&do ha elementos seguros sobre o regime de propriedade de terra entre os
palmarinos. Cabe conjecturar que as terras pertenciam & povoagdo como um todo. A
plausabilidade da hip6tese da provem, em primeiro lugar, do fato de que os
negreiros traziam da Africa uma tradicdo de propriedade coletiva da terra. Em
segundo lugar, uma vez que o esgotamento do solo e razBes de seguranca
determinavam periodicamente a mudanca de toda a povoagdo para outro sitio, ndo
teria a propriedade privada da terra com todos os atributos, como compra e venda,
sucesséo etc (FREITAS, 1982, p. 46).

Uma dessas tradicdes era a posse da terra, que, como foi mencionado, era comunitaria
e se apresentava como principio de existéncia das popula¢@es negro-africanas, sendo, a terra
considerada uma divindade, que deveria ser cultuada. Como uma divindade que tem energia
vital, ela ndo pode ser propriedade de uma pessoa, nesse sentido, existe um acordo feito entre
0s membros para o cultivo coletivo dessa terra, sacralizando-a, com o poder de seus
ancestrais.

Com relacdo ao trabalho no quilombo de Palmares, 0 mesmo acontece de maneira
diferente para os casais e para os solteiros. Os homens, que passaram pelo matriménio,
reservam dois tercos de seu tempo de trabalho para as lavouras e, o resto de seu tempo, fica
destinado aos trabalhos para seu ndcleo familiar. Enquanto os homens e mulheres solteiros

destinam todo seu tempo para trabalhos comunitarios (FREITAS, 1982).
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O Quilombo dos Palmares ndo sé cresceu como se tornou um Reino. O nome do
Reino, Angola Janga, era provavelmente fruto de uma reunido entre duas linhagens de
guerreiros africanos, a linhagem do Reino fundada por Mbumdu N’gola, que também é a
origem do nome do pais Angola, e a linhagem dos guerreiros Jagas, que utilizavam a
denominacdo quilombo para os seus acampamentos. (LUZ, 2000).

A politica de Palmares também tinha como caracteristica o carater comunitario.
Existiam os chefes, eleitos de cada sobado, e eram escolhidos, principalmente, pela sua
atuacdo perante os ataques inimigos. Observam-se suas a¢Oes militares e a capacidade de
organizacdo das cidades. Também existiam os conselhos, que eram formados por todas as
pessoas adultas dos sobados, com reunides semanais em suas localidades, enquanto os chefes,
mais velhos, eram enviados para reunides periddicas com o Chefe-Rei de Palmares.
(CARNEIRO, 1958).

O reino tinha origem na lideranca de uma princesa que ja tinha comandado batalhas
contra os europeus na Africa antes de ser escravizada, seu nome era Aqualtune. Seu caso nio
foi o Unico. Muitos herdeiros de linhagens de reis africanos vieram para a América
escravizados, além de chefes politicos, militares e religiosos. (CARNEIRO, 1958).

A existéncia desses lideres tornava-se uma ameaca Séria para a escraviddo, ja que
podiam reorganizar as estruturas de poder que existiam na Africa. A histdria do quilombo de
Palmares esta cheia de exemplos dessa reinvencdo das tradicdes africanas. O primeiro rei de
Angola Janga que teve contato com os europeus foi Ganga Zumba, mesmo nome que era dado
aos reis Imbangala na Africa. (FILHO, 2020).

Além do nome, Ganga Zumba também usava o cabelo em trancas longas, adornadas
de conchas com sinal de autoridade exatamente como os reis Imbangala. Entende-se melhor
ao se destacar que a primeira atitude que os colonizadores faziam ao escravizar uma pessoa na
Africa era cortar seus cabelos. Cortar os cabelos dos africanos escravizados era uma das
formas de tentar eliminar suas tradi¢6es. (FILHO, 2020).

O estilo de guerra praticado em Palmares também se inspirava em tradi¢Ges africanas.
O quilombo se organizava em torno de povoados que recebia 0 nome de mocambos e que,
mesmo sendo distantes entre si, estavam ligados por uma rede muito eficaz de comunicacéo e

mobilizacao de guerreiros:

Palmares ndo era construido apenas por quilombos, no sentido que a palavra tem de
acampamento militares, na guerra de deslocamentos realizados pela rainha Nzinga e
Ndongo, ele se constituia de indmeras cidades que mantinham relagfes entre si,
formando um verdadeiro reino africano nas Américas (LUZ, 2000, p. 323).
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Mantinham uma estrutura pensada para defesa contra investidas dos colonizadores —
que atacavam sempre de surpresa, 0 que tornava necessaria uma vigilancia constante. A
estratégia da defesa foi tdo bem-sucedida que ao longo do século XVII, Palmares derrotou
incontaveis tentativas portuguesas e holandesas de destruicéo.

A primeira expedicdo conhecida ocorreu em 1655, quando 0 governo portugués
conseguiu capturar alguns quilombolas e descobrir, mais ou menos, como Sse organizavam 0s
mocambos. Nesta época, Pernambuco vivia o pior momento de uma grave crise de fome que
atingiu principalmente as vilas e cidades portuguesas, como Olinda e Recife. A fome era uma
consequéncia do tipo de economia que 0s portugueses estabeleceram na regido, com foco total
na producdo de aclcar, deixando pouco espaco para a producdo de artigos de primeira
necessidade. (CARNEIRO, 1958).

Com a fome, as fugas para Palmares aumentaram, pois chegavam as noticias de que
por 14 havia comida. Com as fugas, os quilombos aumentavam sua populacdo e sua
capacidade de resisténcia, onde, a cada dia, levavam os senhores de engenho e autoridades

portuguesas a concentrarem suas forgas na sua destruicao.

Um pouco afastado das cidades ficavam as rogas e as plantacGes. Essa agricultura
era completamente diferente da praticada pelo colonizador portugués. Enquanto esta
se baseava na monocultura da cana de aglcar para atender as demandas de
exportacdo e exploracdo da metrépole colonial, 0 que exigia vastas extensfes de
terra e uma formidavel forca de trabalho, a policultura palmarina se caracterizava
pela ocupagdo de pequenos lotes, com producdo rica e variada, voltada diretamente
para atender as necessidades da populagéo (LUZ, 2000, p. 322).

Mas, destruir Palmares ndo era fécil, tanto pela distancia e dificuldade do caminho,
quanto pelas técnicas de guerra, que iam de postos de observacdo a armadilhas. Também
ajudava na defesa o apoio de habitantes da regido que dependiam dos alimentos do quilombo.

Pequenos proprietarios de terras que tinham origem portuguesa, compravam comida
de Palmares em troca de artigos como pdlvora e armas de fogo, jA que em Palmares ndo
faltava comida, mas faltavam armas e municdes para fazer frente as expedigdes portuguesas.
Os quilombolas também trocavam seus alimentos por informacdes sobre 0os movimentos das
tropas inimigas, aléem de manterem uma rede de informantes. (LUZ, 2000).

Apesar de todas as estratégias, as expedi¢cGes dos portugueses e dos holandeses
fizeram muitos estragos com a destruicdo de plantacdes, incéndio de casas e a morte ou
captura de muitos habitantes. Com a guerra acirrada, o0 Rei Ganga Zumba aceitou fazer um

acordo de paz com o capitdo general de Pernambuco, que representava o rei de Portugal.
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O acordo reconhecia a liberdade das pessoas nascidas em Palmares, mas ndo das
pessoas que continuavam fugindo dos engenhos e das cidades. O acordo de pacificacao tinha
sido proposto hé algum tempo, em 1663, o governador de Pernambuco enviou intérpretes de
linguas africanas para negociar, mas eles foram assassinados pelos quilombolas (LUZ, 2000).

Para quem tinha nascido em Palmares, aceitar um acordo podia ser uma forma de
tentar garantir sua liberdade sem precisar viver em constante ameaga, mas, a0 mesmo tempo,
0 acordo enfraquecia Palmares ao se fecharem a novos membros em busca de liberdade.

Depois de aceitar 0 acordo, Ganga Zumba acabou desacreditado e foi envenenado por
seus préprios suditos, dando lugar ao Gltimo e mais importante lider de Palmares, Zumbi. Este
lider, que tinha nascido em Palmares, teria sido um dos beneficiarios do acordo de Ganga
Zumba, mas entendia que a liberdade ndo deveria ser s6 para uma parte €, sim, para todas as
pessoas. (RAMALHO, MENDONCA, 2017).

Zumbi nasceu livre, mas a liberdade durou pouco, quando ele ainda era bebé foi
capturado por uma expedicdo e dado de presente ao padre que o rebatizou com o nome
europeu, Francisco, em homenagem ao catélico protetor dos pobres. Aos 15 anos, 0 jovem
negro se recusou a continuar sendo escravo retornando para sua terra natal e tornando-se
Zumbi, o senhor das guerras. (RAMALHO, MENDONCA, 2017).

Quando tinha 17 anos, Zumbi comandou 0S guerreiros que venceram a maior
expedicdo que ja tinha sido montada para destruir Palmares. Outra expedi¢cdo comandada por
Manuel Lopes chegou a se estabelecer por 05 anos no principal mocambo de Palmares,
liderando tropas que faziam buscas nas matas para capturar os habitantes.

A expedicdo causou um grande estrago, matando cerca de 800 pessoas que viviam em
Palmares. Zumbi se tornou rei quando ja era um guerreiro famoso, depois de liderar uma
rebelido contra Ganga Zumba e contra a alianga de paz com os portugueses em seu reinado.
Assim, Palmares virou uma fortaleza. O mocambo principal, chamado Macaco, chegou a
contar com uma muralha de cerca de 5 km de extensdo. (RAMALHO, MENDONCA, 2017).

A cada expedicédo portuguesa, Palmares soube reagir com ataques aos engenhos que
resultavam na libertacdo de pessoas escravizadas e na aquisicdo de novas armas para O
quilombo, bem como no incéndio dos canaviais que destruia a fonte de riqueza das forcas

inimigas:

Ganga Zumba permaneceu no poder por 33 anos; no periodo entre 1645 a 1678
(GOMES, 2005, p. 137). Isto explica sua popularidade e imp&e-nos, por outro lado,
fazer uma comparacdo com relagdo a Zumbi, que ficou no poder de 1678 a 1695,
portanto, por 17 anos, “apenas”. Este tipo de reflexdo é (til, pelo menos, para se
considerar que tipos de batalhas lutou Zumbi em relacdo a aquela que lutou seu



50

principal aliado e posteriormente rival, Ganga Zumba. (GOMES, 2005, p. 138). Por
mais que seja dificil identificar cada uma das guerras lutadas por um ou por outro. E
fato que as batalhas e o cerco luso-brasileiro em Palmares se intensificaram no
periodo em que Zumbi esteve no Poder e aumentaram ainda mais depois de sua
morte em 1695 (ARAUJO, R., 2015, p. 4).

Os portugueses tentaram um novo acordo de paz, mas nao conseguiram. Em 1685, o
governador de Pernambuco decidiu chamar um exército de Bandeirantes paulistas para tentar
destruir Palmares. Eles eram comandados por Domingos Jorge velho, que tinha uma longa
experiéncia nas guerras para a escravizacao de povos indigenas em S&o Paulo.

Os Bandeirantes chegaram apenas 06 anos depois, em 1691, e foram derrotados na
primeira tentativa. Em 1693, eles voltaram com o exército de 9000 homens e continuaram
avangando, e, no dia 20/11/1695, Zumbi foi morto numa emboscada armada pelos
Bandeirantes, deixando sua esposa Dandara® e trés filhos. Depois de mais de um século de
resisténcia, o quilombo de Palmares teve seus ultimos habitantes degolados. Porém, a partir
da derrota de Palmares e da abolicdo oficial da escravatura, segundo Soares (2018), os
quilombos de resisténcia armada deram lugar a outro tipo de agrupamento, que priorizava a

resisténcia e luta pela posse da terra dos recém libertados da escravidao:

[...] em éreas rurais préximas as fazendas onde trabalhavam ou mesmos em areas do
perimetro urbano, como nos indica Andrelino Campos (2007). Isto indica que a
quilombagem que se inicia como um movimento de rebeldia no século XVI
atravessa os diversos periodos histéricos do Brasil e sobrevive até os tempos atuais,
com outros contornos, mas permanecendo com seu elemento fundante que é o
“espirito” de luta e resisténcia frente ao sistema opressor (SOARES, 2018, p. 2).

Por outro lado, muitas comunidades, com a origem e formacdo de quilombolas na
historia, passaram a ativar essa identidade e reivindicar seus direitos aos territorios
recentemente ocupados no ambito da Constituicdo de 1988, desempenhando um papel

importante no Movimento Negro e quilombola para ativar esses direitos (SOARES, 2018).

No Brasil, os territorios indigenas, ribeirinhos, extrativistas, quilombolas, areas de
usos comuns (como rios, mangues, praias, florestas, etc.) tém sido historicamente
fronteiras para onde tem avancado o capital de forma violenta e predatdria. Esse
processo, que se efetiva com o apoio do aparato do Estado envolve espoliacdo e
expropriacdo de terras, saberes e direitos, mas também destruicdo, morte, a
imposicdo do medo e do terror nos campos brasileiros, a extingdo de modos de
viver, de pensar, de produzir e de ser de povos e grupos étnicos, suas mediacoes e

3 Dandara viveu na regido da serra da Barriga, atualmente pertencente ao municipio de Unido dos Palmares
(al)Assumiu a missdo de proteger o Quilombo dos Palmares, fundado por volta do final do século XVI por
escravos que haviam fugido dos engenhos de aglcar nas redondezas. Segundo as narrativas, ela ndo se
contentava apenas com a resisténcia ao regime colonial portugués e aos ataques holandeses, propondo estratégias
para ampliar o poder de Palmares e extinguir o trabalho escravo nas fazendas (SOUZA, CARARO, 2017).
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interagbes com o territdrio, ameacando a sobrevivéncia dessas comunidades
(SOARES, 2020b, p. 273.

Ao falar da base da economia quilombola, Gomes (2015) diz que € dificil dizer, ja que
existe uma grande variedade de formag6es quilombolas no Brasil. Entretanto afirma que a
economia quilombola sempre foi construida em relacdo ao contexto em que se situava e nunca

de maneira isolada. Por isso, as comunidades ainda sdo assoladas pela expansédo do capital:

Com isso, se reitera o papel do territério como o local de (re)producdo dessas
comunidades, visto que ele estd marcado pelas particularidades que lhes sdo
inerentes, desde as especificidades que compdem o processo de formagéo quanto os
mecanismos de r-existéncia (SILVA; CARNEIRO, 2016, p. 298).

Um desses territorios, que sofre repressdo desde seu surgimento, € a Comunidade

Quilombola Marinheiro.

2.2 A Negacdo do direito de acesso a terra aos negros ex-escravizados no Brasil

Salienta-se que o Brasil passou por Vérias reestruturac@es politicas e econdémicas que
moldaram a vida social de diferentes formas. Contudo, em maior parte desses periodos
histéricos o negro, ou nao teve direitos nenhum, ou teve seus direitos usurpados, ficando a
margem da sociedade.

E relevante para que se compreenda a realidade do negro e do acesso a terra, antes e
depois da escraviddo no Brasil, que se realize um percurso historico para apontar as estruturas
politicas e econdmicas internacionais e nacionais que deram sustentacao para esse regime de
trabalho forcado que assolou o Brasil por mais de trés séculos, negando os direitos de uso da
terra até os dias atuais para 0s negros, mesmo com a Constituicdo Federal de 1988 garantindo
esse direito.

2.2.1 Divisao de terras entre brancos

Na época da invasdo das terras Pindoramicas 0 mundo passava por periodo historico
peculiar, que hoje € amplamente conhecido pela classe académica por Antigo Regime. Esse
sistema politico e econdmico é também conhecido por absolutismo e mercantilismo.

Na Europa, durante a ldade Moderna, a forma de governo que predominou foi a
monarquia. Com a formacdo dos Estados Nacionais Modernos, o poder se centralizou na
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figura do rei, ou seja, o rei era autoridade maxima em todo o territério do Reino, controlando
todos os poderes do Estado, estando acima de todas as regras e leis, ndo precisando prestar
contas do que fazia a populacdo. (SCARATO, 2004).

O monarca absolutista era extremamente poderoso. Todavia, necessitava de ajuda para
fazer a administracdo do Reino, nesse sentido, ele contava com o0s servidores do governo, a
titulo de exemplo, os burocratas, pessoas escolhidas pelo rei para fazer leis, cuidar das
riquezas do Reino, atender aos tribunais, comandar o seu exército profissional e assim por

diante, como afirma Scarato (2004):

O Estado portugués acumulava um nimero muito grande de funciondrios, que
ostentavam sua fidalguia, encapsulados nos cargos publicos, sendo que a despesa
com o pagamento de ordenados, pensfes e soldos sobrecarregava as finangas do
Estado. O conceito de patrimonialismo envolveria, ainda, 0s seguintes aspectos:
Estado que sustenta uma burocracia racional, que se apropria de cargos e carrega um
poder proprio, embora articulado com o monarca (SCARATO, 2004, p. 2).

Essa centralizacdo do poder no rei s6 foi possivel por causa dos interesses e 0 apoio
mutuo entre o rei, a nobreza e a burguesia. A nobreza apoiava o rei absolutista porque o
exército real tinha capacidade de proteger os nobres das revoltas camponesas, além disso, esse
estamento, ndo queriam perder seus direitos e privilégios politicos, ameacados com a
ascensdo da burguesia. Ja a burguesia se via bastante beneficiada pela centralizacdo do poder,
uma vez que o comércio era facilitado pela unificacdo do Reino com uma mesma moeda,
pesos e medidas iguais, impostos unificados.

Raimundo Faoro (2001) diz que em Portugal todo esse aparelhamento estatal acontece
por causas das ambicdes do Rei, que se caracterizam pela expansdo da navegacao oceanica e
das transacdes com o mundo arabe e oriental além do enfraquecimento na nobreza feudal.
Faoro (2001) diz que:

Para isso, 0 Estado se aparelha, grau a grau, sempre que a necessidade sugere, com a
organizacao politico-administrativa, juridicamente pensada e escrita, racionalizada e
sistematizada pelos juristas. Esta corporacdo de poder se estrutura numa
comunidade: o estamento. Para a compreensdo do fenémeno, observe-se, desde
logo, que a ordem social, ao se afirmar nas classes, estamentos e castas, compreende
uma distribuicdo de poder, em sentido amplo — a imposi¢do de uma vontade sobre
a conduta alheia. A estratificacdo social, embora economicamente condicionada, ndo
resulta na absorcdo do poder pela economia. O grupo que comanda, no qual se
instala o nlcleo das decisBes, ndo é, nas circunstancias histéricas em exame, uma
classe, da qual o Estado seria mero delegado, espécie de comité executivo. A classe
se forma com a agregacdo de interesses econdmicos, determinados, em Ultima
instancia, pelo mercado (FAORO, 2001, p. 58).
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Antes de adentrar na questdo do mercado, ou do mercantilismo, base econémica do
antigo regime, é importante relembrar que a expressdo absolutismo foi criada no século
XVIII, através da critica de pensadores da época, discordantes da centralizacdo do poder dos
reis e aos privilégios que recebiam a nobreza e o clero. No entanto, havia pensadores que
defendiam esse sistema de governo monarquia absolutista, a titulo de exemplo, Nicolau
Maquiavel. Em sua Obra, mais conhecida, chamada “O Principe”, ele descreve a melhor
forma de governamentalidade (Foucault, 2014) de um reino. Para Maquiavel, os resultados
que o rei alcangava eram mais importantes do que os meios usados por ele para alcangar esses
resultados, pois os fins justificam os meios (MIRANDA; SCHOMOKEL; COLVERO, 2014).

Thomas Hobbes era outro pensador que teorizava e apoiava o absolutismo. O inglés
defende que em um estado de natureza o homem €é o lobo do homem, convivendo em um
estado de guerra e selvageria, sem paz. Disputando pela sobrevivéncia, a solucdo para ele é o
chamado contrato social, com o qual toda a sociedade concorda em abrir mdo de seus direitos
e liberdades em favor de um governante poderoso, que conseguisse impor a ordem na

sociedade, como afirma Souza e Oliveira (2009) ao comentar a obra de Hobbes:

[...] os seres humanos egoistas e mal-intencionados deveriam ser governados por um
poder politico absoluto localizado acima desse pacto — e de todos 0s outros
individuos (seus suditos) —, sendo assim um legislador pleno e cumpridor dessas leis
a fim de manter a ordem, apaziguar os animos, fazer respeitar a propriedade, a vida e
0s contratos (SOUZA; OLIVEIRA, 2009, p. 17).

Em Portugal, segundo Faoro (2001), o absolutismo comeca a surgir ainda no século
X111 com a ascensdo da burguesia e com a unificacdo do reino de Portugal, apés longos anos
em guerra com europeus e arabes. Essa forma de governo absolutista tinha uma maneira
especifica de economia, baseada na colonizacdo e no fortalecimento do mercado interno, que
era 0 mercantilismo.

Mercantilismo é um sistema econémico que surgiu apos o fim do feudalismo e que foi
adotado pelos Estados nacionais modernos. Alguns desses Estados mercantilistas se
estruturavam no metalismo, como a Espanha; e outros, como Portugal, estruturavam sua
economia através do mercantilismo agrario (OLIVEIRA, 2017).

Como é possivel perceber, o Estado estava a todo momento interferindo na economia,
incentivando, restringindo e controlando os precos e taxas. Dessa maneira, a burguesia
floresceu com o mercantilismo, enquanto esse sistema deu frutos. A burguesia teve um
motivo para apoiar a monarquia absolutista, o apoio da Igreja, que também foi importante

para o absolutismo, como se vera a seguir.
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Uma outra caracteristica do Estado absolutista era o protecionismo do mercado
interno, favorecendo os produtos nacionais e incentivando a sua exportacdo. Os mercantilistas
entendiam que era preciso exportar mais produtos em vez de importar, mantendo assim uma
balanca comercial favoravel. Nesse sentido, além de incentivar a exportacdo dos produtos
nacionais também era dificultada a importacdo de produtos estrangeiros (OLIVEIRA, 2017).

E dentro desse cenario, de menos importacdo e mais exportacdo, que houve a
necessidade de estruturar um sistema colonialista que favorecesse esses Estados nacionais. A
partir dessa perspectiva, econdmica e politica, que foi se estruturando a sociedade brasileira,
ainda no comeco da colonizacdo. A posse da terra, como vai ser visto adiante, foi um marco
importante para compreender a estrutura social e politica brasileira, assim como compreender
a negacdo do direito a terra as pessoas escravizadas.

Um dos primeiros sistemas organizacionais da col6nia brasileira foi a divisdo das
terras em Capitanias Hereditarias, que correspondem a faixas de territorios distribuidas a
nobres portugueses para que se iniciasse 0 processo de colonizacgéo, atribuindo a eles a misséo
de explorar, administrar e gerar lucro, para a coroa, a partir de um investimento préprio. A
coroa portuguesa no periodo de expansdo colonial ndo possuia recursos para empreender um
processo de colonizagdo por conta propria. O sistema foi testado em colbnias portuguesas
mais antigas, como Madeira e Cabo Verde e, depois, foi implantado no que hoje conhecemos
como o Brasil (INNOCENTINI, 2009).

E importante frisar que o sistema de capitanias é uma divisdo politica na qual cada
capitdo donatario, governante da Capitania, era um lider politico de sua faixa de territorio,
embora respondesse a coroa portuguesa. O donatario também ndo era dono do territorio, mas
sim uma lideranca politica, de forma que ndo podia vender as terras. Seu papel era
desenvolver a economia e poder usufruir dos beneficios econdmicos do seu esfor¢co, mas ndo
se apropriar da base do desenvolvimento que era a terra em si. (INNOCENTINI, 2009).

Isso correspondia a um mecanismo politico semelhante ao existente nas relagdes
feudais, muito embora a expansdo colonial seja componente de uma economia capitalista
mercantil. Portanto, é fundamental evitar o erro de andlise de associar o empreendimento
colonial a um esforco feudal — uma vez que a economia que a colonizagdo movimentou foi
um empreendimento ligado ao mercado internacional e com lagcos estabelecidos com o
sistema financeiro. (INNOCENTINI, 2009).

O sistema de capitanias foi implantado a partir de 1534, pelo fato de a colonizagéo,
através do esforco e dos recursos da coroa portuguesa, nao ter sido desenvolvida com sucesso

desde 1500. Foram desenvolvidas 12 capitanias que se estendiam a partir da linha do Tratado
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de Tordesilhas, linha que divide os territorios entre Portugal e Espanha até o Oceano

Atlantico, como afirma Innocentini (2009):

Em marco de 1534 o Rei de Portugal, Dom Jodo lll, dividiu a costa do pais em
Capitanias Hereditarias. Eram quinze lotes que formavam doze capitanias, que iam
da llha de Marajo, a norte, até o sul do Estado de Santa Catarina. Foram definidas
como faixas lineares de terra, que ignoravam os acidentes geogréaficos, e iam do
litoral da costa do Brasil até o Tratado de Tordesilhas (INNOCENTINI, 2009, p.
16).

Dentro do inicio do sistema colonial, também se empreenderam a sesmarias, que
muitas pessoas confundem com as Capitanias Hereditarias. Enquanto as capitanias
correspondiam a uma divisdo de carater politico, a sesmarias diziam respeito a uma
preocupacao produtiva, portanto, foram um empreendimento de carater econdmico.

As sesmarias eram distribuidas pelo capitdo donatario, a quem tivesse condicoes
financeiras para desenvolver uma producdo agricola que ajudasse a sustentar economicamente

a coldnia que estava nascendo. Diniz (2005) diz que:

A obra politica e comercial da colonizacédo tinha como ponto de apoio a distribuicdo
de terras, que se configurava como o centro da empresa, calcada sobre a agricultura,
capaz de promover a cobica das riquezas de exportagdo. El-Rei cedia as pessoas a
guem doou capitanias alguns direitos reais, levado pelo desejo de dar vigor ao
regime agora organizado. Muitas das concessdes, fez em nome da prdpria Ordem de
Cristo. A monarquia portuguesa, nessa tarefa de povoar o imenso territorio,
encontrou nas bases de sua tradicdo um modelo: as sesmarias (DINIZ, 2005, p. 2).

No fundo, as questbes politicas e econdmicas se imbricam, pois as capitanias foram
uma distribuicdo politica e, as sesmarias tiveram uma preocupacao inicial produtiva, embora
0S sesmeiros tivessem uma importancia politica mesmo com o intuito de desenvolvimento
econdmico.

Mas, existia uma hierarquia econémica e politica, ja que o0 sesmeiro devia impostos e
obediéncia ao donatario e o donatario devia também compromissos econémicos e fiscais a
coroa. Com o passar do tempo, o sistema de capitanias hereditarias comecou a apresentar
algumas limitagdes, como os riscos de ataques da pirataria europeia na costa, invasoes de
tribos indigenas rebeladas e até as disputas entre os donatarios (SCARATO, 2004).

O empreendimento colonial, em seu inicio, foi uma atividade arida e complexa, o que
forcou Portugal a criar, em 1548, um governo geral centralizado na figura de Tomé de Souza
localizado na primeira capital do Brasil, Salvador, primeira cidade organizada da col6nia para

ser a sede do poder portugués, como demonstra Scarato (2004):
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Entretanto, os resultados negativos das capitanias hereditarias se mostraram
inevitaveis e surgiram indmeros nicleos de autonomia politica local. Entdo, a Coroa
portuguesa instituiu o Governo-Geral. Na sede do Governo-Geral, os principais
cargos da administracdo eram o governador-geral, o ouvidor-mor e o provedor-mor.
Nas capitanias, eram o governador, o ouvidor-mor e o provedor-mor. As func¢des do
governador, do provedor e do ouvidor corresponderiam, grosso modo, ao que hoje
entendemos, respectivamente, por poder Executivo e Judiciario (SCARATO, 2004,

p. 4).

A funcdo do governo geral era de administrar a justica, difundir a fé cristd e dar
suporte para o desenvolvimento econdmico do pais, organizando territorialmente a coldnia.
Com a implantagé@o do governo geral, o sistema de capitanias pode se desenvolver de maneira
mais organizada e o empreendimento colonial pdde prosperar.

O governo geral durou até o periodo da chegada da familia real portuguesa, em 1808.
E o sistema de capitanias e sesmarias durou até o periodo da independéncia, momento no qual
passamos a chamar as divisdes do territério nacional de provincias. Foi também no periodo
imperial, que houve outra tentativa de regulamentacdo da terra. Nesse momento ha o
rompimento definitivo com a divisdo da terra por sesmarias ou do primeiro regime fundiario
brasileiro, fazendo se constituir o Regime das Posses. (BARFKNECHT; SILVA; SCHUTZ,
2018).

O Regime das Posses ndo logrou éxito, pois provocava uma grande inseguranca
juridica e o aumento da violéncia no campo, principalmente porque, com o término do
Regime de Sesmarias, 0 pequeno agricultor e os escravizados fugidos ndo tinham mais a
garantia de obtencdo de terra por meio juridico, o que fez os grandes latifundiarios utilizarem
0 instituto da posse em beneficio proprio, expulsando violentamente 0s pequenos posseiros.

Barfknecht, Silva e Schitz (2018) também concordam com essa afirmacéo ao dizerem

que:

O regime de posses ou regime extralegal se tornou o instituto competente a
substituir o término do regime das sesmarias ou sesmarial. Criado em razdo da
auséncia de normas regulamentadoras, tal regime perpetuou-se no territério
brasileiro durante vinte e oito anos, caracterizado pela ocupagéo direta dos terrenos
sem a presenga de regulamentacdo legal, foi responsavel pela “marginalizagdo das
terras”. A apropriacdo durante o regime de posses procedia-se através da ocupacao
real sobre o terreno almejado, desencadeando um grande processo de invasdo e
usurpacdo por particulares, com utilizacdo de meios fraudulentos na conquista de
“terras de ninguém”, sem a presenga de consulta e solicitacdo as autoridades
administrativas responsaveis por aqueles que havia interesse (BARFKNECHT;
SILVA; SCHUTZ, 2018, p. 118).
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Esse Regime das Posses foi valido até 1850, com a formulacdo e promulgacdo da Lei
n° 601/1850, mais conhecida como Lei da Terra. A Lei da Terra foi forjada para regulamentar
0 apossamento de terras publicas e/ou privadas, determinando assim pardmetros legais e
normas para a posse. Essa lei foi influenciada pelo contexto mundial de desenvolvimento do
sistema capitalista, onde a terra se transforma em mercadoria capaz de gerar lucro e “gerar
outros bens, procurava-se atribuir a terra um carater mais comercial e ndo apenas um status
social, como era caracteristico da economia dos engenhos do Brasil colonial”
(CAVALCANTE, 2005, p. 1).

Entretanto, o contexto de formulacdo dessa lei teve um grande embate politico e de

disputa de poder dentro dos setores elitistas da época, como afirma Diniz (2019):

A politica de terras no Império foi uma questio amplamente debatida pelos
ministérios, assim como a politica de aboli¢do, mas foi no inicio da década de 1840
que surgiram as principais discussdes na Camara. Em 1842, o ministro do Império
solicitou a elaboracdo de propostas para projetos de legislacdo sobre sesmarias e
colonizacdo estrangeira, o projeto da se¢do foi encaminhado ao Conselho Pleno
nesta instancia sofreu poucas alteragfes (DINIZ, 2019, p. 2).

Nesse contexto, as ideias sobre a nova forma de regulamentacdo das terras estavam
divididas entre as ideias conservadoras e liberais, sendo que “Os liberais, por serem
constituidos pelos posseiros, difundiam pela ideia da posse ilegal, resultado do regime
anterior; os conservadores, por sua vez, defendiam a reforma fundiaria” (BARFKNECHT;
SILVA; SCHUTZ, 2018, p. 122)

Em 1843, os conservadores, representados pelo ministro da Marinha — Joaquim José
Rodrigues Torres —, apresentaram o primeiro projeto de lei n° 601/1843. Porém, esse projeto
foi rejeitado por causa do favorecimento da classe dos cafeicultores, que nesse periodo
estavam em crescimento acelerado, em especial, no vale do Paraiba, pelo aumento vertiginoso
da exportacéo de café. (BARFKNECHT; SILVA; SCHUTZ, 2018).

Diniz (2019) diz que a partir de um viés historiografico pode-se analisar que a Lei das
Terras ndo foi valida para toda a populagédo, porque o cadastro correto das posses das terras ia
sobrecarregar politicamente o sistema imperial. Dessa forma, a legislagdo foi executada
apenas para os interesses da elite imperial e das elites locais. Tornar a terra uma mercadoria
possibilitaria a facilidade na contratacdo de méo de obra livre com o processo de colonizacdo
estrangeira, que seria substituta da mao de obra escrava, e ndo conseguiria ter acesso a terra, o
que os obrigaria a vender seu tempo para o trabalho.

Ainda segundo esse autor:
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A Lei determinaria, em primeiro lugar, as condi¢cBes para a concessdo de terras a
proprietarios, em segundo lugar, o uso que se faz daquele solo e por quanto tempo o
faz, terceiro a maneira pela qual o proprietario conseguiu o acesso até aquela data
em que a lei passa a valer (1850, p. 308-310). Estas determinacfes ajudariam a
identificar e organizar as terras privadas, apontando as terras de dominio publico que
serdo vendidas ou usadas como colbnias de povoamento. Outro fator importante
guanto a regéncia da Lei e do Regulamento era o carater de organizar e mapear as
terras das provincias, tributando-as a seus proprietarios e regulamentando suas
posses (DINIZ, 2019, p. 5).

Contudo, outro regime fundidrio que emergiu no Brasil foi a Lei da Terra, que
continuou subordinando a populacdo pobre e negra aos interesses da elite econdmica e
politica, mesmo com o fim do tréafico internacional de escravizados com a lei de 1831. A
entrada de pessoas escravizadas aumentou no Brasil durante a década de 1840 e, com o
advento da Lei da Terra, o tréfico interprovincial ganhou forca. (DINIZ, 2019).

O negro sempre se rebelou e foi resistente, como observou-se no topico 2.1, tendo
como principal forma de protesto a fuga e a formacdo de quilombos. Em todo o periodo
colonial e das sesmarias 0 negro escravizado nao teve direito nenhum a terra, sofrendo, uma
série de investidas de guerra contra suas organiza¢@es quilombolas, sendo a primeira coisa
retirada de seu poder, a terra, que era usurpada junto com a producédo, pelo aparelhamento
estatal e privado. Mesmo com a Lei da Terra, regulamentando o acesso a terra para pequenos
agricultores e ex-escravizados, era quase que impossivel conseguir a terra por meio da

compra, o que os forcava a vender suas forcas de trabalho e a viver de favor:

Os grandes posseiros ja haviam aprovado no congresso que suas “posses mansas e
pacificas” seriam reconhecidas e sua extensao, respeitada. Além disso, eles tinham
seu pequeno exército particular para se defenderem dos “intrusos”. Nesse esquema,
gue chance teriam esses camponeses, a nao ser continuar trabalhando para o grande
fazendeiro ou sendo moradores de favor? (SILVA, 2000, p. 80).

No processo, mostrou-se que 0s empregos dos imigrantes ndo substituiram totalmente
0s empregos dos escravizados, e que essa substituicdo realmente s6 aconteceu no final do
século XIX e inicio do século XX. Por outro lado, 0 movimento interno de individuos de
regides em declinio agropecuério, especialmente Nordeste, para Sul e Sudeste foi mais
intenso. A regido sudeste, gracas as grandes fazendas de café, responsaveis pelo crescimento
econdmico do pais, recebeu parcela significativa desses escravos (CAVALCANTE, 2005).

Além disso, a provincia de Sdo Paulo é a Gnica provincia que pode empregar mao de
obra estrangeira as suas proprias custas, pois a concentragdo da producdo de café tem

contribuido muito para o desenvolvimento da provincia, enquanto outras provincias contam



59

com o tesouro imperial para este fim. Portanto, podemos concluir que a Lei da Terra
simplesmente reafirmou e inspirou as tradicdes do latifindio brasileiro (CAVALCANTE,
2005).

Partindo para o Estado do Piaui, em especifico, a sua colonizagdo aconteceu por volta
do século XVII por meio da instalacéo de currais para a pecuaria. A medida que a colonizac&o
se expandia, para garantir a defesa do territério maranhense, lotes foram doados através do

regime de sesmarias. Borges (2019), diz que:

A sociedade piauiense na primeira metade do século XIX estava estratificada em
categorias sociais nitidamente definidas e o elemento definidor era a posse de titulos
fundiarios. Segundo Téanya Branddo, as vésperas da Independéncia o quadro
fundiério piauiense se caracterizava pela concentracdo da posse da terra, evidenciada
ndo apenas pela existéncia de latifundios, mas, sobretudo, pela posse de varias
unidades rurais. Pelos dados quantitativos analisados pela autora, ela chegou a
conclusdo de que um limitado ndmero de pessoas controlava quase metade dos
estabelecimentos agropecudrios da Capitania do Piaui (BORGES, 2019, p. 40).

A partir da Lei da Terra de 1850, foi criada no Piaui, em 1858, a Reparticdo Especial
de Terras Pablicas, na cidade de Teresina, que, segundo Borges (2019), tinha o objetivo de
dar prosseguimento aos encaminhamentos criados pela legislacdo supracitada. Ao analisar

essa documentagéo o autor diz que:

Devemos refletir também sobre as auséncias existentes nessa documentagfo. E
possivel que uma grande quantidade de trabalhadores pobres livres, como é caso dos
arrendatarios, vaqueiros e agregados, que viviam em condi¢cdo de submissdo aos
posseiros efetivos da terra, ndo figuraram perante nossa analise, carecendo ainda de
outros instrumentos documentais que nos permitissem demonstrar o tamanho desse
seguimento social na Provincia do Piaui. O que hoje chamamos de “sem terras”,
independentemente de participacdo em movimentos de luta pela terra, possivelmente
€ um desdobramento dessas camadas sociais presentes no Império. Da mesma
forma, temos os trabalhadores escravizados que, mesmo depois de libertos, tiveram
que se aquilombar, ndo possuindo direito legitimo a propriedade da terra (BORGES,
2019, p. 120).

A Lei da Terra ficou em vigéncia até o ano de 1989, interrompida pela Proclamacao da
Republica e pela formulacdo da nova constituinte. Nesse mesmo contexto, politico e
econémico, é que foi forjada e promulgada, dentro dos interesses da elite da época, a Lei
Aurea de 1888, que pds fim, pelo menos juridicamente, & escravidao.

Nesse sentido, o negro ndo é mais propriedade de alguém, passando a ser um sujeito
portador de direitos e deveres. Mas, como acontece durante toda a histdria, 0 negro tem seus
direitos renegados, inclusive, o direito a terra. O proximo subtopico tratara especificamente da

situacdo do negro e do acesso a terra no Brasil pds-aboligéo.
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2.2.2 O acesso a terra aos negros apos a abolicdo em 1888

Esse subtépico se destina a analisar o periodo que se estende da abolicdo da
escravatura em 1888, pela assinatura da Lei Aurea, até os dias atuais, levando em
consideracao, principalmente, o contexto politico que permitiu a constituicdo das legislagdes
sobre a terra, que continuaram excluindo o direito do negro no acesso a essa terra de maneira
regularizada e sem sofrer coercéo por parte do Estado e da iniciativa privada.

A assinatura da Lei Aurea, em 1888, foi apenas uma pagina no longo processo de
abolicionismo do Brasil. Ainda no século XIX, o movimento abolicionista comegou a crescer,
principalmente pela influéncia internacional que questionava a escraviddo no pais, ultimo a
abolir a escraviddo na América. Essa classe abolicionista era composta de individuos de
varios segmentos sociais, tais como militares, republicanos e camadas da sociedade civil,
como os proprios escravizados. (CEDI, 2008).

O movimento abolicionista era diversificado e havia varias maneiras de expressar seu
apoio ao fim da escravidao. Eles frequentemente se organizavam em clubes e sociedades
abolicionistas que arrecadavam dinheiro para efetivar suas acdes sociais e politicas,
pressionando o0 governo a promulgar leis abolicionistas. Pode-se citar como exemplo a

Confederacdo Abolicionista do Rio de Janeiro que:

[...] € criada em maio de 1883 por proposta do jornalista José do Patrocinio no
sentido de que todas as sociedades abolicionistas se unissem. Dez associagdes
participam da reunido de sua criacdo: Brasileira contra a Escraviddo; Emancipadora
da Escola Militar; Libertadora Pernambucana; Clube dos Libertos de Niterdi; Centro
Abolicionista Ferreira de Menezes; Clube Bittencourt Sampaio; Sociedade
Abolicionista Cearense; Clube Abolicionista Guttemberg; Caixa Libertadora José do
Patrocinio e Caixa Abolicionista Joaquim Nabuco. Em seguida, outros clubes se
juntam para somar for¢as contra a escravidao: Representantes da Gazeta da Tarde;
Libertadora da Escola de Medicina; Clube Tiradentes; Clube Abolicionista dos
Empregados do Comércio; Abolicionista Espirito-santense; Sociedade Libertadora
Sul-rio-grandense (CEDI, 2008, p. 15)

Como foi mencionado, a0 mesmo tempo em que a pressdo interna aumentava no
Brasil, aumentava a pressdo no exterior para abolir a escraviddo. A grande poténcia a
pressionar o Brasil foi a Grd-Bretanha. As pressdes britanicas que surgiram desde a década de
1820 sdo particularmente proeminentes e podem ser explicada por razdes humanitarias e
econdmicas. Em 1831, a Regéncia assinou a Lei Feijo-Barbacena, a primeira lei nacional a
proibir a entrada de escravos africanos no pais. A lei previa pesadas multas para quem
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vendesse, transportasse ou comprasse escravos africanos recém-chegados (CARVALHO,
2012).

Em 1871, foi assinada a Lei do Ventre Livre, garantindo a liberdade dos filhos de
escravizados nascidos a partir dessa data. No entanto, essa lei tem pouco efeito pratico,
porque as criancas podem ficar sob a custddia de seus donos até completarem 21 anos. Como

fica claro em seu artigo primeiro:

Art. 1° - Os filhos da mulher escrava, que nascer no Império desde a data desta lei,
serdo considerados de condicao livre: Inciso 1° - Os ditos filhos menores ficardo em
poder e sob a autoridade dos senhores de suas maes 0s quais terdo a obrigacdo de
crid-los e trata-los até a idade de oito anos completos. Chegando o filho da escrava a
esta idade, o senhor da mée terd a op¢do, ou de receber do Estado a indenizacdo de
seiscentos mil réis, ou de utilizar-se dos servigos do menor até a idade de vinte e um
anos completos (BRASIL, 1871, p. 1).

Observa-se uma série de entraves para a libertacdo dos nascidos apos a promulgacao
dessa Lei, principalmente porque suas tutelas ficam com os escravagistas, ainda assim,
libertos antes dos vinte e um anos deverdo cumprir 0 que determina o governo, sendo sua
liberdade retirada, ou pelos donos de escravos ou pelo Estado Imperial (CARNEIRO, 1980).

Em 1885, o governo promulgou a "Lei dos Sexagenarios"”, que objetivava a liberacéo
dos escravizados com mais de 60 anos, que deveriam por trés anos indenizar seus senhores
para conseguir a alforria. Segundo Franco Filho (2021), importantes regras foram criadas para
a populacgdo escravizada na busca por sua liberdade. O autor cita que foi criada uma série de
taxas e rendas destinadas ao fundo que garantiria a indenizacdo e a liberacdo dos
escravizados. Além disso, o valor do escravizado diminuia ao longo do seu processo de
envelhecimento, o que permitia a compra da liberdade mais facil. Entretanto, como poucos
escravizados atingiram essa idade, a lei ndo teve efeito significativo.

Nesse cenario, o fim da escraviddo criou muita coesdo social, mas ainda enfrentava
resisténcia da elite dos proprietarios de escravizados, principalmente do Nordeste Brasileiro,
produtor de cana de aclcar e grande consumidor de mdo de obra escravizada. Os ideais
abolicionistas tomaram as ruas e a midia, ganhando cada vez mais adeptos, especialmente em
cidades como o Rio de Janeiro, entdo capital do império e futura capital da republica. O
processo de abolicdo da escravatura ganha novo impulso com o fim da Guerra do Paraguai
(1964-70). Nesse conflito, muitos escravizados serviram na frente de batalha e possibilitaram
a vitoria brasileira. Nesse sentido, o movimento abolicionista ganhou forga nesse outro

segmento da sociedade brasileira, nas For¢as Armadas (SOARES, 2020c).
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A medida que o nimero de pessoas livres aumentava, os refligios de escravizados nas
areas urbanas tornaram-se mais comuns, de forma que quilombos sdo constituidos em todas as
regides do pais. Em 13 de maio de 1888, o governo imperial sucumbiu a pressdo, e a princesa
Isabel que substituia o imperador, que viajava para Europa, assina a Lei Aurea, abolindo a
escravidao no Brasil (FRANCO FILHO, 2021). Foi, sem diavida, um passo importante na
longa luta da sociedade brasileira pela igualdade social e contra o preconceito racial, mas,
como seré visto 0 novo cenario politico, econémico e social, que emerge nesse periodo, ainda
deixa 0 negro em situacdo de marginalizagéo.

Os motivos que levaram a queda da monarquia no Brasil e a Proclamacdo da
Republica se relacionavam intimamente com o processo de abolicdo da escravatura. Esse
processo, que culminou na assinatura da Lei Aurea, como foi falado, conseguiu unir
diferentes classes sociais que compunham o contexto social e politico daquele momento,

como diz Soares (2020c):

Se nédo a mais determinante, o abolicionismo foi a razdo matricial da passagem para
a nova ordem. O combate ao cativeiro redundou numa relativa homogeneizacéo,
pelo menos no sentido ideoldgico, dos grupos politicos e sociais tradicionalmente
pouco representados nas principais instancias de tomada de decisdo. Médicos,
engenheiros, advogados ou inclusive pequenos comerciantes, caixeiros, sapateiros e
militares assumiram a bandeira da abolicdo antes do que, notadamente, o0s
cafeicultores paulistas e os republicanos fluminenses. Contudo, por tras das
vacilagBes de cada grupo — que respondiam a interesses econdmicos proprios a cada
classe —, compreendeu-se a abolicdo como recurso de poder. Por fim ao cativeiro
significaria impactar severamente o ja moroso coragdo econémico do Império, o
complexo cafeeiro do Rio de Janeiro. E, se devidamente atingido, poderia haver uma
renovacao dos grupos dirigentes (SOARES, 2020c, p. 3).

Todos esses citados, em conjunto com o partido republicano, também composto de
varios segmentos da elite imperial da época (OLIVEIRA, 2017), realizaram a Proclamacdo da
Republica no ano de 1889. Mesmo sob os alicerces da teoria republicana e da revolucéo
francesa, 0s negros ndo tiveram direitos iguais aos brancos da época, inclusive, ndo passaram
por um processo de adaptacdo para o novo regime de trabalho assalariado, como afirma
Franco Filho (2021):

Ademais, como néo tiveram acesso a educacdo formal, e continuavam analfabetos,
sequer podia ser eleitores (direito apenas concedido a homens alfabetizados) [...]
Mesmo assim, como assinalamos, o impacto foi brutal para esses milhares de
libertos, porque, crescia o fluxo migratério, vindo da Europa, com méo de obra de
baixo custo para os fazendeiros e altissimos valores para o Estado, que investia
grandes importancias destinadas as levas de imigrantes para o sul e sudeste do
Brasil. Os ex-escravos, agora livres, encontravam-se em condicdo de absoluta
inferioridade, e geralmente ficavam em atividades informais, desprovidos de
qualquer espécie de protecdo e seguranca (FRANCO FILHO, 2021, p. 8).
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Fernandes (2008), diz que sempre foi a elite branca que tentou ordenar a insercéo do
negro na sociedade republicana e, tentando fugir do espectro da escraviddo, negava que
existia uma desigualdade entre as ragas, afirmando que existia sim, uma democracia racial no
Brasil. Ainda assim, esse discurso ndo saia do simbdlico, enquanto na realidade das ruas das
cidades e das zonas rurais 0 negro era tolhido de todos os direitos que deveria usufruir,

inclusive, como se vera, do acesso a terra. Nas palavras do autor, o “homem de cor”:

[...] ndo era repelido frontalmente, mas também n&o era aceito sem restrigdes,
abertamente, de acordo com as prerrogativas sociais que decorriam de sua nova
condigdo juridica-politica. Persistia uma diretriz ambivalente, de repulsa as
impulsGes de tratamento igualitario do negro e de acatamento aparente dos
requisitos do novo regime “democratico”. Na pratica, ela apenas contribuiu para
suavizar 0s mecanismos do peneiramento competitivo. Onde o paternalismo
prevaleceu, ele facilitou a classificacdo econdmica e social por meio da infiltracéo
pessoal intermitente. Contudo, dai decorria um pesado 6nus: o “negro” nao se
adestrava, covenientemente, para a livre competicdo e a “populacdo de cor”
continuava a sofrer os efeitos perniciosos da acefalizagdo insuperavel que tal
processo de ascensdo socioecondmica instituia. Entenda-se que nada disso nascia ou
ocorria sob o propdsito (declarado ou oculto) de prejudicar o negro (FERNANDES,
2008, p. 307/308).

Nas cidades a falta de um planejamento fez com que a populacdo negra se aglomerasse
em corticos e, no campo, foi dificultado o acesso do negro a terras. Como foi visto, no Brasil,
ja existiram varias formas de regulamentacdo agréria, que instituiam quem eram os donos das
terras e quais os deveres que eles deveriam ter para com a produtividade econdémica nacional.

A partir da Lei da Terra de 1850, observa-se a formulacdo de prerrogativas nacionais
que contribuem para a evolucdo do direito agrario no pais. Rememorando, a Lei das Terras
ordenava que apenas os titulos obtidos por meio da compra eram validos, e que, a partir desse
momento, as terras devolutas pertenciam ao Império. J& na Proclamagdo da Republica, a
Constituicdo se preocupa com os direitos individuais, a propriedade. Dessa forma, foi mantida
a opcao das compras das terras, validada pelos titulos de compra, contudo, as terras devolutas
passaram a fazer parte dos Estados da nova federagdo, cabendo a eles criar legislacdo
especifica para o ordenamento das terras devolutas. (FERNANDES, 2008).

Além disso, ficaram com a unido as areas de fronteira entre o Brasil e outros paises,
assim como as fronteiras entre os Estados, que possibilitassem a construcdo de instituicdes
militares, estradas de terras e terrenos da marinha, como fica claro no texto da Constituicdo de
1891:
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Art. 64 - Pertencem aos Estados as minas e terras devolutas situadas nos seus
respectivos territorios, cabendo a Unido somente a porcdo do territorio que for
indispensavel para a defesa das fronteiras, fortificages, construcBes militares e
estradas de ferro federais.

Art.72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no pais a
inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, & seguranca individual e &
propriedade, nos termos seguintes:

8 1° Ninguém pode ser obrigado a fazer, ou deixar fazer alguma cousa, sendo em
virtude de lei.

8§ 2° Todos sdo iguais perante a lei.

§ 17. O direito de propriedade mantém-se em toda a sua plenitude, salvo a
desapropriacdo por necessidade, ou utilidade publica, mediante indemnizacao
prévia.

b) As minas e jazidas minerais necessarias a seguranca e defesa nacionais e as terras
onde existirem néo podem ser transferidas a estrangeiros (BRASIL, 1891, p. 25).

Se nédo existe uma democracia racial, como afirma Fernandes (2008), os direitos ndo
estdo sendo iguais para todos. Devido a isso, as propriedades dos negros livres sempre foram
alvos de desapropriagdes, principalmente por essa parcela da populacéo nao ter o registro de
suas propriedades, seja na Lei das Terras ou no Registro Torrens, que ficou incumbido de
regulamentar os registros de terras apds a promulgacdo da Constituicdo de 1891. Segundo
Vieira (2009), o Registro Torrens foi adotado pela emergéncia em se regular as terras
devolutas e privadas no Brasil, surgindo assim com a promessa de dar celeridade ao processo
de aquisicdo e transferéncias de titulos imobiliarios.

Entretanto, o Registro Torrens, depois de ser emitido o titulo de terra para um
proprietario, esse titulo ndo pode mais ser revisto por nenhuma instancia juridica, o que

permitiu o surgimento da grilagem de terra “legal”, como afirma Jones (1997):

Esta sempre foi uma grande porta aberta a grilagem especializada, fundada nas
brechas abertas pela lei e que [...] aperfeicoou-se, na medida em que os problemas
fundiarios se tornaram mais complexos e as terras, mais valorizadas. Essa
modalidade “legal” e especializada de grilagem sera cada vez mais desenvolvida
com o suporte de verdadeiras assessorias juridicas, tornando-se, em si mesma, um
forte obstaculo aos processos de regularizagdo fundidria e de reforma agréria
(JONES, 1997, p. 151).

Nesse periodo a terra ocupada pela populacdo negra, como, por exemplo, na formacéo
de quilombos, como ndo tinha o registro necessario para torna-la legal, eram consideradas
terras devolutas, ou seja, pertencentes aos Estados e, além disso, sofriam com a invasao
orquestrada por grandes proprietarios de terra, que por meio desse método da grilagem
especializada conseguiam legalizar a terra.

O sistema de Registro Torrens ficou vigente até a publicacdo do primeiro Cédigo Civil

Brasileiro, em 1916. Esse cddigo é muito importante para o direito agrario do Brasil porque
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pela primeira vez teve-se promulgadas regras especificas sobre temas tais como, propriedade,
posse de imoveis, imoveis rurais, contratos agrarios, direitos reais sobre coisa alheia,
condominio, direito de vizinhanga:

A transicdo da propriedade privada esté disposta no artigo 530 (CC/1916), que diz:

Art. 530. Adquire-se a propriedade imovel;

| — Pela transcrigdo do titulo de transferéncia no registro de imdvel;

Il — Pela acesséo;

111 — Pela usucapido;

IV — Pelo direito hereditario;

Art. 531 Estdo sujeitos a transcrigdo, no respectivo registro, os titulos translativos da
propriedade imdvel, por atos dos vivos (VIEIRA, 2009, p. 136).

O caréater privatista do Codigo Civil de 1916 privilegiava a elite branca que tinha
condi¢Bes de comprar terras, porém, a usucapido foi uma conquista para as comunidades
quilombolas e tradicionais, que poderiam, através de uma comprovacdo de uso da terra,
requerer sua regulamentacdo. Entretanto, varios empecilhos comprometem o0 acesso dessas
comunidades a essas legislagbes, uma que pode ser citada é a falta de investimento na
educacdo basica e superior da populagdo negra nesse periodo, o que prejudica um
conhecimento mais apurado de seus direitos. Outra, sdo as mesmas situacGes que acontecem
ao longo dos anos, disputa de terra com grandes e/ou pequenos proprietarios pela
regulamentacédo de algum territorio.

Em 1934, com a Constituicdo Federal, passa a ter regras tipicamente de direito rural,
especialmente no artigo V, inciso XIX, que fala das normas fundamentais do direito rural.
Consta na Constituicdo Federal de 1934 direitos respectivos a usucapiao e sobre colonizacéo e
protecdo dos silvicolas.

Outras Constituicbes e estatutos foram sendo criados até a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988, como, por exemplo, o Estatuto da Terra, promulgado a partir da
Lei n® 4,504, 30/11/1964, ainda no inicio do periodo da ditadura militar brasileira.

A lei basicamente foi formulada a partir de alguns principios, a titulo de exemplo, a
reforma agréria, politica agricola, como fica claro no Art. 1° da referida lei “Esta Lei regula 0s
direitos e obrigacdes concernentes aos bens imoveis rurais, para os fins de execucdo da
Reforma Agraria e promocao da Politica Agricola”. (Lei n°4.504/1964).

A reforma agraria seria a acdo que o poder publico realiza para desapropriar, a partir
de indenizagdo, um imovel rural de um particular ou do Estado e redistribui para familias que

necessitam do acesso a terra, para produzir, construir sua cultura, sua vida social e politica
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para, como pede a legislacdo, dar uma funcdo social para aquele territdrio. Isso fica claro nos
dois incisos do Artigo 1° da Lei n® 4.504, 30 de novembro de 1964:

§ 1° Considera-se Reforma Agréaria o conjunto de medidas que visem a promover
melhor distribuicdo da terra, mediante modificacdes no regime de sua posse e uso, a
fim de atender aos principios de justica social e ao aumento de produtividade.

§ 2° Entende-se por Politica Agricola o conjunto de providéncias de amparo a
propriedade da terra, que se destinem a orientar, no interesse da economia rural, as
atividades agropecudrias, seja no sentido de garantir-lhes o pleno emprego, seja no
de harmoniza-las com o processo de industrializagdo do pais (BRASIL, 1964, p. 49).

Observa-se que a reforma agréria e a politica agricola ttm como base o principio da
justica social e do aumento da produtividade, pois, se uma propriedade ndo esta produzindo,
especialmente de maneira sustentavel, e ndo estd cumprindo sua funcdo social, a
redistribuicdo possibilita que outras pessoas tenham acesso a terra e que produzam,
auxiliando, assim, na economia da prépria familia, como de outros contextos sociais e
econdmicos.

Possibilitou ainda a regulamentacdo dos empregos dos trabalhadores rurais, lhes
garantindo todos os direitos que um trabalhador tem se comparado aos trabalhadores urbanos,
como, saldrio, horario de trabalho, folga, férias etc.

Todavia, ndo sdo apenas essas disposicdes feitas na lei para a regularizacdo de um

territorio rural, pois como esté disposto no Art. 2° da referida lei, onde diz que:

Art. 2° E assegurada a todos a oportunidade de acesso a propriedade da terra,
condicionada pela sua funcéo social, na forma prevista nesta Lei.

8 1° A propriedade da terra desempenha integralmente a sua funcdo social quando,
simultaneamente:

a) favorece o bem-estar dos proprietarios e dos trabalhadores que nela labutam,
assim como de suas familias;

b) mantém niveis satisfatorios de produtividade;

C) assegura a conservagdo dos recursos naturais;

d) observa as disposicGes legais que regulam as justas relacdes de trabalho entre os
que a possuem e a cultivem (BRASIL, 1964, p. 49).

Quem fica responsavel, em primeiro momento por legislar e conduzir os processos de
reforma agréria é o Instituto Brasileiro de Reforma Agraria, o Instituto Nacional de
Desenvolvimento Agrério e o Grupo Executivo da Reforma Agraria, até que em 1970 a partir
do decreto de lei n° 1.110, de 09/07/70, é criado o Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria — INCRA, vinculado ao Ministério da Agricultura. De acordo com o

decreto:
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“Art. 2° Passam ao INCRA todos os direitos, competéncia, atribuicdes e
responsabilidades do Instituto Brasileiro de Reforma Agréria (IBRA), do Instituto
Nacional de Desenvolvimento Agrario (INDA) e do Grupo Executivo da Reforma
Agréria (GERA), que ficam extintos a partir da posse do Presidente do névo
Instituto.

Art. 3° O INCRA gozara, em toda plenitude dos privilégios e imunidades conferidos
pela Unido, no que se refere aos respectivos bens, servicos e acoes.

Art. 4° O INCRA sera dirigido por um Presidente e quatro Diretores, nomeados pelo
Presidente da Republica por indicagdo do Ministro da Agricultura. (BRASIL, 1970)

O INCRA ainda é o 6rgdo competente por gerenciar as questdes relacionadas a
reforma agréria, assim como o Estatuto da Terra, Lei n°® 4.504, 30/11/1964, ainda é referéncia
na legislacdo agraria brasileira, mas, a partir da promulgacao da Constituicdo de 1988, alguns
marcos histéricos foram conquistados, especialmente para a populacdo quilombola, que teve
seus direitos a autoidentificacdo e a regulamentarizacdo de suas terras, como ficara claro no

préximo capitulo.
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3 TERRITORIO, TERRITORIALIDADE E A REGULARIZACAO FUNDIARIA DE
TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO BRASIL: a luta pelo reconhecimento

3.1 As comunidades remanescentes a partir da Constituicdo Federal de 1988:

territorialidades, linhagens e parentesco

Para se falar de territério no Brasil, devem-se abordar especialmente as nogdes de
territorialidades existentes desde o periodo da colonizagdo até a formacio do Estado-nagio. E
importante se ter conhecimento de que sdo plurais as formas de territorialidade devido as
distintas maneiras de ocupacéo da terra, de apropriacdo, de producdo econémica, de atribuicédo
de significados, politicos, sociais, culturais e religiosos, que a partir dos contatos interétnicos
formam uma imensa diversidade sociocultural e fundiaria nas zonas rurais brasileiras.

Essa diversificacdo fundiaria, segundo Little (2002) é formada por dois grandes
nucleos compostos, de um lado, pelos povos indigenas e, do outro, pela populacédo
quilombola. Entretanto, ndo sdo apenas esses dois grupos que fazem parte da diversidade
fundiéria brasileira, que também é composta por “acgorianos, babagueiros, caboclos, caicaras,
caipiras, campeiros, jangadeiros, pantaneiros, pescadores artesanais, praieiros, sertanejos e
varjeiros” (Little, 2002, p. 2).

Torres e Alencar (2018) dizem que é relevante:

[...] entender a diversidade num contexto em que a igualdade de direitos é bandeira
basilar de lutas é fundamental para se admitir a existéncia de outros povos dentro do
mesmo territério (no caso o brasileiro) hegemonicamente controlado por uma
cultura branca europeia, que configuram a diversidade étnica, cultural, religiosa,
social, econdmica, entre outras, no territorio (TORRES; ALENCAR, 2018, p. 4).

Nesse sentido, territorialidade é definida por Little (2002) como um “esforco coletivo
de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de
seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu ‘territorio’” (Little, 2002, p. 3). Por outro
lado, Godoi (2014) afirma que é melhor se falar em territorialidades devido a essa diversidade
agraria estruturada por diferentes formas de relacionamento com o territdrio, pois, para o
autor, o territorio ndo é exterior as relacGes sociais.

O autor destaca isso porque sdo as narrativas, constituidas discursivamente, que
organizam o territério de maneira simbdlica. Por essa razdo, as territorialidades abarcam duas

dimensoes da vida social:
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Territorialidades, como processos de construcdo de territérios, recobrem, pois, ao
menos dois contetidos diferentes: de um lado, a ligagdo a lugares precisos, resultado
de um longo investimento material e simbolico e que se exprime por um sistema de
representacdes, e, de outro lado, os principios de organizagdo — a distribuicéo e o0s
arranjos dos lugares de morada, de trabalho, de celebragfes, as hierarquias sociais,
as relacdes com os grupos vizinhos processo de construcdo de um territério, o
aspecto processual merece destaque, pois confere ao territorio um carater plastico,
isto é, em permanente conformacdo; ndo se refere, pois, a uma construcéo
definitivamente acabada (GODOI, 2014, p. 10).

Little (2002), também confirma essa ideia de que s6 se pode falar no surgimento de
um territorio a partir das condutas de territorialidade que o determina. Todos os territorios sao
produtos ou resultados de processos historicos, sociais e politicos. Nesse sentido “para
analisar o territorio de qualquer grupo, portanto, precisa-se de uma abordagem historica que
trata o contexto especifico em que surgiu e dos contextos em que foi defendido e/ou
reafirmado” (LITTLE, 2002, p. 3-4).

O autor fala isso devido a diferenca existente entre terra e o territorio. A terra é algo
pertencente a natureza; enquanto territorio, € algo simbdlico que engloba a terra, e, que, com
processos de territorialidade Ihe d&o diferentes significados, envolvendo, assim, simbologias
culturais, religiosas, ancestrais que Ihes conectam a terra.

Em primeiro momento, as delimitaces territoriais do Brasil que aconteceram dentro
do periodo de colonizacao do territério do interior do pais sdo marcadas pelos processos de
expansao de fronteiras. Vale mencionar que os Estados coloniais, com suas praticas
mercantilistas e expansionistas promoviam uma série de processos de territorializagdo,
dividindo e classificando para diferentes parcelas da populacdo, diferentes areas geograficas
delimitadas (GODOI, 2014).

Nessa invasdo as terras Pindoramicas, ocorreram o0s choques Inter-societarios ou
interétnicos, que provocaram diferentes processos de territorializacdo, como afirma Little
(2002). Esses choques interétnicos moldaram as condutas territoriais de varias sociedades
indigenas que no Brasil se estabeleciam. Diversas formas de territorialidade se constituiram
pela unificagdo de comunidades de maneira articulada, coesa e unificada para a defesa de seus
territérios, em contra-ataque, as pressdes exercidas por grupos de poder que impunham novas
formas de territorialidade a essas comunidades.

Como afirma Oliveira (1998), na antropologia o assunto sobre territério ja esta
incluido nas discussfes de autores classicos, a titulo de exemplo, Evans-Pritchard (1902-
1973). Para suas andlises, alguns desses autores usam uma famosa dicotomia que orienta
pesquisas nessa area de conhecimento, que é a relacdo entre sociedades com Estado e

sociedades sem Estado.
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Essas sociedades sem Estados estdo organizadas, principalmente, sobre principios do
sistema de linhagem, de parentesco, classificacdo etaria, sistemas ritualisticos, formas
religiosas que estruturam suas perspectivas de territorializacdo. Ao entrar em contato com
formas exteriores de territorializagdo, como as implantadas pelo Estado colonial, essas

territorialidades podem sofrer transformacoes.

Nesse sentido, a nocdo de territorializacdo é definida como um processo de
reorganizagdo social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade sociocultural
mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle
social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracdo da cultura e da relagdo com o
passado (OLIVEIRA, 1998, p. 55).

Como foi observado nos topicos anteriores, o Brasil passou por um longo processo de
colonizacdo que imp6s as comunidades tradicionais brasileiras, em primeiro momento, as
indigenas, uma nova forma de territorializagdo, fundada sob a exploracdo dos recursos
naturais, da agricultura em larga escala, da criacdo de gado, como fica claro na fala de Little
(2002):

Segundo percorrermos rapidamente os diversos processos de expansao de fronteiras
no Brasil colonial e imperial — a colonizag@o do litoral no século XVI, seguida por
dois séculos das entradas ao interior pelos bandeirantes; a ocupacdo da Amazodnia e a
escravizagdo dos indios nos seéculos XVII e XVIII; o estabelecimento das
plantations acucareiras e algodoeiras no Nordeste nos séculos XVII e XVIII
baseadas no uso intensivo de escravos africanos; a expansdo das fazendas de gado
ao Sertdo do Nordeste e Centro-Oeste e as frentes de mineracdo em Minas Gerais e
no Centro-Oeste, ambas a partir do século XVIII; a expansdo da cafeicultura no
Sudeste nos séculos XVIII e XIX — podemos entender como cada frente de
expansdo produziu um conjunto proprio de choques territoriais e como isto
provocou novas ondas de territorializacdo por parte dos povos indigenas e dos
escravos africanos (LITTLE, 2002, p. 4).

As formas de territorializacdo do Estado colonial ficaram claras no tépico passado,
com as legislacbes que foram formuladas para a regulamentacdo da terra. Em primeiro
momento, como afirmam Fernandes, Welch e Gongalves (2012), a metropole portuguesa
comegou a doar terras a seus conterrdneos para a producdo da matéria prima necesséria,
visando ao crescimento do Estado absolutista e desenvolvimento do mercantilismo, isso
contou com a desterritorializacdo das comunidades indigenas e de negros organizados em
quilombos.

Todavia, como argumentam Fernandes, Welch e Gongalves (2012), no Brasil Imperial
e na Republica Velha, os europeus vindos de paises como, Alemanha, Suica, Italia, Espanha,

Japao foram bem recebidos e tiveram facilidades de acesso a terra:
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A Lei de Terras auxiliou o governo a identificar terras devolutas que poderiam ser
utilizadas para estabelecer coldnias e gerar receitas fiscais na compra e na venda de
terras. No entanto, politica dos governos estaduais e do governo federal sempre foi
de evitar o confronto com os latifundiarios, inclusive nas terras com duvidosos
titulos de propriedade. Um exemplo foi a ocupacdo do territério do Acre pelas
politicas de colonizagdo do governo federal que criou centros de coloniza¢do com a
expropriacdo dos povos indigenas de seus territorios milenares. Esta, de fato, tem
sido a tendéncia das politicas fundiarias no Brasil, ou seja, para garantir a as terras
dos latifundiarios e/ou do agroneg6cio, expropriam-se 0s povos indigenas e as
comunidades camponesas (FERNANDES; WELCH; GONCALVES, 2012, p. 21).

Com o avanco dessas comunidades colonizadoras 0s contatos interétnicos se tornaram
ainda mais complexos, sendo que esse tipo de contato é definido por Oliveira (2003) como
sendo as “relagbes que tem lugar entre individuos e grupos de diferentes procedéncias
“nacionais”, “raciais” ou “culturais” (OLIVEIRA, 2003, p. 117).

Esses grupos sdo denominados de grupos étnicos, que, de acordo com o autor, apos
fazer uma releitura da obra de Frederick Barth (1969), os grupos étnicos podem ser definidos

como uma forma de organizacao social, pois:

Sublinha Barth que, “concentrando-nos no que é socialmente efetivo, podemos ver
0s grupos étnicos como uma forma de organizacdo social”, sendo que o aspecto
critico da definicdo passa a ser aquele que se relaciona diretamente com a
identificacdo étnica, a saber “a caracteristica de auto-atribuicdo por outros” (Barth,
1969:13). Na medida que os agentes se valem da identidade étnica para classificar a
si proprios e 0s outros para 0s propositos de interacdo, eles formam grupos étnicos
em seu sentido de organizacdo (OLIVEIRA, 2003, p. 118).

Esse processo de identificacdo acontece porque a noc¢ao de identidade, segundo esse
autor, tem duas dimensdes, gque estdo inter-relacionadas, que sdo as identidades individuais e
as identidades sociais. Elas devem ser entendidas a partir dos mecanismos de identificacéo e,
em resumo, “a identidade social e a identidade pessoal sdo parte, em primeiro lugar, dos
interesses e definicBes de outras pessoas em relacdo ao individuo cuja identidade estd em
questdo” (OLIVEIRA, 2003, p. 119).

E relevante se pontuar que nas relacdes interétnicas a identidade emerge como um
sistema contrastivo, de oposi¢Oes, sendo melhor refletir sobre o processo de identificacéo
étnica a partir da ideia de identidade contrastiva:

A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade étnica, i.é., a
base da qual esta se define. Implica a afirmacgdo do nés diante dos outros. Quando
uma pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de
diferenciacdo em relagdo a alguma pessoa ou grupo com que se defronta. E uma
identidade que surge por oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente. No caso da
identidade étnica ela se afirma “negando” a outra identidade, “etnocentricamente”
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por ela visualizada. Nesse sentido, o etnocentrismo, como sistema de representagdes,
€ a comprovagdo empirica da emergéncia da identidade étnica em seu estado mais
“primitivo” - se assim podemos nos expressar. Através dos “nossos valores ndo
julgamos apenas os dos outros, mas os ‘outros’ ” (OLIVEIRA, 2003, p. 120).

Uma estrutura de organizacdo social utilizada para se diferenciar dentro e fora do
grupo étnico é o sistema de linhagem, que esta presente em grande parte dos quilombos
brasileiros. Evans-Pritchard (2011) faz uma analise sobre a organizacéo social dos povos Nuer
na Africa e, essa analise, favorece mecanismos importantes para o entendimento do sistema
de linhagens.

O autor procura definir o sistema de linhagem a partir de sua relevancia para o sistema
territorial. Para os povos Nuer, o cla € a maior unidade social em que os individuos se
reconhecem a partir de um ancestral comum. Portanto, € importante salientar que o cld néo é
composto de apenas uma linhagem, mas sim por um sistema de linhagens, como fica claro nas

palavras do autor, que diz que:

O cla Nuer é o maior grupo de agnatos que tracam sua descendéncia a partir de um
ancestral comum, entre os quais estd proibido o matrimonio e cujas eventuais
relagdes sexuais sdo consideradas incestuosas. Ndo é meramente um grupo nao
diferenciado de pessoas que reconhecem seu parentesco agnatico comum, com
alguns clés africanos, mas sim uma estrutura genealdgica altamente segmentada.
Referimo-nos a esses segmentos genealdgicos de um cld como sendo suas linhagens
[...] um cld é um sistema de linhagens, e uma linhagem é um segmento genealdgico
de um cla. Pode-se falar de todo o cld como uma linhagem, porém preferimos falar
de linhagens como segmentos dele e defini-las como tais (EVANS-PRITCHARD,
2011, p. 201).

As linhagens ndo sdo sistemas estaticos, mas estdo sempre em movimento, porque
uma pessoa pode se considerar pertencente a mais de uma linhagem dependendo da situagao
em que se encontra. Contudo, a linhagem aparece quando pretende se opor ao outro, como
acontece com a identidade contrastiva. A linhagem pode ser invocada a partir de suas

conexdes patrilineares ou matrilineares:

Mas embora as linhagens mantenham sua autonomia, o valor delas s6 atua dentro do
campo restrito do cerimonial e, portanto, apenas ocasionalmente se constitui num
determinante do comportamento. Valores comunitarios sdo aqueles que
constantemente dirigem 0 comportamento, e atuam num conjunto de situagdes
sociais diferentes dos valores da linhagem. Enquanto os valores da linhagem
controlam relagBes cerimoniais entre grupos de &gnatos, os valores comunitarios
controlam relagfes politicas entre grupos de pessoas vivendo em aldeias, secGes
tribais e tribos separadas. Os dois tipos de valores controlam distintos planos da vida
social (EVANS-PRITCHARD, 2011, p. 220).
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Um valor comunitério que é comum nessas relagdes tribais e é presente, nas relacdes
que acontecem dentro dos quilombos brasileiros, incluindo os remanescentes, é 0 parentesco.
O sistema de parentesco que organiza as relagdes sociais nessas comunidades possibilita um
processo de territorializacdo especifico, que se constitui a partir das definicdes e
segmentacdes dadas ao territério por meio dessa organizagdo sistematica.

Um autor que se dedica a estudar e sistematizar as relacGes de parentesco € Lévi-
Strauss (1982). A proibicdo do incesto, para o autor, € a regra universal que orienta a
organizacdo de um sistema de parentesco, ficando assim, como uma regra universal para
todas as comunidades humanas, pois a proibicdo do incesto é uma regra essencial para a
manutengdo do grupo enquanto o grupo.

Em seu texto, o autor propbe que se pensem as relacdes sociais para além das
relacBes bioldgicas das categorias como pai, mae, filho, filha, irmdo, irm&, porque essas
categorias sdo relativas a ordem social, sdo sistemas classificatdrios estipulados socialmente.
Devido a isso, é relevante compreender o tabu do incesto, ndo apenas como uma interdicdo
de um individuo manter relagcbes matrimoniais com pessoas proximas do seu nucleo familiar,
mas, justamente como algo essencial para as regras de exogamia, que tém a ver com 0
individuo casar-se para fora desse nucleo social mais estreito da familia elementar, como
define Radcliffe-Brown (2013).

Definindo o tabu do incesto dessa maneira, Lévi-Strauss (1982) demonstra a
superacdo da consanguinidade para a formacéo de aliangas no plano social, dividindo entdo o
plano social do biolégico. O plano biolégico determina que a filiacdo deva ser feita em
primeiro momento para a perpetuacdo da espécie humana, para que se gere uma prole.
Entretanto, ndo existem regras especificas na natureza que determine quem devam ser as
duas pessoas a gerar uma nova.

Nesse sentido, para que haja uma manutencéo do coletivo, cria-se uma regra a partir
dos aspectos culturais que determine que as unides matrimoniais ndo devam ser com pessoas
de um mesmo nucleo familiar e, isso, é o inicio das organizagdes sociais, em torno das regras
do parentesco. (LEVI-STRAUSS, 1982).

O tabu do incesto ndo é apenas uma interdicdo, quando 0os homens renunciam ao seu
direito em relacdo as mulheres por um vinculo de paternidade, de fraternidade, ou seja, um
vinculo familiar, e passam entdo a ter um direito enquanto grupo, uma vez que 0S outros
homens também renunciam as mulheres, imediatamente préximas, por um vinculo de
consanguinidade. (LEVI-STRAUSS, 1982).
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Trata-se, entdo, de um principio de organizacdo social, porque o matrimdnio é uma
forma de conseguir ampliar a cooperacdo, estabelecer aliancas e resolver impasses e
conflitos, o que é essencial para (r)existéncia de uma organizacdo social de um territorio.

Duas formas de aliangas matrimoniais s@o exploradas pelo autor, que é a endogamia
e a exogamia. O autor, em primeiro momento, faz a diferenca entre dois tipos de endogamia,
onde se tem por um lado, o que seria a endogamia verdadeira, que nada mais é do que o
casamento de um individuo no interior dos limites da comunidade humana; por nao
conseguir reconhecer a humanidade para além dos lagos de solidariedade, pois “a endogamia
verdadeira é somente a recusa de reconhecer a possibilidade do casamento fora dos limites
da comunidade humana, estando essa Ultima sujeita a definicdes muito diversas, segundo a
filosofia do grupo considerado” (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 86).

Por outro lado, também ha o casamento preferencial ou uma exogamia que pode ser
determinada ou ndo. Esse tipo de alianca é definido pelo autor como uma endogamia
funcional. Tal endogamia é algo extremamente relativo, porque depende da perspectiva que
se olha, porque no fim das contas, uma tribo, ou um cld é uma grande familia que esta
fracionada em sistemas de linhagens e esses tipos de casamentos s&o arranjados em fungéo
dessas linhagens.

Essas configuragdes sociais se moldaram de diferentes maneiras a partir de relacdes
interétnicas em contextos especificos. No Brasil colonial, a escraviddo proporcionou a
reconfiguracdo desses principios estruturantes, encontrados em comunidades africanas e
indigenas, haja vista, no caso dos escravizados negros, que o translado e a distribuicdo de
escravizados no pais teve como perspectiva a fragmentacdo de comunidades étnicas e a
reorganizacao de negros em grupos compostos de identidades étnicas diversas.

Isso aconteceu, como foi falado no t6pico 2.1, para que houvesse uma dificuldade na
organizacdo de resisténcia negra contra a escravidao. No entanto, como também ja foi visto,
0S negros promoveram uma serie de mecanismos de resisténcia, e um dos principais foi a
fuga, que possibilitou a constituicdo de quilombos. Formadas por pessoas de diferentes
troncos etnicos as estruturas politicas, sociais, culturais e administrativas, essas comunidades
de fugitivos tiveram que ser forjadas de maneira diferente do que se observou no sistema de
linhagens e parentesco, ndo os excluindo, mas modificando a definicdo e constituicdo dessas
formas estruturantes.

O Quilombo do Palmares, mais bem descrito no topico 2.1, tinha sua configuracdo
politica-administrativa semelhante a dos Kilombos Imbangala pautada em uma hierarquia

militar, comandada por um conselho e o imperador. Os processos de territorialidade
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promovidos por essa comunidade tinham como orientacdo a defesa bélica contra as
investidas dos poderes coloniais. No entanto, ndo se limitava a isso, se constituia também
pela divisdo de terras para a producdo econdmica variada, para construcdo de casas
familiares, locais publicos e de deciséo politica.

Ao longo dos anos, especialmente, a partir da promulgacéo da Lei Aurea, que, como
ficou claro no tépico 2.2, proibiu a escraviddo no Brasil, a luta do negro quilombola pelo
territorio passou de uma organizacdo militarizada para uma forma de organizacéo politica e
juridica, que tinha como principal ponto a regularizacdo das terras em que viviam, mesmo
sofrendo uma série de atentados de violéncia simbdlica e fisica em todo o territorio nacional.

Nesse mesmo periodo era que se estabelecia no Brasil a ideia de um Estado-Nacéo,
que era uma nova forma de agrupamento social e geogréfico que, segundo Little (2002), se

tornou uma forma hegemonica de controle sobre o territorio. O autor ainda diz que existe:

[...] uma “ideologia territorial” fundamenta o estabelecimento e expansdo dos
Estados-nacdo. Em primeiro lugar, a ideologia territorial do Estado-nacdo é
vinculada ao fendmeno do nacionalismo, que reivindica um espaco geografico para
0 uso exclusivo dos “membros” de sua comunidade nacional (Gellner 1983). Em
segundo lugar, esta ideologia territorial se fundamenta no conceito legal de
soberania, que postula a exclusividade do controle de seu territério nas méos do
Estado (LITTLE, 2002, p. 6).

Godoi (2014) ao concordar com Little (2002), afirma que essa nova perspectiva de
territorialidade do Estado-Nacdo se torna a unica forma de territorializagdo possivel dentro
dos limites desse territorio, o que invisibiliza e deslegitima outras formas de territorialidades
que compdem o contexto da sociedade brasileira, em especial, aquelas que nao detém o titulo
de posse da terra, mas que, a partir da memoria, se comprova o intenso e constante processo
de territorializac&o de seus territdrios tradicionais.

Segundo Little (2002):

A existéncia de outros territorios dentro de um Estado-nacdo sejam eles as
autoproclamadas “nac¢des” ou “nacionalidades”, ou territorios sociais como estamos
analisando aqui, representa um desafio para a ideologia territorial do Estado,
particularmente para sua nogdo de soberania. Esse ponto de vista representa uma das
razdes pela qual o Estado brasileiro teve e tem dificuldade em reconhecer os
territérios sociais dos povos tradicionais como parte da sua problematica fundiaria
(LITTLE, 2002, p. 6).

As dificuldades de regularizagdo desses territorios eram respaldadas por lei e foi a
partir do artigo 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias da Constituicdo da

Republica Federativa do Brasil de 1988, “que direitos sociais a populacdo negra séo
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reconhecidos em lei, fruto de uma mobilizacdo do movimento negro e de organizacdo de
segmentos da sociedade civil em torno da defesa e garantia de direitos sociais e politicos”
(SOARES, 20204, p. 61).

Importante relembrar a importancia do Movimento Negro Unificado (MNU) como
frente de representacdo dos direitos das comunidades quilombolas na época da Constituinte
em 1987. Nesse contexto, 0 MNU convocou a 1% Convencdo Nacional do Negro pela
Constituinte, o qual contou com a participacdo de deputados ligados ao movimento para
levarem as sugestdes, reivindicagdes, inclusive da garantia dos direitos das comunidades
quilombolas para a Assembleia Constituinte, “pois conforme consta das discussdes
provenientes da Convencdo Nacional do Negro pela Constituinte, também foi ponto de defesa
a titulagdo das terras ocupadas por negros remanescentes de quilombos, fossem essas rurais
ou urbanas” (MEDEIRQOS; NETO, 2020, p. 88)

O Movimento Negro Unificado, assim como os deputados ligados a ele, tais como,
Edimilson Valentin (PT), Benedita da Silva (PT), Paulo Paim (PT) e Carlos Alberto Cad
(PDT) foram importantes para a incorporacdo das demandas das comunidades quilombolas,
pois existiam posi¢Oes contrérias & regulamentacdo das terras quilombolas pelo Estado,
oposicao essa, realizada especialmente por constituintes de partidos de direita, como Acival
Gomes (PMDB) (MEDEIROS; NETO, 2020).

No entanto, mesmo com essas posi¢des de oposi¢cdo, 0 Movimento Negro Unificado
(MNU) e os constituintes, representantes do Movimento Negro, conseguiram inserir na
Constituicdo Federal de 1988 um dispositivo que garantisse a titulacdo das terras das

comunidades quilombolas:

Deste modo, a Carta Magna se constitui como marco regulatério do processo de
(re)introdugdo das discussGes sobre as comunidades quilombolas, tanto para a
sociedade quanto para o proprio Estado, pois é a partir desse momento que se
colocam indmeros questionamentos referentes a legitimagdo dos direitos previstos
no texto constitucional. Dentre esses, destacou-se a auséncia de definicdo do que o
Estado compreenderia como “remanescentes de quilombos”, pois o artigo 68 do Ato
das Disposicdes Constitucionais Transitdrias, ndo apresentava uma definicdo clara e
objetiva sobre o que e a quem faziam referéncia (SILVA; CARNEIRO, 2016, p.
295-296).

Isso s6 foi possivel pelo movimento epistemoldgico que se propds a ressemantizar o
conceito de quilombo, que ainda era o definido pelo Conselho Ultramarino de 1740, no qual
os quilombos eram formagdes sociais compostas por negros fugitivos, mas, como foi exposto

nesse topico, os quilombos se constituiram de diversas maneiras, construindo peculiaridades
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nas dimensdes culturais, sociais, religiosas, politicas e de territorializacdo em cada contexto

de formacao:

Quilombo tem novos significados na literatura especializada e também para grupos,
individuos e organizagdes. Ainda que tenha contetddo historico, 0 mesmo vem sendo
“ressemantizado” para designar a situacdo presente dos segmentos negros em
diferentes regides e contextos do Brasil. [...] Quilombo néo se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupacgdo temporal ou de comprovagdo bioldgica.
Também ndo se trata de grupos isolados ou de populagdo estritamente homogénea.
Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que
desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutencéo e reproducdo de
seus modos de vida caracteristicos, € na consolidagcdo de um territério proprio. A
identidade desses grupos ndo se define por tamanho nem nimero de membros, mas
por experiéncia vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade enquanto grupo. Neste sentido, constituem grupos étnicos
conceituados pela antropologia como um tipo organizacional que confere
pertencimento através normas e meios empregados para indicar afiliacdo ou
exclusdo (O’DWYER, 1995, p. 1-2).

Foram essa perspectiva antropoldgica sobre identidade étnica quilombola e a nogéo de
territorialidades que possibilitaram a reformulagdo do conceito de remanescentes quilombolas
para a forma atual, disposta no Decreto de N° 4.887 de 2003, e, citando novamente o artigo 2°

desse referido decreto, paragrafos 2° e 3°:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com
trajetéria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncéo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo histérica
sofrida.

8 2° Séo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

§ 3° Para a medicdo e demarcagdo das terras, serdo levados em consideragéo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada  apresentar as  pegas
técnicas para a instrugdo procedimental (BRASIL, 2003).

Silva e Carneiro (2016) demonstram que esse novo decreto rompe com as perspectivas
que conduziam as acBes politicas e juridicas para a regularizacdo das terras tradicionais
quilombolas, passando para a auto atribuicdo o papel de certificacdo dessas comunidades, que
deve ser feita, como foi dito, pela Fundacdo Cultural Palmares. Em outro nivel, possibilita
compreender as diferentes formas de territorialidades que marcam a identidade desses
quilombos, haja vista que cada quilombo tem caracteristicas étnicas distintas, moldadas a

partir dos contatos interétnicos de seus contextos, sendo que, como ja afirmamos:
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O territério é, na sua esséncia, um fato espacial e social; secularmente atrelado a
uma dimensdo politica; permeado de identidade; possivel de categorizagdo e de
dimensionamento e onde estdo gravadas as referéncias culturais e simbodlicas da
populagdo, do grupo ou da comunidade. Dessa forma, o territério étnico seria o
espago construido, materializado a partir das referéncias de identidade e
pertencimento territorial e, geralmente, a sua populacdo tem um traco de origem
comum. As demandas histdricas e os conflitos com o sistema dominante tém
imprimido a esse tipo de estrutura espacial exigéncias de organizacédo e a instituicéo
de uma autoafirmacéo politica-social-econdmica-territorial (ANJOS, 2009 APUD
SILVA; CARNEIRO, 2016, p. 298).

Porém, mesmo com o desenvolvimento dessas perspectivas regulamentadas por lei, o
desenvolvimento do agronegdcio no territério brasileiro significa que o capital monopolista
monopoliza o territério com a conivéncia do governo brasileiro, que mantém um modelo de
desenvolvimento que sé sustenta o capital em detrimento dos povos tradicionais e seus
territérios. Somente sob pressdo popular, o governo formulou politicas puablicas para
reconhecer e desenvolver os territérios desses povos. Essa posicdo é compreensivel, pois o
governo enfrenta resisténcia do agronegdcio e os ministérios sao regidos pelo paradigma agro
- capitalista. Por isso, as politicas de desenvolvimento desses territdérios ndo foram
implementadas de forma efetiva, 0 que possibilitou que o capital se tornasse hegemonico,
determinando as relagfes sociais e econdémicas que homogeneizaram a paisagem rural por
meio de uma monocultura monoétona (FERNANDES, WELCH, GONCALVES, 2012).

Durante séculos, os povos tradicionais resistiram e ndo abriram mao de seu modo de
vida ou de seus territorios. O conflito de interesses entre esses povos e o capital constitui uma
disputa territorial, quando ocorre um processo de territorializacdo de um lado e
desterritorializagdo do outro, por exemplo, quando o agronegocio territorializa os territérios
dos povos tradicionais, desterritorializando-os. Outra forma de disputa é a que ndo ha
desterritorializacdo, mas se controla a forma de entrada ou uso do territorio. A segunda forma
ocorre em territérios quilombolas, indigenas ou camponeses, cujos territdrios sdo
prejudicados pelo modelo de desenvolvimento territorial do capital monopolista por falta de
alternativas (FERNANDES, WELCH, GONCALVES, 2012).

Soares (2020) aponta que os conflitos em torno da territorialidade, envolvendo
territérios quilombolas e fazendeiros, grandes empreendimentos, agronegdcio e até o proprio
Estado pela posse da terra, tém provocado o acirramento da violéncia no campo, com 0
aumento de assassinato de quilombolas no pais. A autora discorre que estes conflitos sdo
atravessados pelo racismo estrutural e institucional, bem como por condutas senhoriais que

perduram nas relacdes sociais locais.
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De acordo com a CONAQ e Terra de Direitos (2018), sobre um levantamento nos
anos de 2008 a 2017, publicado em sua obra, Racismo e Violéncia contra quilombos no Brasil
(2018), a regido nordeste € a mais violenta do pais, principalmente em 2017 e “o numero de
assassinatos de 2016 para 2017 cresceu aproximadamente 350%, destacando que “o
crescimento exponencial das mortes revela uma mudanca de conjuntura politica e social que
agrava o risco da manutencdo dos modos de vida e da sobrevivéncia dos quilombos no pais”.
(CONAQ E TERRA DE DIREITOS, 2018).

O avango dessa nova investida do capital, por meio da desestabilizacdo do Estado —
Nacdo, do fortalecimento das regras internacionais e do avanco do discurso da extrema direita
no Brasil dificultam na regularizacdo das terras tradicionais. Mesmo assim, no pais, assim
como acontece no Estado do Piaui, ha responsabilizacdo do Estado em regularizar 0s
territdrios tradicionais, como disposto na Lei N° 7.294/2019 no paragrafo | do Art. 5°.

O artigo 28, da secdo X da presente lei diz que:

Art. 28. S&8o considerados povos e comunidades tradicionais, para os efeitos da Lei,
grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas prdprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e recursos
naturais como condigdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econbmica, utilizando de conhecimentos, inovagbes e préticas gerados e
transmitidos pela tradicdo (PIAUI, 2019, p. 6).

Esse processo de regularizacdo das terras tradicionais no Estado do Piaui fica sob
jurisdicdo do Instituto de Terras do Piaui (INTERPI). E relevante compreender esse
posicionamento do Estado do Piaui, porque agora podemos nos deter aos processos de
territorializacdo que proporcionaram a constituicdo da Comunidade Quilombola Marinheiro

da cidade de Piripiri.

3.2 O quilombo, o Estado e as politicas de regularizacdo fundiaria da Unido e do Estado
do Piaui a partir de 1988

Segundo Danilo Santos (2018), o marco para o0 processo de reconhecimento dos
direitos das comunidades quilombolas foi o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT-1988), que diz: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-

Ihes os titulos respectivos”.
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Esse artigo deixou questdes em aberto, pois tratava as comunidades remanescentes
quilombolas, apenas aquelas que foram formadas por negros fugidos e ocupadas por seus
descendentes. Em contrapartida, a definicdo de Comunidade Quilombola foi reelaborada pelo

Decreto n° 4.887 de 2003 que delimita as Comunidades Remanescentes Quilombolas como:

[...] grupos étnicos raciais segundo os critérios de auto atribuicdo com trajetoria
histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida § 1°
Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da prdpria comunidade. § 22 Sao
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas
para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural. § 32 Para a
medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em consideracdo critérios de
territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos quilombos,
sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pegas técnicas para a
instrugdo procedimental (BRASIL, 2003).

Em resposta ao pedido de quilombolas, o governo do enté&o Presidente Lula no decreto
supracitado diz que, as novas regras criam condi¢Oes para a restauracdo da propriedade: (a)
adota conceitos apropriados e adota padrdes de “auto atribuicdo” ou “autoidentificacdo” para
comunidades; (b) estipula que a propriedade em terras quilombolas devem ser desapropriada
guando necessario; (c) Atribui autoridade para executar o processo ao Instituto Nacional de
Colonizacédo e Reforma Agraria (INCRA).

Mesmo assim, para assegurar essa regra legislativa foi constituida a Fundacéo Cultural

Palmares que:

[...] depois da criagdo do Ministério da Cultura (1985), é criado a primeira
instituicdo federal voltada para a cultura negra no Brasil, a Fundagdo Cultural
Palmares. Instituicdo dedicada a protecdo, preservagdo e promogdo da cultura afro-
brasileira, ndo apenas entendida por meio das linguagens artisticas (FRANCISCO,
2018, p. 3).

Além disso, a Fundacdo Cultural Palmares ficou com prerrogativa de emitir as
certiddes das Comunidades Quilombolas, como fica claro no site oficial da entidade que diz
gue o Decreto n° 4.887 de 2003:

[...] reserva a Fundagdo Cultural Palmares a competéncia pela emissdo de certiddo as
comunidades quilombolas e sua inscricdo em cadastro geral. Desde entdo, foram
emitidas 3.271 certificacbes para comunidades quilombolas; este documento
reconhece os direitos das comunidades e da acesso aos programas sociais do
Governo Federal. Ademais, a FCP é referéncia na promogdo, fomento e preservacao
das manifestacfes culturais negras e no apoio e difusdo da Lei 10.639/03, que torna
obrigatério o ensino da Historia da Africa e Afro-Brasileira nas escolas. A Fundagéo
Palmares ja distribuiu publicagbes que promovem, discutem e incentivam a
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preservacao da cultura afro-brasileira e auxiliam professores e escolas na aplicacdo
da Lei (BRASIL, [20--]

Porém, em novembro de 2007, a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) emitiu um
regulamento referente ao cadastro geral das comunidades quilombolas. A Portaria FCP n° 98
de 2007, tornou o processo de incorporacdo ao cartério mais burocratico e foi publicada sem
qualquer consulta. Ademais, abre a possibilidade de reviséo de certificados ja emitidos.

Em 1° de outubro de 2008, o INCRA editou a Instrugdo Normativa n® 49/2008,
estabelecendo novos procedimentos de demarcacdo e apropriacdo. A especificacdo foi
rejeitada pelo Movimento Quilombola e seus parceiros. Critica-se 0 seguinte: expor o
processo e o conteudo. A nova redacdo sé é pactuada entre 6rgaos do governo federal, ndo
havendo transparéncia nem negociacdo. As consultas prévias convocadas pelo governo
federal, em abril de 2008, para avaliar esta medida, foram contestadas por Quilombolas,
Organizacdes Ndo Governamentais (ONGs) e a Organizacao Internacional do Trabalho (OIT).

Em 09 de outubro de 2009, as normas do INCRA foram novamente revisadas, e foi
publicada a Instru¢cdo Normativa n°® 56, de 07 de outubro de 2009 (BRASIL, 2009a), que
eliminou alguns entraves burocraticos. O movimento para a frente foi rapidamente contido.
Treze dias depois, a IN/Incra n° 56 foi revogada, e a norma de 2008 (IN/49) foi reeditada
como Instrucdo Normativa n°® 57, em 20 de outubro de 2009 (BRASIL, 2009b), e a portaria
permanece em vigor até hoje.

Ainda nesse periodo de atribuicdo de funcdes legais de manutencdo dos direitos das

Comunidades Quilombolas também houve a criacdo de uma série de politicas publicas.

Como exemplo, tem-se a Politica Nacional de Promocdo da Igualdade Racial
(PNPIR), instituida através do Decreto n° 4.886, de 20 de novembro de 2003, cujo
art. 2° destaca como objetivo principal dessa politica “[...] reduzir as desigualdades
raciais no Brasil, com énfase na populacdo negra.” (BRASIL, 2003a); o Programa
Brasil Quilombola (PBQ), criado em 2004 pelo Governo Federal, e, no seu ambito, a
Agenda Social Quilombola, instituida pelo Decreto n® 6.261, de 20 de novembro de
2007, que no seu art. 2° define os quatro eixos que norteiam as a¢des, estando elas

orientadas: “I - ao acesso a terra; Il — a infra-estrutura e qualidade de vida; Il - a
inclusdo produtiva e desenvolvimento local; e IV — a cidadania” (SANTOS, 2018, p.
1027).

Em 2013, no Governo da Presidente Dilma Rousseff, foi elaborado o Guia de Politicas
Publicas para Comunidades Quilombolas, que faz parte do Programa Brasil Quilombola e
ilumina a elaboracdo de politicas publicas, em especial, por agrupar e elucidar quais sdo 0s
eixos de acBes voltados para essas comunidades, sendo:

Eixo 1: Acesso a terra
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Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida
Eixo 3: Inclusdo Produtiva e desenvolvimento local
Eixo 4: Direitos a cidadania

Nessa perspectiva, entende-se por politica publica um conjunto de agfes e decisGes
governamentais que visam resolver (ou ndo) problemas sociais. Ou seja, politica publica é o
somatorio de acdes, metas e planos formulados pelo governo (nacional, estadual ou
municipal) para o alcance do bem-estar social e do interesse publico (CALDAS, 2008).

A comunidade esta estritamente ligada a terra, como demonstrou a definicdo de
Comunidade Quilombola no decreto n® 4.887 de 2003. Segundo o Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), responsavel pela titulagdo dos territdrios
quilombolas tradicionais, foram registrados 1.747 pedidos de regulamentacdo das terras das
comunidades quilombolas até o final de 2019. Apenas 278 foram contemplados com o feitio
do Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID), que é a primeira e uma das mais
importantes etapas do processo de longo prazo, que idealmente conduziria aos territorios
tradicionais dessas comunidades. Cento e vinte quatro é o total de comunidades que
concluiram com sucesso o0 processo e obtiveram a regulamentacdo de seus territorios (AFRO,
2021).

Para Soares (2020b):

No Brasil a titulacdo das terras quilombolas a impde algumas perdas nas dimensdes
e formas que os quilombolas vivem e constroem os territorios. A demarcagdo das
terras a serem tituladas muitas vezes deixa de fora lugares que fazem parte
diretamente da sobrevivéncia material (como campos, mares, lagos, florestas, etc.),
mas também da construcdo identitaria e simbdlica desses grupos (como lugares
encantados, de moradia de Orixa ou outras entidades sagradas; lugares que nao
podem ser mexidos, vendidos ou comprados) (SOARES, 2020b, p. 279).

Alentejano e Junior (2020) apontam trés formas de ataque aos direitos das
Comunidades Tradicionais, sendo: 1 — a prioridade do agronegdécio; 2 — as politicas fundiarias

e; 3 — 0 enfretamento aos movimentos sociais e povos indigenas e quilombolas.

Do ponto de vista da questdo agraria, ndo resta divida de que a violéncia e 0
autoritarismo sdo marcas fundamentais deste governo e a reforma agréria foi
totalmente paralisada, assim como a demarcacdo de terras onde vivem povos
indigenas e territorios de comunidades quilombolas, permitindo afirmar que ha
nitidos elementos de fascistizacdo nas agdes desenvolvidas pelo governo Bolsonaro
no campo brasileiro. A propria nomeacdo de Luiz Antdnio Nabhan Garcia para a
Secretaria de Assuntos Fundiarios, indica essa tendéncia, afinal trata-se do
presidente licenciado da Unido Democrética Ruralista (UDR), organizacao patronal
mais truculenta existente no campo brasileiro, associada historicamente a praticas
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violentas de combate a ocupacdes de terra e assassinato de trabalhadores rurais
(ALENTEJANO; JUNIOR, 2020, p. 356).

Segundo o autor, a prioridade dada ao agronegdcio vem sendo feita no Brasil desde o
governo Fernando Henrique Cardoso (FHC), passando pelos governos petistas de Lula e
Dilma, ganhado seu ponto méximo no governo Bolsonaro e, como se configura como um
governo neofascista, os ataques a essas populacdes acontecem em varias frentes, pois a
ado¢do de uma série de politicas tem contribuido de forma decisiva para o crescimento do
agronegdcio: uma forca de trabalho que promova a flexibilizacdo das relagdes de trabalho; o
meio ambiente e seu marco regulatério foram revistos; a infraestrutura, especialmente os
processos produtivos; o ordenamento do territorio e a padronizacdo de direitos de uso da terra;
e financiamento (ALENTEJANO; JUNIOR, 2020).

Os autores ainda afirmam que foi através das politicas fundiarias que o agronegdcio
comecou a aumentar seu poder. A politica de posse de terra implementada, pelo governo
Bolsonaro, no primeiro ano de seu mandato tem trés caracteristicas basicas: (1) Suspender
qualquer alocacdo de terras para a criacdo de assentamentos rurais, terras indigenas e
territorios quilombolas; (2) Mecanismos de estabelecimento para liberar assentamentos e
terras indigenas para expandir o agronegdcio e outros interesses de capital, como mineracéo e
construcdo de usinas hidrelétricas; (3) Aumento da legalizacdo da grilagem de terras,
especialmente na regido amazonica (ALENTEJANO, JUNIOR 2020).

Essas politicas estdo de acordo com o pensamento neodireitista, de supressdo dos
direitos dessas comunidades. Sem a terra, essa parte da populacdo brasileira fica sem recursos
para viver uma vida digna, pois nao terdo como plantar, colher, cacar, pescar e exercer outras
atividades de subsisténcia.

Como ficara claro no proximo tépico, uma das politicas adotadas pelo governo
Bolsonaro, especialmente pelos presidentes da Fundacdo Cultural Palmares e pelo presidente
do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria, trava 0 andamento dos processos de
autorreconhecimento feito por partes das comunidades quilombolas, assim como o
reconhecimento de seus territdrios.

Sem a certiddo de autorreconhecimento, que deve ser emitida pela Fundacao Cultural
Palmares, as comunidades quilombolas ndo podem dar inicio ao processo de regulamentacao
das terras no INCRA. Por sua vez, existe também um sucateamento intencional de recursos
humanos, materiais e financeiros, que impossibilitam o andamento do processo dentro do
INCRA, especialmente na elaboracdo do Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitacdo
(RTID).
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Sem o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) as comunidades
Quilombolas ndo podem solicitar a regulamentacdo fundiaria de suas terras. O atual
presidente da Fundacdo Cultural Palmares, que elabora esses relatérios, é um convicto
seguidor da ideologia neodireitista (neofascista) e dificulta os andamentos dos processos de
identificacdo (AFRO, 2021).

As dificuldades encontradas no dia a dia por essas comunidades se acentuaram a partir
do inicio da pandemia da Covid-19. O racismo, de estrutura histérica, impediu que grande
parte das comunidades negras rurais participassem do investimento e da ampliacdo das
politicas publicas estaduais e municipais de salde e de educacdo. Portanto, se a subnotificacdo
passou a ser tema central na solucdo da pandemia Covid-19 nas cidades brasileiras, mesmo
quando comparada a populacdo indigena, a comunidade quilombola encontra-se em uma
posicdo extrema pelo simples fato de ndo haver dados oficiais sobre eles (AFRO, 2021).

N&o existem dados oficiais, porque a necropolitica do governo Bolsonaro ja escolheu
seu lado na politica de morte, politica de guerra. Assim, os dados obtidos sobre a pandemia da
Covid-19 sédo retirados de iniciativas pontuais, como a do Observatério da Covid-19 nos
Quilombos e demonstram que:

Na dltima consulta (05 de dezembro de 2021), a plataforma registrou 4.703 casos
confirmados e 170 oObitos. Seis meses atrds, do mesmo ano, esses nimeros eram 723 casos
confirmados e 84 mortes. Aumentou cerca de 650% no periodo, mas esta longe de ter um
crescimento continuo (AFRO, 2021).

Observa-se entdo, que o0 governo ndo se preocupa com a pandemia da Covid-19,
continuando, os corpos pretos e periféricos morrendo a partir do descaso do Estado brasileiro.
Também, continua no processo de territorializacdo sobre os territérios tradicionais, focando
suas atengdes na expansdo do agronegocio que impulsiona as campanhas da extrema direita
no pais.

Com relacdo ao Piaui, em 1980 houve a criagdo da Lei n° 3.783 que cria o Instituto de
Terras do Piaui (INTERPI) que realiza a conducédo da politica fundiaria do Estado do Piaui,

como demonstra o Art. 1° e 2°;

Art. 1° Fica criado o Instituto de Terras do Piaui — INTERPI, autarquia estadual,
dotada de personalidade juridica de direito publico, com autonomia administrativa,
patrimonial, financeira e operacional, com sede e foro em Teresina, Estado do Piaui
e jurisdicdo em todo territ6rio piauiense, vinculado a Secretaria de Agricultura.

Art. 2° é 6rgao executor da politica fundiaria do Estado, investido de poderes de
representacdo para promover a discriminacdo e arrecadacdo de terras devolutas, na
forma da legislacdo federal e estadual, reconhecer as posses legitimas, dar
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destinacdo as terras apuradas, arrecadadas e incorporadas ao seu patrimonio.
(PIAUI, 1980, p. 1).

As competéncias de atribuicdo do INTERPI sdo distribuidas em treze incisos no Art.

3°, que podem ser resumidos nos dois primeiros incisos:

I — Colaborar na formulacdo e implementacdo da politica agraria do Estado,
respeitada a legislacéo federal;

Il — Executar os projetos de colonizacdo ou assentamento de colonos, promovendo a
distribuicdo de terras com pequenos produtores, ndo proprietarios de terras, dentro
das diretrizes e objetivos dos programas de desenvolvimento rural integrado. (Lei n°
3.783, 1980, p. 1).

Em 2015, foi criada a Lei n° 6.709 que determina a lei de regularizacdo fundiaria do
Piaui e € uma das primeiras a citar as comunidades quilombolas. O inciso dois do Art. 3°
demonstra que as terras devolutas ja podem ser redistribuidas para as comunidades
quilombolas.

A Lein®7.294, de 10 de dezembro de 2019 revoga dispositivos da lei anterior e dispde
sobre a politica de regularizacdo das terras na Secdo Ill: “Das terras destinadas a
regularizacdo fundiaria”. O Art. 11, Paragrafo Unico diz que: “Serdo destinadas as
comunidades indigenas, quilombolas e tradicionais as terras publicas e devolutas estaduais
por elas ocupadas coletivamente, as quais serdo regularizadas de acordo com as normas
especificas, aplicando-se -lhes, no que couber, os dispositivos desta Lei”.

Ainda, os Artigos 28, 29 e 30 da Secdo IX, “dos territérios de povos e comunidades

tradicionais”, dizem que:

Art. 28 S&o consideradas povos e comunidades tradicionais, para efeitos da Lei,
grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e recursos
naturais como condicdo para sua reproducdo cultura, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovagGes e praticas gerados e transmitidos
pela tradicéo.

Art. 29 O Estado, por intermédio do INTERPI, procederd a identificagdo e ao
mapeamento das comunidades de que trata esta Lei, devendo desenvolver e manter
sistema integrado de informacdes, envolvendo os 6rgdos e as entidades da
administracéo direta e indireta do Estado.

Paragrafo Unico. O INTERPI podera efetivar convénios com outras instituicdes para
proceder a identificacdo das comunidades tradicionais

Art. 30 Compete ao Estado, por meio do INTERPI, a regularizagdo das terras de
comunidades tradicionais nas terras publicas e devolutas através de processo
administrativo a ser regulamento em decreto. (PIAUI, 2019).
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No préximo tdpico, os processos de regularizacdo fundiaria serdo mais detalhados
demonstrando quais os procedimentos que devem ser tomados pelas comunidades e pelos

6rgdos competentes para que as terras de quilombo sejam reguladas.

3.3 Terras de quilombo: caminhos e entraves no processo de titulacéo

Esse topico se propde a apresentar todas as partes que compde o processo de titulacdo
das terras quilombolas que acontece por meio do Instituto Nacional de Colonizagéo e
Reforma Agraria (INCRA). Esse detalhamento € importante porque demonstra quais sdo as
dificuldades para o andamento desse tipo de processo, em cada etapa de execucdo, e, 0
impacto da morosidade do processo na vida da populacao quilombola.

E, mais uma vez, ir4 se observar que existe uma desvalorizagdo do territorio
quilombola, construido a partir de inUmeros processos de territorializacdo, especialmente, por
se ter como perspectiva a ideia de propriedade de terra. Salienta-se, que a terra € algo que esta
dentro do territorio, que por sua vez, estd estruturado a partir de simbologias, misticismos,
religiosidades etc. (LITTLE, 2002).

Ser& observado que esse processo, mesmo sendo institucional, abriga uma série de
interesses politicos que extrapolam os limites da instituicdo e estdo instaurados nas relacdes
sociais que acontecem em cada contexto referente a uma comunidade quilombola. Envolvem
especialmente atores, como proprietarios de terra, empreendedores capitalistas, politicos,
administradores de instituicGes publicas, pequenos produtores rurais e quilombolas.

A primeira etapa pode ser observada de duas maneiras: pela identificacdo do INCRA
de alguma comunidade quilombola; ou pelo autorreconhecimento que é oficializado pela
emissdo da Certiddo de Reconhecimento emitida pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP),
sendo que o autorreconhecimento, “consciéncia da identidade quilombola é o critério
fundamental para identificar se uma comunidade € quilombola” (PRIOSTE; BARRETO,
2012, p. 25).

A Fundacdo Cultural Palmares é a responsével pelo Cadastro Geral de Remanescentes

das Comunidades de Quilombos:

Esse cadastro é um mecanismo do Estado brasileiro em que se listam as
comunidades que se autorreconhecem como quilombolas perante o poder publico. A
Fundagdo Cultural Palmares faz apenas o cadastro do autorreconhecimento, ndo
pode negar a uma comunidade com consciéncia de sua identidade quilombola a
inclusdo no Cadastro Geral das Comunidades dos Quilombos. Assim, certiddo de
autorreconhecimento da Fundacdo Cultural Palmares é o documento que atesta que



87

determinada comunidade autorreconheceu sua identidade quilombola perante o
Estado (PRIOSTE; BARRETO, 2012, p. 25).

A comunidade quilombola, que almeja a certiddo de autorreconhecimento, deve fazer
a solicitacdo junto a Fundacdo Cultural Palmares, apresentando aquilo que é solicitado na

portaria n® 98 /2007 da referida fundacao:

I — A comunidade que ndo possui associacdo legalmente constituida devera
apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade de deliberacdo a
respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus moradores, acompanhada
de lista de presenca devidamente assinada;

Il — A comunidade que possui associagéo legalmente constituida devera apresentar
ata da assembleia convocada para especifica finalidade de deliberacéo a respeito da
autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de seus membros, acompanhada de
lista de presenca devidamente assinada;

Il — Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou
informacdes, tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que
atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestacdes culturais;

IV — Em qualquer caso, apresentacdo de relato sintético da trajetéria comum do
grupo (histéria da comunidade);

V - Solicitagdo ao presidente da FCP de emissdo da certiddo de autodefinicéo
(BRASIL, 2007).

No ano de 2021, a Controladoria Geral da Unido (CGU) e o Tribunal de Contas da
Unido (TCU) elaboraram o trabalho de avaliacdo sobre o processo de regulamentacdo de
territérios quilombolas, especificamente, a partir das acdes da Fundacdo Cultural Palmares
(FCP) e do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), e demonstraram
que “atualmente, ha cerca de 3500 comunidades quilombolas certificadas pela FCP e cerca de
1800 processos de regularizacdo fundiaria de territérios quilombolas abertos no Incra” (CGU;
TCU, 2021, p. 6).

A Avaliacdo apontou, em primeiro momento, lacunas normativas com relacdo ao
relato sintético que deve ser elaborado e apresentado pela comunidade, porque, segundo a
CGU e o TCU, faltam requisitos minimos para as informagdes que devem ser repassadas
pelas comunidades. A elaboracdo da ata de reunido e o requerimento de informacGes béasicas
sdo orientados por instrucGes e pelo modelo de um requerimento, captando informacgdes
preciosas e validas para comprovar a intencdo de autodefini¢do, no entanto, o relato sintético,
pela falta de orientacdo, se resume a uma descri¢cdo simples da trajetéria comum do grupo

e/ou comunidade:

Em razdo desta falha, verificou-se apresentagdo de documentos heterogéneos, muitas
vezes sem as informacfes necessarias a avaliacdo, impactando negativamente o
processo de certificacdo e prejudicando a missdo da FCP de promover a preservacéo
dos valores culturais, sociais e econdmicos da influéncia negra na formacgdo da
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sociedade brasileira, bem como a tarefa de assistir e acompanhar o Incra em suas
acles para protecdo dos direitos socioculturais das comunidades quilombolas (CGU;
TCU, 2021, p. 10).

Essa falta de critérios, para a elaboracdo do Relato Sintético, proporciona a recaida em
um artigo que € contraditério ao objetivo do autorreconhecimento, pois, “segundo o artigo
terceiro da portaria diz que a FCP podera, dependendo do caso concreto, realizar visita técnica
a comunidade no intuito de obter informacOes e esclarecer possiveis davidas” (PRIOSTE;
BARRETO, 2012, p. 26).

Entretanto, a avaliagdo da CGU e TCU demonstra que apenas treze visitas tecnicas

foram realizadas no periodo entre os anos de 2016 e 2021, e:

A presente falha ocorre em razdo de o processo de certificacdo ter sido mal
concebido, principalmente quanto a formalizagdo de quesitos objetivos que ensejem
visita técnica & comunidade (producdo de informagdes que apoiam a tomada de
decisdo) e rotinas a serem implementadas em caso de sua ocorréncia. A baixa
ocorréncia de visitas técnicas prejudica a missdo da Fundacdo como responsavel
pelo suporte as comunidades durante o processo de certificacdo e regularizacdo
fundiaria; além do agenciamento de outras politicas puablicas, em razdo da
passividade na obtencdo de informacbes sensiveis, caras a certificacdo da
comunidade e a alimentacgdo do Cadastro Geral (CGU; TCU, 2021, p. 10).

A avaliacdo feita por essas duas instituicGes também aponta uma série de equivocos na
solicitacdo e avaliacdo das informacBGes repassadas a Fundacdo Cultural Palmares,
principalmente, porque ndo existem procedimentos normativos com relacdo as informacdes
que devem ser passadas para melhor analise da vontade de autorreconhecimento e
impossibilita uma avaliacdo mais apurada da documentacdo exigida, ficando restrita a uma
andlise limitada, se consta ou ndo o documento no check-list apresentado no site da Fundacao
Cultural Palmares.

Existem todos esses equivocos normativos e de rotinas que atrapalham a emisséo da
certiddo de autorreconhecimento pela FCP, mas, no contexto atual, € no cenario politico que
estd o principal problema para a falta de celeridade na emissdo das certidfes para as
comunidades solicitantes, o que atrapalha todos os outros processos de aquisicdo de direitos
pelos quilombolas, mas, isso sera assunto para um proximo tépico.

Ademais, segundo Almeida e Nascimento (2022, no prelo), foi publicada a Portaria
57/2022 em 04 de abril de 2022, na edicdo 64 do Diario Oficial da Unido (DOU), da
Fundacgdo Cultural Palmares — FCP, a qual estabelece burocracias para a emissdo de novas
certiddes de autodeclaracdo quilombola para comunidades. Segundo a portaria, assinada pelo

presidente substituto, Marco Antonio Evangelista Barbosa, a comunidade solicitante podera
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ser notificada, mediante portal eletrénico, pela FCP, se houver necessidade de complementar
a documentacdo encaminhada.

Ante o exposto, a CONAQ repudia veemente tal portaria, a qual foi publicada sem
consulta as comunidades quilombolas, burocratizando o procedimento de expedicdo das
certiddes de autorreconhecimento, além da violacdo ao Art. 6° da Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT. De acordo com a Coordenacdo Executiva da
CONAQ (2022).

Mais uma vez o Estado debate e publica uma norma sobre nds, quilombolas, sem
nos escutar. Apesar do art. 6° da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT) impor ao Estado brasileiro a obrigagdo de consultar quilombolas
sempre que qualquer medida administrativa tiver a possibilidade de afetar as
comunidades, a Fundagdo Cultural Palmares ndo nos consultou sobre essa portaria.
(CONAQ-2022).

Para a CONAQ (2022), o documento também institui obrigacGes para anélise de
solicitacBes quanto a expedicdo de certiddo de autorreconhecimento de comunidades
quilombolas, como: apresentar endereco de e-mail da comunidade, situacdo que pode deixar
de fora quilombos sem acesso a internet; imp&e que as comunidades devam enviar a FCP um
relato sobre a histéria da comunidade com dados e documentos comprobatorios; concede o
prazo de somente 30 dias para a comunidade providenciar mais documentos e informacdes
sobre o pedido de certiddo, quando a FCP entender necessario; prevé a notificacdo por diario
oficial para as comunidades que ndo responderem oficio da FCP com pedido de
complementacéo de informacdes, procedimento puramente formal, burocrético e custoso que
impossibilita 0 acesso das comunidades a essa informacao, haja vista ndo consultarem o diario
oficial com frequéncia.

Para as autoras outro ponto que merece destaque, na Portaria 57/2022, é que a FCP
também previu que qualquer 6rgdo do Estado, até os que se opBe diretamente as comunidades
quilombolas, a possibilidade de duvidar e, talvez, investigar sobre a consisténcia do relato
histérico construido pelas comunidades. O documento também concede a revisdo das
certidGes ja expedidas, sem o devido dialogo com os quilombolas, violando totalmente o
direito ao autorreconhecimento da identidade coletiva.

Nesse contexto, observamos que a FCP contribui cada vez mais com a morosidade nas
certiddes de autodeclaracdo de identidade coletiva quilombola, além da tolerancia de posturas

racistas contra a plena liberdade do povo quilombola.
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Apdbs a emissdo da certiddo de autorreconhecimento o processo de titularizacdo do
territério quilombola é aberto no INCRA e se inicia o processo de identificacdo e delimitacdo
que ir4 dar cabedais para o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID). O RTID

deve ser composto segundo as Instrugdes Normativas n® 20/2005 e n° 57/2009:

Quadro 1 - Processo de titularizacdo do territério quilombola

o Relatério antropolégico de caracterizacdo histérica, econdmica, ambiental e
sociocultural: Esse relatério ¢ um documento que destaca aspectos da historia da
comunidade e de seu modo de vida atual. E o principal documento de referéncia para
delimitar a area a ser titulada em favor da comunidade. O relatdrio antropolégico néo é um
documento que vai dizer se a comunidade é ou ndo quilombola;

e Levantamento fundiario: Esse documento ir4 descrever a situagdo das terras que serdo
tituladas em favor da comunidade. Ou seja, esse documento contém informacdes sobre a
guem pertence as terras que estdo dentro da &rea a ser titulada. Esse levantamento €
fundamental para saber quem serd desapropriado para que se garanta a titulagdo de todo o
territorio quilombola;

e Planta e memorial descritivo do perimetro da éarea reivindicada pelas comunidades
remanescentes de quilombo: Este é o documento que contém 0 mapa da area a ser titulada.

e Cadastramento das familias quilombolas: Esse documento é o levantamento das familias
que pertencem a comunidade quilombola, inclusive aquelas que ndo morem dentro do
territorio;

e Parecer relacionado com a sobreposicdo de &reas: Muitas vezes o territorio das
comunidades quilombolas foi transformado em parques ou outros tipos unidades de
conservacdo. Uma parte do trabalho do INCRA é fazer esse levantamento de situacGes que
indiguem haver esse tipo de sobreposicdo. Esse levantamento é fundamental para que no
futuro possa ser feita a titulagéo, pois vai identificar possiveis obstaculos ao registro do titulo

no cartorio.

e Parecer conclusivo da area técnica e juridica do INCRA: Apos a elaboracdo de todos os
documentos acima descritos sera realizada uma avaliagdo pelos INCRA. Essa avaliagdo tem
por objetivo verificar possiveis falhas na elaboragdo dos documentos do RTID. Havendo

falhas esses documentos deverdo ser refeitos; ndo havendo falhas, encerra-se a fase do RTID

Fonte: PRIOSTE; BARRETO, 2012

Essas pecas devem considerar um conceito especifico de territorio, que também esta
explicito na IN n° 20/2005 e na IN n° 57/2009, que tende a considerar as terras ocupadas pelos

quilombolas as utilizadas para a reproducdo do grupo em varias dimensdes, tais como, fisica,



91

social, econdémica e cultural. Esse territorio considera também as &reas com recursos
ambientais que proporcionem a salvaguarda dos costumes e tradi¢des culturais, englobando
assim, Vvarios espacos, que vao dos espagos domeésticos aos religiosos e arqueoldgicos.

O artigo 8° da IN n° 20, diz que reunides, entre a comunidade e o Grupo Técnico
interdisciplinar devem ser realizadas antes do inicio do estudo e da delimitacdo do territorio
quilombola. Entretanto, como aponta a auditoria da Controladoria Geral da Republica (CGU)
e do Tribunal de Contas da Unido (TCU) ndo existem “rotinas formais necessarias para
reunides prévias junto a comunidade, prejudicando a uniformizagdo da atuacdo do Incra, por
conseguinte, a compreensdo das comunidades sobre as regras de autodefinicdo e
regularizacdo” (CGU; TCU, 2021, p. 13).

A Coordenadoria Geral de Regularizacdo de Territérios Quilombolas recomenda as
Superintendéncias Regionais uma rotina para a realizacdo das reunibes iniciais com as
comunidades quilombolas. Esta rotina vai desde o contato inicial com os representantes da
comunidade quilombola a elaboracdo do documento final que comprove a realizacdo da

reuniao.

Quadro 2 - Rotina para execucdes de reunides iniciais

1 - SR/Incra contata os representantes das comunidades para agendamento da reunido inicial;
2 - Os representantes da associa¢do/comunidade s&o responsaveis por mobilizar as familias para
participar da reunido;
3 - Na reunido, os representantes do Incra devem apresentar:
3.1 - Critérios para enquadramento no programa de regularizacéo de territorios quilombolas (art. 2° do
Decreto n° 4.887/2003);
3.2 - O beneficio que pode ser auferido pelo programa de regularizagdo fundiéria e suas caracteristicas,
baseados nos artigos 24 a 26 da IN 57/2009 — que disserta sobre o tipo de titulagdo outorgada;
3.3 - As etapas do procedimento de regularizagdo;
3.4 - Os papéis e direitos dos atores envolvidos no procedimento de regularizacdo fundiéria:
comunidade, Incra, eventuais detentores ndo-quilombolas;
4 - Deve ser produzido documento comprobatério da realizacdo da reunido. Recomenda-se a
elaboracdo de ata da reunido, contendo data da realizacdo, decis@o da comunidade solicitante,
eventuais encaminhamentos acordados entre a administracdo publica e a comunidade e lista de

presenca com assinatura dos presentes.

Fonte: CGU; TCU, 2021.

Entretanto, segundo as duas instituigdes, essa normativa, como tendo um valor

informal e ndo tendo formas de controle, ndo garante a realizacdo da rotina de reunides
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iniciais. A ‘“auséncia de disponibilizacdo de rotina, com tdpicos que devem ser
homogeneamente tratados nas reunides iniciais elevam o risco de baixa colaboracdo pela
comunidade durante os trabalhos de campo” (CGU; TCU, 2021, p. 14), o que impacta na
qualidade dos trabalhos.

Apds o desenvolvimento do RTID, ele sera avaliado por um grupo de funcionérios do
INCRA que compdem o Comité de Decisdo Regional. Se nenhuma falha for encontrada no
RTID, o processo prossegue para 0 proximo estagio. Se houver falhas, que ndo foram notadas
antes, o processo deve retornar a fase de preparacdo do RTID (PRIOSTE; BARRETO, 2012).

Assim, como ndo ha um manual de operacionalizacédo e elaboracdo das pecas técnicas
do RTID, também ndo existe uma rotina de revisdes até a apresentacdo do documento ao

Comité de Deciséo Regional. O que se Vé é que:

De acordo com o fluxo definido na IN n° 57/2009, arts. 11 a 15, o Comité de
Decisdo Regional do Incra - CDR ¢ a Unica instancia revisora do RTID antes da sua
publicacdo em edital, pelo Superintendente Regional, no Diario Oficial da Unido e
da unidade federativa onde se localiza a area estudada. Apds sua publicagédo, o CDR
¢ a primeira instancia recursal de contestacdo das informagBes acostadas em
relatério e o Conselho Diretor — CD € a segunda, com efeito exclusivamente
devolutivo (CGU; TCU, 2021, p. 17).

Caso a avaliacdo do Comité de Deliberacdo Regional do INCRA seja positiva, um
resumo do RTID sera publicado no Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial do Estado
onde o INCRA esta localizado. Os resumos do RTID também serdo afixados nas prefeituras
das cidades onde as comunidades estdo localizadas. Além disso, os proprietarios de imoveis
na area, bem como o0s vizinhos da comunidade, serdo notificados pessoalmente para se
prepararem para 0 RTID (PRIOSTE; BARRETO, 2012).

O INCRA também deve notificar diversos 6rgaos federais, como Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais (IBAMA) e Fundacdo Nacional do indio
(FUNALI). Todos esses avisos e publica¢es sdo necessarios para divulgar o trabalho realizado
no RTID. Isso porque as partes que se interessam podem emitir um recurso de contestacdo
dentro do prazo de 30 dias como afirma a cartilha da Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo
(2015).

Apdbs a consulta, aos orgaos e interessados e 0 RTID passar pelos processos de
contestacdo (julgadas pelo Comité de Decisdo Regional do INCRA em até seis meses) e pelos
recursos das contestacdes negadas (pode ser movida junto ao Conselho Diretor do INCRA em
Brasilia em até 30 dias do resultado da contestacéo), o relatorio passa pelo processo de analise

da situacdo fundiaria, pois:
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Se o territorio quilombola incidir em unidade de conservacao, o Incra e o Instituto
Chico Mendes deverdo trabalhar juntos para garantir os direitos quilombolas. Se
houver sobreposicdo com areas de seguranca nacional e faixa de fronteira, a
Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional serd4 ouvida. No caso de
sobreposicdo com terras indigenas, o Incra consultard a Funai. A Fundacao Palmares
e a SPU serdo ouvidas em todos os casos (Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo, 2015,

p. 3).

Passado por essa etapa, 0 RTID pode ter trés caminhos diferentes, o primeiro esta em
relacdo ao mérito da demarcacdo, pois, se houverem discordancias contra esse mérito, a Casa
Civil deve ser acionada e tomard os procedimentos cabiveis para solucionar 0s possiveis
impasses. O segundo caminho esta ligado ao fato de haver discordancia dos 6rgdos e
interessados com relacdo a legalidade do processo de titulagdo, que, nesse caso, fica a cargo
da Advocacia Geral da Unido — responsavel por solucionar os problemas.

O terceiro caminho, € quando todos os 6rgdos concordam com o processo de titulacao
levando o processo para publicacdo da portaria do Presidente do Incra, que reconhece 0s
limites do territorio quilombola demarcado através do Diario Oficial da Unido e do Estado
(como também acontece apds a apreciagdo do processo pela Casa Civil e/ou pela Advocacia
Geral da Unido). E relevante salientar, que o presidente do INCRA tem o prazo de 30 dias

para assinar e publicar a portaria, no entanto, esse prazo geralmente ndo é cumprido

A portaria de reconhecimento do territério quilombola é muito importante, ja que é o
documento oficial que encerra a parte de estudos e de julgamento do processo de
titulagdo. Com a portaria o territério quilombola passa a ser oficialmente
reconhecido pelo Estado. (PRIOSTE; BARRETO, 2012, p. 30).

A partir desse momento o processo pode tomar seis caminhos diferentes, pois:

O RTID demonstra os limites do territério quilombola e qual a sua situacdo juridica.
Cada territorio possui uma situagdo juridica particular, podendo incidir em terras
publicas federais ou estaduais, &reas particulares, terrenos de marinha, unidades de
conservacao e area de seguranga nacional. Em cada situacdo, um procedimento
diferente devera ser adotado para a emissdo do titulo (Comissdo Pré-indio de S&o
Paulo, 2015, p. 3).

O primeiro caminho, diz respeito a passagem do processo para um 6rgdo responsavel
pela regulamentacdo de terra dos Estados brasileiros, caso o quilombo esteja em um territério
de terras devolutas do Estado. O segundo caminho é o encaminhamento do processo para a

Secretaria de Patrim6nio da Unido, caso as terras de quilombo estejam em ilhas, varzeas e
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praias. O terceiro caminho, € ao reassentamento de posseiros que estejam em terras
quilombolas.

O quarto é da desapropriacdo de proprietarios de terras particulares, que devem ser
indenizados para que o processo de titularizacdo, em favor dos quilombolas, dé
prosseguimento. O quinto caminho é a anulacéo de titulo viciado para que se possa emitir um
titulo em nome da associacdo quilombola. E, o sexto caminho é que a publicacdo da portaria
do presidente do Incra, que vai direto para a demarcacdo fisica que também é realizada pelo
INCRA e, que, é o ponto de chegada para todos os caminhos.

Apdbs a demarcacdo fisica, com identificacdo nos territdrios, existe a outorga do titulo
que “é emitido em nome da associacdo da comunidade e determina que a terra ndo pode ser
dividida, vendida, loteada, arrendada ou penhorada” (Comissao Pro-indio de Sdo Paulo, 2015,
p. 3). Por fim, existe o registro em cartdrio que encerra o processo de titulacao.

Nesse topico, o objetivo foi detalhar o processo de titulacdo das terras quilombolas,
que é realizado pela Fundacdo Palmares e pelo Incra. Todo esse caminho ainda precisa ser
melhorado, a fim de otimizar o tempo que esse tipo de processo percorre, dentro das
instituicOes, e possibilitar a titulagdo mais rapida de terras que sdo constantemente violadas

pelo sistema capitalista.
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4 DESENHO METODOLOGICO DA PESQUISA

Antes de adentrarmos as questBes norteadoras, para a apreensdo do problema em
nosso campo de pesquisa, € aos objetivos a serem atingidos por meio desta, compreendemos,
segundo Marre (1991), que toda pesquisa cientifica deve trazer alguma relevancia, seja ela
teorica, social ou empirica. Nesse estudo, tivemos como compromisso social trazer as
comunidades tradicionais, especificamente quilombolas, ao debate académico, como forma de
dar visibilidade a esses grupos, sobre os quais poucos estudos, principalmente no Servico
Social, foram e sdo realizados.

Assim, apresentamos, nesse capitulo, compreensdes a respeito dos procedimentos a
serem utilizados no percurso teérico-metodoldgico deste estudo, como: a escolha da
abordagem teorica, 0 campo de pesquisa, 0s colaboradores, instrumentos e procedimentos
utilizados e as etapas de analises. Como parte essencial da pesquisa, a constru¢do do caminho
metodoldgico é um processo em que vamos tecendo o objeto em estudo, por isso 0s metodos
a serem empregados nos direcionam a caminhos que estdo em continuo movimento.

Dessa forma, a atividade de pesquisa demanda uma posicdo politica, critica e
reflexiva, em que ndo podemos refutar outras possibilidades de se conceber o conhecimento,

mesmo considerando o rigor cientifico, como nos aponta Torres (2013):

A exacerbacdo desses métodos no processo de “criagdo” de verdades universais ndo
foi/é uma postura neutra. Ao determinar um modo especifico de se fazer ciéncia, se
cria a dualidade entre o que é conhecimento e 0 que é senso comum, negando
epistemologias e legitimando os lugares, 0s sujeitos e 0s grupos sociais capazes de
produzi-los (TORRES, 2013, p. 48).

Todavia, destacamos inicialmente breves observagdes sobre a pesquisa no campo das
ciéncias humanas e sociais, 0 que nos leva a pensar ainda: Quais 0s procedimentos que
devemos considerar na elaboragdo metodoldgica de uma pesquisa? Quais 0s cuidados na
elaboracdo desta? Qual o método a seguir na construcdo da pesquisa?

Essas questdes nos orientam a refletirmos sobre e, ndo para apresentarmos respostas
prontas, mesmo porque os caminhos percorridos (com as leituras realizadas) apontam que nédo
encontramos respostas prontas, o que ndo é ruim, mas o desejo investigativo de sermos
investigadoras no ato de pesquisar (COSTA, 2002).

Ademais, o ato de pesquisar exige alguns cuidados, pois se configura, dentre outros
elementos, como um ato artesanal, ou seja, uma atividade acurada que demanda ética,

reflexdo e rigor (que ndo quer dizer rigidez, engessamento). Na realizacdo de uma pesquisa,
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em seu processo, é indispensavel o rigor cientifico, sem deixar de lado o exercicio da escrita
da pesquisadora, em que se possa expressar a singularidade na producdo ao que se apresenta
no campo da pesquisa. Cada etapa da investigacdo tem que ser executada com muita cautela,
seguindo critérios definidos para que o estudo possa apresentar confiabilidade.

Ainda sobre os métodos trabalhados na pesquisa, eles ndo apontam s6 um caminho,
mas aos caminhos a serem percorridos, e, estes, em didlogo com a natureza do objeto. Gatti
(2012, p. 63) afirma que “o método ndo & um roteiro fixo, é referéncia. Ele de fato é
construido na prética, no exercicio do fazer a pesquisa”. Nessa perspectiva, trilhamos o ponto
de partida, sem ficarmos presos em um Unico ponto de chegada, mas aos caminhos que nos
propiciem diferentes formas de pensar, refletir e de fazer no decorrer da pesquisa.

Corroborando com Gamboa (2013), apreendemos que:

a validade de uma pesquisa ndo depende das técnicas, mas da construcdo logica
empregada. N&o é possivel reduzir o conjunto dos enfoques a diferencgas técnicas ou
a uma questdo de procedimentos. Cada enfoque tem uma logica propria que se
identifica com uma visdo de mundo e com os interesses que comandam 0 processo
cognitivo [...]. (GAMBOA, 2013, p.96-97).

Por conseguinte, entendemos que os procedimentos utilizados nédo sdo a partir do que
0 pesquisador/a quer, mas em cima do que o objeto nos aponta para concretizacdo dos
objetivos propostos. Toda pesquisa apresenta limites e possibilidades, mas cabe ao
pesquisador/a ficar alerta para ndo se ater a instrumentos fechados, mas sim estar aberto as
possibilidades que tendem a surgir durante a pesquisa, sem perder o rigor cientifico-
metodologico (GAMBOA, 2013).

A pesquisa foi realizada numa perspectiva dialética compreendendo a realidade social
como processo histérico em movimento, constituida de relacdes, inter-relacbes e
particularidades, tanto macro como micro, 0 que nos leva a pensar o objeto como parte
constitutiva de um todo nesse contexto histérico, social, politico, econémico e cultural.

O estudo, uma abordagem qualitativa, teve como proposta observar e construir
histérias, relacdes, realidades e representacdes desveladas, a partir de processos sociais
poucos conhecidos de grupos especificos. (Minayo, 2012).

Nesse contexto, a pesquisa em questdo, de inspiracao etnografica, tem como proposito
compreender, a partir da manifestacdo oral dos entrevistados, relagdes e os significados de
aspectos da realidade investigada, uma vez que a pesquisa se fundamenta como:
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Atividade bésica das ciéncias na sua indagacdo e descoberta da realidade. E uma
atitude e uma pratica tedrica de constante busca que define um processo
intrinsecamente inacabado e permanente. E uma atividade de aproximag&o sucessiva
da realidade que nunca se esgota, fazendo uma combinagdo particular entre teoria e
dados (MINAYO, 1992. p. 23).

Por ser uma pesquisa descritiva, a narrativa dos sujeitos sociais € de suma
importancia para a compreensdo do fendmeno pesquisado, ao valorizar 0s aspectos
descritivos e percepcdes dos sujeitos envolvidos. Como discorre Minayo, Deslandes, Neto e
Gomes (2002):

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se preocupa [...]
com um nivel de realidade que ndo pode ser quantificado. Ou seja, ela trabalha com
0 universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relacBes, dos processos e dos
fendbmenos que ndo podem ser reduzidos & operacionalizagdo de variaveis
(MINAYO; DESLANDES; NETO; GOMES, 2002, p. 21-22).

Para tanto, acredita-se que as falas dos sujeitos, em seus contextos, devem ser
evidenciadas, respeitando o conhecimento de saberes e experiéncias do cotidiano. Por isso,
foram utilizadas técnicas para registro de fontes orais, uma vez que Bhabha (1998) argumenta
gue ndo se pode negar a pessoa a possibilidade de narrar sua prépria experiéncia sob pena de
negar-lhe sua propria dignidade.

Por outro lado, é importante ressaltar que a abordagem metodolégica que pode ser
imprescindivel para a construcdo da trajetéria dos sujeitos, em convergéncia com a Histéria

Oral, para compreender a producdo das narrativas orais, € a etnografia. Para Goldman (2006):

Uma teoria etnografica tem, portanto, como objetivo central elaborar um modelo de
compreensdo de um objeto social qualquer (linguagem, magia, politica etc.), o qual,
mesmo produzido em e para um contexto particular, possa funcionar como matriz de
inteligibilidade em e para outros contextos. Nesse sentido, permite superar 0s
conhecidos paradoxos do particular e do geral, assim como, talvez, os das praticas
contra as normas ou das realidades em oposicdo aos ideais. 1sso porque se trata
sempre de evitar as questdes abstratas a respeito de estruturas, ou mesmo processos,
e dirigi-las para os funcionamentos e as praticas (GOLDMAN, 2006, p. 28).

Assim, a busca pelo conhecimento sobre comunidades tradicionais vem ganhando
forca na academia nos ultimos tempos, entretanto, a etnografia ndo nasceu agora, ela data do
inicio do século XIX, a partir do momento que a ciéncia busca compreender pessoalmente 0s
fendmenos que ocorrem dentro das comunidades e ndo somente por ouvir falar, por
informacdes colhidas de forma terceirizada, em que o pesquisador ndo sai da academia, mas, é

responsavel por documentar a histéria de um povo, e, 0 método etnografico, defende o
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convivio do pesquisador com o0 seu participante de estudo, no seu
habitat/territorio/comunidade, com a finalidade de relatar fidedignamente como se forma, se
relaciona e se organiza uma comunidade.

E fato que o etndgrafo, na sua convivéncia e busca por informagdes com 0s grupos que
estuda, cria uma estreita relacdo com a historia oral, uma vez que, a observacdo pura e
simplesmente, as vezes é insuficiente para coletar todas as informagcGes necessarias para
responder aos seus questionamentos de pesquisa.

Essas narrativas podem apontar para informag0es sobre a historicidade do grupo, da
ancestralidade e parentalidade, estruturando a constituicdo da histéria da comunidade, no
momento em que cruzam a vida individual dos pesquisados e seu contexto social. Partindo do
pressuposto de que o mundo social é uma construcdo e, que, essa constru¢do constitui a
realidade vivencial das pessoas, optou-se, nessa pesquisa, pela abordagem qualitativa com
inspiracdo etnogréafica, pelo fato de esta ter como condicdo essencial a compreensdo dos
modos de vida das pessoas.

Ademais, uma pesquisa sempre deve responder a um problema, seja tedrico ou pratico,
e, a pesquisa qualitativa se aplica particularmente na analise dos processos sociais, no sentido
de que as pessoas e a coletividade ddo a acdo, na vida cotidiana, na construcdo da realidade
social. No caso dessa pesquisa, a etnografia, baseada nos fundamentos coerentes que a
norteia, deve ser entendida como o aperfeicoamento de estratégias da investigacdo social
numa perspectiva critica.

Ao etndgrafo compete o papel de analise da cultura de um grupo social. Para exercer
este papel, o pesquisador(a) € desafiado a iniciar seu trabalho no "trampolim do
estranhamento”, ponto estratégico para o "mergulho" indispensavel para "diferenciar o
aparente e o cotidiano banal do tradicional e arraigado na interpretacdo cultural” (ACHUTTI,
1997, p.64).

Isto posto, esta investigacdo tratou sobre a comunidade Quilombola Marinheiro,
situada a 36 km da sede do municipio de Piripiri, ao norte do Estado do Piaui, buscando
entender o processo identitario e de regularizacdo fundiéria de suas terras. Para sua realizagéo,
fez-se necessario a construcdo de uma abordagem metodoldgica que permitisse atingir os
objetivos propostos a partir da problematica apresentada.

Dessa maneira, a metodologia se constituiu a partir de dois eixos, o primeiro,
composto de procedimentos, métodos e técnicas para a coleta e a analise de informacdes e
conhecimentos e, o segundo, composto pelo aparato teérico que serve de lupa, para a

investigacdo do objeto de pesquisa. Enquanto estratégias metodoldgicas, em busca de
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aprofundarmos a investigacdo e aprendizagem sobre o assunto, fizemos uso da pesquisa
bibliografica e documental. A pesquisa bibliografica é uma das etapas da investigacéo, a qual
foi realizada através de revisdo literaria por meio de fontes como livros impressos e online,
revistas, periodicos, artigos cientificos, jornais, site oficiais e paginas na web que abordassem
0 tema, dentre outras fontes literarias que possibilitou a construcdo textual sobre territério
quilombola, regularizacdo fundiaria, ancestralidade, identidade e formacdo da comunidade
quilombola no Brasil e no Estado do Piaui.

Com relacdo & pesquisa documental, para uma melhor apreensdo, convém frisar o
entendimento de Le Goff (1990) quanto ao que o0 autor conceitua como

documento/monumento:

O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, é um produto da
sociedade que o fabricou segundo as relagdes de forgas que ai detinham o poder. S6
a andlise do documento enquanto monumento permite a meméria coletiva recupera-
los e ao historiador usa-los, cientificamente, isto é, com pleno conhecimento de
causa (LE GOFF, 1990, p. 545).

Os documentos utilizados para a presente pesquisa foram de uso de 6rgdos nao
governamentais e instituicGes estatais e banco de dados de dominio publico, como o Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), a Fundacdo Cultural Palmares (FCP),
Coordenacdo Nacional de Articulagio das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ), Instituto de Terras do Piaui (INTERPI) e da Associacdo dos Trabalhadores(as)
Rural do Quilombo Marinheiro, situada na comunidade pesquisada.

Nessa ldgica, enfatizamos a problemética que norteou a pesquisa, enquanto elemento
problematizador na discussdo que envolve o objeto de estudo, isto €, em compreender: a)
como se constitui o processo de regulamentacdo fundiaria conduzido por instituicdes
governamentais, para assegurar e garantir os direitos das comunidades quilombolas, em
especial, da Comunidade Quilombola Marinheiro?; b) como a comunidade Quilombola
Marinheiro se organiza para lutar por estes direitos? e c) de que forma a ancestralidade pode
ser um elemento potente de unido, resisténcia e luta agregadora na manutengdo dos vinculos
afetivos e culturais, através do resgate da memoria e fortalecimento do sentimento de
pertencimento da Comunidade Quilombola Marinheiro?

A construcdo da questdo problema é necesséria na pesquisa, pois segundo Gamboa
(2003):
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a pesquisa comega com a localizacdo dos problemas. Com base nas situacfes-
problema se explicitam as ddvidas, as suspeitas, as indagagdes e as questdes. Essas
questbes devem ser qualificadas até serem transformadas em perguntas, claras e
concretas. Dessa forma, essas perguntas, que considero os pontos de partida da
pesquisa, terdo a possibilidade de serem respondidas (GAMBOA, 2003, p. 397).

Nessa linha de raciocinio, relacionamos também o0s objetivos, sendo estes, geral:
Compreender a relacéo entre o processo de regularizacdo fundiéria e a titulagdo das terras da
Comunidade Quilombola Marinheiro de Piripiri - Pl e a efetivacdo das politicas publicas no
territério. Dentro dessa perspectiva, também buscamos: 1) Identificar a trajetdria de luta pela
terra, realizada pela Comunidade Quilombola de Marinheiro; I1) Analisar os conflitos
causados a partir da implementacdo da politica de reconhecimento do territério quilombola,
identificando as a¢des e 0s usos do territorio pelos diversos agentes sociais; 111) Inferir sobre a
questdo de titulacdo de territério quilombola e, como incide sobre a identidade, memoria e
manutencdo da comunidade; V) Conhecer a ancestralidade do Quilombo Marinheiro como
lugar de luta e de resisténcia pelo direito social a terra. A partir da concretizacdo desses
objetivos, buscamos ir além do que, simplesmente, apresentar respostas prontas, mas dialogar
sobre elementos que surgem na pesquisa, entendendo o campo ndo sé como local empirico de
coleta de informacdes, mas como um espaco de vivéncias, experiéncias e aprendizagens. E
nesse movimento do fazer pesquisa que, a seguir, apresentamos a escolha da abordagem
tedrica-metodoldgica — instrumentos e etapas de analises, o campo de pesquisa e 0S
colaboradores.

O modo como um grupo se organiza socialmente, como vivem e suas percep¢des nao
sdo compreendidas inicialmente, se ndo forem desveladas. A partir dessa premissa, com
intuito de melhor perceber a relagdo do quilombola com a terra e tradi¢des culturais proprias,
uma das formas de investigacdo foi através da memoria coletiva presente na comunidade.

A memoria constitui-se como elemento de muita importancia para a reconstituicdo do
processo historico do quilombo; é o sujeito que lembra, escreve Halbwachs (2006). Memoria
e histdria conjugam-se, também, para conferir identidade a quem recorda. Cada ser humano
pode ser identificado pelo conjunto de suas memarias, embora estas sejam sempre sociais, um
determinado conjunto pode pertencer a uma Unica pessoa. Portanto, s6 a memdria possui as
faculdades de separar o eu dos outros, de recuperar acontecimentos, pessoas, tempo, relacdes
e sentimentos e de conferir-lhes significados. Nas comunidades negras rurais, a memoria esta
viva entre as pessoas idosas: netos e bisnetos dos primeiros habitantes.

Para Maurice Halbwachs (2006), lembrar, ndo é o reviver, mas sim um repensar com

imagens atuais as experiéncias passadas. Portanto, a representacdo fiel da lembranca de um
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fato antigo seria impossivel, pois o individuo ndo é mais 0 mesmo de quando ocorreu o fato,
ele ndo vive o mesmo tempo, tudo se alterou em volta dele em razdo das diversas
transformacGes que ocorreram na sua pessoa € no espaco no qual ele vive. Isto €, a vida atual
do individuo é um fator preponderante no desencadear da memoria, visto que a lembranca de
situacdes ha muito vividas é instigada por pessoas ou por situacdes presentes que os levam a
lembrar. O autor liga a memoria individual & memoria do grupo e, num ultimo estagio, a
memoria coletiva da sociedade, salientando que a meméria € um fenémeno social. Um dos
desafios de Halbwachs (2006) é o de definir memoria coletiva, pois, ndo aceita como
definicdo de memoria coletiva a soma das memdrias individuais.

Halbwachs (2006) considera que:

A Memobria Coletiva envolve as memorias individuais, mas ndo se confunde com
elas. Ela evolui segundo suas leis, e se algumas lembrancas individuais penetram
algumas vezes nela, mudam de figura assim que sejam recolocadas hum conjunto
gue ndo é mais uma consciéncia pessoal (HALBWACHS, 2006, p. 53-54).

O autor procura também afastar o conceito de memoria coletiva da ideia de memoria
historica. Nesta linha de raciocinio, ele defende que: “a expressdo memdria historica ndo foi
escolhida com muita felicidade, pois associa dois termos que se opdem em mais de um
ponto”. (HALBWACHS, 2006, p.80).

A historia se coloca acima dos grupos, ou seja, ela os vé fora, apenas como
observador, enquanto na memoria coletiva ha um trabalho de inser¢do dentro dos grupos com
0 intuito de mostrar, através da memoria, que o passado ainda vive na lembranca dos homens.
Entretanto, apesar dessa discordancia Halbwachs (2006) encontra uma posi¢do de igualdade
com os historiadores quando ambos buscam uma forma de se recuperar a historia por meio da
memoria.

Por isso, a memodria se tornou um dos principais métodos escolhido pelos
pesquisadores, visto que favorece a reconstrucdo de nossa histdria, ocupando espacos até
entdo proibidos. Essa memoria, dita proibida, traz em si as marcas da dominacdo e do
sofrimento impostas em diferentes momentos histéricos. Essa dominagdo imposta ao homem
o leva a grandes periodos de siléncio, mas ndo apaga de sua memoria esses fatos muitas vezes
dolorosos, os quais, 0 mesmo, s6 transmite as pessoas de sua confianga esperando 0 momento
certo de tornar sua memoria um fato socialmente reconhecido. Ou, como confirma Bosi
(2009) e Halbwachs (2006, p. 55) amarra a memdria da pessoa a memoria do grupo; e esta

ultima a esfera maior da tradi¢do, que é a memdria coletiva de cada sociedade.
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Dessa maneira, o presente estudo foi realizado numa comunidade tradicional rural,
Comunidade de Quilombo Marinheiro, que conta com mais de 80 anos de existéncia e, até o
momento, sua historia ndo foi registrada oficialmente, estd guardada principalmente na
memoria das pessoas mais idosas, e, a coleta de informacGes desta pesquisa foi realizada por
meio de inspiracdo do estudo etnografico e historia oral.

Em se tratando de comunidades tradicionais 0 pesquisador precisa recorrer as fontes
orais de informac0es, reconstruir memorias, informacoes, fatos que ajudaram na organizacao
da histéria desse grupo social, sendo a Historia Oral um método eficaz de coleta de
informacdes e conhecimentos.

De acordo com Alberti (1990) a histéria oral:

A historia oral pode ser entendida como um método de pesquisa (historica,
antropoldgica, socioldgica...) que privilegia a realizacéo de entrevistas com pessoas
que participaram de, ou testemunharam acontecimentos, conjunturas, visfes de
mundo, como forma de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar
acontecimentos historicos, institui¢des, grupos sociais, categorias profissionais,
movimentos etc. (ALBERTI, 1990, p. 52).

Porém, as opinides, ideias, tendéncias, contradi¢cbes continuaram a ser desenvolvidas
para uma compreensdo basica do uso da Historia oral como “disciplina”, “método” ou

“técnica” denominada Historia oral, como expdem Ferreira e Amado (2006):

Em nosso entender, a Histéria Oral, como todas as metodologias, apenas
estabelecem e ordenam procedimentos de trabalho - tais como os diversos tipos de
entrevistas e as implicagdes de cada um deles para a pesquisa, as varias
possibilidades de transcricdo de depoimentos, suas vantagens e desvantagens, as
diferentes maneiras de o historiador relacionar-se com seus entrevistados e as
influéncias disso sobre seu trabalho - funcionando como ponte entre teoria e pratica
(FERREIRA; AMADO, 20086, p. 16).

Assim sendo, conforme apontam Ferreira e Amado (2006, p. 31), a discordancia entre
os que defendem a Historia Oral como disciplina e ndo como metodologia, se da por:
“reconhecerem na histdria oral uma area de estudos com objeto proprio e capacidade - como
fazem todas as disciplinas - de gerar no seu interior solugdes tedricas para as questdes
surgidas na pratica...”. Os que postulam que a Histdria Oral seja uma técnica, comumente, sdo
estudiosos envolvidos na constituicdo e preservacdo de acervos orais. Estes pesquisadores
recorrem as fontes orais de forma pontual, como fontes de informacdo complementar, o que

teoricamente justificaria esse posicionamento (FERREIRA; AMADO, 2006). Contudo, que a
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histdria oral atingiu sua maioridade é consensual, pois cada vez mais encontramos pessoas
interessadas no tema, como no Nosso caso, ha pesquisa de comunidades quilombolas.

Marieta Ferreira e Janaina Amado (2006), assim definem a histdria oral:

Em nosso entender, a histéria oral, como todas as metodologias, apenas estabelece e
ordena procedimentos de trabalho — tais como os diversos tipos de entrevista e as
implicacOes de cada um deles para a pesquisa, as véarias possibilidades de transcri¢do
de depoimentos, suas vantagens e desvantagens, as diferentes maneiras de o
historiador relacionar-se com seus entrevistados e as influéncias disso sobre seu
trabalho — funcionando como ponte entre teoria e pratica (FERREIRA; AMADO,
2006, p. XVI)

Percebe-se, portanto, uma crescente utilizacdo da histéria oral*, nas pesquisas
académicas, uma vez que este método tem como foco o proprio individuo na historia. Ferreira
e Amado (2006), na mesma linha de raciocinio, argumentam que a histéria oral, que se situa
em meio ao desenvolvimento dos métodos qualitativos de investigacdo e sua interface com
diversas disciplinas, ajudam nas reflexGes sobre certas questdes que permeiam a escrita
etnografica em seu campo de saberes e préticas.

Alberti (2005) considera que ela consiste na realizacdo de entrevistas gravadas com
individuos que participaram ou testemunharam acontecimentos e conjunturas do passado e do
presente. Desse modo, a coleta de informacgdes nesse estudo foi realizada diretamente com a
pesquisadora através de entrevistas abertas e semiestruturadas, observacdo participante e
registro fotogréfico, buscando melhor contato com o espago e com 0s sujeitos investigados.

[...] entrevistas sdo fundamentais quando se precisa/deseja mapear praticas, crencas,
valores e sistemas classificatorios de universos sociais especificos, mais ou menos
bem delimitados, em que os conflitos e contradi¢des ndo estejam claramente
explicitados (DUARTE, 2004, p. 215).

As entrevistas sdo fundamentais, como demonstra a autora, entretanto outro método
que foi imprescindivel ao nosso estudo foi a pesquisa documental, devido aos processos de
reconhecimento enquanto comunidade quilombola da Comunidade Marinheiro, e 0s processos
latifundiérios produzirem muito esses materiais. Toma-se aqui como documento todos 0s

registros escritos feitos relacionados a essas duas variaveis, sendo que:

* HAMPATE Ba, estudioso da tradicio oral de povos africanos, adverte que nada prova a priori que a escrita
resulte em um relato mais fidedigno da realidade do que o testemunho oral transmitido de geracdo em geracao.
Ver HAMPATE BA, A Tradi¢do Viva. In: Historia Geral da Africa. V.1. Sdo Paulo: Atica; Paris: Unesco,
1982.
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No cerne da discussdo aqui apresentada, adota-se uma abordagem qualitativa do
método, enfatizando ndo a quantificagdo ou descricdo dos dados recolhidos, mas a
importancia das informacBes que podem ser geradas a partir de um olhar cuidadoso
e critico das fontes documentais (SILVA; DAMACENO; MARTINS; SOBRAL;
FARIAS, 2009, p. 4556).

Para tanto, essa pesquisa foi realizada tendo como ponto central o direito fundamental
das Comunidades Quilombolas a regularizacdo fundiaria asseverado pelo art. 68 do ADCT,
baseado no direito humano a terra e a cidadania, visto que o direito a titulacdo ndo restringe-se
em um direito isolado, pois reconhece o valor do territério como condic¢éo para reproducao
cultural, politica, social, econdbmica e religiosa desses grupos, quer dizer, um conjunto de
direitos ligados e inseparaveis e, por conseguinte, relacionado aos Direitos Humanos.

A seguir apresentamos, como se deu o percurso metodoldgico da pesquisa.

4.1 Area de estudo

A area de estudo que alicerca empiricamente a presente dissertacdo diz respeito a
Comunidade Quilombola Marinheiro, a qual estd situada no municipio de Piripiri - PI, ao

norte do Estado do Piaui (Figura 1).

Figura 1 - Mapa da Localidade Quilombola Marinheiro

Quilombo Marinheiro
Localizagdo no Municipic de Piripiri
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Fonte: URSINI, 2021
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A Comunidade Quilombola Marinheiro situa-se na microrregidao do Baixo Parnaiba,
no municipio de Piripiri - PI, localizando-se a 36 km de distancia do perimetro urbano
piripiriense e limitando-se territorialmente com os municipios de Capitdo de Campos e Boa
Hora. A Comunidade Quilombola Marinheiro é formada por aproximadamente 87 (oitenta e
sete) familias®, que sobrevivem por meio da pratica de agricultura familiar, criagdo de animais
e extrativismo vegetal.

A origem da comunidade, que serad detalhada posteriormente, remete a memoria dos
moradores atuais que voltam as lembrancas do casal emblematico, José Rosa do Nascimento e
Isabel Maria do Nascimento, tidos como 0s negros mais velhos da comunidade de que se
lembram e descendem.

O acesso a comunidade Marinheiro, zona rural de Piripiri - Pl, € por meio de estradas
de terras, e é dificultado no periodo chuvoso, devido ao problema de escoamento da agua nas
estradas. A localidade é banhada pelo Rio Corrente, que divide o quilombo Marinheiro do
municipio de Capitdo de Campos, o qual dista 9 km do territério, além das pontes de acesso
estarem em péssimas condicdes de trafego como mostra as Figuras 2, 3 e 4.

Figura 2 - Entrada da Comunidade Quilombola Marinheiro
Libe i 5 4 “,g, -

Fonte: Autoria Propria, 2022

5 Informacdo ndo oficial, apresentada pela Presidenta da Associacdo dos Trabalhadores(as) da Comunidade
Rural Quilombola Marinheiro.
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Figura 3 - Ponte sobre o Riqﬁ Corrente - Divisa ds unicipios de Piripiri e Capitdo de Campos

St LAR [.,. i , gt
Fonte: Autoria Propria, 2022
As localidades mais proximas ao Marinheiro sdo Vaquejador, Carnatba, Murici, Deus
da Vida, Bela Vista (Piripiri) e Sdo Luis (Capitdo de Campos). Ressaltamos, que no
municipio de Piripiri também se encontram mais duas comunidades Quilombolas:

Sussuarana, 24 km de distancia; e Vaquejador, 32 km de distancia da sede urbana.
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A comunidade Quilombola Marinheiro, em 08 de setembro de 2021, recebeu a
titulacdo definitiva das terras, no total de 208.1455 hectares de terras totalmente regularizadas,
pelo INTERPI — Instituto de Terras do Piaui. Para finalizar a regularizacdo fundiaria no
imovel rural, o INTERPI realizou a consulta prévia, obedecendo ao Tratado Internacional da
Convencao N° 169, da Organizacgéo Internacional do Trabalho (OIT).

Na comunidade quilombola Marinheiro, sendo uma comunidade rural, prevalecem
costumes tradicionais. Ela é fortemente marcada pela paisagem abundante em vegetacdo
(Figura 5), pelas praticas de agricultura de subsisténcia, criacdo de animais (gado, cabras e
porcos) e por uma ocupacao do territério que remete ha pelo menos um século. A principal
atividade produtiva da comunidade é a agricultura familiar, em que plantam milho, feijdo,
arroz e mandioca, sendo a producao voltada para consumo familiar.

Figura 5 - Vegetacéao da regido da Fazendinha

Carnaulba Araca Pitomba-de-macaco

Faveira Mandacaru Tucum

Fonte: URSINI, 2021
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As familias que residem no territdrio, sdo compostas em média, de 04 filhos ou pouco
mais, no entanto, pontua-se que as familias de antes eram numerosas, com uma média de 11
filhos por familia. No contexto geral do territério quilombola, h& prevaléncia de idosos e
populacdo adulta, mas com relacdo aos jovens adultos, a grande maioria estdo na faixa etaria
de 18 anos a 20 anos de idade.

Importante destacar o processo migratério na comunidade (muito comum no Piaui),
em que homens e mulheres saem em busca de melhores condicGes de vida, geralmente para os
Estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, mas sempre retornando em férias ou voltando a residir
no territorio. Ademais, todas as familias possuem lagos de parentesco direto.

Assim, a Comunidade Marinheiro esta inserida em uma condicdo complexa, sendo
caracterizada pela distancia da sede urbana (36 km), bem como, pela precariedade de acesso
aos servicos e politicas publicas ofertadas na sede do municipio, e, especialmente, a oferta na
prépria comunidade, como auséncia de uma Unidade Basica de Satde (UBS) e de uma escola
publica (Figura 6) que atenda ao ensino fundamental 1l e ensino médio, visto que, a oferta é
somente da educacao infantil e ensino fundamental | (12 ao 42 ano).

Figura 6 - Escola Municipal "José Rosa do Nascimento™

Fonte: Autori Propria, 202

by

Ainda com relacdo a precariedade das politicas publicas e geracdo de renda da

comunidade, algumas familias foram contempladas com o Projeto Sertanejo na década de 90,
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empreendendo na plantagdo de mandioca e feijdo. No territorio também encontramos familias
beneficiarias do Programa Auxilio Brasil (PAB), ex Programa Bolsa Familia (PBF), em que
muitas tem este beneficio como Unica fonte de renda da familia.

Como tradicdo e cultura religiosa, apesar da forte presenca da religido catdlica — pois
no territdrio existe a Capela de Sdo Pedro e S&o Paulo (Figura 7), com 10 dias de festejos, de
09 a 19 de em junho de cada ano —, a comunidade realiza apresentacdes de Terecd, Reisado,
Capoeira e outras dangcas em encontros culturais que ocorrem no Quilombola Marinheiro
(Figura 8). Segundo os moradores, a pratica do TerecO acontece em saldes das comunidades

vizinhas, sendo o mais frequentado o saldo da Comunidade Boqueiréo.

Figura 7 - Capela de S&o Pedro e Séo Paulo

Fonte: Autoria Propria, 2022
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Figura 8 - Encontro Cultural Quilombola Marinheiro

Fonte: Fotografia cedida pela comunidade

4.2 Participantes da pesquisa

A escolha da comunidade pesquisada, Comunidade de Quilombo Marinheiro, teve
como critério o fato de essa ser precursora na organizacdo social e politica na luta pelo
reconhecimento de seu territério como Territdrio Quilombola, reivindicando a certificacao
pela Fundacdo Cultural Palmares, bem como a titulacdo definitiva do territério enquanto
comunidade quilombola, pelo INCRA / INTERPI. Quanto a escolha dos/as participantes das
entrevistas, 0s mesmos foram definidos levando-se em conta as varia¢fes dentro dos seguintes
aspectos: género; faixa etaria e perfil de lideranca.

Com relacédo a organizacao politico-administrativa da comunidade, enfatizamos que 0s
primeiros passos foram dados para o reconhecimento do territorio quilombola, com a criacdo
de uma associacdo, Associagdo dos Trabalhadores(as) Rurais Quilombola da Comunidade
Marinheiro (Figura 9), ocupando posi¢des estratégicas com resisténcia e luta na conquista de

projetos e programas para a melhoria de condic¢des de vida da coletividade.
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Figura 9 - Sede da Associa¢do em construcdo

Fonte: Autoria Propria, 2022

Torna-se importante assinalar que os participantes da pesquisa foram em numero de
duas familias e um representante da associacdo (ANEXO A), perfazendo um total de seis
pessoas. Dos entrevistados, trés sdo mulheres e trés sdo homens, com idade média entre 36 e
77 anos. Todos se autodeclararam quilombolas.

No caso das familias, optamos por moradores antigos, em que a maioria dos
entrevistados foram pessoas idosas, com idade superior a sessenta e cinco anos, que ouviram
historias de seus pais e avis e outros ascendentes sobre a comunidade, e, uma jovem mulher
de 36 anos com ensino médio, representante da associacao e lider comunitéria.

Como procedimento ético, preservamos a identidade dos colaboradores por meio da
troca dos verdadeiros nomes por pseudénimos que fizessem referéncia a lingua africana do
tronco linguistico Yorubd, de forma a assegurar a confidencialidade estrita das informacdes e
conhecimentos fornecidos pelos interlocutores. Nossa escolha se d& em buscar articular uma
perspectiva de abordagem decolonial® na identificagdo dos nomes desses participantes
visando a valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana, pois, através dos pseudénimos, que
se referem a titulos de nobreza ou sacerdotal e outros, procuramos aproximar a personalidade

e as caracteristicas dos entrevistados aos termos escolhidos.

6 O pensamento decolonial reflete sobre a colonizagdo como um grande evento prolongado e de muitas rupturas
e ndo como uma etapa histérica superada. [...] A intencdo é provocar um posicionamento continuo de transgredir
e insurgir. O decolonial implica, portanto, uma luta continua (COLACO; DAMAZIO, 2012, p.8).
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A seguir, apresentamos um breve perfil dos/das participantes da pesquisa, em que cada

um esta identificado por um pseudénimo, segundo os significados abaixo elencados.

Quadro 3 - Pseudbnimos dos participantes em Yoruba e seus significados

Nome em Yorub Significado
Abanigbero Conselheiro, sabio mais velho
Iré Bondade
Lé Forte
Aaye Vida
Ona Caminho
lyalodé Um alto titulo, lider entre as mulheres

Fonte: Autoria Propria, 2022

ABANIGBERO

Um senhor com setenta e sete anos, trabalhador rural aposentado, casado e pai de 09
filhos, avd e bisavd. Considerado no territério como um homem sabio e conselheiro.
Presenciou 0 massacre na década de 60 do terreiro de Terec, mas ndo gosta de falar sobre o
assunto. Muito diplomatico e observador, desenvolve um discurso de conciliacdo e sempre
esta presente nas atividades da comunidade, sejam elas culturais, politicas ou sociais. Muito
ouvido e admirado por todos. E um dos mais articuladores na comunidade tendo contribuido
muito com esta pesquisa. Foi 0 Unico que entrevistamos duas vezes, em dias distintos, pois
tivemos, inicialmente, que ganhar sua confianca pois foi testemunha do massacre ocorrido em
1964 por policiais do municipio. Hoje é considerado como um griot’, que procura manter viva

a memoria da comunidade, por meio da contacdo da histéria do Marinheiro.

IRE
Irmdo de Abanigbéro, Iré tem 71 anos, trabalhador rural aposentado, familia
constituida e pai de dez filhos, veio morar no Marinheiro com 22 anos, mas desde crianga que
frequentava a comunidade, pois seus avds nasceram e viveram no Marinheiro. Muito apegado
a sua méde e no momento da entrevista, relatava sua infancia, adolescéncia/ juventude com os
olhos cheios d’agua. Também muito respeitado na comunidade, constituiu-se numa lideranca
impar, pois sempre participou das principais discussdes no territorio. Muito paciente e de bom

coracdo, é a sua definicdo pelos moradores do Marinheiro. E um eximio contador de histérias,

" Titulo concedido aos detentores da sabedoria, responsaveis por guardar a memoria coletiva das suas
comunidades em diversos povos no continente africano, mais especificamente na Africa subsaariana.
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um griot, pois recorda de fatos que Ihe foram repassados por seus ancestrais. Sua contribui¢ao

foi muito valiosa para esta dissertacéo.

LE
Homem considerado forte na comunidade. Com 65 anos de idade, trabalhador rural
aposentado e ex-vigia da escola do municipio, possui esposa e sete filhos. Por causa da seca,
passou muita fome e teve que ir ao Rio de Janeiro em busca de trabalho para criar os filhos,
sem nunca deixar de lutar. Outra referéncia importante para comunidade, com participacdo
efetiva na associacdo e atuacdo em todo processo de regularizacdo fundiaria do quilombo
Marinheiro. Sua residéncia, € um local estratégico na comunidade, serve de apoio e referéncia

para quem chega no territdrio.

AAYE
Mulher que transborda vida, alegria. Irma de Abanigbéro e Iré. Com 65 anos,
trabalhadora rural aposentada, tem dois filhos, netos e bisnetos. Nasceu em uma comunidade
perto, mas chegou ao Marinheiro com treze anos de idade, terras onde moravam seus avos.
Bastante conhecida no territério, pelo seu jeito espontaneo, festeiro, de boas risadas e a forma
acolhedora com que trata os visitantes, mas também muito sincera e positiva nas suas
palavras. Adora a danca e a baia do Terecd. Frequentadora do saldo de Terecd na localidade

Boqueirao.

ONA

Nasceu no Marinheiro e atualmente tem 71 anos. Mulher, mée de vinte e um filhos,
avo e bisavo, trabalhadora rural aposentada. Aos quatorze anos de idade, com o falecimento
de sua mée e abandono do pai, criou 0s seis irmaos que restaram de vinte irmaos vivos. Sua
mée era a responsavel, na época, pelo saldo de Terecd, fundado por seus pais. No massacre e
destruicdo do saldo de Terecd, Onéd foi presa juntamente com seu pai e outros. Seus relatos
envolvem dor, sofrimento, trabalho, familia, resisténcia, mas também consegue avistar um
caminho para seguir e deixar para seus descendentes, a partir do seu reconhecimento da

importancia de ser quilombola.

IYALODE
Grande lideranca politica da comunidade, atual presidente (segundo mandato) da

Associacdo dos Trabalhadores(as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro, com
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destacada atuacdo comunitaria desde os 17 anos, participando ativamente do grémio escolar,
coordenacdo comunitaria da Capela e Conselho Escolar. Casada, mée de dois filhos, 36 anos
de idade, se destacou, particularmente, na defesa da legalidade do processo quilombola, com a
titulagdo do territério Marinheiro em 2021, bem como em todas as a¢des politicas, sociais e
culturais na promocdo e defesa do territério quilombola. Tornou-se uma voz forte e
representativa ao se posicionar em diferentes espacos pela garantia dos direitos da

comunidade quilombola de Marinheiro.

4.3 O trabalho de campo

A nossa trajetdria na Comunidade do Quilombo Marinheiro se deu ja ha alguns anos, a
partir da década de 90, como assistente social e servidora publica da Secretaria Municipal de
Saude de Piripiri - PI, quando se deslocava até o territorio para realizar alguma atividade de
promoc¢do da saude e prevencdo de doencas. Na época, as familias viviam em condicOes
sanitarias e habitacionais bastante precérias, necessitando, mais ainda, de um olhar
diferenciado por parte do poder pablico. Era uma comunidade de dificil acesso e muito longe
da sede urbana (36km), mas isto ndo era impedimento para realizarmos as visitas domiciliares
aos individuos/ familias em situacdo de vulnerabilidade social e risco pessoal e social com as
devidas intervences. Priorizavamos as comunidades originais e tradicionais no planejamento
de nossas agdes, pois, além de comunidades remanescentes quilombolas, Piripiri tem
comunidades indigenas e ciganas. Nos anos de 2009 a 2013, fomos convidadas para a
superintendéncia da Secretaria Municipal de Trabalho, Assisténcia e Desenvolvimento Social
do municipio e, em 2019 a 2021 assumimos a referida Secretaria como gestora da Politica de
Assisténcia Social. De 14 para c4, sempre participamos dos eventos culturais na comunidade
como o Il e Il Encontro Cultural Quilombola de Marinheiro (2019 e 2021), bem como,
fomos estreitando lacos de afinidade com as familias do Marinheiro. Dai, dizermos que a vida
sempre nos reserva experiéncias e surpresas, que nos causam inquietacdes, nos motivando a
buscar respostas a questfes vivenciadas no cotidiano profissional e pessoal, onde nos puxam
para o envolvimento de determinadas situacbes, como no caso, de procurar compreender o
lento processo de titulacdo do territério Marinheiro. Essa busca constante por respostas, nos
motivaram a realizar esta pesquisa.

Partindo dessa relagdo profissional com a comunidade, a entrada no campo da

pesquisa se deu de forma harmoniosa tendo inicio com visitas e dialogos, haja vista que ja
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havia comentado anteriormente a nossa intencdo de a posteriori, desenvolver algum estudo de
relevancia social e académica junto a comunidade quilombola Marinheiro.

Nesse contexto, e desde o contato direto com o campo, buscamos uma relagéo entre a
teoria e a prética a partir do didlogo com os quilombolas e liderancas, participando das
experiéncias do cotidiano dos moradores, com o intuito de compreender as questdes que
caracterizam a identidade quilombola, os processos de organizagéo e luta pelo acesso a terra,
a construcdo da territorialidade étnica, considerando suas praticas coletivas, as relacfes de
trabalho, dindmicas familiares e a atuacgo politica dos moradores de Marinheiro.

Convém destacar que a pesquisa de campo se fez de encontros e, também, de
desencontros do que tinhamos planejado com algumas dificuldades na coleta de informagdes.
Inicialmente, pela distancia da comunidade da cidade de Piripiri - Pl e o dificil acesso em
meses chuvosos (estrada de chdo), bem como a crise sanitaria instalada no pais pelo virus
SARS-CoV-2, com o avanco da nova variante Omicron e a gripe H3N2, além do publico-alvo
da pesquisa, em sua maioria, ser de pessoas idosas.

Além das visitas in loco, sempre estdvamos em contato pelo WhatsApp, video
chamada com a presidenta da associacdo, especialmente, nos dois anos mais graves de
pandemia. Importante acrescentar que antes de iniciarmos as entrevistas de fato, tivemos a
oportunidade de apresentar o projeto de pesquisa aos representantes da Associacdo dos
Trabalhadores(as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro, onde esclarecemos quais
eram os objetivos da pesquisa, como ela iria se desenvolver e o porqué da Comunidade de
Marinheiro como area de estudo. Assim, firmarmos o didlogo e o compromisso de,
posteriormente, apresentarmos o resultado do estudo aos moradores, frisando essa
necessidade, quando se trata de uma pesquisa ética e responsavel, segundo ensinamentos de
Kayser (2006, p. 103) no sentido de que os resultados da pesquisa “devem ser colocados a
disposicdo daqueles que foram objeto de estudo e que o tornaram possivel através das
informacdes que prestaram”. Ressaltamos, que 0 apoio dos representantes da associacdo foi
fundamental para a execucdo de todo o trabalho de campo.

Nessa primeira apresentacdo do projeto da pesquisa, explicitamos a qual instituicdo
estdvamos vinculadas, objetivos da pesquisa e destacamos a relevancia do depoimento dos
participantes para alcancar os resultados deste trabalho.

A nossa primeira visita ao Marinheiro, para realizacdo das primeiras entrevistas com
0s participantes, aconteceu no dia 13 de janeiro de 2022. Fomos acompanhadas pela
presidenta da associacdo para sermos apresentadas aos colaboradores para a entrevista. Para

dar sequéncia as entrevistas, tivemos a segunda visita de campo no dia 15 de janeiro de 2022,
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quando entrevistamos trés participantes, sendo dois foram entrevistados em uma so residéncia
e 0 outro em sua casa propria.

No dia 22/01/2022, retornamos ao campo, €, pela manha, visitamos o territdrio, local
chamado de “Fazendinha”, antiga fazenda construida por escravizados (no local restam pedras
que formavam as paredes da casa). Os moradores desconhecem a data da construgdo da
fazenda. (Figura 10). Essa area, bem como outra de nome Olho D’agua, estd sendo
reivindicada pela comunidade quilombola, pois elas eram muito utilizadas pelos moradores
para pastagem do gado e cabras, assim como pelo consumo de frutos silvestres (Figura 11).
Ainda pela manh@, ao retornarmos da visita ao territorio, entrevistamos mais uma participante
da pesquisa em sua residéncia. A tarde, fizemos um pequeno encontro, ap6s almogo, no
quintal da casa da presidenta da associacéo e conversamos sobre o0s costumes e cotidiano da
comunidade, depois realizamos mais duas entrevistas, uma com a lider comunitéria e outra

com o colaborador que se encontrava no local.

Figura 10 - Base da parede da sede da Fazendinha
SR Ny, 2 7 e T
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Figura 11 - Frutas silvestre

Fonte: Autoria Prdpria, 2022

Salientamos que as 06 (seis) entrevistas foram precedidas de etapa de informatizacao
quanto aos objetivos, métodos e ética da pesquisa, como também sobre o cuidado com as
informacdes fornecidas pelos colaboradores convidados a participar. Durante a pesquisa de
campo foram feitos registros fotograficos das reunibes, eventos, entrevistas e territorio
pesquisado cujas ilustragbes foram contextualizadas ao longo do texto.

Alberti (2005), afirma que o entrevistador precisa ter postura e comportamento que
evidenciem a confianca mutua para o enriquecimento do documento da historia oral, e é
preciso esforcar-se desde o primeiro contato. Ao seguir essa informagéo, percebemos que o0
trabalho de campo foi bastante rico, uma vez que o processo de pesquisa ndo se restringiu a
horas, mas, sim, a dias de pesquisa, pois, a cada visita & comunidade, chegavamos por volta
de 08h30min e s6 retorndvamos as 16h ou 17h. As refei¢bes, faziamos na residéncia da
presidenta da associacdo e, assim, fichvamos o dia todo na comunidade o que nos possibilitou
a vivenciar o cotidiano das familias. A receptividade dos moradores da Comunidade do

Quilombo Marinheiro facilitou sobremaneira a pesquisa de campo.
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4.4 Questdes éticas

Antes de iniciarmos a pesquisa de campo, com a realizacdo das entrevistas e demais
procedimentos metodoldgicos com os participantes do Projeto de Pesquisa intitulado
“TERRITORIO, ANCESTRALIDADE E TITULACAO: o caso do quilombo Marinheiro de
Piripiri - P17, o referido projeto foi submetido para avaliacio do Comité de Etica em Pesquisa

(CEP), por meio da Plataforma Brasil pelo site www.saude.gov.br/plataformabrasil, onde o

mesmo esta liberado e aprovado, sob Certificado de Apresentagdo de Apreciacdo Etica
(CAAE) ndmero 50075721.1.0000.5214 e Parecer Consubstanciado do CEP nuUmero:
5.134.330. Enfatizamos que esta pesquisa obedeceu a Resolucdo n° 466, de 12 de dezembro
de 2012, do Conselho Nacional de Saide (CNS)® que aprova diretrizes e normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos e tem por objetivo proteger
individuos e coletividades de qualquer violacdo de direitos no que se refere a pesquisa
cientifica, através de alguns referenciais basicos, a saber: autonomia, ndo maleficéncia,
beneficéncia, justica e equidade, dentre outros. Esta Resolucdo visa resguardar os direitos e
deveres dos participantes da pesquisa, da comunidade cientifica e do Estado, e a
obrigatoriedade de os pesquisadores obterem, por parte dos sujeitos a serem pesquisados, 0
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) (APENDICE C), cuja finalidade é
esclarecer aos participantes envolvidos, dos objetivos da pesquisa, € de que forma sera sua
participacdo e seus direitos com relagdo & mesma. (CONSELHO NACIONAL DE SAUDE,
2012)°.

Apds o parecer favoravel do CEP, esclarecemos os objetivos, a metodologia e a livre
condigdo de participacdo dos entrevistados na pesquisa, com a assinatura do TCLE. Dessa
maneira, fizemos a leitura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE),
disponivel no Apéndice A, que trata da autorizacdo de participacdo dos colaboradores na
pesquisa, bem como da forma de divulgacdo de dados obtidos e da publicacdo cientifica em

seus mais variados formatos.

8 CONSELHO NACIONAL DE SAUDE. Resolugdo N° 466, de 12 de dezembro de 2012. Aprova as diretrizes e
normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos. Acesso em 04/04/2022

9 Salientamos que nosso Projeto de Pesquisa teve seu Parecer Consubstanciado do CEP aprovado e liberado em
29 de novembro de 2021, portanto, dentro da Resolucéo N° 466, de 12 de dezembro de 2012. Mais recentemente,
no Brasil, as pesquisas que envolvem seres humanos sdo regulamentadas pela Resolucdo N° 510, de 07 de abril
de 2016 e publicada no Diério Oficial da Unido n° 98, de 24 de maio de 2016. Ver CONSELHO NACIONAL
DE SAUDE. Resolucdo N° 510, de 07 de abril de 2016. Dispde sobre as normas aplicaveis a pesquisas em
Ciéncias Humanas e Sociais cujos procedimentos metodoldgicos envolvam a utilizacdo de dados diretamente
obtidos com os participantes ou de informagdes identificaveis ou que possam acarretar riscos maiores do que 0s
existentes na vida cotidiana. Acesso em 04/04/2022.


http://www.saude.gov.br/plataformabrasil
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N&do havendo discordancia em participarem da pesquisa, iniciamos o trabalho de
campo com a realizacdo das entrevistas propriamente ditas. As Entrevistas foram definidas,
em dia, horario e local acordado entre pesquisador e participantes, sendo realizadas no total de
06 (seis), em que quatro aconteceram no interior da residéncia e duas, no quintal da casa da
presidente da associacdo, sendo gravadas e filmadas com a anuéncia dos participantes, cuja
autorizagcdo encontra-se mencionada no préprio TCLE, a fim de serem, posteriormente,
analisadas detalhadamente.

Torna-se relevante enfatizar que toda a pesquisa envolvendo seres humanos envolve
riscos. O pesquisador, nesse particular, deve analisar as possibilidades de danos imediatos e
posteriores aos participantes, seja no nivel individual ou, a nivel coletivo, buscando minimizar
a0 maximo 0s possiveis riscos — como as respostas as entrevistas, que versam sobre as
historias contadas na comunidade e que, algumas remetem ao passado e a ancestralidade,
podem trazer a memdria fatos e situacdes que causem lembrancgas negativas e de sofrimento
por parte dos participantes, causando algum tipo de constrangimento. Este possivel
desconforto durante a realizacdo das entrevistas, surgiu junto a um entrevistado ancido que
relembrou o massacre do saldo de Terecd e a prisdo de seus familiares, de forma que
interrompemos a entrevista e por iniciativa do entrevistado retomamos em outro dia para
finalizarmos. Nesse contexto, buscamos minimizar esses possiveis riscos, assegurando que
ndo havera exposicdo de informacdes particulares dos participantes, e que os dados e
informagdes coletados (entrevistas e eventuais imagens e filmagens) serdo armazenados no
banco de dados do programa de Pés-Graduacdo em Politicas Publicas da Universidade
Federal do Piaui - UFPI, sob a responsabilidade da pesquisadora e de sua orientadora, da area
das Ciéncias Sociais Aplicadas / Politica Publica da UFPI por um periodo de cinco anos,
sendo apagados/deletados do computador os arquivos referentes a pesquisa.

Por fim, em consonancia com a Resolucdo n° 466, de 12 de dezembro de 2012, do
CNS, e anuéncias dos participantes na pesquisa, acreditamos estar respeitando 0s principios

éticos e zelando para um fazer cientifico cuidadoso.

4.5 Procedimentos para coleta de informacoes

Como técnicas de coleta de informacdes e conhecimentos, foram utilizadas entrevistas
abertas e semiestruturadas, caderno de campo, registros de audio, filmagem e documentacao
fotografica. A adocdo de entrevistas abertas e semiestruturadas justifica-se em razdo de

possibilitarem ao entrevistado maior liberdade ao discorrer sobre o tema proposto, isto €, as
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respostas coletadas, s&o muito mais do que uma resposta, elas carregam uma dimensao
histdrica, ancestral, vivéncias, experiéncias desses colaboradores.

A entrevista, enquanto técnica de coleta de informagdes e conhecimentos, contribui
para seguirmos a logica do que foi tracado pelos objetivos na pesquisa. Este método de
investigacdo na ciéncia vai além da técnica, pois € um instrumento de interacdo entre o
pesquisador-pesquisado e teoricos. E, como toda técnica apresenta suas limitagcbes, como
afirmam Fraser e Gondim (2004, p.151), “a prdpria escolha do objeto de estudo de pesquisa ja
requer um recorte da realidade a ser investigada”.

A entrevista, semiestruturada, favorece a respostas espontaneas o que possibilita uma
troca mais efetiva entre o entrevistador e o entrevistado. No procedimento metodolégico,
realizamos um roteiro inicial de entrevista que nos permitiu nortear o caminho do dialogo
com os colaboradores. Pelo roteiro de perguntas, procuramos investigar a importancia da
titulacdo das terras para os quilombolas além de outras questdes referentes a identidade e as
condigdes de vida no territorio, a exemplo, do autorreconhecimento, o uso da terra para as
atividades sociais, culturais e econdmicas, as relacdes de trabalho, bem como buscar
compreender quais 0s principais problemas sociais que enfrentam atualmente e 0 acesso as
politicas publicas, dentre outras que foram desenvolvidas a partir do contato direto com a
comunidade.

As entrevistas semiestruturadas foram direcionadas a duas familias da comunidade
quilombola Marinheiro, preferencialmente de idosos, a fim de compreender a identidade
étnica que foi sendo construida e reelaborada ao longo do tempo e a importancia da
regularizacdo de suas terras, bem como, direcionada a presidenta da associacdo comunitaria
em razdo do seu envolvimento com a organizacao e luta pelo territério quilombola desde sua
adolescéncia, aos 17 anos, fazendo parte do grémio estudantil, conselho comunitario e, em
2019, assumindo a presidéncia da associacdo, sendo reeleita em 2021 para o segundo
mandato. Foi elaborado dois roteiros de entrevistas (APENDICES A e B), um destinado a
presidenta da Associacdo, cujo objetivo é compreender que tipo de acdes sdo desenvolvidas
na comunidade quilombola Marinheiro para melhoria da qualidade de vida das familias do
quilombo, com uma pergunta norteadora e outras cinco questées. O outro roteiro, destinado as
familias do quilombo Marinheiro, que teve como finalidade pesquisar a importancia da
titulacdo das terras para os quilombolas, além de outras questbes, sobretudo, sobre a
ancestralidade e as condi¢6es de vida na comunidade, com uma pergunta norteadora e outras

quatro questdes.
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Com ja dito anteriormente, para atender aos fins éticos da pesquisa foram utilizados,
em momentos determinados, pseuddnimos para representar os entrevistados, onde podemos

visualizar na tabela abaixo.

Tabela 1 - Perfil dos participantes e descricdo do contexto da entrevista

Participantes Idade Género Data Local Duracéo
o . Marinheiro - Residéncia )
Abanigbero 77 anos | Masculino 15/01/2022 L 56min08s
Sr. Abénigbero
Marinheiro - Residéncia | 01h27minl4
Iré 71l anos | Masculino 15/01/2022 L
Sra. Aaye S
Marinheiro - Residéncia
Lé 65 anos | Masculino 22/01/2022 27min46s
Sra. lyalodé
N o Marinheiro - Residéncia )
Aaye 65anos | Feminino 15/01/2022 L 37min50s
Sra. Aaye
o Marinheiro - Residéncia ]
Onéd 7lanos | Feminino 22/01/2022 3 49min26s
Sra. Oné
o Marinheiro - Residéncia ]
lyalodé 36 anos | Feminino 22/01/2022 31min34s
Sra. lyalodé

Fonte: Autoria Propria, 2022

A producdo das informagdes ocorreu a partir das andlises das entrevistas dos
participantes, as quais foram gravadas e transcritas, ouvidas reiteradas vezes, para que entio
alguns excertos fossem selecionados para comporem esta dissertacdo. Durante a escuta e
observacdo, fomos tecendo os caminhos para compreender que categorias de andlises
poderiam emergir das narrativas dos/as participantes da pesquisa

Como relatado anteriormente, em todas as visitas realizadas na comunidade foram
feitas filmagens e fotografias dos entrevistados e do local da pesquisa, com o0 consentimento
deles para ilustrar e caracterizar o trabalho.

A coleta de informagGes e conhecimentos, a partir de narrativas, objetiva registrar
informacBes que permitem um diagnostico do territdrio, recordagbes da memoria e
manifestacdo de identidades, possibilitando uma compreensdo da realidade vivida por uma
comunidade remanescente de quilombos.

Outro recurso de pesquisa que utilizamos foi a observagéo participante, com anotacoes
em um caderno de campo, pois no contato com os colaboradores da pesquisa, além da

observacao, entrevista, utilizamos o registro em caderno de campo. Esse recurso utilizado foi
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de extrema importancia, pois serviu para descricdo e reflexdo sobre as observacgdes,
percepcdes, questionamentos, problemas e obstaculos ocorridos no decorrer do
desenvolvimento da pesquisa que se estendeu a partir da primeira visita ao campo a fase final
da investigacgéo.

Oliveira (2008), considera que o caderno de campo € um meio de apontamento das
temporalidades cotidianas experimentadas durante a execucdo do trabalho, auxiliando para
uma completa e melhor compreensdo dos movimentos da/na pesquisa inscritos no cotidiano
da comunidade.

Na presente investigacdo, em todas as visitas ao territorio, também foram tiradas
fotografias e filmagens dos colaboradores da pesquisa e da propria comunidade®®.

Os registros fotogréaficos, enquanto técnica de coleta de dados, facilitam a pesquisa,
com maior riqueza de detalhes, 0s momentos e situag6es que ilustram o cotidiano vivenciado
(MINAYO; DESLANDES; NETO; GOMES, 2002).

Conforme discorrem Simson, Park e Fernandes (2001), € possivel trabalhar com
Historias de Vida por meio de imagens e fotografias, o que pode auxiliar na ressignificacdo

dos modos de vida locais. Segundo as autoras:

[...] a imagem possibilita representar o espaco fisico da comunidade, efetuando-se
fotos do local, e em contrapartida também possibilita reconstruir a memaria
histérica, espacial e temporal, a partir e fotos antigas pertencentes aos residentes do
local, e a producéo desse conhecimento ocorre dentro dos parametros da educacdo
ndo formal, pois estes possuem carater participativo, voluntario e pouco hierarquico,
ao mesmo tempo em que promovem a sociabilizagdo e a mudanca social. (SIMSON;
PARK; FERNANDES, 2001, p. 282).

Convém registrar que as fotografias e filmagens realizadas na presente pesquisa,
contudo, ndo foram utilizadas como documentos histéricos, mas como suporte para a
contextualizacéo e ilustragdo da vida dos participantes e de sua comunidade.

Reiterando, Simson, Park e Fernandes (2001) afirmam que o uso da imagem e do
imaginario®! contribui para potencializar os conhecimentos de uma dada realidade. Ademais,
discorrer sobre fatos e acontecimentos pode ser facilitado quando visualizamos os lugares, as
pessoas, por meio das fotografias e das filmagens realizadas durante o processo de observacgao

e de coleta de dados e informacdes.

10 A presente pesquisa foi aprovada pelo CEP — processo no. CAAE — 50075721.1.0000.5214 e nos termos de
consentimento livre e esclarecido (TCLE) os participantes concordaram com o0 uso de seus nomes e imagens
para fins cientificos.

1 Imaginario é o vocabulo fundamental que corresponde & imaginagio, como sua fungio e produto, composto de
imagens mentais, é definido a partir de muitas 6ticas diferentes, até conflitantes



123

4.6 Analise de informacdes e conhecimentos

Apos a realizagdo, transcricdo e validacdo das entrevistas demos inicio a etapa de pre-
analise e andlise das informacg6es e conhecimento dos quilombolas pesquisados. Nessa fase,
buscamos as recomendacdes de Bardin (2016) para utilizacdo da Anélise de Conteudo, pois
esse método € adequado aos objetivos desta pesquisa, permitindo por meio do participante em
estudo, identificar a percepcdo dos quilombolas pesquisados, quanto & compreensdo do
processo de regulamentacdo fundidria do quilombo Marinheiro e, como esse processo,
interfere na constituicdo da cidadania dos moradores e na garantia de seus direitos, a partir da
implementagdo efetiva de politicas pablicas.

Na pesquisa qualitativa, a analise de conteudo é um dos meios utilizados e é referida

por Laurende Bardin (2016) como:

“(...) um conjunto de técnicas de andlise das comunica¢Ges visando obter, por
procedimentos sisteméticos e objetivos de descricdo do conteldo das mensagens
indicadores (quantitativo ou ndo) que permitem a inferéncia de conhecimentos
relativos as condicoes de producdo/recepgdo (variareis inferidas) dessas mensagens”.
(BARDIN, 2016, p.48).

Essa técnica é aplicada para estudar e analisar o material qualitativo, buscando-se a
melhor compreensdo dos significados das informacgdes contidas nas mensagens e, a partir dai,
extrair aspectos indispensaveis para a pesquisa.

Em nossa pesquisa, para analisar e interpretar as informagdes coletadas, foi utilizado o
método de andlise de conteldo, com suporte tedrico-metodolégico de Bardin (2016) que
requer um trabalho de organizacdo, codificacdo e categorizacdo de todo o material colhido no
decorrer da pesquisa de campo por meio das entrevistas semiestruturadas e dos documentos.

A primeira etapa é a organizacao ou pré-analise, que compreende a reunido e leitura de
todo material coletado durante a pesquisa de campo (entrevistas, regimentos, relatorios, leis,
processos) para que se torne Gtil sua aplicacdo. E o momento de organizar o material, de
escolher os documentos a serem analisados, formular hipdteses ou questdes norteadoras,
elaborar indicadores que fundamentem a interpretacéo final. Inicia-se o trabalho separando os
documentos a serem analisados. No caso de entrevistas, elas serdo transcritas e 0 seu
agrupamento serd a estrutura da pesquisa.

Apds a organizacdo do material, parte-se para sua exploracdo, que consiste na fase de

codificacdo ou exploracdo do material para formulacdo de categorias de analise. Assim,
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Bardin (2016, p. 133) define codificacdo como “uma transformacéo [..] dos dados brutos do
texto, [...], permite atingir uma representacdo do conteudo ou da sua expressao”. Nessa etapa,
0 texto das entrevistas e de todo o material coletado é recortado em unidades de registro. Em
que os dados brutos sdao transformados de forma organizada e "agregadas em unidades, as
quais permitem uma descricdo das caracteristicas pertinentes do conteudo” (HOLSTI, 1969
apud BARDIN, 2016, p. 133). No caso da presente pesquisa, utilizamos uma andlise tematica,
a fim de compreender os nucleos de sentido, os significados dos pontos destacados em cada
entrevista, assim como nos documentos e nas anotagdes do caderno de campo.

A categorizacdo ou tratamento dos resultados obtidos, por sua vez, consiste na
inferéncia e interpretacdo dos resultados obtidos a partir das interrogacdes, questionamentos e
problemas para compreensdo dos padrbes e explicacdes em consonancia com o referencial
tedrico adotado na pesquisa. Sdo tratados de forma a serem significativos e validos. Entdo, de
posse dos resultados significativos e fiéis, pode-se entdo propor inferéncias e adiantar
interpretacdes a proposito dos objetivos previstos ou que digam respeito a outras descobertas
inesperadas (BARDIN, 2016).

Partindo dessa compreensdo, iniciamos a analise com leituras exaustivas das
entrevistas transcritas e partimos para criagdo de uma tabela com quatro colunas, em forma de
grade, que chamamos de grade de analise. Nela foram dispostos nas duas primeiras colunas,
os depoimentos ou unidades de registros (falas de cada entrevistado) e questionamentos/ideia
da pesquisadora de cada depoimento da entrevista; nas duas Gltimas colunas foram elencadas
as subcategorias ou significados e as categorias que foram criadas nesse processo inicial de
analise. Essa estrutura teve um papel fundamental no processo de analise das informagdes,
uma vez que facilitou o cruzamento das categorias analiticas com a fala dos entrevistados,
sendo possivel uma vasta visualizacdo do material a ser analisado.

Assim, para atingir os objetivos da pesquisa, foi fundamental a construcdo de
categorias compreendendo-as nesse campo de relacbes de um pensar reflexivo entre os
diversos autores importantes para se chegar as formas de conhecimentos ja construidos, mas
que sdo essenciais para analise de novos estudos e pesquisas, como esclarece lanni (2011). A
categoria que se constroi pela reflexdo e que tem como, por assim dizer, esses momentos
I6gicos, € vista na pesquisa que se desenvolve objetivamente aqui, ou la. Ela tem a ver com
um fato diante do qual o pesquisador se debruca, fato esse que ele procura conhecer pela
reflexdo, desvendando relacOes, processos e estruturas que constituem esse fato. Relagdes,
processos e estruturas, essas que implicam em desvendar as determinag¢des constitutivas desse

real.
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Nessa perspectiva, o0 processo de analise resultou em varias categorias, mas
destacamos trés categorias que serdo apresentadas e analisadas no capitulo 6. Esse foi o

percurso que seguimos para andlise e interpretacdo dos dados obtidos durante a realizagcdo da
pesquisa.
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5 A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MARINHEIRO: uma Cartografia Social

5.1 Contexto historico da formagéo da cidade de Piripiri - Pl

Depois de analisar a historia mais geral do Brasil escravagista, € necessario que se
possa compreender agora 0 contexto histérico piauiense no qual se iniciou 0 processo de
constituicdo da cidade de Piripiri, fundada em 1844, pelo padre secularista Domingos de
Freitas Silva, cidade na qual esta localizada a Comunidade Quilombola Marinheiro, objeto de
estudo desse trabalho.

Localizando-se na periferia, em relacdo aos centros econdmicos exportadores do
Centro-sul, o Piaui, assim como o Nordeste, sofre com as produgdes académicas
generalizadas que impossibilitam a compreensdo das dimensdes econdmicas, sociais e
politicas particulares dessa regido. O Piaui, densamente povoado por populagdes indigenas era
tido pelos colonizadores como terra de ninguém, popularmente conhecida como Sertdo de
Dentro ou Sertdo das Rodelas.

A formacdo social do Piaui se constrdi ao longo dos séculos XVII, XVIII e XIX de
maneira peculiar, pois diferente de muitos Estados da na¢do, o Estado Piauiense constitui
historicamente uma economia voltada para o0 mercado interno, tendo como principal atividade
econdmica a pecuéria (OLIVEIRA; ASSIS, 2009).

Um debate recorrente, entre os historiadores, gira em torno da presenga ou ndo da
escraviddo no Piaui. Por muito tempo, alguns historiadores afirmavam que no Estado a
escravidao foi inexistente, pelo fato de a economia ser voltada para o mercado interno e pela
atividade da pecuaria ndo precisar da méo de obra escrava. Entretanto, semelhante a outras
unidades federais da nacdo, o Piaui se constituiu a partir de grandes latifandios, que eram
propriedades de pessoas oriundas de outras localidades. (FILHO, 2016).

Vindos de localidades onde a escravidao ja era consolidada pela coroa, que, por sinal,
era um dos maiores comerciantes de escravizados, os proprietarios de terras ao chegar no
territorio piauiense, traziam consigo seus escravizados para realizarem os trabalhos mais
pesados em suas terras. Além disso, a posse de escravizados nesse periodo, servia para
comprovar o status social dos individuos, pois quanto mais pessoas escravizadas, mais
elevado era o status social (OLIVEIRA; ASSIS, 2009).

A sociedade piauiense nessa época era predominantemente rural, ndo havia centros
urbanos, escolas e, por se tratar de uma localidade voltada para a economia interna, ndo havia

investimento da Coroa nessa regido. A organizacdo social se dividia entre humanos
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escravizados e livres. Dentro desses livres existiam outras categorias. Havia 0s sesmeiros,
posseiros, capangas, encostados. 1sso demonstra, que a estrutura social de um contexto rural é
tdo complexa como a do meio urbano.

Pode-se destacar na categoria social dos sesmeiros, os padres da Companhia de Jesus.
A partir da morte do Domingo Afonso Mafrense, os padres tomaram posse das terras e se

tornaram grandes latifundiarios. Segundo Oliveira e Assis (2009):

Na Capitania do Piaui, os padres demonstraram habilidades para administrar o
patriménio herdado de Mafrense. Compraram outras fazendas e exerceram grande
influéncia naquela area; aproveitando-se do trabalho de escravos, entre negros e
indios domesticados (OLIVEIRA; ASSIS, 2009, p. 4).

No ano de 1773, mais de 170 pessoas trabalhavam nas fazendas administradas pelos
jesuitas. Os recursos obtidos nesses locais serviram para financiar as institui¢des culturais que
ficavam localizadas no Estado da Bahia, o Colégio da Bahia e o Noviciado de Jiquitaia. Como
se sabe, os Jesuitas foram por muito tempo responsaveis pela organizacdo do sistema
educacional brasileiro, que servia principalmente, como um sistema catequizador da fé crista

catélica. Entretanto:

Sabemos pouco sobre as acgBes jesuiticas no Piaui vinculadas a catequese e
educagdo, sendo que em 1749, os jesuitas do Colégio do Maranhdo fundaram, no
Piaui, o Seminario do Rio Parnaiba, localizado em Oeiras, tendo como regente o
padre Francisco Ribeiro. O estabelecimento, sob a invocagdo de Santa Ursula, ndo
era um colégio propriamente dito, mas Seminario. A época, a Coroa subsidiava o
sustento dos mestres, sendo que os pais dos alunos que vinham de diversas regides
do sertdo auxiliavam também com uma penséo para o sustento dos filhos (NUNES,
1975, p. 144). Foi o primeiro estabelecimento de ensino secundario, com ensino de
gramatica e humanidades. No entanto, a atuacdo dos jesuitas no Piaui esta mais
relacionada a administracdo das fazendas de gado do que as missdes e catequese
(OLIVEIRA; ASSIS, 2009, p. 4).

Observa-se, entdo, que a economia e a organizagdo social do Piaui se estabelecem por
meio da propriedade rural e da economia baseada na pecudaria. O Piaui, mesmo ndo estando no
centro comercial, se tornou muito importante no periodo da independéncia. O Brasil ndo se
constituia, assim como muitos paises da América do Sul, como uma unidade, caracterizado
por uma identidade nacional. Todavia, o interesse das elites em se tornarem independente da
Coroa Portuguesa fez com que o Piaui se tornasse uma unidade militar na luta contra as tropas
portuguesas.

O Piaui, centralizado entre o que era chamado de Brasil e, 0 que se constituia como
uma unidade politica, que era 0 Maranhdo e o Para, se tornou um ponto de articulacdo tanto
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da parte do movimento separatista quanto do governo portugués. Nesse periodo, o cenario
politico piauiense era instavel e, mesmo a Capital Oeiras estando sob administracdo da corte,
a possibilidade de revoltas era grande (assim como em Campo Maior e Parnaiba), devido a
proximidade com os principais polos revolucionarios nordestinos, Bahia, Ceara e Pernambuco
e, sobretudo, pela emergéncia de lideres que agitavam a populacdo contra os portugueses
(ARAUJO, J., 2015).

A primeira cidade do Estado a se levantar contra a coroa portuguesa foi Parnaiba, o
que fez as tropas portuguesas se deslocarem de Oeiras até a referida cidade. Apos reprimir a
acao revolucionaria no litoral, Major Fidié teve que voltar para conter a onda revolucionaria
em Oeiras, porém, no meio do deslocamento, encontrou em Campo Maior um grupo pro
independéncia, comandados por Luis Rodrigues Chaves. Essa foi uma das maiores batalhas
da Guerra da Independéncia, que ficou conhecida como a Batalha do Jenipapo em
13/05/1823. (ARAUJO, J., 2015).

Apdbs a expulsdo das tropas portuguesas se estabeleceu um conflito politico que
desestabilizou a vida social do Piaui, que foi ainda mais abalada pela Guerra da Balaiada.
Araujo, J. (2015), assevera que:

Em meados do século XIX, o Piaui foi sacudido ainda pela balaiada, cujas fronteiras
haviam sido transpostas do Maranhédo, trazendo o caos quase completo a toda
provincia, agravando seriamente a economia e fragilizando mais ainda as ténues
relagcBes sociais, cujas identidades ainda estavam em processo de consolidacéo
(ARAUJO, J., 2015, p. 38).

Esse contexto de revoltas foi que proporcionou o surgimento da cidade de Piripiri - PI,
como ficara claro a seguir. A referida cidade foi fundada pelo Padre Domingos de Freitas
Silva que nasceu em 1789, na Vila Parnaiba - PI.

O Padre foi um dos lideres do movimento pela independéncia em Parnaiba, assim
como participou das batalhas da Guerra da Balaiada e, depois de se refugiar no Ceard, se
instalou em 1844 em uma regido da cidade de Piracuruca chamada de Gameleira, que, depois,
no ano de 1875, foi reconhecida como Vila de Piripiri, autbnoma politica e
administrativamente.

Essa autonomia so foi consentida & comunidade fundada pelo Padre a partir da criacéo
de um aparato administrativo que deveria conter, além de instituicbes estatais, como, por
exemplo, Camara Municipal e Tabelionato Publico Judicial, uma capela da Igreja Catolica.

Essa obrigatoriedade demonstra, que diferente do que acontece com os Estados Nacionais
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Modernos Laicos, no sistema politico monarquico ndo hd uma separacdo entre Igreja e

Estado, como afirma Lustosa (2016):

A participacdo de Domingos de Freitas Silva nas questdes politicas e sociais de sua
época ocorre durante toda a sua vida, sendo perceptivel a intima relacdo do mesmo,
enquanto representante da Igreja, com o Estado, levando em consideracdo que por
esse periodo, ndo existia a separagdo entre o religioso e o politico. Paiva percebe a
Igreja como “parte natural do Estado, melhor ainda: parte natural da sociedade. A
sociedade e o Estado s6 eram compreendidos a partir das premissas teologicas”. Este
Estado de dependéncia pode ser compreendido como uma relagdo de “simbiose
politico-religiosa” (LUSTOSA, 2016, p. 38-39).

Nesse sentido Piripiri, desde a primeira empreitada do Padre Domingos de Freitas
Silva, se expandiu demograficamente, populacionalmente, economicamente e politicamente,
sendo, na contemporaneidade, uma cidade referéncia no interior do Estado do Piaui.

De acordo com o IBGE (2020) a populacdo estimada de Piripiri em 2020 é de 63.787
habitantes somando a zona urbana e a zona rural. A cidade tem uma cultura diversificada,
porque é rodeada de comunidades tradicionais, tanto quilombolas, quanto indigenas. Esse
tema é o que vai ser discutido no proximo tdpico, porque, como se observa, existe uma
variedade cultural e religiosa em uma cidade que cresceu sobre os principios catélicos.

Séo escassos 0s estudos sobre a religiosidade local. No entanto, como a religido é um
tema recorrente na vida publica da cidade, ela ndo passa despercebida nas pesquisas
académicas. Entretanto, é valido salientar que a religido que mais aparece nas pesquisas sobre
a cidade se refere a religido cat6lica, devido a sua atuacdo no cenario politico e social do
municipio desde seu surgimento.

Mas, a religiosidade da cidade é rica em diversidade, tanto em sua zona urbana como
rural, com o crescimento exponencial das Igrejas Protestantes, pela presenca de terreiros de
matrizes africanas e, principalmente, pela presenca de comunidades tradicionais, quilombolas
e indigenas, nos arredores da cidade O municipio piauiense possui trés comunidades
quilombolas, Marinheiro, Vaquejador e Sussuarana. As trés ja passaram pelo processo de
certificacdo realizado pela Fundagdo Cultural Palmares e duas, Marinheiro e Vaquejador, em
2021, receberam a titulacdo coletiva definitiva de seus territorios. (ROCHA, PEREIRA,
VIANA, SILVA, SANTOS, 2017).

Os tracos da religiosidade dessas comunidades s&o sentidos principalmente nas
manifestagdes culturais que estdo sendo resgatadas pela juventude quilombola, com a
intencdo de salvaguardar as tradicbes locais passadas de geracdo para geracao,

principalmente, por meio da oralidade. Na Comunidade Sussuarana o grupo cultural Dandara
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tenta por meio da danca, resgatar os aspectos tradicionais da comunidade e, a posi¢do da
mulher na vida social, j& na Comunidade Marinheiro a manifestacdo cultural que marca a
tradicdo local ¢ a Danga do Marinheiro. Ambas as dancas sdo realizadas com vestimentas
tradicionais do povo negro, com o som de instrumentos de percussdo singulares e pelo canto
responsorial que faz parte das manifestacfes culturais e religiosas afro-brasileiras, como, por

exemplo, do Samba, da Capoeira, do Candomblé (Figura 12).

turais da comunidade

B A ¥

Figura 12 - Manifestagdes cul

i B : p o "II

idade, 2021

—_— S

.Fo_nte: Iéo_iag'falﬁéé cedid_a;bél'a co?n‘

Além das comunidades negras, existe na regido de Piripiri a comunidade indigena dos
Tabajaras. Por muito tempo a historiografia e o poder publico defenderam que nédo existia a
presenca de comunidades indigenas no Piaui, 0 que proporcionou a negacgao e a repressao por
parte da comunidade piauiense em relacdo a essas culturas. Entretanto, na contemporaneidade
as comunidades indigenas do Estado passam por um processo de emergéncia étnica, de
valorizacdo de suas identidades. Um elemento tradicional que foi resgatado pela comunidade

indigena Tabajara foi a sua religiosidade, marcado pela realizacdo do Toré (Figura 13).



131

~ Fonte: PIRIPIRICAPITALDOMUNDO, 2022

Mas, o0 que se percebe, tanto nas comunidades quilombolas como nas comunidades
indigenas, € a presenca da Religido Catolica. A Religido Catolica, como foi falado, por muito
tempo serviu como um aparato de domesticagdo e dominacdo das camadas sociais
subalternas, como a escravizada, seja negra ou indigena e, ainda que o processo de
emergéncia étnica dessas comunidades esteja em um processo acelerado, a influéncia das

religides cristds ainda é muito presente (Figura 14).

Figura 14 - Festejo da Padroeira Nossa Senhora dos Remédios - Piripiri
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5.2 Constituicdo do territorio da Comunidade Quilombola Marinheiro

Para compreender a constituicdo do territorio da Comunidade do Quilombo
Marinheiro é relevante que se reflita sobre uma teoria chave para apreender as formas de
territorialidade que surgem na comunidade, que é a Nova Cartografia Social. A cartografia
tem diversas ramificacGes e, duas dessas perspectivas devem ser desenvolvidas nesse inicio
para gque se entenda como a cartografia é usada na analise sobre a Comunidade Marinheiro.

Algumas diferencas entre a Cartografia Tradicional e a Cartografia Social podem
elucidar nossa perspectiva sobre a Nova Cartografia Social. Na tradicional, ela é usada como
uma ferramenta que, na maioria das vezes, estad sob o dominio do Estado e de organizacGes
nacionais e internacionais de controle, pois “tem relacéo direta com a confec¢do dos mapas,
que esta saindo das méos dos especialistas” (LANDIM NETO; PAULINO; RIBEIRO, 20186,
p. 62) e a favor de um interesse da elite. E um instrumento de afirmacéo de poder e controle
social, pois 0s mapas que conduzem a discursos, ndo sdo imparciais.

Entretanto “nos ultimos anos, a cartografia tem escapado ao controle das poderosas
elites que exerceram a dominagdo sobre ela por varias centenas de anos” (CRAMPTON;
KRYGIER, 2008, p. 85), especialmente pelo:

[...] surgimento de novos softwares de mapeamento que apresentam um conjunto de
ferramentas cooperativas livres, aplicagbes de mapeamento movel, e
geodenominacdo que podem ser utilizados para a construcdo de outras cartografias
(LANDIM NETO; PAULINO; RIBEIRO, 20186, p. 62).

A Cartografia Social € um instrumento utilizado para compreender as diferentes
formas de territorialidade e constituicdo do espago. O processo feito pelas comunidades
resulta num retrato mais fiel do territorio, trazendo um olhar de quem realmente compreende
aquela realidade e os espacos usados pela populacdo, criando, assim, em conjunto com
especialistas, mapas sociais de suas comunidades, como afirmam Costa, Gorayeb, Paulino,
Sales e Silva (2016):

A Cartografia Social atualmente é vista como uma nova ferramenta utilizada no
planejamento e na transformacdo social, sendo fundamentada na investigagdo-acao-
participativa e desenvolvimento local. Os grupos sociais sdo 0s autores dos mapas,
todo o processo de representacdo e constru¢do de conhecimentos territoriais e feito
em coletividade. Este artigo objetiva apresentar um conjunto de reflexdes tedrico-
metodolégicas acerca das possibilidades de organizar mapeamentos participativos
(COSTA; GORAYEB; PAULINO; SALES; SILVA, 2016, p. 1).
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Os mapas sociais, que também sdo conhecidos como mapas participativos ou mapas
colaborativos, sdo utilizados como ferramenta para validar os direitos desses grupos frente aos
empreendimentos que violam e descumprem leis que delimitam &reas de comunidades
tradicionais, a titulo de exemplo, os ribeirinhos, extrativistas, indigenas, quilombolas,
agricultores familiares, dentre diversos outros que ja foram citados ao longo do trabalho.

Entretanto, o0 objetivo aqui ndo é criar mapas detalhados com pontos cardeais
delimitados pela comunidade, o que se pretende nesse topico é compreender, de maneira
descritiva, a pluralidade de formas de ocupagdo do espaco e do tempo que ocorreu durante a
constituicdo do territério da comunidade Marinheiro. Assim, a perspectiva cartografica aqui

desenvolvida descritivamente é a da Nova Cartografia Social, sendo que:

[...] a ideia de “nova” visa propiciar uma pluralidade de entradas a uma descri¢do
aberta, conectdvel em todas as suas dimensdes, e voltada para multiplas
experimentacfes fundadas, sobretudo, num conhecimento mais detido de realidades
localizadas [...] Essa descricéo de pretensdo plural compreende praticas de trabalho
de campo e relagBes em planos sociais diversos, que envolvem multiplos agentes, os
quais contribuiriam & descricdo com suas narrativas miticas, suas sequéncias
cerimoniais, suas modalidades préprias de uso dos recursos naturais e seus atos e
modos intrinsecos de percepcdo de categorias (tempo, espaco, lugar) e objetos
(ALMEIDA, 2018, p. 58).

O mapeamento da comunidade, por meio de uma Cartografia Social, foi realizado pela
antropdloga do Instituto de Terras do Piaui (INTERPI) e apresentada no Relatério Histérico
Social e de Consulta Prévia a Titulacdo Coletiva (2021), como fica claro no mapa a seguir
(Figura 15).

Figura 15 - Mapa com dados de georreferenciamento do quilombo Marinheiro
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Observa-se que nesse mapa existe uma série de coordenadas que foram delimitadas
pelos representantes da Associacdo dos Trabalhadores (as) Rurais Quilombola da
Comunidade Marinheiro, acompanhada pelos técnicos do INTERPI. O relatério ainda
identifica varios espacos que consolidam a narrativa de que a comunidade Marinheiro esta
assentada naguela area ha muito tempo. Nesse contexto, acredita-se aqui, que também é
relevante aprofundar os conhecimentos nas narrativas e nas observacdes feitas pela autora,
para compreender de maneira mais aprofundada como aconteceu a constituicdo do territdrio
da Comunidade Quilombola Marinheiro.

A principal interlocutora das pesquisas, membro da comunidade e presidente da
Associacdo dos Trabalhadores (as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro, gravou
um video que foi enviado a presente pesquisadora, conversando com um homem e uma
mulher, ambos com faixa etaria entre 65 e 77 anos, falando sobre o surgimento da
Comunidade Marinheiro.

Os dois, que sdo irmdos, contam que seu avo, finado José Rosa do Nascimento chegou
e se estabeleceu na Comunidade Marinheiro (que fica localizada na regido da cidade de
Piripiri no Estado do Piaui), vindo da regido de Olho d’Agua, junto com sua esposa, 1zabel
Maria da Conceicdo, todavia, José Rosa era oriundo do Estado do Maranhdo. Ursini (2021)

afirma que:

A memoria do grupo recua até o casal emblematico José Rosa e Isabel Maria,
apontados como os negros mais velhos da comunidade de que se lembram e
descendem. José Rosa do Nascimento morava na localidade Olho d’Agua e, depois,
passou a morar no lugar Marinheiro (URSINI, 2021, p. 13).

Segundo um dos entrevistados, seu ancestral comprou uma casa com um terreno de
vinte hectares de uma familia local que ficava localizada em cima de um morro e a
comunidade cresceu em numero populacional e demograficamente a partir dos casamentos
realizados entre suas filhas e filhos com pessoas de comunidades proximas ao Marinheiro,
como, Encostado, Faveira, Pé do Morro e Olho D’agua.

Existiam, nesse sentido, dois tipos de casamento dentro da comunidade, o que estava
diretamente ligado a divisdo das terras. Com esses casamentos, as terras foram sendo
divididas entre as familias e, além de ocupar o terreno que foi comprado por José Rosa, de
vinte hectares, ocupavam também e territorializavam outras terras, que eram as terras

devolutas do Estado.
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As relacGes com as comunidades vizinhas aconteciam em varias esferas da vida social,
como na economia, na religido, na cultura e demonstra que as comunidades ja sabiam a
extensdo de seus territorios e conseguiam diferenciar os habitantes, em habitantes de um e ndo
de determinado lugar, além disso criavam lacos de parentesco que estavam distribuidos dentro
dessas comunidades.

A titulo de exemplo, a mée de um dos entrevistados, filha do casal José Rosa e Isabel
Maria, que morava fora da comunidade, na Comunidade Encostado. Mas como mesmo
afirmou o interlocutor, sua mde participava da maioria das atividades coletivas que
aconteciam na comunidade Marinheiro. Além disso, foi aos 22 anos que o entrevistado
chegou para morar na Comunidade Marinheiro, ap6s ser expulso de casa por sua méde. Ao
chegar no Marinheiro, 0 mesmo afirma que construiu uma pequena casa, até se casar €
constituir familia, e que também necessitou de mais terras para viver.

O ponto espacial central da comunidade nesse tempo foi o saldo de Terecd construido
ao lado da casa de José Rosa, com espaco para gira, e um altar, composto de uma Imagem de
Nossa Senhora de Fatima. O Terec0 se tornou a religido oficial do local e possibilitou um dos
primeiros processos de territorializagdo da comunidade a partir de uma perspectiva religiosa.

O Terecd é uma religido que surgiu na regido da Cidade de Codd no Maranhdo e é
uma religido que se constitui pelo culto de voduns africanos, entidades das matas, como
caboclos e encantados comandados pela entidade Légua Bogi Boa e/ou Barbara Soeira, mas
“nos altimos anos muitos terreiros de Codd tém introduzido no Terecd tradicional (na “Mata
Pura” ou na “Mata Virgem”) elementos da Umbanda e da Quimbanda, passando a cultuar Exu
e Pombagira, e do Candomblé” (FERRETTI, M., 2003, p. 2).

Segundo um morador que ja vive ha quase 50 anos na comunidade e que € neto dos

fundadores diz que o Terec0 realizado na comunidade era de

“[...] linha branca realizada pelos encantados, os encantados é que nem os santos,
0s santos ndo santificam a pessoa viu, 0s encantados também santificam a pessoa
viu [...] o terecd era o curador a gente ia 14 para um terecd a gente ia pra ca,
chegasse tivesse doente, eles iam ensinar o remédio pra gente ficar bom, raizes de
pau, casca de pau e a gente fazia e ficava bonzinho, ai eles rezavam na gente”
(DEPOIMENTO QUILOMBOLA/2022).

E relevante que se diga, como afirma Mundicarmo Ferretti (2003), que 0s pais e maes
de santo do Terecd também sdo considerados curadores, mesmo existindo outros mestres dos
saberes em suas localidades, como os raizeiros. “Afirma-se que nesses “trabalhos” e nas

praticas terapéuticas os terecozeiros associam a sabedoria herdada de velhos africanos,



136

conhecimentos indigenas, praticas do catimbo, da feiticaria européia e do Tambor de Mina, na
Umbanda e na Quimbanda” (FERRETTI, M., 2003, p. 2).

José Rosa era o dono do Saldo de TerecO, mas quem comandava toda a ritualistica era
uma de suas filhas. Essas préticas religiosas precisam de espacos sagrados para a realizacao
de seus ritos. Nesse sentido, varios pontos do territério da Comunidade Marinheiro deveriam
ter esse carater sagrado e ritualistico (Figura 16), assim como, lugares profanos e mundanos.
Essa forma de territorializacdo é determinante para o uso do espaco fisico em que se vive,

pois em determinadas ocasides pode-se ter restricOes de onde se pode ou ndo estar.

Figura 16 - Pedras da época do Saldo de Terecod

r

Fonte: Autoria prdpria, 2022.

Um atentado sofrido pela comunidade, que é socialmente conhecido como revolta, fez
cessar os trabalhos de Terecd desenvolvidos na comunidade, ou pelo menos, os restringiu aos
espacos privados das casas dos moradores. Em resumo, porque isso sera mais aprofundado no
préximo topico, a revolta foi uma operagdo policial que reprimiu de forma violenta, em
primeiro momento, todas as pessoas que participavam de um ritual de Terecd no Saldo de
José da Rosa e, em segundo momento, todos os membros de sua familia.

Apos alguns anos, no inicio da década de 1980, foi construida uma capela de S&o
Pedro e S&o Paulo a partir da articulagdo de Frei Frederico e, com o0 apoio da Pardquia de

Nossa Senhora dos Remédios. Essa capela fica localizada no centro mais populoso da
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comunidade, e se tornou mais uma referéncia territorial para comunidade, ndo sé pela questao

religiosa, mas por abrigar reunides para outras finalidades, como a politica. (Figura 17)

Figura 17 - Capela S&o Pedro e Séo Paulo

Fonte: Autoria propria, 2022

Essa reflexdo sobre a religiosidade local e sua relacdo com a territorializacdo é
relevante para esse trabalho, pois demostra que dentro de uma determinada comunidade
existem diversos processos de territorializacdo. A religido divide os espacos em sagrados e
profanos, criando uma série de formas de conduta, apropriacdo e representacdo do territorio.

Outra forma que estd ligada a territorializacdo coletiva da terra sdo as formas
econdmicas e de produgdo desenvolvidas pelas comunidades. Especificamente na
Comunidade Quilombola Marinheiro, os principais produtos cultivados e comercializados
dentro e fora da comunidade sdo o milho, o feijao, arroz, mandioca e verduras. No relatério
historico social e de Consulta Prévia a titulacdo coletiva/ INTERPI., elaborado pela

antropologa Ursini (2021), ela relata

Antes, plantava-se mais mandioca, mas é muito trabalhosa, pois ha ainda a feitura da
farinha. Havia casa coletiva de se fazer farinha e, como a atividade foi diminuindo, a
estrutura foi desativada. As pessoas que plantam mandioca a usam para alimentar o
gado (URSINI, 2021, p. 15).
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Observa-se que houve uma mudanca de posicionamento da comunidade com relacdo
ao cultivo e comercializacdo da mandioca e do feitio da farinha, no entanto é relevante que se
foque nesse ponto, porque a producdo de farinha, ou a farinhada (Figura 18), pode ser

definida como um ritual coletivo que proporciona a reafirmagdo da identidade comunitéria.

Fonte: Autoria propria, 2022

Existem varias narrativas que demonstram a origem da “domesticacdo” da mandioca.
Segundo Santana (2018), algumas dessas narrativas dizem que 0 surgimento aconteceu no
seio da cultura Tapuia, especificamente, através do manejo das mulheres, ja outra narrativa
diz que o surgimento e expansdo da producdo e consumo aconteceu dentro das relacfes das
tribos Tupis, principalmente por meio da guerra.

Como todos sabemos, o cultivo da mandioca e da farinha existe ha séculos, e sdo
conhecidos os titulos dos que produzem da farinha e dos que vivem da farinha. A farinha e a
mandioca sdo alimentos socio-histéricos na vida do povo rural, parte de sua identidade
(SANTANA, 2018).

A tradicdo iniciada pelos indios de como fazer farinha, passada de uma pessoa para
outra, e as etapas de transformacdo das raizes da mandioca com o trabalho nos campos €
realizado pelos agricultores em ambiente doméstico. A familia foi uma importante precursora
dessa prética, ndo s6 pelo trabalho, mas também pelo cultivo, fabricacdo e relagBes sociais

que circulavam no ambiente da casa de farinha que existia no engenho (SILVEIRA, 2006):
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Além de definidor de uma cultura alimentar, a comida deve ser pensada como um
forte demarcador identitarios. A comida possui um significado simbdlico e,
enquanto elemento cultural, ela demarca identidades, configura representacdes
familiares, contextos socioculturais e a prépria pratica do habitus alimentar
(COUTINHO, 2013, p. 15).

A producdo de farinha precisa de uma estrutura minima para ser realizada, Santana
(2018) diz que existem pelo menos trés formas de farinheira: industrial, semi-industrial e
artesanal. Segundo o autor, as casas de farinha artesanais estdo em locais domésticos, dentro

das casas dos agricultores e/ou em algum local especifico das comunidades:

Geralmente a mesma é erguida coletivamente e conhecida por varios nomes:
barracdo, casa de forno ou casa de farinha, dependendo da variacdo linguistica da
familia. S&o fundamentais nas casas de farinha um barracdo (galpao) — geralmente
feito de pau-a-pique — um forno, ferramentas e recipientes adequados para o fazer
farinha sdo improvisados ou confeccionados pela familia de maneira artesanal
(SANTANA, 2018, p. 49).

Devido as estruturas existentes na Comunidade Marinheiro, que ainda servem para a
producdo de farinha, pode-se dizer que a casa de farinhada coletiva, tinha as mesmas
caracteristicas das casas de farinha artesanais. Assim como a religido, a produgéo de farinha
sofreu um deslocamento do espaco publico e/ou coletivo para o privado e/ou domeéstico.
Logo, os processos de territorializacdo, que foram proporcionadas nessas duas dimensdes da
vida social, ainda estdo presentes na memoria coletiva e fazem parte do reconhecimento
territorial da comunidade.

Existem ainda outras formas de territorialidade que foram importantes para a
constituicdo do territdrio atual da comunidade. A comunidade quilombola Marinheiro sentiu a
necessidade de fortalecer sua cultura e prop6s um projeto cultural, que se tornou um grande
evento no més de novembro. No ano de 2021, foi realizado o Il Encontro Cultural
quilombola da Comunidade Marinheiro, na sede da associacdo. O evento ja esta no calendario
anual da comunidade e conta com diversas apresentacdes culturais com participacdo das
familias local, bem como de comunidades vizinhas rurais e da zona urbana de Piripiri (Figura
19).
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Esse topico, teve como objetivo compreender, a partir da Cartografia Social, as formas
de territorialidade que foram e sdo desenvolvidas na Comunidade Quilombola Marinheiro, em
especial, nas dimensdes da religido, da economia e da cultura. O proximo topico se
concentrard na dimensdo politica da vida social da comunidade, que também constitui
processos de territorializagao.

5.3 Luta e resisténcia na organizacdo e regularizacdo do territdério quilombola

Marinheiro

Como foi exposto no topico anterior, a atengdo agora vai se voltar para a dimenséo
politica da Comunidade Marinheiro. Nesse sentido, € relevante que se compreenda que a
politica pensada aqui nesse trabalho ndo estd de maneira nenhuma separada das outras
dimensdes da vida social, tais como religido, género, familia. Pelo contrério, estdo
entrelagadas umas nas outras, formando uma dimensao politica Unica, configurada a partir da
luta e da resisténcia pela regularizacéo do territorio da referida comunidade quilombola.

A nova Cartografia Social possibilitou a analise de algumas dimensdes da vida social,
a titulo de exemplo, a religido e economia, como processos de territorializagdo presentes na
Comunidade Marinheiro. A Nova Cartografia Social, também possibilita observar os
processos de territorializacdo através da dimensdo politica, porém, uma visdo antropoldgica
da politica, desenvolvida no Brasil a partir da década de 1980, permite que se compreenda
ainda mais a constituicdo da dimensdo politica da Comunidade do Quilombo Marinheiro,

principalmente porque:
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Como afirmou Abélés (1997), a antropologia ndo tem como objetivo criticar as
praticas politicas, mas entender a maneira pela qual as relagdes de poder emergem
numa situacdo determinada, adquirindo significado para os atores sociais. Parte
sempre do pressuposto de que a “democracia” é um modelo teérico, e que, portanto,
ndo existe de forma pura. Questionar conceitos como “clientelismo” é deixar de
tomar esse modelo como ponto de partida; é ndo considerar universais termos como,

LL T3

por exemplo, “individualismo”, “representacao” e “dominio publico”; é, finalmente,
perceber que o universalismo é um valor inspirado no paradigma da modernizagdo,
na crenca de que a imparcialidade e a objetividade devem prevalecer sobre as
emocdes e a subjetividade (como as que estdo presentes nas relagdes baseadas na
honra e na dadiva) (KUSCHNIR, 2007, p. 165-166).

Proceder dessa maneira € entender que a politica é vivenciada dentro de um contexto
cultural e histérico especifico, e que as relagbes de poder acontecem de maneira diferenciada

do que propde os modelos de sistemas politicos, pois:

Dessa forma, os autores chamam atencdo para a politica tal como ela é
experimentada dentro de um universo cultural e histdrico especifico. Os eleitores
deixam de ser “seres abstratos”, tdo caros aos tedricos da democracia. A
investigacdo antropolégica da politica deve concentrar-se ndo no isolamento de
temas e fendmenos mas justamente no seu entrelagamento, e na “multiplicidade de
questdes envolvidas [...] Poderiamos escapar de julgamentos etnocéntricos sobre
votar certo ou errado, se uma campanha é correta ou ruim, percebendo, em seu
lugar, que existem “diferentes modos de se pensar e viver o politico”, cabendo ao
pesquisador encara-los como concepgoes que nos ajudam a entender “a pratica e as
demais representacdes” dos agentes em jogo (KUSCHNIR, 2005, p. 8-9).

Essa percepcdo antropoldgica da politica so € atingida por meio da andlise etnografica.
No entendimento de Mariza Peirano (1992), sdo as surpresas etnograficas que permitem a
analise mais apurada da realidade da politica em cada contexto historico, abalando nossas
noc¢des pré-estabelecidas.

Ao longo da histéria da Comunidade Marinheiro observa-se diferentes formas de
organizacdo politica que se constituem a partir das rela¢cbes mantidas pelos individuos dentro
e fora da comunidade, nos ambitos sociais, religiosos, econémicos, institucionais e da
politica.

A primeira organizacao politica observada na comunidade é pautada em pelo menos
duas dimensdes, a familia e a religido. Essas duas dimensdes, como foi exposto no topico
anterior, séo entrelacadas por fazerem parte do Unico sistema de parentesco, oriundo do casal
negro que fundou a Comunidade Marinheiro, Zé Rosa e Isabel Maria. As relacdes de poder se
estabeleciam principalmente por essa hierarquia constituida pelo sistema de parentesco e
linhagem, ficando assim, o poder de tomada de decisGes com Zé Rosa.

Com relacdo a religido, é importante salientar que no Terecd existe uma hierarquia

entre as entidades que compdem o pantedo sobrenatural da religido e essa hierarquia €
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transportada para as relacdes entre os participantes de um saldo. Nesse sentido, a pessoa que
recebe uma entidade de uma alta patente dentro da hierarquia sobrenatural pode ter mais
poder de tomada de decisdes que outra que recebe uma de menor patente.

Nessa perspectiva, havia duas liderangas politicas que regiam as atividades do Saldo
de Terecd na Comunidade Marinheiro, Zé Rosa e uma de suas filhas. Zé Rosa, segundo um
dos moradores entrevistados, tinha o poder de tomar decisdo dentro do saldo porque ele que
tinha construido e era o dono da terra, porque, afirma o morador, quem mandava e organizava
todas as relacdes que aconteciam no saldo era uma de suas filhas.

Essas liderancas, cada uma com sua fungdo, conduziam parte da vida social dos
moradores, e eram importantes agentes de unido entre os membros da comunidade e,
sobretudo, eram liderancgas, que conectavam diversas comunidades em torno das atividades
religiosas do TerecO, principalmente, atrds de cura para enfermidades.

As autoridades da época tomaram conhecimento do que vinha acontecendo na
Comunidade Marinheiro e, na década de 1960, fizeram uma invertida covarde contra a
populacdo residente, principalmente, para os membros da familia de José Rosa. Esse episddio
de repressdo é conhecido pela popula¢do como revolta.

Segundo um dos moradores, sua mée, que morava na Comunidade Encostado que fica
proximo a Comunidade Marinheiro, todos os sdbados se dirigia para os rituais que aconteciam
no Saldo de Terecd. Entretanto, um dia ndo foi por causa de problemas de salde. Nesse
mesmo dia aconteceu a repressdo policial e preconceituosa. Segundo os relatos, a policia
chegou e comecou a espancar todos que estavam presentes no ritual, apés o espancamento
conduziu todos para a delegacia localizada na cidade de Piripiri.

Né&o satisfeita por prender grande parte dos participantes da religido local, os policiais
em outras ocasides procuraram pelos membros restantes da familia de José Rosa que ndo
estavam no dia da revolta. Ainda, segundo 0 mesmo morador, sua mae pediu em outro dia
para ele pegar umas mercadorias com sua tia, também filha de Zé da Rosa e Isabel Maria, em
uma farinhada que estava acontecendo em uma comunidade proxima. No caminho, ele viu
dois policiais montados a cavalo levando amarrado e caminhando, um dos moradores que
frequentava o saldo de Terecd e se dirigiam para prender sua tia que estava nessa farinhada.

Chegando na farinhada, os policiais levaram o morador amarrado e a tia do morador
entrevistado, para a mesma delegacia que estavam seus familiares, a Unica pessoa da familia
que ndo foi presa foi a filha do casal que morava na Comunidade Encostado, porque ela fugiu

da localidade.
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Esse ato repressivo é estritamente politico. A religido da maior parte dos brasileiros é a
Religido Catolica, e mesmo ela ndo estando mais atrelada ao Estado, ainda tem forte
influéncia nas pessoas que estdo nas instituicdes do Estado. Essa revolta demostrou mais uma
vez que o Estado brasileiro ndo tolera qualquer tipo de organizagéo negra no Brasil, inclusive
a religiosa. Assim, ap0s essa revolta, o saldo de Terecd foi fechado e os rituais sdo praticados
pelos moradores apenas em suas residéncias. Na atualidade, os moradores da Comunidade
Marinheiro, que ainda participam do TerecO, sdo membros de um Saldo que fica em outra
comunidade proxima.

Outra importante ocasido para a organizacdo politica da comunidade aconteceu em
meados da década de 1980, e, essas liderancas ja eram da geracdo de netos do casal
emblematico que fundou a comunidade. Segundo alguns moradores, nessa década, varias
comunidades estavam sendo contempladas pelas a¢Ges do poder publico e estavam sendo
reconhecidas como comunidades rurais da cidade de Piripiri, especialmente, porque o Brasil
ja estava dentro do processo de redemocratizacdo, com o final da ditatura militar.

Nessa ocasido, um fazendeiro local, que ja tinha uma relagdo com os moradores mais
antigos da comunidade, foi o intermediario que possibilitou a emissdo de varias
documentacdes para as pessoas da comunidade, como, por exemplo, Registro Geral (RG),
Cadastro de Pessoa Fisica (CPF) e Titulo de Eleitor. Essa questdo ja esta atrelada a politica
partidaria que se inicia na redemocratizacédo, esse processo de identificacdo permite que exista
um maior numero de eleitor.

As novas geragOes que emergiam, sempre lutaram pelos mesmos direitos para a
comunidade, mas € relevante apontar a importancia das mulheres nessa luta. As mulheres na
Comunidade Marinheiro agem em todas as esferas da vida social da comunidade. Como foi
falado, a Comunidade Marinheiro sobrevive basicamente da agricultura familiar, da pecuéria

e do extrativismo, isto é, dos produtos oriundos da terra, da natureza. (Figura 20)
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Figura 20 - Pecuéria - Suinos e Caprinos

Fonte: Autoria prépria, 2022.

Os afazeres na lavoura e na criagdo dos animais sdo divididos igualmente entre
homens e mulheres. Tanto as mulheres quanto os homens aram a terra, plantam e colhem, e,
0s produtos mais plantados na regido séo arroz, feijao, milho e mandioca. Esses produtos sdo
vendidos dentro da comunidade e fora da comunidade e, nessa comercializagéo, participam
tantos os homens quanto as mulheres.

A producdo realizada pelos membros da comunidade Marinheiro é de subsisténcia,
diferente do modo de producao capitalista, que visa o lucro. Nao se pode afirmar que ndo haja
interferéncia da forma de producdo capitalista na comunidade, ja que ela também é composta

por instituicbes de mercado, como pequenos COMErcios e pequenos bares:

Ao direcionarmos a pesquisa para as principais atividades de agricultura
desenvolvidas na comunidade pelas familias constatamos que os produtos mais
cultivados séo o arroz (22%), feijdo (22%) e milho (22%), os quais séo utilizados,
principalmente para a subsidéncia. Apenas 19% afirmaram que o0s produtos
cultivados sdo comercializados na cidade vizinha, distante 8 km, Capitdo de
Campos, Piaui e 81% para consumo proprio A atividade de pecuéaria desenvolvidas
pelas familias sdo bastante variadas, entretanto algumas se destacaram; 52%
possuem como principais rebanhos os caprinos, 32% suinos e 16% gado. Os
rebanhos sdo destinados em sua maioria para a subsisténcia das familias, apenas
19%, entre gado e caprino, sdo comercializados nas proximidades da comunidade,
servindo de renda complementar para as familias, pois segundo os moradores apenas
0 lucro de tal comercializagdo ndo é suficiente para o sustento familiar (MACIEL;
SANTOS, 2019, p. 92).

Ademais, o que é relevante aqui é que a forma de producéo capitalista se configura de
maneira diferente da sociedade brasileira com relacdo ao género, ou seja, na comunidade
Marinheiro homens e mulheres trabalhnam da mesma maneira no sustento da familia e da

comunidade.
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A organizacdo politica da Comunidade Quilombola Marinheiro, também na
atualidade, acontece por meio da representatividade. Existe dentro do territorio a Associacdo
dos Trabalhadores (as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro, que € presidida por
uma mulher. Segundo a presidenta da Associacdo, as mulheres tém um protagonismo
relevante na tomada de decisbes da comunidade, que sdo feitas a partir de assembleias
mensais.

A ascensdo ao poder representativo de uma mulher na comunidade, demonstra que as
mulheres estdo com os mesmos patamares dos homens dentro das articulagdes politicas da
comunidade e que podem representd-la em um mundo exterior. Isso demonstra que as
relacdes entre género, classe e raca-etnia estdo interligadas.

Além do mais, os conflitos sdo existentes dentro da comunidade, pois observa-se que
mesmo com a lideranga da comunidade estando nas mé&os de uma mulher, eleita
democraticamente, outras liderancas emergem e disputam para representar os interesses do
quilombo. Verifica-se entdo, duas perspectivas politicas nos principais lideres politicos da
comunidade na atualidade, a primeira, que tenta assegurar os direitos da comunidade a partir
de processos judiciais e, a segunda, que tenta angariar recursos e assegurar direitos por meio
da politica partidaria.

Mesmo com essas disputas politicas internas, em 2007, a Comunidade Marinheiro
instituiu procedimento administrativo junto a Fundacdo Palmares requerendo a Certificacdo
como Comunidade Remanescente Quilombola (CRQ), sendo certificada com o selo da
fundacdo que reconhece territérios quilombolas. Em 2016, a comunidade adquiriu o
certificado de autodefinicdo, que passou pelas etapas de identificagcdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacdo e, finalmente, a titulacdo das terras ocupadas pela CRQ.

Em entrevista, em 2016, relacionada ao recebimento de certificado de autodefinicéo e
reconhecimento através da Fundacdo Cultural Palmares, a presidente do Sindicato dos
Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTR), no municipio de Piripiri - PI, discorre sobre a
continuidade da luta pelo acesso a salde, educacéo e cultura, visto que esses direitos, mesmo
garantidos por Lei, sdo suprimidos no caso das comunidades quilombolas.

A vivéncia do reconhecimento da comunidade como remanescentes quilombolas,
assegura a identidade e as tradigdes culturais desse segmento, mas a Titulacdo de terras para
uso e ocupacao representa resisténcia e luta pela permanéncia.

A Comunidade Marinheiro faz parte do Projeto Piaui: Pilares de Crescimento e

Inclusdo Social e Regularizacdo Fundiaria, que foi instituido pelo Instituto de Terras do Piaui
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(INTERPI), compondo o PDE 13 (Programa de Gastos Elegiveis - Regularizacdo dos
territorios de comunidades Quilombolas).

Como ficou claro no decorrer do trabalho, a luta pela regulamentacdo da terra da
Comunidade do Quilombo Marinheiro se desenvolve em vérios segmentos e dimensfes da
vida social e institucional do Estado do Piaui. Frisa-se que s&o as relagdes que acontecem nos
processos que sdo objetos de estudo dessa dissertacdo, visam compreender 0S processos
identitarios e fundiarios da comunidade quilombola supracitada.

O processo de regularizacdo da terra quilombola Marinheiro por parte do INCRA foi
transferido para a responsabilidade do Instituto de Terras do Piaui - INTERPI, que, no dia 08
de setembro do ano de 2021, entregou o titulo definitivo das terras coletivas da Comunidade
Marinheiro e foi promulgado no dia 29 de setembro de 2021, no diario oficial do Estado do
Piaui a regulamentacg&o das terras da referida comunidade.

Nessa solenidade participaram liderancas politicas do Estado, como o Presidente do
INTERPI, representante da Coordenacdo Estadual das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas do Estado do Piaui ((CECOQ/PI)), representantes da comunidade indigenas da
cidade de Piripiri - PI, do Sindicato dos Trabalhadores(as) Rurais (STTR), do Ndcleo de
Estudos de Pesquisa e Histdria de Piripiri, representantes do executivo do Estado e do
municipio, além dos membros das Comunidades Marinheiro e Vaquejador (outra comunidade
quilombola da mesma regido de Piripiri que teve suas terras regularizadas) (Figura 21).

Figura 21 - Solenidade da Titulagéo do Territério
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Fonte: Fotos cedidas pela comunidade
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A éarea protegida é 208.1455 hectares 0 que nao corresponde a area total que os
membros da comunidade dizem que fazem parte do territério do Quilombo Marinheiro.
Mesmo com essa demanda por mais terra, essa regularizacdo das terras da Comunidade
Marinheiro por parte do Estado do Piaui (Figura 22), € uma vitoria nessa constante luta contra

um sistema predatorio que é o sistema capitalista.

Figura 22 - Placa Informativa da titulacdo

COMUNIDADE QUILOMBOLA
MARINHEI RO

Area: 208,1455 hectares
Matricula: 24.883

Lei Estadual n°® 7.294/2019
Lei n° 5.595/06

Decreto n° 14.625/11
CCIR/SNCR: 951.110.263.931-3

PROPIAUI e hpr il ‘ igfi Piaui

BANCO MuNDIAL  UOSTUEREE PR e ui / Interpi ROVERN

NAO RETIRE ESTA PLACA. E CRIME RETIRAR, MOVER OU DETERIOI NA
RAR PLACAS OFICIAIS, SO
DE DETENCAO DE UM A SEIS MESES, E MULTA, CONFORME ART. 161 E ART. 163, Il DO Cé;GO?’-“E’ENAL

Fonte: Autoria propria, 2022.

Os quilombolas do Marinheiro, concordaram com a titulagédo coletiva de parcela de
seu territorio, mesmo nao sendo a area total que compreendem ser o territorio tradicional, pois
relatam que se sentem inseguros na situacdo em que se encontram com a falta da
regularizacdo fundiaria, porém, foi registrado em ata, do Relatério de Consulta Prévia (2021),
que ndo desistirdo de lutar, junto ao INCRA e ao INTERPI, por duas areas, Fazendinha e

Olho D’agua, que consideram pertencer ao territdrio Marinheiro. (Figura 23).
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Figura 23 Area delimitada do Territorio Quilombola Marinheiro e reivindicada (Fazendinha e Olho D’agua)
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Fonte: URSINE, 2021

Estas areas que reivindicam eram de uso da comunidade para pastagem de animais,
alimentacdo frutifera e fontes de agua. No local Fazendinha, existe ainda pedras de edificagdo
antiga, de muros e paredes, que, segundo relatos da comunidade, foram feitos por méo de obra

escravizada (Figura 24).

Flgura 24 Pedras das rumas da sede da Fazendinha

Fonte Autoria Proprla 2022
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Contudo, a efetividade da lei e a igualdade no gozo dos direitos fundamentais pela
populacdo negra € algo historicamente inconsistente. Muitas comunidades como a de
Marinheiro (ainda) lutam por acesso aos direitos humanos, que tém sido negligenciados por
exclusédo social e, diante dessas implicacGes étnico-raciais que desfavorecem as comunidades
de remanescentes, acende o debate sobre o reconhecimento de direito e a consolidacdo de
politicas publicas de Estado para territorios de remanescentes quilombolas.

A implementacdo de politicas publicas mais efetivas que auxiliem e favorecam a
permanéncia dessas familias na terra, 0 acesso a educacdo, salde, servicos e beneficios
socioassistenciais, qualidade de vida, desenvolvimento dos territérios e inclusdo produtiva,
tem eminente importancia para o pleno exercicio da cidadania desse segmento social que ha
muito padece.

Ainda faltam muitas coisas a serem melhoradas na comunidade, segundo seus
moradores, como, por exemplo, os servicos de educacdo, que contam apenas com uma
unidade de ensino fundamental, e a saude, que ndo conta com nenhuma unidade de
atendimento na comunidade.

A comunidade ainda é assolada pela falta de investimentos em politicas publicas
efetivas, que dialoguem com os conhecimentos e saberes tradicionais quilombolas, para o
fornecimento de servicos basicos para a populacdo, mas, a luta dessa comunidade perdura ao
longo dos anos, e assim, como todas as outras comunidades quilombolas, preservam a cultura
e tradicdo afro-brasileira.

A salde na comunidade é precéria, com a inexisténcia de uma Unidade Basica de
Saude. Para receber algum atendimento no Sistema Unico de Sadde (SUS) os moradores da
localidade devem enfrentar longos percursos até chegar em localidades vizinhas, para receber
atendimento bésico, que sdo as UBS de Piripiri, na sede urbana, e nas localidades, Veredas
dos Zezinho e Varzea.

A educacéo, também é algo que dificulta o desenvolvimento da comunidade, pela falta
de unidades escolares mais avancgadas, existindo no quilombo, apenas uma Unidade Escolar
de Educacdo Infantil e Ensino Fundamental - 1° ao 4° ano. Nesse sentido, as pessoas que
desejam cursar o0 ensino basico e médio e/ou acessar 0 ensino superior devem deixar o
quilombo Marinheiro e se dirigir para outras localidades, da mesma forma como acontece na
salde, como ja foi explicitado anteriormente.

Todas essas dificuldades relacionadas ocasionam uma questdo que ndo é peculiar a
Comunidade Quilombola Marinheiro, mas a varias comunidades quilombolas e/ou rurais, que

diz respeito ao éxodo rural. Como foi exposto, a agricultura familiar, a pecuéria e o
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extrativismo sdo as grandes forcas econdmicas da comunidade em questdo. Contudo, segundo
os moradores locais, essas atividades s6 servem para a sobrevivéncia e dificultam a compra de
materiais mais caros, como tijolos, televisdo, moto, roupas etc.

Por muito tempo, as pessoas da Comunidade trabalharam “pagando renda”, ou seja,
trabalhando para grandes proprietarios de terras locais, entretanto, os relatos demonstram que
esses trabalhos eram muito pesados e pouco remunerados, sendo comparados pelos moradores
da comunidade como um trabalho anédlogo ao trabalho escravo. Os moradores da Comunidade
eram chamados pelos antigos donos da Fazendinha, seus patrbes, de “meus negros”, o que
remete ao ideal escravagista.

Por isso, de acordo com os quilombolas, muitos moradores locais deixam a
comunidade para morar por um periodo de tempo, indeterminado, podendo ser de 6 meses a
mais de 2 anos, em outras regides do Estado ou do pais, como Teresina, Fortaleza, Sdo Paulo,

Rio de Janeiro, como fica claro nessa passagem:

Os adultos, na maior parte homens, saem a procura de trabalhos em outros lugares,
seja nas cercanias ou mais distante, como em S&o Paulo e Rio de Janeiro. Se vdo
para passar 6 meses, um ano, nao levam a familia, mas quando séo 2 anos, a familia
toda segue. As mulheres também, saem em busca de trabalho, porém em ndmero
muito menor, conforme informado por Rosimeyre, presidenta da associacdo
quilombola. Denilson informa que o destino mais comum € Paraisopolis em Sao
Paulo, onde ha, também, parentes de Vaquejador, outro quilombo préximo no
Municipio de Piripiri. As atividades a que se dedicam as mulheres é a de doméstica
em casas de particulares e 0s homens fazem todos os tipos de servi¢os, na mais da
vez, ligados a construcéo civil (URSINI, 2021, p.13).

Todas essas dimensdes que compdem a vida social da Comunidade Marinheiro
interferem diretamente na dimensdo politica da comunidade. O éxodo rural impossibilita a
consolidacao de novas relac@es de resisténcia, de articulacao politica e distancia os jovens das
tradicOes passadas na localidade. Mesmo assim, com todas essas dificuldades, a comunidade
Marinheiro segue resistindo, com varias vitdrias em sua histéria e com um vasto campo de

luta em seu futuro.
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6 AS EXPRESSOES AFRODIASPORICAS DO QUILOMBO MARINHEIRO

Este capitulo propde-se a refletir sobre as expressdes afrodiasporicas do quilombo
Marinheiro, a partir da compreensdo da didspora como uma forma de dispersdo ou
deslocamento, for¢ado ou ndo, de um povo pelo mundo, mas, também, por meio da formacéo
de uma identidade coletiva particular, com modelos de organizacdo interna distintos dos
locais de origem, bem como das sociedades de destino. (MORTARI, 2015).

Convém ressaltar que o termo diaspora ja foi abordado no segundo capitulo,
subcapitulo 2.1, o que nos resguarda de ndo nos aprofundamos sobre o assunto neste tépico.
Para nossa pesquisa, é importante destacarmos a didspora negra africana, como um
fendmeno caracterizado pela desterritorializacdo forcada de africanos, durante o trafico

transatlantico de escravizados.

Singleton e Souza apud Ferreira (2009, p. 268) definiram a diaspora africana como:
“A dispersio mundial dos povos africanos e de seus descendentes como
consequéncia da escraviddo e outros processos de imigracdo”. Ferreira registra que
ao reportar-se a diaspora africana o conceito “abarca a histéria multicultural do
Atlantico, ou seja, a analise e a cartografia da rede triangular de trafico de escravos
que enlagou as culturas dos povos da Africa, Europa e América” (FERREIRA, L.
M., 2009, p. 268).

O Brasil, como consequéncia da escravidao negra africana, tornou-se a segunda maior
nacdo do mundo com populacio de ascendéncia na Africa. Segundo Rafael Sanzio dos Anjos
(2014) *“o pais representa a maior estatistica de importacao forcada de africanos ao longo dos
séculos XVI ao XIX, ultrapassando a casa dos quatro milhdes de seres humanos
transportados” (ANJOS, 2014, p. 343). Esta realidade é resultado da didspora de africanos
para as terras brasileiras no decurso de quatro séculos que, no entendimento desse autor,
transformou-se em uma das mais lucrativas atividades dos negociantes europeus “a tal ponto
de se tornar impossivel precisar o nimero de negros africanos retirados de seu habitat, com
sua bagagem cultural, a fim de serem, injustamente, incorporados as tarefas bésicas para
formagdo de uma nova realidade” (ANJOS, 2011, p. 262). Para o autor, “a extensdo do
processo ajuda a entender o surgimento de uma sociedade marcadamente racista” (ANJOS,
2006, p. 25).

Dessa forma, no caso brasileiro, o entendimento de diaspora tem sido determinante em
diferentes dindmicas socioculturais, como nos quilombos. Das diferentes formas que ela pode

produzir, atualmente, presenciamos as mais variadas dinamicas identitarias dentro de
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estratégias de recomposicdo de vinculos ancestrais e atuais, manifestadas nos processos
territoriais, religiosos, politicos, dentre outros.

Para Hall (2003), a forma de mobilizacdo das comunidades quilombolas apontam para
um acumulo de experiéncias diaspdricas, por meio da qual comunidades descendentes de
africanos recriam, nos territérios fora do continente africano, uma Africa idealizada e
reafirmam sua identidade em cima de novos padrées culturais e politicos, aptos para fortalecer
um movimento de resisténcia.

Assim, neste capitulo procuramos destacar nas analises das narrativas dos
entrevistados do quilombo Marinheiro, aspectos sobre ancestralidade agregada a uma ideia de
resisténcia e de categoria étnico-grupal, enfatizando as dinamicas territoriais, evidenciando
numa perspectiva plural os processos que envolvem nascimento, pertencimento,
desenvolvimento/ relagdes diversas, envelhecimento e morte/retorno ao Orum?2,

Dessa forma, a organizacdo deste capitulo encontra-se disposta em trés grandes
categorias: Ancestralidade: nasci pra sonhar e cantar; Quilombo Marinheiro: pelo territério e
pelo bem viver; Pela vida, pela dignidade, pelo territério: politicas publicas, ja.

A primeira categoria, Ancestralidade: nasci pra sonhar e cantar, foi construida a partir
da perspectiva da afirmacdo da identidade afrodiaspérica, em que se coloca como centro a
ancestralidade, ressignificada no tempo e no espaco. O processo de formacdo do quilombo
Marinheiro, a historia da comunidade, suas memdrias e possiveis origens e as vivéncias no
territério, destacam o sentimento de pertencimento que foram sendo construidas ao longo do
tempo e que esta relacionado a identidade étnica e cultural e a luta pela efetivacdo dos direitos
quilombolas.

Na segunda, Quilombo Marinheiro — pelo territério e pelo bem viver, analisamos,
através das narrativas orais dos entrevistados(as), a construcdo da identidade étnica da
comunidade Marinheiro no territorio, enquanto espaco de pertencimento, o processo de
autorreconhecimento, como também as dificuldades e os impactos da escravizacdo e do
racismo na titulacdo de suas terras. Ressaltamos as inferéncias dessa construgdo social
ideologica na identidade dos quilombolas de Marinheiro e, de que maneira eles tém alcangado
a consciéncia e resistido diante de tais imposic¢des.

Na terceira categoria, Pela vida, pela dignidade, pelo territorio: politicas publicas, ja,

trouxemos a discussdo das analises orais, sobre a compreensdo das relacdes de poder e as

2. Orum (em ioruba: Orun) é uma palavra da lingua ioruba que define, na mitologia iorubé, o céu ou 0 mundo
espiritual, paralelo ao Aié, mundo fisico. Tudo que existe no Orum coexiste no Aié através da dupla existéncia
Orun-Aié.
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dindmicas territoriais a partir dos referenciais simbolicos, representacdes culturais e praticas
sociais que caracterizam a territorialidade étnica na comunidade de Marinheiro bem como, a
relacdo das politicas publicas e da efetivacdo do territorio, evidenciando as lutas dessa

comunidade em busca de uma cidadania plena.

6.1 Ancestralidade: nasci pra sonhar e cantar.

Nasci pra sonhar e cantar

O que trago dentro de mim preciso revelar

Eu solto um mundo de tristeza que a vida me da
Me exponho a tanta emogao

Nasci pra sonhar e cantar

Na busca incessante do amor

Que desejo encontrar

(Trecho da composigdo de Dona lvone Lara e Délcio Carvalho)®3

Para o desenvolvimento deste topico trouxemos um trecho da mdsica, “Nasci pra
sonhar e cantar” de Dona lIvone Lara, titulo que abre a discussdo sobre a ancestralidade no
quilombo Marinheiro. Mulher negra, Dona Ivone Lara, como tantas outras, esteve presente no
processo de formacgdo da cultura brasileira e no campo da musica. Mulheres como ela se
destacaram como guardids das tradi¢cGes orais da musicalidade negra, em que, mesmo se
expressando dentro de ambientes patriarcais e racistas mantém vivas as memorias por meio da
mausica, tornando-se colunas de sustentacdo da ancestralidade.

As discussGes propostas neste subcapitulo pautam-se no pertencimento étnico da
comunidade quilombola de Marinheiro, tendo como referenciais a ancestralidade que passam
pelo cotidiano da comunidade a partir da transmissao oral dos mais velhos aos mais jovens.

Assim, pensar nos quilombos contemporaneos é valer-se da memoria e da histdria
desses povos relacionando-os a um passado de resisténcia a escraviddo e a opressdo, bem
como, a influéncia do patriménio étnico, particularmente o africano para a formacdo dessas
comunidades.

Nesse sentido, para compreender a dindmica das relacfes étnicas e sociais da
comunidade Marinheiro, buscamos as raizes de sua ancestralidade que teve como base as

fontes orais de alguns moradores, particularmente os mais velhos, pois um pesquisador que

13 CD DONA IVONE LARA - Nasci pra sonhar e cantar. Gravadora: Natasha. Faixa 2, 2001. Disponivel em: <
https://immub.org/album/nasci-pra-sonhar-e-cantar>. Acesso em: 10 nov. 2021.
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trabalha com tradigbes orais precisa estar ciente da importancia do discurso para uma
civilizacdo oral, posicdo essa completamente diferente de uma civilizagdo em que a escrita
registrou todas as mensagens relevantes. Na tradicdo oral, a fala é reconhecida, pela sociedade
oral, como um instrumento de preservacéo da sabedoria ancestrais e, ndo somente uma forma
de comunicacgédo no dia a dia.

A tradicdo deve ser compreendida como um testemunho, transportado oralmente de
uma geragdo para outra. No entanto, as mudangas estruturais e institucionais que estas
comunidades contemporaneas enfrentam acarretam o isolamento cultural, pois a interagdo do
individuo com a sociedade pressupfe sua identidade, isto €, o sujeito ainda tem um nucleo ou
esséncia interior que € o “eu real”, mas este € constituido e modificado num dialogo continuo
com 0s mundos culturais “exteriores” e as identidades que esses mundos oferecem (HALL,
2006). Ademais, se ndo preservarmos essa cultura, apontamentos importantes da cultura afro-
brasileira e da identidade de um povo serdo esquecidos e excluidos.

Nesse contexto, os relatos fornecidos neste estudo s@o resultantes de uma heranca
ancestral, passando a fazer parte da memoria coletiva dos moradores. Na nossa pesquisa, as
falas foram muito significativas, pois, por meio delas, os colaboradores trazem o passado e
refazem o significado de sua identidade no presente. Segundo Sousa Junior (2011) “os
ancestrais s3o principios universais” (SOUSA JUNIOR., 2011. p. 46). O autor, explica em seu
texto sobre Ancestralidade afro-brasileira que a ancestralidade: “é a origem de um povo [...]
Ela remete ao inicio de um determinado grupo, ndo a qualquer inicio, mas aos primoérdios,
instante de fundamento, tempo mitico imemorial, perdido no tempo cronoldgico, revivido no
rito [..]”.

Como ja foi citado anteriormente, em nossa pesquisa, ha uma énfase nas narrativas dos
mais velhos, dos quais acreditamos que podemos extrair historias mais antigas, contadas por
esses personagens, sobre o quilombo e seus antepassados.

A priori, quando iniciamos a pesquisa no Marinheiro, em conhecer sobre sua
historicidade, investigamos sua ancestralidade e identificamos junto as falas dos
entrevistadores que o nome, Marinheiro, tem diferentes formas de apresentagcdo, mas termina
convergindo para uma mesma ideia.

Quando questionados sobre como surgiu a comunidade Marinheiro e como originou
seu nome, os entrevistados responderam:

Para a Sra. Aaye,
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Ai esse Marinheiro... Eu disse assim: “Mamae, me diga uma coisa, por que chama
aqui Marinheiro, mamae, esse lugar?”, ai mamée dizia assim: “Minha fia, chama
aqui Marinheiro porque vocé vé que aqui tem muita 4gua” — ai nesse tempo o rio tava
cheio, cheio que tava lavando ali o Pé do Morro. “E ai, minha fia, chegou.., Vinha
vindo uns homens, uns Marinheiros, ai quando chegou aqui na beira d’agua, ai
disseram: ‘Eh, mas aqui tem &gua. Aqui é bom botar o nome de Marinheiro porque
tem muita agua’.”.; ai eu disse: “Ah e foi, mamde? Mamae que marinheiro era
esse?””; “Minha fia eram uns homens que andavam, era uns homens que andavam,
minha fia, e esse lugar foi botado por aqueles homens, aqueles marinheiros™; ai eu

disse: ““ah...”. Ai pronto, ficou Marinheiro, Marinheiro. (Sra Aaye).

No depoimento de D. Aaye, percebemos a associacdo direta do nome Marinheiro a
4guas, abundancia de agua como o mar. No dialogo da Sra. Adyé com sua mée, sobre a
origem do nome da comunidade quilombola, ndo conseguimos identificar a origem destes
homens, por que passavam por dentro da comunidade e qual destino seguiam. Vale salientar
que, o quilombo Marinheiro todo ano no inverno, janeiro a abril, fica ilhado em razdo do
aumento das aguas do Rio Corrente, rio este que faz a divisa do municipio de Piripiri com
Capitdo de Campos.

Outro relato relevante é do Sr. L&, que reconta a histdria que era contada por seu pai

quanto a origem do nome do quilombo Marinheiro.

Eu ouvi falar, assim meu pai dizia, que aqui era o seguinte, tinha uma estrada que
vinha aqui da banda de Fortaleza que passando em Piripiri, torando por aqui...
Inclusive ainda tem o rastro dessa estrada. Passava aqui, atravessava o rio, tinha
uma ponte no rio de madeira... Ai daqui ia pra Campo Maior, Teresina, passava por
aqui, né? Ai quando o rio enchia que transbordava por longe, a pessoa chegava aqui
e ndo podia passar. Mesmo com essas pontes nao passavam porque o rio nao deixava.
Ai eles se acampavam aqui dias e dias pra ver se o rio baixava pra poder atravessar.
E nessas pessoas, que passava muita gente por aqui, né, tinha umas que se chamavam
marinheiro. Chamava marinheiro e aqui ficou o nome de Marinheiro devido ter muita
agua aqui no lago e essas pessoas passavam e se hospedavam por aqui, ficavam
dormindo por aqui porque ndo podia atravessar. E segundo vinha umas pessoas
chamadas marinheiros, agora saber de onde esses marinheiros sdo... Eu ndo sabia de

onde eles vinham pra ca. (Sr. Lé).
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O Sr. L&, revive na memdria como seu pai e, demais membros da comunidade,
contavam esta passagem de homens que percorriam as estradas, Ceara e Piaui, e cortavam
caminho pela estrada de acesso ao quilombo Marinheiro. No momento da entrevista, Sr. Lé
demonstrava-se saudoso com as lembrancas do passado. Em varias visitas ao campo,
constatamos a enchente do rio Corrente e a velha ponte de madeira, que liga os dois
municipios, Piripiri e Capitdo de Campo, ainda utilizada pelos moradores e, em péssimas
condigdes de conservacéo e de travessia. Na fala do participante ele evidencia a cheia do rio e
como impossibilitava as pessoas de trafegarem de um lado para o outro. Ainda hoje perdura
este isolamento durante o inverno.

Também nos chamou atencdo, que, segundo nosso entrevistado, havia pessoas com
nomes de Marinheiro, mas ndo sabiam de onde vinham e qual a procedéncia deles.

Nos dois relatos sobre a formacdo da comunidade e do nome Marinheiro, aqui
relacionado a etimologia da palavra mar, agua, fica claro a relacdo direta com as cheias do
Rio Corrente, que no periodo chuvoso transborda deixando a comunidade isolada, por dias,
semanas e até mais, a depender da parada das chuvas e das aguas baixarem. Outro ponto
curioso, que poderemos levar em consideracao, segundo as falas dos entrevistados, é o desvio
da estrada, passando pela comunidade Marinheiro, ser passagem e rota facil do Estado do
Ceara para capital do Piaui, Teresina, bem como o deslocamento dos viajantes para o Estado
do Maranhéo.

Dentro da comunidade quilombola é imprescindivel, a construcdo de sua histéria, haja
vista que a oralidade no Marinheiro é a base que faz perpetuar o conhecimento, por meio das
geracdes. Dessa forma, como apontam Mattos e Castro (2006, p.109), em comunidades
quilombolas: [...] as histdrias sdo construidas de acordo com a produ¢do da memoria coletiva.
As narrativas séo elaboradas e reelaboradas em funcéo de relagdes tecidas no tempo presente.

Outro personagem, que chamou muita atencdo foi o Sr. Iré. Durante toda a entrevista
se manteve calmo, sereno e foi 0 que mais deixou transparecer a emogdo nas narrativas.
Sempre com expressdes saudosistas.

Ao indagarmos sobre a origem do nome do quilombo, ele, pacientemente respondeu:

Senhora, eu assim perguntava: “Mamée, por que chamam o lugar do pai véi mais da
mée véia chamam Marinheiro?”’; ela dizia assim: “Meu fi, é porque |4, é o seguinte,
la é do meu bisavd que de primeira daqui do Marinheiro até em cima, Baixa do Olho
D’4gua, a Boa Vista, era tudo do meu bisavé. Ai botaram o nome aqui de Marinheiro,

porque o Marinheiro é um lugar que tinha muita &gua, ficava a maresia encostada, ai
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botaram o nome de Marinheiro. Naquilo o pessoal achava tao bonito exe Marinheiro.
Sim, ai naqueles tempos todo mundo pescava na tarrafa. Ai de certo que botaram o
nome de Marinheiro, assim minha mae dixe, né? Que eu perguntei a minha mae e ela
contou, né? Sempre eu dizia: “Mamae, pois vamos simbora pras terra do seu pai,
mamae. N&s ficamos aqui morando nas terras alheias. Agregado dos outros nés ndo
podemos plantar um pé de manga, nem um pé de caju, que é nos terrenos alheios.

Vamos embora pras terras do seu pai”. (Sr. Iré).

De acordo com a mae do Sr. Iré, o nome Marinheiro também estava associado a
abundancia de agua, lembrando também a pesca na tarrafa pois, no periodo da cheia dos rios,
a pesca torna-se uma atividade comum na comunidade. Em seu depoimento, Sr. Iré, deixa
claro que ainda ndo morava na comunidade e ja trazia em seus pensamentos e nos seus sonhos
a ideia de morar em um lugar que pudesse chamar de “seu”, pois, segundo ele, moravam em
“terras alheias”, sem nenhuma autonomia para o usufruto da terra.

O Sr. Abanigbero, quando interrogado sobre a origem do nome do quilombo, assim

respondeu:

Minha mée dizia que aqui, esse lugar aqui chamava Marinheiro porque antigamente,
la atras, veio uma retirada de gente, ndo sei de onde &, né, o certo € que veio essa
retirada de gente pra ir de Teresina pra frente, ndo sei o certo. E, nesse povo a
familia chamava marinheiro. Marinheiro. Que quando eles chegaram aqui nesse
lugar ndo puderam atravessar com o rio tudo cheio, era no inverno e tava cheio. Ai
eles foram morar aqui. Ai de certo que botaram o nome disso aqui de Marinheiro por
causa disso. Eles foram embora e o lugar ficou como Marinheiro, a minha mae dizia.
(Sr. Abanigbero).

Em seu depoimento, segundo o que sua mée lhe contava, falou sobre um povo que
veio em retirada, “de Teresina pra frente” e quando passaram pela comunidade, com a
enchente do rio, ndo conseguiram seguir viagem e, na sua versdo, disse que este povo
resolveu morar no Marinheiro e sé depois de algum tempo, foram embora. Relatou ainda, que
havia uma familia com o nome de Marinheiro

Pelos depoimentos acima, o quilombo Marinheiro ndo traz em sua formagéo, a ideia
de fuga, de resisténcia a escravizacdo pelos pioneiros, apesar de ser bastante comum, para a
formacdo dos quilombos, as fugas e agrupamentos de escravos fugidos a beira de rios,
geralmente, em lugares de dificil acesso. Assim, de acordo com Jodo Reis e Flavio Gomes,

“onde houve escraviddo, houve resisténcia” (REIS; GOMES, 1996, p. 9). Diferentes formas
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de protestos sdo apontadas contra as sociedades escravistas, tais como: rebelides, assassinatos,
insurreicdes, incéndio de plantacdes, destruicdo de ferramentas, sdo algumas das formas que o
negro encontrava de se rebelar contra o sistema vigente.

De acordo com o estudo desenvolvido por Silva e Caes (2018), o resgate da memoria
é, sobretudo, um processo politico de disputa, uma vez que possibilita a construcdo de uma
identidade, pertencimento e vinculo com o territdrio e a ancestralidade e, portanto, cultura de
um povo, que tem uma histdria para contar e ser repassada e preservada como patrimonio.

No entanto, no documento abaixo (Figura 25) produzido pela comunidade Marinheiro,

fala-se da existéncia do primeiro morador, um grande proprietario de escravos e, de suas
praticas de torturas contra homens e mulheres escravizados.

Figura 25 - Histérico da comunidade Marinheiro
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Fonte: Copia de documento cedido pela comunidade Marinheiro.
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Importante destacar, que de acordo com o documento apresentado e os relatos de suas
memorias, lembram de pessoas e de geracdes que sofreram maus tratos e que se perpetuaram
como historias vividas pela comunidade, no passado, por meio da violéncia.

Assim, no Brasil, ao longo do periodo escravista, a violéncia foi uma das
caracteristicas mais presente nesse sistema socioecondmico. Na violéncia, implicita a
escravidao, destaca-se uma parte importante e indispensavel da dominacao dos senhores sobre
seus escravos, no interior das unidades produtivas, durante a sociedade escravista brasileira.
Acredita-se que a préatica da violéncia foi determinada com o fim de submeter e controlar as
acdes de negacdo dos cativos frente a sociedade que os dominava, oprimia e 0s castigava
brutalmente[...]. Como argumenta, Lara (1988, p. 74-75). “depois de bem acoitado, o senhor
mandara picar o escravo com navalha ou faca que corte bem e dar-lhe com sal, sumo de liméo
e urina e o meterd alguns dias na corrente, e sendo fémea, serd acoitada a guisa de baioneta
(sic) dentro de casa com 0 mesmo acoite”.

Diante dos relatos sobre a origem do nome do quilombo Marinheiro, é importante
destacarmos a categoria memoria, em que Pollak (1992, p. 201) compreende como “0s
acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer.
(...). ocorra um fenémeno de projecdo ou de identificacdo com determinado passado, tdo forte
que podemos falar numa memoria quase que herdada”.

Nessa perspectiva, embora ndo tenham vivenciado os fatos relatados sobre a origem de
seu quilombo, os depoentes manifestam um conhecimento histérico vivido e socializado
coletivamente ao longo dos anos, fazendo-os como personagens integrantes daquele
acontecimento ou cenario. Desse modo, a memdria representa uma significativa categoria de
socializacdo historica. Para além disso, é fundamental compreender que a histéria oral é
também uma fonte identitaria, pois torna os sujeitos protagonistas de sua prépria histéria e
cultura. Esse detalhe é importante, pois a memoria possibilita a especificidade do passado,
questdo essencial na formacdo da identidade coletiva de um povo que sofreu o
desenraizamento de sua terra de origem, passando a ser obrigado a refazer suas estruturas
sociais e culturais na didspora. (POLLAK,1992).

A respeito da descendéncia de seus antepassados, quando indagados, a memoria do
grupo reporta ao casal, José Rosa do Nascimento e Isabel Maria da Conceicédo, apresentados
como os negros mais velhos da comunidade de que se lembram e descendem. Segundo
informagcdes, José Rosa do Nascimento morava na localidade Olho d’Agua e, depois, passou a
morar no Marinheiro, casando-se com lIsabel Maria da Conceicdo, bisavds da Sra. Aadye, Sra.

On4, Sr.Iré e Sr. Abanigbero.
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Ao perguntarmos sobre o tempo em que moram no Marinheiro e quais as lembrangas
que trazem na memoria sobre este tempo vivido no quilombo, as respostas dos moradores
pesquisados foram.:

No relato do Sr. Iré temos:

[...]Senhora eu t6 com setenta e um ano, vim pra ca pro Marinheiro com a idade de
vinte e dois anos. Aqui era do meu avé... Tinha umas festas de Terec6 aqui no
Marinheiro, ai sempre era dificil eu vim. Minha mée vinha, as vezes meu pai vinha
também, que nds mordvamos aqui distante, ja em outro municipio. Ai certo que ela
convidada: “Bora, meu fi?”’; ai eu dizia: “Ndo, mamae, vou ficar em casa”. Ai eu
ficava em casa. Quando eu chegava aqui na casa do meu avé mais da minha avo eu
era bem recebido. Nunca fui mal-recebido. Bem recebido... h4. eu me lembro do
tempo do terecd, saladzim, mas era ainda menino, Ai certo que, daqui acola eu vinha,
Chegava, as vezes minha vo, ainda hoje me lembro, ela ia me encontrar no caminho,
“0, meu fi, hoje tu te lembrou de vim™; “Me lembrei”. Ai eu vinha, acompanhava
aqueles servigos dela. Eu me lembro do tempo do Terecd. E achava bonito, ainda hoje
acho. Agora s6 que eu passo... Hoje té com uns cinco anos que nunca mais vi trabalho

de Terec6, né? [..] (Sr. Iré).

Segundo o Sr. Iré, s6 veio morar no Marinheiro a partir de vinte e dois anos e, hoje
tem setenta e um anos de idade, entdo, estd com quarenta e nove anos que fixou residéncia na
comunidade, mas, em outros relatos, deixa claro que de vez em quando vinha, quando crianca,
ao Marinheiro, principalmente para participar das festas do Tereco e acompanhar 0s servicos
do saldo. Se alegra em dizer que era bem recebido pelos seus avds e familiares. Se emociona
ao falar do Terecd, pela beleza da danca e afirma que é médium, fazia passe, mas faz cinco
anos que nao participa mais do saldo de Tereco.

Quando indagamos sobre o tempo em que mora no Marinheiro e o que isto lhe remete,
ou seja, quais as lembrancas que surgem em sua memoria sobre este fato, assim responde o

Sr. Abanigbero.

Eu moro aqui no Marinheiro mais de quarenta e cinco anos. E porque ndo t6 bem
lembrado da data de quando eu vim embora pro Marinheiro, porque eu nasci no Pé
do Morro e do Pé do Morro fui morar na Faveira e depois vim pra cal....]JEra
frangote, mas ainda hoje me lembro da revolta. A revolta foi a policia que foi

mandada do... Dizem que foi o finado José Nelo que mandou acabar com isso ai, com
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a bagunca no saldo [...]JEra um tempo sofrido.... Entdo a gente era quase, assim, tipo

escravo do patrdo, né? (Sr. Abanigbéro).

Em sua narrativa, inicialmente faz contas sobre sua idade e tempo de permanéncia no
quilombo, isto é, quarenta e cinco anos de residéncia. De repente, parou de falar, pensou,
refletiu e disse: “Era frangote, mas ainda hoje me lembro da revolta”. Como ja foi falado em
capitulo anterior, a “Revolta” é o nome dado pela comunidade ao massacre, destruicdo do
Saldo de Terecd pela policia a mando de latifundidrios. Nosso entrevistado, a. cada inicio de
novos depoimentos, agora, pausava, refletia para dar prosseguimento. Salientamos que no
subcapitulo 6.2, discorreremos com maiores detalhes sobre o episddio da revolta. Outro ponto
em destaque é quando se refere a um tempo sofrido. “Entdo a gente era quase, assim, tipo
escravo do patréo, né?”

Sr. Abanigbéro recorda esse tempo de sofrimento, de violéncia, marginalizacéo,
dependéncia, exploracdo, trabalho forcado e negacdo de direitos, como, inclusive, o
primordial para os quilombolas, a terra. Assim, é nessa circunstancia de dependéncia e
subordinagdo que a escravizacao no Brasil € instituida, como elemento do projeto “das nacgdes
colonizadoras em fase de expansdo comercial e mercantil” (MOURA, 1981, p. 23), visando a
acumulacdo originaria do capital, que, em nome do lucro, esta ancorada no trabalho
escravizado, violéncia e genocidio.

Indagado sobre o tempo que mora no Marinheiro, Sr. Lé afirma;

Eu t6 aqui... Eu vim pra cé tinha dez anos, sendo assim eu t6 com cingquenta e cinco
anos que moro aqui, né? Ai, eu me lembro que gente morava aqui era em palha, casa
de palha, ai foi indo, foi indo...foi indo. Ai, de 1981 até 1985, teve uma seca muito
grande, muito grande. Por isso é que foi atras da roga, ndo ganhava nada e ai a fome
bateu mesmo porque era s6 0 que a gente tinha, né? Ai de la pra cA comegou 0
pessoal a descobrir S&o Paulo, os filhos da gente foi pra Sdo Paulo e foi... Eu andei

no Rio de Janeiro trés vezes, depois foram meus filhos. (Sr .Lé&).

Como constatamos, a fala do Sr. L&, deixa claro o tempo que reside no quilombo,
cinquenta e cinco anos. Recorda momentos da sua vivéncia no territdrio, como as dificuldades
de moradia e sanitarias, casa de palha, e anos de fome que passou com sua familia,

principalmente nos anos de 1981 a 1985. Relata que a partir desta seca, o pessoal do quilombo
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descobriu os grandes centros do pais, se deslocando da regido nordeste para a regido sudeste
em busca de emprego para sua sobrevivéncia e da familia.

A Sra. Aaye, bisneta de Isabel Maria da Conceicdo, ancestral e um dos fundadores da
comunidade, narra assim a sua chegada, o tempo em que reside no quilombo, bem como

relembra um pouco sua infancia e mocidade:

Quanto tempo moro aqui? Lembro, cinquenta e dois anos que moro aqui. E assim, a
minha mae morava nesse Enjeitado. L& eu nasci, vim de la com treze anos.[...] Ai
ficamos aqui no Marinheiro. Quando eu cheguei aqui neste Marinheiro nem aquele
saldo ndo existia mais, era no tempo que eu era crianca. Ahh, o que eu me lembro?
Eu me lembro. O, guando eu era moca... O, mas eu achava bom ir pras festa,
paquerar, conversar... Ah, eu achei bom. Achava bom demais! Brincava, jogava
bola, ia pras festa, ia pras matinés, dancava... Era. Eu era muito divertida quando
eu era moca. Nesse tempo tinha festa. Tinha festa. Agora se acabou as festas, eu

digo: “E, se acabou, mas eu ja dancei muito”. (Sra Aaye).

Ao relembrar a sua infancia e juventude, D. Adyeé se deliciava sorrindo ao contar esta
parte de sua vida. Vale lembrar, que antes da pandemia da Covid-19 e, ap0s a abertura da
comunidade, p6s-periodo critico da pandemia, respeitando as regras sanitarias a Associacao
dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rural da Comunidade Quilombola de Marinheiro costuma
realizar os Encontros Culturais e outras festividades como a festa da mulher, das mées, dentre
outras e, nossa entrevistada, se faz presente em todas as festas e encontros, fazendo que mais
gosta: dancar.

As lembrangas dos entrevistados, reforcam a memdria de pertencimento ao lugar,
mesmo que alguns, como os senhores Iré, Abanigbéro e Lé e a senhora Aaye, declarem que
ndo nasceram no quilombo Marinheiro e sim, em localidades préximas como Pé do Morro e
Enjeitado.

Fica nitido, nas falas, que os moradores tém a no¢do de que, mesmo ndo nascendo no
territdrio, eles se consideram como dali mesmo, de uma mesma familia. Nos depoimentos,
percebe-se a unido inseparavel da comunidade ao relembrar de seus antepassados,
demonstrando orgulho ao falar da sua identidade.

Ona e lyalodé nasceram no territorio, e reforcam isso nas suas falas:

Nasci... Esses anos que a senhora botou no papel, 71 anos, é 0s anos que eu nasci no

Marinheiro. Me criei no Marinheiro. Muito bom. Nasci, me criei trabaiando na roca
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mais meu pai. Momento téo bonito, tdo feliz... Com minha mae, com meu pai e minha
famia toda, tio, tia, avd e vo. Me alembro da revolta também, a polica que chegou
aqui. E ficar hoje em dia s6 eu, Deus, meu marido e os fi, meus vizin e primo e prima.
(Sra. Ond).

Eu desde que eu nasci. T6 com trinta e seis anos, né, entdo ta com trinta e seis anos
gue convivo aqui na comunidade. O que eu lembro é, assim, de resisténcia, né?
Porque eu via meus avo contar que essa comunidade aqui era comunidade que veio,
que nasceu, né, da escraviddo. E uma comunidade que ja vem lutando desde o
comego, né, pela sua liberdade, pelo, é, ter direito de morar num lugar que €é seu, sem
ter medo de qualquer momento, né, chegar outra pessoa aqui e mandar todo mundo

pra fora. (Sra lyalodé).

Para lyalodé, o sentimento do passado é de luta e resisténcia de seus antepassados pela
liberdade e por seu territorio, enquanto local de pertencimento e de direito. Nas comunidades
quilombolas, o direito de existir e de acesso as politicas publicas estd ligado ao acesso a terra,
base da sobrevivéncia e da manutencéo da identidade étnica.

No estudo realizado por Soares (2021, p. 528), “A luta politica no quilombo é
indissociavel do processo de reafirmagdo da identidade e ancestralidade”. Para a autora, no
territorio quilombola, os modos de vida e os modos de ser da comunidade é o que d& sentido a
territorialidade local, pois se entrelagam com a cultura de fazeres e saberes deste povo, sendo
parte da resisténcia cotidiana desses territorios, reforcando a luta politica por meio de suas
acdes e conhecimentos.

O sentimento de pertencimento dos entrevistadores junto a comunidade depende da
insercdo destes na realidade e das relagbes produzidas dentro do territério/comunidade, bem
como do espaco de interagdo entre as pessoas que vivem nesse mesmo local e, no caso da
comunidade Marinheiro, inserem-se as relagdes entre 0 meio natural e o construido pelos seus
moradores, pois, as comunidades tradicionais se fortalecem segundo a sua organizacao
territorial e social.

Durante nossas entrevistas, 0s participantes se movimentavam no ato da fala, como se
as lembrancas ativassem suas memorias de pertencimento com o territorio em que vivem,
como uma construgdo ou, como aponta O’Dwyer (2002), “refabricacdo” de sua histéria com a
que foi passada para ele, mediante a tradicdo oral do quilombo. Nesse ponto de vista, Neusa
Gusmado (1995a) defende: “A memdria € o caminho pelo qual 0s grupos percorrem 0s espacos

da vida e constroem a imagem de si e da terra particular, no tempo[...]”. “[...]Jtem a oralidade
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como forma de preservacao e sustentacdo desse mundo e busca nela os instrumentos de sua
luta”. (GUSMAO, 19954, p. 71).

Com relacdo as lembrancas do passado, sejam familiares ou comunitarias, destacamos
as lembrancas da infancia, familia, como momentos bons e outros com sentimentos de
sofrimento, como no caso do entrevistado Sr. L€, que se refere a fome que passou. Mas,
principalmente, depoimentos que remetem a existéncia de um saldo de Terecd que foi
duramente destruido por autoridades policiais. 1ré, Abanigbéro e Aaye, registraram em suas
falas a “revolta”, forma como falam sobre a destrui¢cdo do saldo de Terecd, que aconteceu de
forma bastante violenta. Este massacre religioso, contra as religides tradicionais de Matriz
Africana, ainda hoje acontece no pais, perpetrando uma continua, incansavel, declarada e
brutal perseguicdo aos seguidores dessas religiosidades. No topico 6.1.1.2, destacaremos as
narrativas de nossos colaboradores quanto a “revolta” acontecida no quilombo Marinheiro de

Piripiri - PI.

6.1.1 Quilombolas de Marinheiro: viver e (é) resistir.
Sorriso Negro

[Negro é a raiz da liberdade...]

Um sorriso negro, um abrago negro
Traz... felicidade

Negro sem emprego....Fica sem sossego
Negro é a raiz de liberdade

Compositores:

Adilson Reis Dos Santos / Jair Carvalho / Jorge Philomeno Ribeiro

Este topico tem por finalidade apresentar as vivéncias do quilombo Marinheiro a partir
da aquisicdo das terras e do pertencimento no territorio, bem como, avaliar dados observados
em campo, atraves do relato dos colaboradores do estudo em questao, sobre a revolta do saldo
de Terecd. E importante ndo perder de vista 0s aspectos tedricos anteriores, uma vez que se
apresentam como sustentaculo para as analises sequentes. Adentramos 0 nosso subcapitulo,
com a frase “negro € a raiz da liberdade”, da musica Sorriso Negro, em que a interpretacdo
sobre liberdade fala de emancipagéo e do verdadeiro sentido de ser livre, longe das correntes,

dominacgdes e do holocausto chamado escravidao.

14 LP DONA IVONE LARA - Sorriso Negro, gravadora: WEA, 1981. Faixa 7. Disponivel em:
https://immub.org/album/sorriso-negro. Acesso em: 10 nov. 2021.
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Quando se fala de terra, para os quilombolas, ndo é qualquer terra que interessa aos
mesmos, mas sim a terra na qual mantiveram alguma autonomia cultural, social e,
principalmente a autoestima e criaram vinculos de pertencimentos e afetivos (SCHMITT;
TURATTI; CARVALHO, 2002). Atualmente, esses grupos, exigem o seu direito
constitucional e o fazem como Gltimo recurso na ardua luta para permanecerem em Seus
territérios, os quais sdo o ponto de interesses de empresarios e grileiros, para quem a terra da
terra é considerada somente uma mercadoria. Conforme Schmitt, Turatti e Carvalho (2002) é
incorreta a opinido sobre 0s grupos negros rurais que tenham permanecidos em suas terras até
hoje porque ficaram isolados da sociedade, pelo contrario, se relacionaram intensamente com
a sociedade na qual estavam inseridos, resistindo as mais diferentes formas de violéncia para
permanecerem em seus territrios ou ao menos em parte deles.

Doria (apud SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002) chama atencdo para a
construcdo da identidade de grupos rurais negros, afirmando que esta estd intimamente
relacionada ao seu territorio e, é esta relacdo com a terra, que se determina o seu direito
territorial. Para a populacdo quilombola, que pleiteiam o direito fundiario assegurado pela
Constituicdo/88, o territorio é primordial para a preservagdo e continuidade do modo de vida
destas populacdes, mas também ndo é o Unico elemento que o define exclusivamente. Sobre
isto, Leite (2000) destaca que ndo se deve confundir a demanda pela titulacdo das terras que
as populacBes negras ocupam ou que perderam em circunstancias de desapropriacdo e de
forma violentas, com parametros de organizagéo e formacéao da coletividade.

Nesse contexto, compreendemos que a vinculagédo das comunidades quilombolas com
seu territorio ndo é, somente, uma questdo econémica para o cultivo da terra e sobrevivéncia,
mas também, a vivéncia da comunidade, por meio da preservagdo de seus costumes, de seus
ritos, visto que o espaco vivido é o local de sua cultura e imprescindivel para sua manutencao.

Convergindo com os autores citados, este subcapitulo pauta-se no entrelacamento
dessas discussfes para o entendimento dos principais relatos dos participantes quanto ao
vinculo com a terra, onde indagamos se a terra onde moram, tinha sido comprada ou doada
por familiares, na condicéo de “heranga”.

Na fala do Sr. Iré, quando perguntado sobre isto, ele responde:

Cé acredita senhora, que as terras era do meu avo [...] Viver no que é da gente, né? E
tdo bom. Isso era o causo que eu sempre dizia pra minha mae. “Minha mae, vamos
embora pras terras dos meus avés que 14 nés podemos plantar um pé de manga, um

pé de caju, que é nosso. N6s plantar aqui no lugar alheio com poucos dias podem
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correr com nois, ai nois ndo tem nada. Ai foi 0o causo que eu vim pra ca, ai eu

comecei. (Sr. Iré).

No depoimento do Sr. Iré, as terras que hoje ocupa e reside eram de seus avos, a partir
do momento que veio da localidade Pé do Morro para o Marinheiro com a idade de vinte e
dois anos. Sr. Iré, em seu relato, ja demonstra a preocupagdo em morar em um local seguro
que pudesse de fato e, de direito, chamar de “seu”. Uma terra para plantar, colher sem a
inseguranca de expropriacdo a qualquer momento. Na verdade, a populagdo negra sempre
desejou e esperou que a terra, onde reside seja oficializada para garantir o seu direito de
usufruto e permanéncia no local.

Perguntado ao colaborador, Sr. Abanigbéro, participante mais idoso, sobre como se
deu a aquisicdo de suas terras, ele revela, neste trecho abaixo, que a terra em que mora foi
comprada, de outro morador que se apossou do lugar, pois a terra ndo era regularizada e, por
conseguinte, sem documentacdo legal de posse. Reafirma que comprou a terra, mas, sem 0

devido documento, nunca se sentiu seguro em morar no local.

Esse chdo aqui que eu moro, daqui dessa rua de casa aqui todinha pra ca, ai nesse
tempo eu comprei do finado Antbi Ruberto, isso aqui sem papel, né? Apossado, ele
era apossado e morava. Ele morou ai e vendeu, mas com muito tempo tornou a voltar
aqui nesse apossado o finado Antbi Ruberto. Ai tornou a voltar pra Capitdo de
Campos, ai me vendeu e eu comprei. Eu comprei isso aqui, mas nunca me senti seguro

em morar aqui. (Sr. Abanigbero).

No relato, Sr. Abanigbéero argumenta sobre o chdo, espaco em que vive, apontando e
articulando com gestos, o que seria “daqui dessa rua de casa aqui todinha pra ca”, definindo
0 tamanho de sua terra.

Outro depoimento que convém destacar € o do Sr. L&, quando ele fala sobre seu

pedaco de terra:

Né&o foi comprado. Quando eu vim pra ca naguela época que...[...] Ai a gente ficou
morando aqui, se apossando... Inclusive minha sogra tinha esse pedacinho aqui, alis,
minha sogra néo, a mae dela, ai passou pra ela. Ai tinha outro pra ali, ai a negada se
apossou pra la e eu me apossei neste pedacinho de chdo aqui mais meus filhos e os
filhos dela, da minha sogra, que a terra antes era da mae dela, né? Ai aqui a gente

fica, descontente, né? (Sr.Lé).
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Segundo ele, sua terra ndo foi comprada e vem passando de geracdo em geracdo, ou
seja, da mae de sua sogra, avd de sua esposa até pertencer a sua familia e, trata esta questdo
como “apossado”, pois nunca teve a escritura da terra em maos, por ndo existir tal documento.

Nos depoimentos dos trés idosos entrevistados acima, identifica-se um ponto em
comum: o medo, a inseguranca, instabilidade da familia com grandes possibilidades de, a
qualquer momento, sofrerem um despejo de seu lugar de origem e de seus antepassados.

Para comunidades tradicionais, a terra tem um significado especial, pois ela € vista
como elo de unido do grupo, permitindo a sua continuidade por sucessivas geracoes e, nao
apenas como bem material, que pode ser trocada pelo individuo sem grandes traumas ou
perdas afetivas. No caso de comunidades quilombolas, a terra possibilita a preservagdo da
cultura, dos valores e do modo especial de vida da comunidade étnica.

Duas participantes, Sra. Adyé e Sra. On4, relataram que suas terras foram adquiridas

por heranca. De acordo com o relato da Sra. Aaye:

Minha terra? N&o, ndo foi comprada... Meu avd... Foi doado do meu avé. E, a
heranca, viu? Passa de pai pra fi, de fi pro restante da famia e por ai vai. Cé
entendeu, Méarcia? Ai nos apossamo e ficamo. Ai, cada um de nds, cada um dos fi,

neto, neta... Cada qual fez sua moradazinha, sua casinha. (Sra. Aaye).

Durante a fala da participante, percebemos, no momento da entrevista, que ela ficou
surpresa com a indagacao demonstrando uma certa invasdao a um assunto tao sagrado para ela,
“a sua terra”. Nesse momento, pausamos a entrevista e, com maiores explicacdes acerca da
pergunta formulada, fomos aos poucos voltando a entrevista.

Sra. Aaye, com mais tranquilidade e & vontade vai relatando, pausadamente, que a
terra era de seu avd, deixado para sua mde e hoje, por heranca, uma parte pertence a sua
familia. Fez questdo de acrescentar e mostrar as duas casas, construidas no mesmo terreno,
pertencentes aos seus filhos. Ressaltamos, que a entrevista foi realizada no “terreiro” de sua
casa, também popularmente conhecido como quintal.

Antes de apresentarmos o depoimento da Gltima entrevistada, queremos destacar um
fato que ocorreu. Sra. Ond, uma das mais velhas do grupo entrevistado, 71 anos, na primeira
vez que fomos a sua residéncia realizar a entrevista, ja agendada antecipadamente pela lider
comunitaria, hesitou em nos receber, ficou no fundo do quintal e justificou a um membro da

comunidade que nos acompanhava que ndo poderia nos receber neste dia. Aguardamos em
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frente a sua casa, debaixo de uma arvore, a resposta do intermediario. Uns 15 minutos depois,
a Sra. Ona vem nos receber, nos convida para sentar e se desculpa por atrasar a entrevista.
Antes de iniciarmos com a entrevista propriamente dita, conversarmos um pouco mais
e assim, Sra. Ona foi ficando mais a vontade, sorrindo e nos solicitou que iniciassemos a
entrevista, pois ja estava “pronta”.
Com muito cuidado, iniciamos a entrevista e, uma das perguntas foi sobre a terra onde

morava, se era comprada ou heranca. Sobre a terra em que mora, diz a Sra. Ona:

E minha fia, essas terras... vou te contar bem direitin. Assim... Aqui veio do meu tio,
assim, sendo do avd do meu marido essa aqui que eu té aqui hoje em dia. [...] E essa
terra daqui é do avd do meu marido, € uma heranga também essa daqui que ndés mora
hoje em dia. A terra passa na médo da famia toda. Daqui vai pros meus fi e assim por

diante. N&o é complicado entender. Cé entendeu direito? Herancga, sabe? (Sra. Ond).

Na fala de D. On&, percebemos que procurava demonstrar, com muita clareza, que a
terra onde morava com sua familia era de heranca e ja tinha passado nas maos de muitas
pessoas de sua familia e, de suas maos passaria para seus filhos. A todo momento procurava
nos dizer que era heranca e nos perguntava se realmente estivamos entendendo o que ela
estava dizendo. Percebemos uma preocupacéo, por parte da participante, que tinha que deixar
bem claro que as suas terras eram, de direito, de sua familia. Em momento nenhum se falou
sobre a escritura da terra, a entrevistada ndo falou de forma espontanea sobre isto e,
preferimos ndo entrar neste assunto, pois sentimos que ndo se sentiria confortavel se
abordassemos o assunto.

Nas narrativas acima apresentadas, ficou explicito que a terra deve ser mantida liberta,
e isto representa o direito de todos serem livres, o direito de posse no espaco vivido. Assim,
na formacéo dos quilombos, estava a materializacdo da liberdade dos escravizados; e na terra
liberta, estd a concretude das comunidades quilombolas.

Nesse sentido, Almeida (2006) aponta que a permanéncia na terra ocorreu nao
somente pelas tradicionais estruturas intermediarias da familia, dos grupos de parentes e do
povoado, assim como pela unido e solidariedade alcancada em situacGes de extrema
adversidade que reforcam politicamente as redes de relacdes. A terra é uma esfera social de
reproducdo do modo de vida das pessoas, e, as relacdes materiais e imateriais de um grupo de
pessoas apontam para a existéncia da terra como territério e, da territorialidade, como um

elemento de construcdo da identidade ou o ponto mais importante da estrutura socioespacial.
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A forma de posse das terras do Marinheiro chamou-nos a atencdo, pois diferencia-se
de outras maneiras de acesso de comunidades quilombolas, havendo muitas vezes o conflito
com latifundiarios; e outras, nem sequer tém esse direito reconhecido. Ao mesmo tempo, a
terra, mesmo sendo comprada ou herdada ndo dava a seguranga para a comunidade
quilombola de Marinheiro quanto ao usufruto dela, razdo pela qual lutaram, em comum
acordo, pela titulacdo das terras de forma coletiva.

Convém destacar que mesmo alguns moradores da comunidade Marinheiro tivessem
comprado ou herdado as terras, enquanto propriedade individual, o sentimento de inseguranca
ainda permanecia, e, a titulacdo das terras de uso coletivo seria a forma mais viavel para a
garantia deste direito de forma definitiva.

Dessa forma, Milton Santos (2007), ao propor o debate sobre territorialidade, destaca
que sua construgdo “nao provém do simples fato de viver num lugar, mas da comunhdo que
com ele mantemos” (SANTOS, M., 2007, p. 82). Nessa linha de raciocinio, a territorialidade
negra dar-se-a pelo sentimento de pertenca a uma determinada comunidade e no caso, dos
territorios quilombolas, esse sentimento esta atrelado ndo s6 a um simples “conjunto de
objetos mediante os quais trabalhamos, circulamos e moramos, mas também um dado
simbdlico” (Idem, idem).

Dando prosseguimento, vamos agora abordar um tema, muito sofrido para a
comunidade Marinheiro. Trata-se da “revolta”, destruicdo do Saldo de TerecO Salientamos
gue no subcapitulo 6.1, ja discorremos um pouco sobre, a partir dos relatos dos colaboradores

da pesquisa.

6.1.2 Quando o bater de asas nem sempre € leve.

Aguas de Maio

E preto,

E pobre,

Parece o fim do caminho,

No rosto o desgosto de um povo sozinho.
E preto,

E pobre,

Mas eu ndo ando sozinho,

Sao os pretos de novo,

Refazendo o caminho.

E preto,

E lindo,

N&o é o fim do caminho,

E 0 comeco de novo de um povo to lindo.
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(Trecho da musica de Jéssica Gaspar, Sérgio Pereré e Acaud Rane)*®

Iniciamos este topico trazendo um trecho da composicdo, Aguas de Maio, de Jéssica
Gaspar, Sérgio Pereré e Acaua Rane, como protesto e denuncia do descaso secular do Estado
brasileiro contra a populacdo negra que forma esta nacdo. Nos identificamos com suas
composicdes, pois suscitam reflex6es importantes sobre ancestralidade, racismo, emancipacéo
negra e feminina, escrevivéncia, necropolitica do Estado, razdo da escolha desta melodia para
introduzir nosso subcapitulo que versa sobre racismo e intolerancia religiosa pelo Estado e por
particulares no quilombo Marinheiro.

Sendo assim, as religides afro-brasileiras, em suas origens, sao tipos de religides, que
foram organizadas no Brasil a partir da entrada de grupos étnicos trazidos de forma violenta
para atender ao lucrativo trafico de seres humanos. S&o religides étnicas de escravizados
africanos e seus descendentes, que se tornaram multiétnicas ou universais, mas suas
modalidades de culto ainda continuam sendo vistas com desconfianca, por grande parte da
populacdo e encaradas como cultos primitivos, inferiores, barbaros, falsos e ameacadores,
ocupando ainda hoje um lugar secundario e desprezado na sociedade (PRANDI, 2011).

Nos estudos de Campos e Rubert (2014), o campo afro-religioso e a relacdo com o
Estado séo abordados a partir do periodo Colonial ao Imperial no Brasil, época de preservacao
de relagOes diretas entre o poder politico e a religido catdlica, enquanto religido oficial deste
periodo. O Codigo Criminal do Império de 1830 punia: “A celebracdo, propaganda ou culto
de confissdo religiosa que ndo fosse a oficial (art. 276)” (SILVA Jr., 2015, p. 308). Com a
Constituicdo de 1891 se aboliu, formalmente, o conceito de religido oficial e favoreceu a
liberdade a qualquer tipo de crenca religiosa. Porém, diferentes religides no pais, que
possuiam uma especificidade contraria a religido catdlica, foram perseguidas, discriminadas
tanto no espaco publico como no ambito estatal e policial. As religiGes como o Espiritismo,
Umbanda, Batuque, Candomblé, entre outras, chamadas mediunicas, foram as que mais
sofreram ataques intolerantes, em razdo de suas atividades e praticas ndo serem reconhecidas
pelo Estado, a exemplo, pela auséncia ou ndo, de um estatuto de religido, tal como este a
concebia (MONTERO, 2006; GIUMBELLI, 2008).

Ainda segundo Giumbelli (2008), a forma racista das perseguicdes as religides de
matriz africana € clara se considerarmos que no Codigo Penal de 1890 (vigente até 1942),

também trazia a punicdo: ao crime de espiritismo (art. 157); ao crime de curandeirismo (art.

15 Festejo Tambor Mineiro. 2021. Inicio 4:33 minutos. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Qc3XG6vPwJ0. Acesso em: 10 fev. 2022
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158); ao crime de vadiagem (art. 399); ao crime de capoeiragem (art. 402). Este Codigo Penal
no Brasil, nos artigos 157, 158, deixa evidente a relacdo da legislacdo com as formas
religiosas e suas praticas.

Nesse contexto, mesmo com a Constituicdo Federal de 1988, que reitera o principio de
laicidade do Estado, preconceitos e perseguicBes ainda persistem. Em nossa Carta Magna é
assegurado o direito de liberdade a qualquer culto e/ou religido, ao mesmo tempo, proibe em
seu art. 19, inciso I, que o Estado estabeleca aliangas ou relacdo de dependéncia com qualquer
culto e que embarace o funcionamento de culto de qualquer natureza. O art. 5°, VI, dos
direitos e garantias fundamentais, consagra a liberdade de crenca, a liberdade de culto e de
organizacGes religiosas. Além disso, o Codigo Penal Brasileiro de 1940 com a Lei n°
9.459/1997, considera crime a pratica de discriminacdo ou preconceito contra religides.

Assim, sob esta perspectiva de conceder autonomia ao individuo e aos grupos sociais
que foram discriminados por praticar suas religides, importante frisar o reconhecimento das
manifestagdes culturais afro-brasileiras pelo Estado, que se deu pela CF/88, especialmente nos
artigos 215 e 216, produto de intensa mobilizacdo do Movimento Negro, que exigiu do Estado
a reparacao pelos prejuizos suportados na escraviddo e, por conseguinte, uma reavaliacdo do
papel do negro na histdria do Brasil. O raciocinio acima retrata que a Constituicdo Federal de
1988 esta atenta a identidade de uma parcela fundamental da populacéo brasileira. Considerar
as crencas de matriz africanas como religides € valorizar a histdria da sociedade brasileira
(CAMPOS; RUBERT, 2014, p. 298).

A partir desta breve reflexdo sobre o campo religioso afro-brasileiro e a marcante
intoleréncia religiosa enfrentada por estas religides, nossa pesquisa traz os relatos dos
entrevistados sobre um acontecimento que marcou as vidas de muitos do quilombo
Marinheiro, especialmente dos mais idosos, que foi a “revolta”, acontecida em meados da
década de 60, com a destruicdo do Saldo de Terecd.

Para compreendermos o motivo do massacre, da revolta no quilombo Marinheiro,
necessario se faz destacar alguns pontos que instigaram tal tragédia.

Em dialogo com D. Ond, idosa de 71 anos, foi perguntado, sobre quem era responsavel
pelos trabalhos do saldo de Terecd e quem iniciou tudo. Com olhar de saudade e de orgulho

responde:

Quem tomava de conta do saldo era minha mae. Foi, foi minha mée. Assim, por causa
do meu avé. Meu avd, mais velho, pai dela, né? Ai ela néo tinha condi¢do de fazer

aquele galpdozinho — que era um galpao de palha. Ai, meu avb dixe: “ndo, minha
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casa é aqui, nois faz o saldo aqui”. Ai fizeram. A casa de meu avd era aqui e o saldo
era assim no quintal... Saia da casa do meu av0, entrava pra dentro do saldo. Ai, com
a continuacao fizeram de telha, o piso era terrinha assim. Ai, com a continuacao pra
frente ai botaram aquele ladrilho, aquele ladrilhozinho pequeno que ainda hoje tem
dele la. Ai, todo tempo o Encantado que encostava nela, na minha mée, viu? dizia que
0 Marinheiro todo tempo ia ter a reza dentro do Marinheiro. O saldo tinha ficado pra
ser de oracgdo, mas o Marinheiro era tdo fechado, amor, que € como eu t6 Ihe dizendo,
pra comprar sal era em Piripiri ou em Capitdo de Campo porque nao tinha, por aqui

néo tinha. Tudo fechado. (Sra. Oné).

Na narrativa da Sra. On§, ela afirma que quem fundou o Saldo de Terecd, foi seu avo e
sua mae, pois ela era responsavel pelos passes e recebia o “Encantado”. Ao falar sobre o
TerecO, procura explicar que 0 acesso ao Marinheiro e, consequentemente, as visitas ao Saldo
de Terecd eram muito dificeis, mas que, segundo o “Encantado” o Marinheiro seria 0 tempo
todo de oragdes. Para melhor entendimento sobre, Encantado e Terecd, trazemos as
contribuicGes da pesquisa de Ahlert (2016), onde discorre que o Terec € a denominacao mais
popular dadas a religido afro-brasileira encontrada em diferentes cidades brasileiras, mas que
se declara originar-se do municipio de Coddé - MA. Conhecido ainda por Tambor da Mata,
Encantaria de Barba Soeira, brinquedo de Santa Barbara ou Verequete, o Terecd é de
provavel origem banta (com elementos jeje e nagd) e tem como lingua ritual o portugués
(Eduardo, 2012; Barros, 2000; Ferretti, M., 2001; Aradjo, 2008). Nele estdo presentes
entidades por nome de encantados — seres que tiveram vida terrena e, no entanto,
desapareceram (enquanto pessoas) deste plano de existéncia. Quando sumiram, passaram a
habitar um entremundo conhecido por encantaria, de onde vém para trabalhar, dancar, dar
conselhos e fazer atendimentos.

A Sra. Aaye, quando interrogada sobre a fundac&o do saldo de Terecd, prima da Sra.
On4, reafirma quem foram os responsaveis pelo inicio de tudo, confirmando o que sua prima
comentou na fala acima. Em seguida, relata como a invasdo por policiais no quilombo

Marinheiro, de forma violenta destruiu a liberdade religiosa de um povo tradicional.

O responsavel pelo saldo era a finada Maria José, fia do meu avé. Ela que era a chefe
do saldo. Ai esse saldo se acabou devido uma revolta muito grande que teve. Teve
uma revolta, veio a polica e atacou aqui a Umbanda. Mas também meu av6... Meu
avd morreu sO de taca. A polica arrebentaram ele de taca, meu avd. Foi taca muito.

Aquele, um veim que tem bem ali, 0 cumpade Antdnio Leonoa, ele dixe que ficou com
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0 espinhaco cansado de andar com soldado no espinhaco. Era. Isso foi uma revolta
muito grande aqui. Foram presos, as fias do véi foi presa, a chefe... Foi tudo preso.
(Sra.Aaye).

Trazendo novamente a fala de D. Ond e, fazendo uma analogia com a de sua prima, D.
Aaye, observamos a tamanha violéncia, fisica e psicoldgica com que os soldados chegaram ao
quilombo Marinheiro, com armas de fogo, cacetetes e outros instrumentos de repressdo e
violéncia, ocasido em que levaram presos 0s responsaveis e todos que se encontravam
préximos ao saldo.

No trabalho de Silva e Serejo (2017), a intolerancia contra as religides afro-brasileiras
é de um passado cruel que inclui relacdes de violéncia com particulares e com o Estado, e esta
relacionada a forma como o negro foi inserido na sociedade brasileira, bem como a
marginalizacdo e discriminacdo racial por ele sofridas ao longo dos tempos. (SILVA;
SOARES, 2015)

Foi. Ai meterem aquele tiro no meu pai. Ai quando... Eu subi: “Mataram papai”. Ai
eu subi, quando eu subi, tava que tava assim... Soldado. O carro véi vei cheio, uma
carreta. Cheio de polica. Ficaram la no cemitério. O rio era cuma na igreja, era o
rio. E o carro ficou como aqui. Daqui eles foram de pé, ai andaram dentro do
Marinheiro tudinho cacando gente. eu pixotinha, mas eu me lembro. Ai eles
avancaram, quando eles avancaram... Eles atirando pra cima, ndo era pra matar, era
s6 fazendo fogo no ar — no inferno porque ninguém pegava. Ai que quando foi...
Levaram. Levaram minha mae, levaram minhas tias, levaram o meu avd, levou este
vein Antbe Leonora. Agora o que ficou mesmo na peniténcia 14, que ele passou, nao
sei se foi.. Agora meu avd apanhou muito. Eu ndo vi, porque menina vocé sabe, né,
ninguém tava, mas dizem que eles bateram muito no meu avd. Por conta desse saldo
eles bateram no meu avd. Nao queimaram o saldo, mas a Santa levaro. Era Nossa
Senhora de Fatima. Nunca, nunca, nunca vi mais esta santa, soubemo gue ela tava no

convento dos padre. (Sra. Ona).

Nessa passagem, D. Ond, revive aquele dia tragico que, na sua memoria, mesmo com
0 passar dos anos, fica impossivel de apagar. Uma das recordacdes que sua memoria traz é
sobre a santa do saldo do TerecO, Nossa Senhora de Fatima, que os policiais levaram e nunca
mais voltou para a comunidade. De acordo com 0s depoimentos, souberam que a imagem da

santa se encontra no Convento do Padres de Piripiri.
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Percebemos no quilombo Marinheiro, como é comum aos demais quilombos
brasileiros, a combinacao de elementos do catolicismo com elementos do universo das religides
de matriz africana. Como nos foi relatado, a santa do saldo do Terec0 era Nossa Senhora de
Fatima e hoje, na comunidade Quilombola de Marinheiro a igreja catolica predomina com a
Capela de Séo Pedro e Sdo Paulo, com a realizacdo dos festejos do dia 19 a 29 de junho. Né&o
existe mais o Saldo do Terecd, alguns quilombolas frequentam o Terecd em outra localidade e,
existe também seguidores da Religido Evangélica, também sendo frequentado em outros locais
da zona rural ou na sede do municipio.

Indagamos o Sr. Abanigbeéro, se lembrava do episddio da revolta, ele respondeu

A revolta foi a policia que foi mandada do... Dizem que foi o finado Joaquim Melo ou
Nelo, que mandou acabar com isso ai, com a bagunc¢a no saldo. O carro cheio de
polica... Chegaram deram muito nele, no dono do saldo, deram no fi também, foi a

bagunca mais doida do mundo. Fizeram, ai se acabou tudo. (Sr. Abanigbéro).

Durante a entrevista, quando estava narrando este fato, o Sr. Abanigbéro por um
instante encerrou a conversa e disse-nos que outro dia contava mais detalhes do ocorrido.
Concordamos que sim, para quando se sentisse a vontade para nos falar sobre o fato.

Importante assinalar que a violéncia contra os afro-religiosos escravizados extrapola
0s marcos cronologicos da Colénia e do Império, afetando seus descendentes. Para as
comunidades tradicionais de matriz africana, as perdas causadas pela intolerancia a
diversidade cultural e religiosa sdo imensuraveis, compreendendo desde 0s seus espacos
sagrados e seus templos, que sdo destruidos e fechados, até agressfes diretas aos praticantes
como o ocorrido com os quilombolas do Marinheiro na década de 60.

Convém destacar que estas religides sao modos de resisténcia do povo negro e
contribuem de forma significativa para a formacgdo nacional brasileira por meio de seus
saberes, fazeres, viveres que tanto qualificam a vida das pessoas quanto os processos culturais
e de identidade dos brasileiros.

Na memoria do Sr. Ir&, sobre o massacre do Saldo de Terecd, se deu assim o ocorrido:

Ai eu tava ali e vocé sabe que menino, nessas alturas eu ja tinha uns oito ano de
idade, acho que era. Eu olhei numa estrada por esse lado e por esse lado aqui, ai eu
vi dois cavaleiro em cima de uns cavalos com um rapaz amarrado pela cintura. Ai eu

olhei e disse: ““Rapaz, ali é a polica™; ai eu dixe: “E vao buscar a mamae”. Nem me
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lembrei da finada tio do Carmo né? Ai eu disse: “Tia do Carmo?”’; ela disse: “O que
é, meu fi?”"; “Ali vem dois cavalero acho que seja a policia”. O fulano de tal
amarrado, o rapaz se chamava José Anjo e vinham com ele da banda do Murici. Ela
dixe: “E, meu fi?”’; eu dixe: “E”; ai ela olhou e dixe: “E a polica”. Ai o torrador de
massa olhou e dixe: “E a polica”. Af ela dixe: “E, mas eu ndo vou me esconder néo”,
ela também ficou, quando deu fé, chegou as duas polica, cada um em cima do cavalo
e o vein, finado Zé Anjo, amarrado pela cintura com um cabresto de rede cru. Eles
tocando ele la atras e eles na frente caminhando. Ai chegou e perguntou: “Quem é
Maria do Carmo?”; ai ela falo: “E eu’; “Pois n6s viemos lhe buscar”; ai ela dixe
que ia se arrumar. Ai eles disseram assim: “Qual é a outra irma que vocé tem por
aqui gue ndo tava la no dia do ataque?”’; ai ela disse — mas néo falou o nome da
mamae — ““Ah, nds somos irma fulano, irmdo fulano, irma fulano, essa foi, irméo
fulano foi, meu pai foi, sé ndo fui eu porgue tava aqui nessa farinhada™; ai ele dixe:

“Pois n6s vamos lhe levar e depois n6s vem buscar algum que estiver...”. (Sr.1ré).

Sr. Iré recorda quando os policiais retornaram ao quilombo para levar mais pessoas
para a delegacia e, de como o senhor “Zé Anjo” (falecido) foi conduzido, a pé com um cabresto
de rede cru em volta de sua cintura. Tal violéncia é retratada pelo nosso entrevistado, com
indignacéo.

Para a comunidade Marinheiro, o saldo de Umbanda se entrelagca nas origens da
formacdo da propria comunidade. O reavivamento de memorias historicas, ao se falar da
revolta e do Terecd, muito se diz sobre a sabedoria e religiosidade tradicional dos quilombolas
do Marinheiro.

Nesse contexto, apresentamos a colaboracdo de Soares e Santos (2021), quando
destacam que memdria ndo é somente lembrar ou esquecer. Para as autoras, memoria, sob este
ponto de vista, € um recurso politico que é usado coletivamente, no presente, como forma de
trazer a tona elementos que a historia oficial ou a consciéncia escravocrata ocultam.

Com efeito, 0 massacre no quilombo Marinheiro ficou retido na memdria oral dos
descendentes, principalmente os idosos, conforme ilustra nas entrevistas dos mais velhos
qguando lembram da revolta e destrui¢do do saldo do Terecd. O Sr. Abanigbéro, o mais idoso
e, que sabe maiores detalhes sobre o massacre, no momento da entrevista, ndo deu
continuidade na descri¢do do ocorrido, pois o fato foi tdo violento que até hoje ndo consegue
falar sobre o ocorrido.
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Logo, concordamos com as concepgles que sustentam estar o preconceito contra as
religides de matriz africana intimamente associado ao preconceito racial, declarado contra o

negro desde 0s navios negreiros.

6.1.3 O Quilombo fala: sou quilombola, tenho direitos.

Encontrei minhas origens

Encontrei minhas origens

na cor de minha pele

nos lanhos de minha alma em mim
em minha gente escura

em meus herois altivos encontrei
encontrei-as enfim

me encontrei

(Oliveira Silveira- In memorian)*®

Iniciamos este subtépico do capitulo 6, com um trecho do poema “Encontrei minhas
origens”, de Oliveira Silveira, galicho, professor, ativista do Movimento Negro brasileiro
conhecido como poeta da consciéncia negra, pois, em vida, lutou pela representatividade do
povo negro, no combate ao racismo e pela valorizagdo da cultura negra. Suas poesias
enaltecem a dignidade negra manifestada na luta e resisténcia, contra o preconceito e a
opressao, bem como na afirmacdo da identidade negra, levando ao leitor a compreensdo da
liberdade do negro como um processo de luta, e, ndo como o mito de uma liberdade outorgada
pelo opressor.

Dessa forma, intencionamos introduzir este poema, pela sua importancia ao que
iremos abordar neste subtopico, que traz a identidade, o pertencimento e o
autorreconhecimento dos entrevistados, enquanto quilombolas, no territério do quilombo
Marinheiro.

Almeida e Mesquita (2019), em didlogo com o conceito de identidade, enquanto
construgcdo social, compreendem que 0 povo negro, marginalizado historicamente, e
produtores de saberes, constroem taticas de (re)existéncia e sobrevivéncia de seus modos de
vida, em um cendrio de luta e resisténcia, por meio de uma pedagogia propria. Ademais,

Walsh (2013, p. 27), sugere ‘outras’ pedagogias, jamais vistas e analisadas, “[...] pedagogias

16 poema Encontrei minhas origens, de “Oliveira Silveira (1941-2009), poeta gaticho, deu o exemplo de uma
vida consagrada & promogdo da consciéncia negra e ao combate sem tréguas contra o racismo, bem como a
valorizacao da cultura negra e de suas realizacfes”. Disponivel em: https://teoriaedebate.org.br/estante/encontrei-
minhas-origens/. Acesso em: 15 mar. 2022.
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como préticas insurgentes que fraturam a modernidade/colonialidade e tornam possivel outras
maneiras de ser, estar, pensar, saber, sentir, existir e viver”, Estas pedagogias fazem emergir,
outras formas de ser, viver e estar no mundo.

Tal compreensdo nos leva pensar 0 Marinheiro, enquanto territorio quilombola de luta
e resisténcia, para garantir a sua sobrevivéncia pela preservacao de sua ancestralidade, modos
de vida, saberes e cultura, sob ponto de vista decolonial.

A percepcao de identidade étnica, em uma comunidade quilombola, é muito relevante
para se definir o que faz parte do territorio ou ndo. As comunidades constroem sua identidade
social a partir da construcdo de definicdes étnicas e de suas vivéncias no territério.

O territorio, neste estudo, é visto pelos moradores como um espaco fisico e simbdlico,
onde as afirmacdes e resisténcias sdo mantidas. Os quilombolas do Marinheiro demonstram,
em seus relatos, diferentes ideias sobre o ser quilombola e sua relacdo com o territdrio, como
veremos a seguir. Ressaltamos, que nosso interesse ndo é trazer a definicdo do conceito de
quilombo, mas procurar entender até onde nossos colaboradores sabem o que seja quilombola,
e, por meio de suas memdrias, os moradores do quilombo Marinheiro, relatam o que foi
apreendido com seus antepassados sobre 0s conceitos deixados por eles.

Assim, procurando compreender o ser quilombola, foi indagado inicialmente ao Sr.
Abanigbero, o mais idoso dos colaboradores da pesquisa, se ele se reconhecia como

quilombola e se sabia o que era ser quilombola. Sua resposta foi:

Eu? Foi 0 nome mior que eu achei que me botaram de “quilimbola™ que eu ja
sou mesmo preto. J& pareco mesmo com um quilimbola mesmo. Eu acho € bom
demais. Foi uma coisa que eu achei foi bom. Quilimbola eu digo pra senhora...
Porque eu... ouvi falar que “quilimbola’ é porque teve o sangue do nego —
porque eu sou nego, e o0 nego sofreu e lutou muito. Tem o sangue do tempo que
0 nego era escravo. Do tempo que 0 nego era escravo, eu tenho o sangue
deles. (Sr. Abanigbéro).

Segundo o relato do Sr. Abanigbéro, pela sua cor, pelo sangue negro que possui, se
reconhece como quilombola. Da mesma forma, trazemos outro depoimento, abaixo, acerca da

pergunta proposta, onde observamos na fala do Sr.Iré:

Eu me reconhego. Eu me reconheco, sou satisfeito. Bom, eu acho que ser

quilombola como a senhora ta falando, que eu digo aqui pra ““negada” que
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sou ““carambolo”, né, assim, com brincadeira. Ndo chamo nem quilombola, é
““carambolo”, né? Ai, eu me sinto bem, assim, porque eu vejo... Senhora, eu
acho que é porque nois somo moreno, nego, nao é? Eu acho que seja porque,
também, eu ouvi falar que o nego sofreu muito, mais também era valente... Eu
me sinto o qué? Me sinto feliz.[...] Porque eu sou preto e ai cidadao acola é
branco, mas eu tenho que dar valor as minhas qualidades, né? Ai, eu me sinto
bem porque, assim, a gente tem que dar valor o que é da gente pra depois dar
valor o que é dos outros, né? Sempre eu me sinto bem... De ser dos
quilombolas eu me sinto bem, ndo me sinto mal ndo. E outra, é a coisa que eu
Ihe digo, falo pra senhora, eu ndo me zango quando o pessoal diz: ““Ah, rapaz,

tu € um moreno, tu é um ““nego’’, ndo, me zango nao. (Sr. Iré).

Nos relatos dos dois entrevistados, a cor da pele é a marca inconfundivel que afirma
como remanescentes de um passado que, efetivamente, 0s registrou e 0s sentenciou como
subalternos aos brancos. Como constatamos, nos depoimentos acima, no imaginario coletivo
do quilombo Marinheiro, estas marcas de subalternidade diante dos brancos, ainda hoje estdo
presentes, uma vez que os moradores do quilombo as rememoram no cotidiano.

Sobre o reconhecimento como quilombola, o Sr. L€ traz o seguinte depoimento.

Me reconheco. Quilombola, eu penso assim, era aquele povo que era
escravizado, o nego né? Trabaiava sem receber nada, e.. aqui, acold, por
qualquer coisa, era amarrado em corrente, era um pessoal discriminado, era
um pessoal com preconceito muito grande, né? Pobre que ndo tinha condi¢des
nem de sobreviver, trabaiava por um prato de comida e dai por diante. Era s0
sofrendo mesmo. Aquelas pessoas que se diziam ricas, aquelas pessoas que

escravizavam as pessoas pobres, né? Eu entendo é isso ai. (Sr. Lé)

O colaborador acima pesquisado faz mencdo a importancia das suas origens, das suas
raizes, da ancestralidade, mas relembra também o processo de violéncia e de lutas a que foram
submetidos durante séculos e, que, ainda hoje, enfrentam para ter seus direitos protegidos e
efetivados.

Ougamos as Sras. Adyé e Oni sobre 0 que pensam em serem quilombolas, em seus

relatos abaixo:
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Me reconhego. Eu sou uma “carambola” veia, dessas veias... carambola veia
que chega pra... Caraca. Minha fia, quilombola eu entendo assim... Porque eu
assisti umas novelas ai e os carambolas sofriam tanto na méo dos grande, na
mao dos grande sofria demais. E eu considero, assim, eu ndo alcancei esse
sofrimento, mas meus avos alcancaram. Sofreram muito na mao deles... por
iSSO € que eu me considero, eu tenho muito orgulho mermo de ser carambola,
porque a gente chegou até aqui e ndo foi facil minha fia, eita sofrimento brabo.

Acho é bom essa patente. (Sra. Aaye)

Minha fia, 6 meu Deus do céu, Ave Maria, com muito orgulho. Onde eu chego:
“mulher, tu é o qué?”’; “Sou carambola, meu fi”’. Aqui sdo os quatro cortes, a
cabeca e a fissura. Eu digo logo, né? Ave Maria, minha fia, com todo prazer e
alegria, eu com minha famia. Se eu sei o que é quilombola??N&o, minha fia,
até que eu conheco é daquele sofrimento da gente trabalhar... Pegar no pau do
pau-pombo, na enxada, no machado. Que a gente sofre, essa famia carambola
sofre pra chegar aonde a gente chega, aonde a gente td. E da roga, é da
pescada, é do machado. Porque essa famia carambola ela tem que trabaiar

pra poder ganhar, porque se nds nao trabaiar, ndo ganha. (Sra. Ona).

De acordo com os depoimentos de nossas pesquisadas, com muito orgulho, se
reconhecem e se afirmam como pertencentes a uma identidade diferencial. Associam o ser
quilombola com o sofrimento de seus antepassados pelas mdos dos grandes, brancos
escravistas, no periodo colonial. Em suas falas, trazem a memoéria da escravizacdo de seus
antepassados, uma heranca histdrica de violagOes e resisténcias, mas deixam claro terem
herdado também sua forca, determinacdo para resistirem sempre e seguirem na luta por seus
direitos, sem esquecerem suas origens.

Em pauta, a Sra. lyalodé:

Sempre. Sempre me reconheci. Antes, até antes jA me considerava sim porque
eu tenho orgulho de ser quilombola. Negra eu tenho orgulho também, ja tenho
um reconhecimento da luta, né, que veio dos meus antepassados, né, das lutas
que eles tiveram. Entdo me sinto orgulhosa e hoje na lideranca da associagio
da comunidade eu ja me sinto mais do que uma quilombola, né? Me sinto

dentro da luta e sinto orgulho da minha cor, né, que € uma cor que eu gosto
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mesmo. E uma cor que ndo me sinto vergonha de ser morena, negra. Tem
também a nossa terra, né? Deixada pelos nossos antepassados pra nos e
lutamos por ela também, é aqui que tiramos nossa sobrevivéncia. (Sra.

lyalodé).

Para Sra. lyalodé, atual presidente da Associacdo dos Trabalhadores(as) Rurais da
Comunidade Quilombola de Marinheiro, além de externar o orgulho de ser quilombola, deixa
evidente o processo de luta e o caminho percorrido até chegarem as condicGes atuais no
quilombo. A sua fala reporta-se a trés pontos importantes, quais sejam: o pertencimento a um
grupo étnico, a luta pela sobrevivéncia, e o trabalho com a terra, questdes que vdo ao encontro
as definicdes sobre o que é ser quilombola, segundo Arruti (2006) e Leite (2000).

Diante dos depoimentos de nossos pesquisados, percebemos que, na comunidade
Marinheiro, a palavra quilombo e o ser quilombola ainda é um fato novo a ser apreendido por
seus moradores, onde cada um vai construindo suas defini¢des a partir de suas vivéncias.

Os entrevistados destacam o orgulho de serem negros, pela cor da pele, negros de luta,
que, com dignidade, procuram viver no presente as conquistas reveladas de um passado nao
muito distante como podemos observar na fala dos pesquisados.

Dessa forma, o ser “Quilombola”, para os pesquisados, € o orgulho de serem
descendentes de escravos, reconhecimento de suas origens, mas, mais orgulho ainda, pela luta
diaria e conquistas de seu territorio e dignidade, dentro de uma sociedade excludente e racista.
Percebe-se, na fala dos entrevistados, muitas informacdes de conquistas e lutas contadas por
seus pais e até mesmo pelos avds, em que, essas informagdes, resultam nessa visao atual do
que é ser quilombola.

Outro destaque que fazemos, nas falas dos moradores do Marinheiro, estarem
relacionadas com o que Teixeira (2010) afirma como memoria geracional, isto €, a memoria
geracional ¢ fundamentada nos relatos passados de pai para filho e, com a passagem do
tempo, a transmissao geracional entrelaca passado e presente, interferindo nas representacées
da atualidade.

No Brasil, as comunidades quilombolas foram construidas a partir de lutas contra
condicdes de vida de um sistema escravagista, e, apesar da Constituicdo Federal/ 88 assegurar
que as comunidades remanescentes tenham seus direitos garantidos, ainda temos estes direitos
ndo implementados, apenas sdo escritos. Diante desta realidade, a luta e a resisténcia

continuam, pois é fundamental que estes direitos sejam preservados, isto é, direito a cultura, a
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terra e a memoria, para que as geracOes futuras possam usufruir, e assim, garantir o acesso as
politicas publicas.

Ademais, as lutas pela afirmacéo do espaco e, principalmente, pela posse do territorio
quilombolas ocorrem mesmo antes do artigo 68 da Constituicdo Brasileira de 88, resultado do
enfrentamento e resisténcia do Movimento Negro. A demanda por discussGes acerca dos
direitos de posse de comunidades quilombolas ndo se da somente pela necessidade de
demarcarem um territorio, mas também de preservar suas memdrias, um modo de vida e
tradicOes ancestrais.

Estas discussfes sdo essenciais, no nosso cotidiano, pois ainda hoje temos uma
sociedade racista, com olhos vendados para sua realidade histérica, formando assim o mito de
uma democracia racial. Nos estudos de Hofbauer (2007), ele coloca que existe hoje um certo
consenso entre 0s estudiosos quanto a ideia de que a democracia racial ndo é um fato. Se a
“velha” democracia racial morreu, como afirma Guimarées (2012), ela continua viva como
“falsa ideologia”, como varios antropdélogos a caracterizaram atualmente, enquanto “chave de
leitura” da vida brasileira, que facilitaria a compreender a formac&o nacional.

Nesse contexto, a realidade apresentada no cenario brasileiro é resultado de uma
I6gica econdmica de exploracdo, silenciando, e inferiorizando os negros, suas ancestralidades,
histdrias e culturas, além da negacdo da importancia dessas comunidades na formacéo do pais,
até porque a histdria dos africanos escravizados € parte indissociavel da historia do Brasil.

Os moradores do quilombo Marinheiro, reafirmam cotidianamente sua identidade
quilombola, lutando e resistindo, seja no passado ou no presente, por dignidade de vida e de
trabalho no seu territdrio, por meio de identidades que se (re)constroem diariamente por suas
relacGes histdricas com a terra.

Finalizando este subtdpico, passaremos a discutir no 6.2, sobre a importancia da

titulacédo das terras do Marinheiro para os moradores do quilombo.

6.2 Quilombo Marinheiro: pelo territorio e pelo bem viver.

Terra para nascer.
Terra para plantar, crescer e viver.
Titulagdo quilombola é vida!

(Terra de Direitos)*

o “Titulagdo quilombola é vida”. terradedireitos.org.br. Disponivel em:
https://terradedireitos.org.br/especiais/titulacao-quilombola-e-vida/16. Acesso em: 15 mar. 2022.
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Iniciamos este subtdpico com a epigrafe da Organizacdo de Direitos Humanos, Terra
de Direitos, que atua nacionalmente em parceria com as comunidades quilombolas na luta
pela realizacdo do direito constitucional de acesso a terra. Para as comunidades quilombolas,
o direito ao territorio € questdo central e, como ja vimos nos capitulos anteriores, a titulagéo,
processo administrado pelo Estado, é primordial para assegurar o direito a terra, em respeito a
ancestralidade, garantindo assim a sobrevivéncia, a manutencdo da cultura e o bem-viver
desses grupos.

Benedetti (2022), em seu estudo, Entre avancgos e bloqueios: uma analise da politica de
titulacdo de territorios quilombolas, assinala que existe uma divida histérica do Brasil com a
populacdo negra, em relacdo ao reconhecimento dos direitos territoriais destas comunidades.
Mesmo com as propostas de distribuicdo de terras apresentadas pelo Movimento
Abolicionista, com o fim da escravizacao, isto ndo se efetivou. Porém, ap6s um século, com o
advento do Movimento Negro, conseguiu-se assegurar, na Constituicdo Federal de 88, os
direitos territoriais das comunidades quilombolas do pais.

No entanto, evidencia-se que a luta diaria pelo territorio faz parte do cotidiano dos
quilombolas contemporaneos, visto que enfrentam constantemente condic¢des que dificultam a
vivéncia no territério, pois lutam contra a discriminacdo étnica, contra 0 racismo com a
finalidade do fortalecimento de uma identidade fundamentada em raizes historicas.

Trazendo este contexto para o quilombo Marinheiro, ressaltamos que, apds anos de
luta, a titulagdo coletiva definitiva do seu territorio aconteceu em 08 de setembro de 2021,
como terras devolutas do Estado sendo realizado pelo Instituto de Terras do Piaui- INTERPI.
Ressaltamos que a luta continua na reivindicacdo do territorio, pois a titulacdo ora concedida
ndo contemplou toda a area que os quilombolas consideram como o todo do seu territério.

Para saber a opinido dos moradores do quilombo Marinheiro acerca da titulagédo das
terras, foi indagado aos nossos colaboradores se acham importante a titulagdo da terra de
forma coletiva, em nome da comunidade mesmo sabendo que apos isto, a terra ndo podera ser
vendida, somente passar como heranga para outras geracoes.

Assim sendo, ressaltamos o pensamento dos quilombolas do Marinheiro sobre a
titulacéo de suas terras.

Como declara o Sr. Abanigbéro:

Muito importante. Muito bom... porque ai do jeito que a senhora ta falando, a
geracdo da gente, a famia chega e quer morar aqui. Ai td o qué? Ai cada vez mais ta

crescendo a comunidade quilombola, né? A famia t4 chegando, né? Porque eu tenho
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fi, eu tenho neto, tudo espaiado também pelo mundo. E, ai sobre essa documentacéo
dessa terra aqui, ai com o poder de Deus nds tamo mais sossegado, ndo é? Porque
tem documento e com documento ai a gente ndo fica mais com medo de que, Deus
defenda, hoje tem esse poderoso que compram terra, como tem bem ai pertinho uma
terra de um. Um dia, que Deus defenda, botasse até nos fora que nds nao tinha nada
seguro, ndo é? E hoje, abaixo de Deus e Nossa Senhora, pro lado de uma terra segura

é 0 documento, né? Mermo a terra sendo de todos nos! (Sr. Abanigbéro),

As colocacdes do pesquisado acima confirmam ser importante a titulacdo do territorio,
pois sente-se seguro com a existéncia do “documento” que legaliza a situacdo como terras
coletivas do quilombo. Chamou-nos atencéo, quando comenta do medo do “poderoso” que
compra terras, assinalando que préximo a comunidade existe uma pessoa com estes
interesses, inclusive pelo territério Marinheiro.

As comunidades quilombolas, vem ao longo da historia, resistindo as presses de
latifundiarios sobre seus territérios, com a compra desenfreada de suas terras. A luta pela
sobrevivéncia no territorio, pela continuidade de uma histéria e da identidade politica e
cultural de seu povo, tem sido uma constante nos grupos quilombolas. Outro ponto a
considerar € que, para essas comunidades, o didlogo com o Estado torna-se imprescindivel
para se exigir o titulo do territério, bem como a designacdao das politicas publicas para o
territorio.

E muito significativo darmos atencdo quando o Sr. Iré relata sobre o assunto:

Vocé acredita que pra mim, senhora, foi um prazer muito grande, um presente muito
grande gque a gente recebeu porque é tdo bom o sujeito... Viver no que é da gente,
né? E tdo bom. Isso era o causo que eu sempre dizia pra minha mae. “Minha mae,
vamos embora pras terras do meu avd que la n6s podemos prantar um pé de manga,
um pé de caju, que é nosso. N6s prantar aqui no lugar alhei, com poucos dias podem
correr com nos, ai nés ndo tem nada. Ai, foi 0 causo que eu vim pra c4, ai eu
comecei. Tem importancia, sim. Tem importancia porque, é 0 seguinte, 0 terreno
ndo é muito grande, a familia esta grande. Que pelo menos eu tenho esse tanto de
ano aqui dentro e nunca vendi um palmo de terra, nunca vendi. Sempre tenho meu
cercadinho, eu cerquei pra eu trabaiar, pra eu trabaiar pra eu criar minha famia.
(Sr. Iré)
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Para o Sr. Iré, a titulacdo veio como um presente, pois com isto sua familia esta segura
e podem usar a terra para subsisténcia de todos. Plantar e cultivar seus alimentos e suas ervas,
criar seus animais, ou seja, ter a liberdade de viver no territorio, local de moradia, de trabalho
e descanso, de pertencimento, e, isto &, usufruir e viver dos recursos do seu territorio.

Santos e Silveira (2006) entendem que o territério quilombola pertence ao povo
quilombola e este ao seu territorio, e, um ndo existe sem o0 outro. Logo, para o quilombola
ficar sem o seu territério, nada mais tem valor, pois ndo teriam a terra para plantar, 0os animais
para criar e nem como reproduzir seus modos de vida e sua cultura.

Quando indagamos as Sras. Ond e Sra. Aaye. sobre a importancia da titulacdo do

territério Marinheiro, elas afirmaram:

Foi uma bengdo, minha fia, foi... Primeiro Deus e segundo os homens que
conheceram nos e Deus vai dar anos de vida e saude a esses filhos de Deus e filhas
de Deus gue ndo esqueceram de nds com fé em Senhor Jesus. Com o papel das
terras na m&o ninguém toma da gente e, ai a terra fica E, de pai pra fi, de fi pra pai
e de pai pra raiz e da raiz pra cima. Foi muito importante este titulo pra nés... Ah,
foi uma benc&o, minha fia. Que de minha avo passar pra minha mée, de minha mae
pra mim e de mim pra minha fia, de minha fia pra meu neto, de meu neto pra meu
bisneto, de meu bisneto pro teteraneto[risos, ndo sei chamar este nome e, vai

simbora, né? (Sra. Ond)

Achei... achei, minha fia. Acho, eu acho muito importante, um orgulho pra nés. E
porque... Nao, minha fia, é porque aqui era do Estado, aqui era do Governo essa
terra porque ninguém pagava o INCRA. O meu avo tinha o INCRA, um papel dessa
terra, e o finado Olimpio, que morava bem ali, tinha outro também. Ai veio a muié do
INCRA 14 de Teresina, ela passou uns dias aqui com a gente... E ai, eles trouxeram,
mandaram levar... E porque ela falou... Cada um de nés fizemo um cadastro, sabe? Ai
ela dixe que aqui ndo era pra vender, ndo é pra vender, ndo é pra vir gente 14 de fora
pra cé pra fazer casa... Ndo é aceitado, ndo é pra aceitar. Agora nos que tem nosso
cercadin, como eu tenho aqui 0 meu, ja ta encarcado ja, (de casa) ndo cabe mais, era
pra nds deixar pra quando nossos fi vir, chegar desse mundo. Quer fazer uma casa?

T4 ai seu cercadi, coloque ai, coloque seu filho. (Sra. Aaye).

Em relacdo a titulacdo do territério da comunidade, destaca-se que as participantes do
presente estudo, Sra. Ona e Sra. Aaye, se referem como béncdos de Deus, orgulho pelo
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reconhecimento do local, mas ainda veem este direito como um favor. Este entendimento, por
parte de alguns quilombolas, nos revela que ainda desconhecem seus direitos, previstos na
norma, enquanto comunidades quilombolas, em que, inimeros direitos foram adquiridos,
inclusive o direito ao territorio historicamente habitado. Entretanto, a titulacdo de seus
territérios ainda é tida como um sonho bem distante para a grande maioria das comunidades
quilombolas do Brasil.

Por outro lado, compreendem a funcdo coletiva do territorio, e que as terras seriam
herdadas pelas gerac@es, onde todos teriam um lugar para morar e sustentar suas familias,
respeitando a sua cultura e ancestralidade. O “papel das terras ha mao” € a segurancga que tém
para viverem tranquilos em seu territorio.

Nota-se, por meio do depoimento do Sr. L&, quando indagado quanto a importancia da

titulagéo do territorio Marinheiro, que foi bastante enfatico, ao relatar:

Importancia muito grande. Muito grande porque a gente corria o risco se... Bem aqui,
tem um gaudcho tem um terreninho bem aqui, se ele entendesse de jogar as pessoas
foras, se apossar, tomar, tomava porque nao tinha documento... Podia eles alegar que
era deles e tudo. Agora ndo, tem mais seguranca o terreno, o documento. Aqui foi o
INTERPI, foi pelo INCRA n&o. (Sr. Lé).

Deixa claro que sem a titulacdo do territdrio, o risco era muito grande de perderem a
posse das terras, por um “galcho” que estaria desapropriando familias de suas terras por nao
possuirem documentacdo que garantissem a legitimidade como proprietarios. No Brasil, as
comunidades quilombolas, ndo tituladas, vivem em constante ameaca de perderem seus
territérios, haja vista, ser a posse da terra a Gnica garantia de permanéncia, sem a escrituracdo
para comprovar a sua legalidade.

Néspoli e Sant’ana (2010) argumentam que ndo se pode ignorar a existéncia desses
grupos dentro do sistema de dominacdo e exploracdo perpetuado pelo capitalismo, pois eles
sdo o resultado da distribuicdo desigual dos bens econémicos e culturais, e, 0 reconhecimento
e a garantia de seus direitos sdo legitimos.

Para Sra. lyalodé, atual presidente da Associacdo dos Trabalhadores(as) Rurais da
Comunidade Quilombola de Marinheiro, a importancia de ter o territorio legalizado, a partir

de sua titulacdo, atribui a ideia e o sentimento de segurancga, como veremos abaixo:



186

E ter seguranca, né? Ter seguranca de que ninguém vai chegar dizendo que é
seu, vai tirar vocé dali sem nenhum, como vamos dizer...., com uma mao na
frente e outra atras, sem direito a nada, né? Sendo que vocé, por exemplo,
vocé planta... Como vocé vé aqui o quintal com bastante arvore, pé de fruto, ai
de repente chega uma pessoa, tira vocé dali e a sua vida ali como é que fica,
né? O que vocé fez, o que vocé plantou, cadé seu legume, sua horta?... E hoje
ndo, a gente se sente seguro, a gente sente essa seguranca, né? Tanto pra
gente como pros filhos que tem e pros que virdo ter um lugarzinho de morar
sem ninguém querer tirar vocé de la. Ah, e ainda tem nossas tradicdes, né?

(Sra. lyalodé).

Na fala da lideranga do quilombo, a terra titulada traz a seguranca e a esperanga do uso
coletivo do espaco para o plantio das culturas, sejam frutas, legumes e verduras, além da
perspectiva de passar esta seguranca para toda a familia como a garantia de posse contra a
apropriacdo ilegal de posseiros e fazendeiros. A lider comunitaria, também evidencia a
vivéncia na comunidade e anseios pela manutencdo das tradi¢es locais. Nesse sentido, 0
territdrio, visto para além da questdo da terra, é a base para essas comunidades, sejam rurais
ou urbanas, pois ele é considerado um elemento fundamental para a continuidade das familias
e para a reproducéo das relagdes sociais, culturais, ambientais e econdémicas.

Como escreveram Barbosa e Silva (2021), em A efetivacdo do direito a memoria e a
titulacdo das comunidades quilombolas: entre idas e vindas, terra e memodria estdo
intrinsecamente articuladas como espacos fisicos e imaginarios, as quais, juntas, possibilitam
a reproducdo da existéncia e da sobrevivéncia comunitaria. Em relagdo as comunidades
quilombolas, o trabalho de Simone Rezende da Silva (2011), traz o entendimento de que o
territdrio, além do espaco fisico, constitui também um “espaco de referéncia para a construcédo
da identidade quilombola” (SILVA, 2011, p. 6). Todavia, a autora (2011, p. 7) adverte que,
atualmente, os territorios quilombolas, na sua maioria, estdo em &reas rurais e produtivas
sendo muito disputados e cobigados por empresarios, grileiros, fazendeiros e outras pessoas
para o0 avanco de exploracdo econémicas.

Depois de apresentarmos a opinido dos interlocutores da pesquisa, sobre a importancia
da titularidade do territério para a comunidade, indagamos novamente a presidente da
Associagdo do quilombo Marinheiro: E com a titularidade, o que vocé acha que ira mudar na
comunidade?

A interlocutora deixa claro:
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A nossa comunidade aqui é uma comunidade produtiva, € uma terra produtiva de tudo
gue vocé plantar, da. Vocé vé que aqui tem a manga, tem o caju, tem o0 pequi, tem 0
arroz, tem o milho, tem o feijdo, tem a mandioca. Tudo que vocé plantar aqui, da.
Ent&o, eu gosto... Como aqui a gente sente uma caréncia grande de servico, de renda,
eu gostaria muito que depois que a gente foi titulado, é, a gente investisse na
agricultura familiar. Tipo, projeto. Como € coletivo, a gente tendo um espaco pra
gente produzir, €, alimentos, alimentos pra que a gente se mantenha e pudesse tirar
renda também. Entdo, eu gostaria muito que isso acontecesse, né, aqui na nossa
comunidade. Porque tem, tem, tem, mas ai precisa também de uma reorganizacio
porque como vocé ta fazendo a pesquisa, né, vocé ta vendo que tem muita gente que
chega, cerca um bom pedaco de terra ai fala: ““aqui € meu”; outro cerca outro
pedaco de terra: ““aqui € meu. Sendo que é da comunidade, né? Pra mudar depois
da titulacao, é preciso conscientizar o povo daqui, estamos tentando discutir isto pela
associacdo. Ai, pra isso, precisa trabalhar muito nisso pra gente poder ta, né,
realizando esse sonho que é de ter uma comunidade produtiva e coletiva. (Sra.

lyalodé).

De acordo com o relato da representante do quilombo, a terra € muito produtiva, “tudo
que vocé plantar aqui, da”, mas existe a caréncia de servico (trabalho) que produza renda
para as familias. Historicamente, a utilizacdo do territério é para subsisténcia fisica,
econdmica e cultural e, o uso coletivo da terra, por meio da agricultura familiar ainda néo se
faz presente no territério. Por outro lado, a terra é vista pelo quilombo como um “bem”, para
trabalhar, que ndo se vende e ndo se compra e que € passada, por meio da heranga, de pai para
filho, de avb para neto e, o territorio, um local de pertencimento formado por uma memdria
ancestral. Sobre territorio, Salomdo e Castro (2018), esclarecem: “Em assim sendo, o
territério deixa de ser meramente o direito material a terra dos remanescentes de quilombos, e
passa a ser, além disso, a relacdo simbdlica e de etnicidade ali estabelecida desde seus
antepassados”. (SALOMAOQ; CASTRO, 2018. p. 240).

Conforme aponta a entrevistada, existe uma grande preocupacdo quanto ao
entendimento, de alguns moradores do quilombo, sobre o uso da terra de forma coletiva.
Mesmo assim, afirma que se precisa realizar um trabalho de conscientizacao politica, a partir
da Associacao do quilombo, para fortalecer a discussdo da titulacdo do territorio e como deve
ser usufruido por todos de forma comunitaria, pois a titulacdo possibilita a reconstrucdo da

identidade negra despertando o conhecer quanto ao contexto histdrico de seus antepassados,
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suscitando, portanto, um novo olhar dessas comunidades sobre si mesmas. A titulacdo
possibilita também que as comunidades quilombolas possam se beneficiar de politicas sociais,

juntamente com acGes afirmativas relacionadas as peculiaridades do territério quilombola.

6.3 Pela vida, pela dignidade, pelo territorio: politicas publicas, ja.

Nao sou descendente de
escravos. Sou descendente
de pessoas que foram
escravizadas.

(Makota Valdinha — In memorian)*®

Ao mesmo tempo em que
nossa comunidade
denuncia as injusticas de
que é vitima, apresenta
reivindicag@es consistentes
e solucBes para problemas
que sdo seculares.

(Abdias Nascimento- In memorian)*®

Este Gltimo subcapitulo, Pela vida, pela dignidade, pelo territorio: politicas
publicas, j&, nos leva a refletir sobre a conquista da titulacdo do territério Marinheiro, e da
luta incansavel dos povos negros pelo direito ao territério e de nele viver, com dignidade, a
tdo esperada liberdade de todos(as) que viveram ou ainda vivem a opressdo e a negacdo de
direitos considerados bésicos.

Trouxemos, de inicio, para aprofundar nossa reflexdo, duas falas de dois ativistas, in
memoriam, do movimento negro e defensores incansaveis da populacdo negra contra o
racismo e todas as formas de violacdo de direitos, Makota Valdina e Abdias Nascimento.
Makota Valdina, educadora, lider comunitéaria, militante da liberdade religiosa, porta-voz dos
direitos das mulheres, da populacdo negra e das religibes de matriz africana. Abdias
Nascimento, poeta, escritor, dramaturgo, artista plastico, politico, cientista social e ativista

panafricanista. Com esse proposito, procuraremos, sem a pretensdo de esgotar a riqueza do

18 A educadora Valdina de Oliveira Pinto, mais conhecida como Makota Valdina, foi uma das principais ativistas
contra 0 racismo e a intolerancia religiosa no brasil. O nome “Makota” vem da fungdo que exercia como
conselheira da mée de santo, no terreiro de candomblé Tanuri Junsara. (ALMEIDA, 2019)

19 Abdias Nascimento (1914-2011) ja foi descrito como o mais completo intelectual e homem de cultura do
mundo africano do século XX. Poeta, escritor, dramaturgo, artista visual e ativista panafricanista, ele fundou o
Teatro Experimental do Negro e o projeto Museu de Arte Negra (IPEAFRO, [20227]).
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pensamento dos dois ativistas, relacionar ao que iremos apresentar neste topico sobre as
politicas publicas, enquanto direito, voltadas ao quilombo Marinheiro de acordo com a
percepcao de seus moradores.

A fala de Makota Valdina representa 0 rompimento do racismo institucionalizado por
uma cultura ainda presente no Brasil e no mundo. A educadora destaca 0 grave erro que
permeia entre as pessoas ao propagar que o negro descende de escravos. E muito comum
escutarmos isto, seja no espacgo publico ou privado, esta afirmacdo. Na verdade, esta ideia é
reafirmada pelo interesse politico dos poderosos de manter os afrodescendentes como massa
de manobra servil em um sistema capitalista e racista. Por sua vez, a lider comunitéaria reforca
que os negros sao descendentes de homens livres que foram escravizados, ficando limitada a
visdo por muitas pessoas, sobre eles, do navio negreiro para c4, periodo de torturas, castigos,
humilhacgdes e miséria.

As injusticas sociais cometidas com as classes mais pobres e, em especial, com o0s
grupos negros, ainda latente na sociedade brasileira, sdo frutos do modelo escravagista e
opressor instaurado no Brasil col6nia. O reconhecimento efetivo dessa injustica historica deve
se dar a partir da garantia dos direitos basicos desta populacdo, por meio da efetivacdo de
politicas publicas que atendam, de fato, as demandas desse grupo social.

Nessa perspectiva, Abdias Nascimento (1998) adverte que estas injusticas sdo
denunciadas pelo povo negro, ao mesmo tempo em que estas denuncias sdo acompanhadas
por reivindicagdes com respostas aos problemas que se arrastam por séculos. Assim, as
solugBes para 0s problemas ja existem, mas elas ndo sdo ouvidas pela populacdo negra que
demandam por uma sociedade inclusiva e aberta a participacdo igualitaria de todos os
cidaddos. As politicas publicas ja estdo desenhadas no, e para o territorio, e, para conhecé-las
e efetiva-las, as demandas dos quilombolas precisam ser levadas em consideracdo. Entretanto,
no Brasil a imposicéo cultural da subalternidade do negro inviabiliza a possibilidade de pensar
0 negro como ser humano livre, independente, com civiliza¢do prépria e sustentavel.

Portanto, neste subcapitulo 6.3, pretendemos analisar os depoimentos de nossos
interlocutores, quanto & implementagdo das politicas publicas no quilombo, a partir da
titulacdo do territério de Marinheiro. Convém destacar que, historicamente, a implementacéo
de qualquer politica publica para a comunidade, antes mesmo da titulacdo de seu territorio, é
marcada pelo descaso e, mesmo tendo normativas para sua implementacdo o Estado néo

assegura instrumentos para sua execucao de fato.
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A respeito do que pensam sobre o que pode melhorar, na comunidade Marinheiro, em
relagdo as politicas publicas, ap6s a titulacdo de seu territorio nossos entrevistados

respondem:

Senhora, é o seguinte, pelo meu entendimento, aqui pra melhorar mais é.... Tudo que
Deus mandar pra nos, né? Pelo menos a salde, é bom demais, mas aqui nés tamos
precisando muito aqui no Marinheiro é de um posto de saide. Meu dizer pra senhora,
é que pra melhorar mais, primeiramente, um posto de salde aqui pra n6s, uma ponte
pra gente atravessar pro outro lado do rio na hora da doenga... E outra, aparecer
também um projeto pra nos, tipo assim, pra nés fazer uma criacdo, pode ser de bode

ou de porco ou de gado também era bom pra gente. (Sr. Iré).

Para este interlocutor, a auséncia de um posto de salde na comunidade, somada as
péssimas condicdes da ponte, que separa Piripiri de Capitdo de Campos, € umas das grandes
dificuldades quando a doenca chega e as familias ndo podem acessar o servico de saude neste
momento. Outro item apontado, € quanto a inexisténcia de um projeto de criacdo de animais,
0 qual seria de grande valia para a comunidade.

Para o Sr. Lé:

A gente pode melhorar porque a gente j& pode fazer e antes nao podia, dependia de
um proprietario pra fazer um projetozinho pra plantar uma roga, pra fazer um... Pra
criar bode, comprar uma coisa, fazer uma casa... Era preciso que alguém avaliasse.
Agora ndo, a gente vai e faz. E como também reconhecimento, através dos
Quilombos a gente recebe as vezes cesta, recebe alguma coisa assim pra investir nos
quilombolas, fica mais facil de fazer um projeto. NGs aqui que somos recentes a
gente ndo ta sendo bem beneficiado ndo, mas a gente vé, que tem muitos
quilombolas que sdo bem beneficiados, né? Tem estrada, tem ponte, tem posto de
salde, tem casa, tem estrada pras suas producgdes e por ai vai... Cria bem, né? (Sr.
Lé)

O mesmo relato, com relacdo a projetos de agricultura familiar, encontramos na fala
de outro entrevistado da comunidade, Sr. L&, que também reforca que pelo reconhecimento
como quilombolas, fica mais facil de buscarem financiamento de projetos junto ao governo
federal, estadual e municipal, além de demais institui¢coes e de serem aprovados, a0 mesmo

tempo reclama que ainda ndo foram beneficiados como quilombolas, com politicas publicas,
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como estradas, pontes, posto de salde, cria¢do de animais, casas, ou seja, com projetos de uso
sustentavel do territorio, como por exemplo, por meio da qualificacdo da comunidade para
implantarem atividades agricolas e de criacdo de animais que gerem renda. Novamente a
importancia de uma Unidade Bésica de Saude - UBS no territorio é requerida.

Os estudos de Costa e Scarcelli (2016), apontam que as comunidades quilombolas séo
consideradas vulneraveis, considerando o dificil acesso as politicas publicas, em especial, a
salde, a educacdo e a bens de consumo, fora a convivéncia didria como o racismo. Nesse
contexto, os efeitos das politicas publicas podem ser ndo somente materiais, mas também
simbdlicos, isto €, contribuindo com o processo de construcdo das marcas subjetivas
relacionadas ao racismo, as quais acentuam e atualizam as herancas psiquicas referentes a
escravizacao.

As Sras. Aayé e Ond comungam do mesmo sentimento, com relagdo a auséncia de

uma UBS no quilombo Marinheiro. Vejamos abaixo os seus depoimentos:

O minha fia, vou lhe falar uma coisa. Minha fia, pra c& esta faltando em primeiro
lugar um posto de salde. Posto de salde, minha fia, porque olha, Mércia, aqui nos

mora no municipio de Piripiri, mas quando um adoece nds permanece mais em

..........

dificil pra n6s. O posto daqui é la na Varzea, e nem todo dia tem médico. Vocé sabe
demais onde é a Varzea, muito longe. né? Com fé em Deus, as coisas vdo melhorar.
(Sra.Aaye).

Melhorou muita coisa aqui, minha fia, gracas a Deus e vai melhorar mais. Minha fia,
mas aqui o que falta mais é, assim, & um posto de saude... Primeiro é Deus, segundo é
um posto de salde, um médico porque quando uma pessoa adoece ou é no Capitdo de
Campo ou em Piripiri. Vocé sabe a distancia. Se cé pra morrer, pois vai morrer aqui

dentro do Marinheiro porque como é que tira, né? (Sra.Ond)

Como declaram nossas participantes da pesquisa, a auséncia de uma Unidade Basica
de Saude - UBS no quilombo leva os moradores, quando adoecem, a procurarem 0 municipio
de Capitdo de Campos, pois dista somente 9km da comunidade, enquanto para a sede do
municipio 36km. A UBS de referéncia do Marinheiro, fica na Varzea, aproximadamente
30km de distancia do quilombo e, ndo é todos os dias da semana que tem o profissional
médico para atender as familias do Marinheiro, as quais devem ser agendadas pelo agente

comunitario de salide da area.
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Vejamos o que o Sr. Abanigbero fala a respeito:

Melhora, melhora por umas partes. Quando as coisas melhoram é quando Deus da a
licenga de chegar aquela melhora, né? Porque batendo uma condigéo, t0 falando de
trabalho, viu?, no lugar desse s6 pode é levantar, ndo €? Vocé sabe que hoje a gente
sO se levanta as convivéncias do tempo pra gente lutar é quando ha condi¢do na méo
da pessoa porque havendo condigdes vai pra frente.... Porque de certo tempo pra c4,
poucos tempos pra ca, as coisas aqui ficaram tudo parada, ficou tudo mais dificil. Cé
acredita que aqui, quem adoecer e precisar do médico morre? E a crianca, o véi, todo

mundo... aqui ndo tem posto de saude. (Sr.Abanigbero).

As dificuldades de acesso aos servigcos de saude e aos profissionais de saude, assim
como a falta de perspectivas quanto a possibilidade de ocupacdo laboral, geram a sensacao de
incertezas. Todavia, essas sensa¢cOes mesclam-se ao sentimento de esperanca diante da
expectativa de que o acesso aos servicos de salde possa ser resolvido com a presenca de uma
unidade de satde na comunidade. Assim, a ancestralidade que carrega a luta dos quilombolas
pelo direito ao territdrio, a resisténcia e 0 combate ao racismo, o trabalho como bem coletivo
e o forte vinculo com a natureza € elemento essencial para a produgdo de satde no territério
do Marinheiro.

Porém, de maneira geral, constata-se que a populacdo negra ainda apresenta situacao
de desigualdade guanto ao acesso a salde e demais politicas publicas, e, que, apesar das
dificuldades expostas, foi possivel perceber, entre os participantes, o sentimento de esperanca
movido pela fé em um amanha melhor para todos. Nessa direcdo, a fé surge como um sistema
cultural de simbolos, que motiva os moradores do quilombo Marinheiro a ndo desistirem,
permitindo que tenham fé, esperanca, persisténcia e coragem para enfrentar um amanhd
desconhecido.

Por sua vez, no Brasil, as politicas publicas voltadas aos quilombolas estdo dispostas
por meio da instituicdo da Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢éo para a Igualdade
Racial (extinta em 2015), do Programa Brasil Quilombola e da Politica Nacional de Promocéo
da lgualdade Racial iniciados em 2003. Outras politicas publicas foram inauguradas, sendo:
Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra (2006), Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (2007), Programa de
Aceleracdo do Crescimento Quilombola (PAC Quilombola) (2007), Portaria n® 98 /2007 da
Fundagdo Cultural Palmares, Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢do da Igualdade
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Racial (integra hoje o Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos). Contudo,
alguns obstaculos sdo postos a frente das comunidades quilombolas, retardando o usufruto
legal e efetivo dos seus direitos, quais sejam: a burocracia institucional, a caréncia de recursos
humanos especializados, desinformacdo das comunidades, a dificuldade de acesso aos
servicos de salde e as terras em posse de latifundiarios e a infraestrutura precaria sdo alguns
dos obstaculos para que os quilombolas possam usufruir na pratica dos seus direitos (SILVA,
2018).

A sequir, serd analisada a fala da lideranga do quilombo Marinheiro com rela¢édo a
forma de assisténcia dada pelo poder publico a comunidade quilombola de Marinheiro, do
ponto de vista das politicas sociais da assisténcia social, saude, educacéo, habitagdo, dentre

outras.

E muito pouca a participacdo do poder publico aqui, porque em relacdo a saude é
uma situagdo muito precéria aqui que a gente... Pra passar no médico de consulta... A
gente é mais atendida em outro municipio do que no nosso préprio municipio que é
Piripiri. Porque se alguém aqui ta correndo risco de vida a gente corre pra Capitdo
de Campos, né? Porque Piripiri ndo tem condicGes. A distancia do posto de salde que
a gente é atendida aqui, a distancia é la na Varzea. Daqui pra Varzea eu acho que é
uns 32 a 33 Km daqui pra Varzea, que ¢ a distancia daqui que a gente se desloca pra
ser atendido 14 na Varzea. Entdo, a gente s6 procura mesmo atendimento no Gltimo
caso, quando é uma coisa que ndo tem pra onde correr e tem que Ser mesmo no
municipio que é encaminhamento... Se t4 precisando fazer um exame e vocé ndo tem
condicBes? Vocé tem que correr la no posto de salde pra poder ter o
encaminhamento, pra poder fazer por conta do SUS. Se vocé precisa fazer um exame,
um Papanicolau, se vocé precisa tomar uma segunda dose de uma vacina, seu filho
precisa tomar a vacina, se vocé precisa de um dentista, é, tem que ir tudo pra Varzea.
S6 quando veio, é, vacinar pra Covid-19, a comunidade toda foi aqui, mas quando foi
por faixa etéria, ndo. Faixa etaria sempre tem que ir pra Bela Vista e quando néo &, é

la pra Varzea ou Vereda dos Zezinho. (Sra. lyalodé)

A saude é precdria, com a inexisténcia de uma Unidade Basica de Salde - UBS na
comunidade. Para receber algum atendimento no Sistema Unico de Saude (SUS) os
moradores do quilombo Marinheiro devem enfrentar longos percursos, 36 km, até chegar na
sede do municipio, para receber algum atendimento béasico, nas UBS de Piripiri, na sede

urbana ou na zona rural, nas localidades VVarzea e Veredas dos Zezinho. Para além disso, as
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familias ainda recorrem ao municipio de Capitdo de Campos, que dista 09 km da comunidade
e, mesmo sendo o SUS um sistema universal no atendimento, relatam algumas dificuldades
no atendimento em outro municipio.

Almeida, Riscado e Nascimento (2021) salientam que a Portaria n® 1.434, de 14 de
julho de 2004 (BRASIL, 2004), estabelece para Estados e Municipios a responsabilidade de
como 0s recursos devem ser utilizados para a oferta dos servigcos de saude para as populacdes
quilombolas. Enfatizam que a pandemia da Covid-19, deixou o quilombo Marinheiro ainda
mais vulneravel pela deficiente assisténcia do poder publico Municipal e Estadual, em
particular, para mulheres e idosos.

Trazemos a luz outro recorte do relato da Sra. lyalodé, sobre a educacdo no contexto

quilombola de Marinheiro:

A escola, a educacdo também deixa a desejar também. Porque a nossa escola ta com
ndo sei guantos anos que ndo passa por uma reforma. A nossa escola t& numa
situacao precaria. Teto caindo, as paredes caindo, as pinturas tudo t4, né? Entdo t
um caos. Entéo a gente gostaria muito, né, que a gente fosse mais olhado, visto pelas
politicas publicas, né, aqui na nossa regido. E tem mais, ndo ensina o contetdo dos
quilombolas. Nossas criancas precisam conhecer nossa historia, né? Vocé ndo acha?

(Sra. lyalodé).

Além do problema da auséncia de uma UBS; da estrada e da ponte, quando chove; da
falta de emprego; outro problema crucial é a educacdo. O quilombo Marinheiro necessita de
uma escola nova e maior, que atenda com qualidade as criangas quilombolas. A escola atual,
possui trés salas de aula e, quando chove, chove mais dentro da escola do que fora. Segundo
nossa entrevistada, pelas péssimas condi¢Ges de infraestrutura da escola, precisa de uma
reforma urgente. Como ja falado anteriormente neste trabalho, existe no quilombo, somente
uma unidade escolar da Educacéo Infantil e Ensino Fundamental — 1° ao 4° ano. Assim sendo,
as pessoas que querem cursar o ensino basico completo, médio e/ou acessar 0 ensino superior,
se deslocam para outras localidades ou sede do municipio.

A respeito desta realidade dos quilombolas no pais, destacamos que existem politicas
publicas especificas para esse grupo, fruto de lutas intensas visando minimizar as
desigualdades raciais em decorréncia do periodo escravocrata. Na verdade, esses direitos nem
sempre sdo cumpridos ou raramente sdo, como exemplo do quilombo Marinheiro de Piripiri -
PI.
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As Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar Quilombola, conforme a
resolucdo do Conselho Nacional de Educacdo (CNE), Resolucéo de n° 8, de 20 de novembro
de 2012 (BRASIL, 2012), estabelecem que as escolas localizadas nas comunidades
quilombolas ou escolas que recebam estudantes origindrios desses territorios precisam
assegurar que o curriculo escolar e as praticas educativas dialoguem com o0s saberes, as
histdrias, culturas e praticas, dessas populacdes, sem hierarquizacéo e esteredtipos, auxiliando
no processo de construcdo da identidade étnico-racial dos educandos (MACEDO, 2015).

De acordo com a Resolugdo n° 08/ 2012 do CNE, em seu artigo 2°: Cabe & Unido, aos
Estados, aos Municipios e aos sistemas de ensino garantir: 1) apoio técnico-pedagogico aos
estudantes, professores e gestores em atuacao nas escolas quilombolas; I1) recursos didaticos,
pedagdgicos, tecnoldgicos, culturais e literarios que atendam as especificidades das
comunidades quilombolas;

Nessa perspectiva, a educacao escolar quilombola pode contribuir no empoderamento
dos quilombolas do Marinheiro, haja vista a construcdo da identidade quilombola e, como ja
percebemos em relatos anteriores, o entrelacamento com os antepassados € muito forte na
comunidade, auxiliando no processo de reconhecimento e no prosseguimento da luta por
melhores condicdes de vidas e efetivagdo dos seus direitos. Por outro lado, a maioria das
comunidades quilombolas brasileiros ndo tem esse direito acessado, por que o Estado néo
criou instrumentos para implementagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacao
Escolar Quilombola

Mais adiante, arremata nossa informante sobre 0 acesso ao quilombo.

Estrada... Entdo, a estrada como vocé vé, né, que vocé ta percorrendo ai, ta situagado
também muito precéria, né? Acho que a estrada foi reformada na gestdo passada e
pronto. Porque todos os anos, né, tem que ser reformado que tem o inverno, né, e vocé
sabe que é natureza judia muito. Entdo, até hoje nossas estradas ndo foram
reformadas e a gente ta nessa situacdo. So foi reformada na gestdo passada que foi
reformada. Entéo, até o acesso também a cidade é complicada. No inverno, fica tudo
isolado como vocé pode ver. E ainda tem as ponte para passar para Capitdo de
Campos, né Um perigo s6, ta pra cair. Se ndo for os proprio morador daqui, nem sei

se ainda tinha estas ponte. (Sra. lyalodé).

Com relacdo ao acesso ao quilombo Marinheiro, a estrada de chao fica totalmente

intrafegavel durante o periodo chuvoso. Segundo a lider comunitaria, em razdo do inverno,
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todos os anos, ao cessar as fortes chuvas, a prefeitura de Piripiri deve reformar as estradas de
acesso a comunidade, viabilizando a passagem dos moradores e pessoas interessadas em
adentrar ao quilombo, possibilitando assim o trafego seguro.

Relata também sobre as condic¢des precérias das pontes que ligam Piripiri a Capitdo de
Campos, por meio do Rio Corrente. Como ja mostrado em outro capitulo deste trabalho, as
referidas pontes encontram-se em péssimo estado de conservagdo. Ademais, 0s proprios
quilombolas € que as reformam, de acordo com suas possibilidades.

Assim, em cima dos relatos de nossos colaboradores da pesquisa, a comunidade
Marinheiro tem sido negligenciada quanto aos direitos basicos. Isto posto, o debate sobre o
reconhecimento de direitos e a consolidacdo de politicas publicas de Estado para territorios
quilombolas se faz urgente em todo o pais.

Almeida (2020), chama atencdo para a importancia da efetivagdo de politicas publicas
para a continuidade dessas familias no territorio, e, a garantia do acesso as politicas sociais
como, educacao, saude, servigos e beneficios socioassistenciais, dentre outros, possibilitam a
melhoria da qualidade de vida, o desenvolvimento dos territorios com inclusdo produtiva.
Essa garantia de acesso tem grande importancia para o pleno exercicio da cidadania desse
segmento social que ha muito padece, visto que a populacdo negra sempre esteve na histéria
do desenvolvimento do Brasil, em condi¢des de exclusédo social e negacao de direitos.

Por fim, como vimos, no quilombo Marinheiro ainda precisam ser efetivadas as
politicas sociais em todas as areas, pois ainda é assolado pela falta de investimentos em
politicas publicas efetivas para a oferta de servigos basicos para a populacéo, entretanto, a luta
e resisténcia dessa comunidade se mantéem, e as reivindicacOes pela efetivacdo dos direitos
quilombolas também. Mantém-se também a resisténcia do povo quilombola, contra a
invisibilidade a que foram submetidas pelo Estado, ao logo dos anos, que a eles foram

negados, direta ou indiretamente, uma cidadania plena.
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CONCLUSAO (PARA NAO CONCLUIR)

Quando encerramos uma discussdo académica, temos sempre a sensacdo de que as
ideias aqui apresentadas e os objetivos tragcados, quando ainda eram somente um desenho do
gue pensavamos, ndo foram respondidos em sua totalidade. Certamente, 0 que apresentamos
foi somente um passo a mais para a apreensdo da realidade a qual nos propusemos a
interpreta-la, ou seja, nossa discussdo foi somente mais uma que provocara outras mais em
novos pesquisadores que desejem se aprofundar e, quem sabe, nGs mesmos nos debrugaremos
mais ainda no que ela ainda pode nos oferecer.

Percorremos um longo caminho durante a pesquisa e 0 encerramento desse ciclo nos
faz refletir sobre as relagdes que construimos com os participantes do nosso campo de estudo,
de cada descoberta ao adentramos ao campo, das dificuldades de chegarmos até 1a, das nédo
idas por causa dos fendmenos da natureza, das boas e animadas conversas, e do acolhimento e
afeto recebido e trocado. Uma das grandes satisfagcdes, sem dudvida, é torna-los visiveis e
percebiveis, mesmo que sejam, por enquanto, nas paginas que escrevemos nesta dissertacao e
periddicos publicados.

Investigar o processo de formacdo de comunidades étnicas ndo é tao facil, pois embora
tenhamos bibliografia sobre o tema, dada a sua magnitude e importancia, ainda se torna
escassa, além da rica historia contada por eles mesmos — considerando que com o tempo a sua
memoria se esvazia. E certo que passamos por alguns desafios, como o eterno conflito entre
teoria e empiria, como também, no inicio da pesquisa a desconfianca de exporem suas vidas
ou temerem em revelar fatos que trouxessem uma histéria traumatica, como por exemplo,
falar sobre a “revolta”.

Nosso objetivo principal sempre foi compreender a relacdo entre o processo de
regularizacdo fundiaria e titulacdo das terras da Comunidade Quilombola Marinheiro de
Piripiri - Pl e a efetivacdo das politicas publicas no territorio, alem de conhecer a sua forma de
viver e de se organizar no enfrentamento politico pela terra, que por gesto e palavras simples,
transmitiam a defesa simbdlica e material de seu territorio.

Em tudo que vimos e ouvimos no campo, a ideia de territério, enquanto valor
simbdlico e material, se reforcou, uma vez que, para as familias do quilombo Marinheiro no
pedaco de terra em que moram, sua histéria foi e vem sendo construida aos longos dos anos e
se constitui como espago de vivéncia e de significados para a existéncia de todos que ali
moram e se reconhecem como comunidades de matriz africana. Esta identidade fica clara nas

narrativas dos moradores/colaboradores de nossa pesquisa ao tratarmos sobre a formacéo da
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comunidade, a origem do nome, a forma como lidar com a terra, na religiosidade e nas dancas
e, em outros relatos trazidos pela memoria de um passado que ainda permanece Vivo.

A terra € tida pela legislacdo e pelo ideario politico brasileiro como sinbnimo de
propriedade, demarcada por metro, hectares, etc. e, adquirida por meio da compra. Em
contrapartida, a ideia de territério € que predomina na concep¢do das terras ocupadas pelas
comunidades tradicionais, pois as formas de territorialidade praticadas por esses povos, que
inclui dois grandes grupos, indigenas e quilombolas, e outras comunidades, como ribeirinhos,
sertanejos, caboclos, dentre outras, sdo diversas, e constitui um territorio que vai além das
margens de uma propriedade.

As formas de territorialidade, nesse sentido, podem se constituir de dois contetdos
diferentes, um primeiro ligado ao simbdlico, as formas de representacdo, a religiosidade que
constituem a cultura local e, o segundo, ligado a forma de organizacdo social e espacial que
organiza os lugares privados, publicos, de moradia, de trabalho, de culto etc.

Para além disso, compreender a formacdo de um territorio € preciso verificar mais do
que a ocupacao espacial da terra que estd visivel aos olhos, como, por exemplo, nos
quilombos, as casas dos moradores, o engenho e outros. E preciso, portanto, entender o
processo de formacdo do grupo, que na maioria das vezes pode ser definido como um grupo
étnico particular, que detém uma forma singular de viver, se diferenciando dos demais grupos
por aspectos, como o de parentesco e de linhagem.

Mesmo com essa perspectiva da terra e ndo do territorio impregnada na vida politica e
social brasileira, os direitos de acesso a terra foram assegurados as comunidades quilombolas
a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Todavia, esse decreto definia
comunidades quilombolas apenas as que eram oriundas de negros fugidos das escraviddes, 0
que deixava de fora grande parcela das comunidades negras surgidas de outras formas.

Essa definicdo do que seria uma comunidade de remanescentes quilombolas, pelo
apoio de intelectuais e especialmente do Movimento Negro, foi modificada a partir do
Decreto n° 4.887 de 2003 que considerou as comunidades quilombolas como grupos étnicos
raciais que se autodefiniam como tais.

A partir desse decreto, a Fundacdo Cultural Palmares ficou responsavel por emitir a
certiddo de autodefinicdo de uma comunidade como comunidade Quilombola. Foram varios
ganhos da populacao quilombola nos governos do Partido dos Trabalhadores com a criagdo de
politicas publicas, a titulo de exemplo, a Politica de Promocdo da Igualdade Racial, Programa

Brasil Quilombola, Guia de Politica Publicas para Comunidades Quilombolas.
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No entanto, essas politicas comecaram a sofrer uma série de ataques a partir do
governo de Michel Temer e, principalmente, no Governo Bolsonaro, que é declaradamente
contra a regularizacdo de terras quilombolas e indigenas. A politica do governo neodireitista
prioriza o desenvolvimento do agronegocio, principal grupo politico e econémico a atacar 0s
direitos e os territorios de comunidades tradicionais, além disso, prioriza todos os aspectos
culturais de culturas brancas e colonizadoras.

Repete-se 0 pensamento militar brasileiro da época da ditadura, que reprimia todas as
formas de expressdo que ndo eram aceitas pelas elites, como aconteceu com a chamada
revolta, que foi um ato de repressdo realizado pelos militares na realizacdo dos rituais de
TerecO realizados por José Rosa e uma de suas filhas no quilombo Marinheiro.

A principal acdo do Governo Bolsonaro, para impedir os processos de regularizacdo
dos territorios quilombolas, foi o de travar a emissdo das certiddes de autodeclaracédo feitas
pela Fundacdo Palmares, que, como foi visto, caiu drasticamente. Além da obstrucdo desse
processo, também houve a desaceleracdo dos processos que estavam sob responsabilidade do
INCRA, que assim como as declarac¢des, ndo tiveram mais andamento nesse governo.

A Comunidade Quilombola Marinheiro, que fica localizada, como ja explanado, na
zona rural da cidade de Piripiri, Estado do Piaui, passou a ter conhecimento sobre o
movimento quilombola a partir de 1997, quando deu inicio ao autorreconhecimento como
comunidade quilombola e, s6 em 2016, foi certificada pela Fundacdo Cultural Palmares
(FCP), pois, até entdo, ndo tinham essa identificacdo declarada. A partir dai, foi dado em
andamento um processo para a regularizacdo de suas terras no INCRA. O processo, por se
tratar de terras devolutas do Estado do Piaui, foi transferido para o INTERPI e foi acelerado
devido a lei de n°® 7.294/2019 que prevé a regularizacdo fundiaria por titulacdo coletiva nas
areas que pertencam ao Estado do Piaui, ou seja, aquelas terras publicas ou devolutas
arrecadadas.

A terra regulamentada pelo INTERPI como sendo de propriedade da Comunidade
Quilombola Marinheiro, segundo os moradores, ndo corresponde a area total do territério da
comunidade. Por isso, reivindicam as areas denominadas de Olho D’agua e Fazendinha.

A historia da comunidade demonstra que varios espacos foram sendo utilizados e
reutilizados para diversas finalidades, ganhando representacdes simbolicas por causa desses
usos. Muitos desses lugares foram utilizados por causa da religido praticada anteriormente no
local, locais sagrados que podem estar em perigo com as areas ndo contempladas no processo

de regularizacao das terras.
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Mesmo com a regularizacdo das terras do territério quilombola Marinheiro, observa-se
que ainda existe poucas politicas publicas que assegurem os direitos basicos a essa
comunidade, como o direito a educacdo e a salde. Isso demonstra que o Estado brasileiro
ainda marginaliza essas comunidades e, mesmo que existam leis que obriguem a agéo de
agentes do Estado para essa finalidade, de dar plenos direitos a essas comunidades, a acao
politica de governos, especialmente de direita, ndo atende as demandas dessa populagéo.

Dito isto, identificamos por meio da analise do discurso dos quilombolas de
Marinheiro, que a autoidentificagio e o reconhecimento de ancestralidades africanas
fortalecem o carater politico na reivindicacdo de seus direitos, e, assim, a comunidade
quilombola Marinheiro segue organizada, especialmente, por meio da Associacdo dos
Trabalhadores (as) Rurais do Quilombo Marinheiro, que é presidida por uma mulher, que
demanda por direitos e condigdes de vidas mais dignas.

Contudo, chegando nesta etapa em que temos que fechar o ciclo, porém, nao
encerrando as discussdes, acreditamos que podemos dar duas grandes contribuicGes: a
primeira, serd a visibilidade, ainda que seja minima, que demos ao quilombo Marinheiro junto
a academia, ao municipio de Piripiri e ao proprio Estado do Piaui e, qui¢a a nivel nacional e
internacional por meio de producdes de artigos e trabalhos apresentados em congressos,
jornadas e simposios pela relevancia que ela tem e, longe de se esgotar, 0 que se tem para
oferecer em ricas discussdes. A segunda contribuicdo, foi a construgdo desse trabalho com
informac06es importantes sobre comunidades quilombolas, territdrio, politica fundiaria e tantos
outros temas a que fazemos referéncia e a outras producbes que discutem a questdo de
maneira mais aprofundada e, de forma mais simples, possam chegar as comunidades
quilombolas, em particular no quilombo Marinheiro como resgate de registros de sua prépria
histdria para que se apropriem dela e ajudem a construi-la sempre.

Como foi explanado no inicio dessas consideracdes, a pesquisa ndo tem uma
concluséo, mas, pode-se afirmar que mesmo com a regularizagdo do territorio do Marinheiro,
a comunidade ainda passa por uma série de dificuldades que pelo menos nesse contexto
politico contemporéneo, vdo demorar a serem sanadas. Portanto, é relevante dizer que cada
vez mais as comunidades se organizam e nao param de lutar por cada direito que lhe é
assegurado constitucionalmente.

Por fim, de todas as reflexGes apresentadas, talvez a mais significativa seja a
singularidade de experimentar in loco um pouco do cotidiano da comunidade Quilombola

Marinheiro. Poder estar em um lugar provido de uma histéria de luta e resisténcia e
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impregnado por uma cultura que deve ser reverenciada, por fundamentar-se na trajetoria de

um povo que, em meio a tantas injusticas sofridas ao longo de séculos, se fez e faz forte.
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RECOMENDACOES DE POLITICAS PUBLICAS PARA O QUILOMBO
MARINHEIRO

Entendemos que no Brasil as politicas publicas ocorrem no &mbito dos direitos sociais,
mas ainda ndo atendem de forma eficiente ao que se propde, minimizando os danos sociais
excludentes. E imprescindivel um comprometimento por parte do Estado em construir
agendas politicas com acdes voltadas as demandas dos grupos desfavorecidos no decorrer da
histéria, como os quilombolas. Nesse cenario, os quilombolas por muito tempo foram
invisiveis aos olhos do Estado, que ignorava sua existéncia e, s6 na Constituicdo de 1988, no
artigo 68 do ADCT- Atos das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias no capitulo 1, tém
seus direitos garantidos, como o direito a terra, assim como outros direitos sociais que
também entraram na pauta da Carta Magna.

Assim, dentre outros pontos relevantes para equacionar os problemas estruturais dos
territérios quilombolas, em especial, do quilombo Marinheiro, recomendamos o seguinte:

e Reforma e ampliacdo da Escola Municipal José Rosa do Nascimento, assegurando
as séries do ensino fundamental ao médio, bem como a aquisicdo de equipamentos e a
formacéo inicial e continuada de profissionais da educacéo;

e Assegurar a Educacgédo Escolar Quilombola, por meio da implementagéo efetiva das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola, enquanto direito,
respeitando a memaria coletiva, linguas reminiscentes, praticas culturais, acervos e repertorios
orais, festejos, usos, tradi¢cdes e outros elementos que configuram o patrimonio cultural das
comunidades quilombolas do Brasil;

e Garantir nos curriculos escolares, contetdos sobre a historia e as culturas afro-
brasileira implementando ac¢des educacionais, nos termos das Leis 10.639, de 9 de janeiro de
2003, e 11.645, de 10 de marco de 2008, incluindo contetdos e saberes socioculturais da
populacdo afro-brasileira;

¢ Implementar, no quilombo Marinheiro, uma politica de saude, que dialogue com os
conhecimentos da territorialidade quilombola, ou seja, sobre os saberes e praticas de cuidado,
pois muito embora a Politica Nacional de Saude Integral das Popula¢fes do Campo e da
Floresta expresse a garantia do direito e 0 acesso a satde por meio do Sistema Unico de Satde
(SUS), e fundamental considerar as peculiaridades e especificidades da saude dessas

populacoes;
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e Implementacdo de uma Unidade Bésica de Saude no territério quilombola
Marinheiro, visando a assisténcia na Atencdo Primaria a Saude (APS) do SUS para o cuidado
da populacdo quilombola, com ac¢des de promocéo da salde e prevencdo da doenca;

¢ Implementacdo de politicas de saude especificas para a saude negra, em especial
para a salde quilombola, de acordo com os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel -
ODS3 da Agenda 2030;

e Assegurar uma vida saudavel e promover o bem-estar da popula¢do do quilombo,
em todas as idades;

e Reduzir, via prevengédo e tratamento, a mortalidade prematura por doengas nao
transmissiveis, promover a salde mental e o bem-estar, a salde do trabalhador e da
trabalhadora, bem como a prevencéo do suicidio;

e Reforcar a prevencdo e o tratamento dos problemas decorrentes do uso de
substancias, incluindo o abuso de drogas entorpecentes e uso nocivo do alcool;

e Implementagcdo no quilombo Marinheiro do Programa Sisteminha Embrapa -
Sistema Integrado de Producdo de Alimentos para a Agricultura Familiar. Enquanto politica
publica, é considerado como uma tecnologia social voltada para seguranca alimentar das
pessoas de baixa renda, sua implementacdo € de baixo custo e se adequa muito bem a
agricultura familiar;

e Reparacdo do Estado diante do massacre religioso, violéncia e destruigdo do Sal&o
de TerecO com traumas coletivo e individual no Marinheiro responsabilizando-se com
politicas de reparagdo coletiva, por perdas e danos morais;

e Os eixos cruzados de opressdao da colonialidade do poder, racismo estrutural,
cisheteropatriarcado e capitalismo tém dificultado o desenvolvimento/protagonismo do
trabalho da lideranca feminina a frente da Associacdo dos Trabalhadores(as) Rurais da
Comunidade Quilombola do Marinheiro, o que corrobora a necessidade da implementacdo
dos Objetivos do Desenvolvimento Sustentdvel — ODS 5 da Agenda 2030;

e Promover e fortalecer acdes de enfrentamento a violéncia contra a mulher no
quilombo Marinheiro;

e Ampliacdo do territorio, incluindo as areas que compfe a ancestralidade da

Comunidade Quilombola Marinheiro, como a Fazendinha e Olho D’agua.
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APENDICE A - ROTEIRO 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA FAMILIA

ROTEIRO 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA FAMILIA

TERRITORIO, ANCESTRALIDADE E TITULACAO: o caso da Comunidade

Quilombola Marinheiro de Piripiri — PlI.

Entrevistado: Familias Remanescentes Quilombo Marinheiro

Local: Comunidade Remanescente Quilombola de Marinheiro

Objetivo: Pesquisar a importancia da titulacdo das terras para os quilombolas, bem como

outras questdes, sobretudo, sobre a ancestralidade e as condi¢6es de vida na comunidade.

PERGUNTA NORTEADORA: Héa quanto tempo vocé lembra que mora na comunidade

Marinheiro, e o que isto lhe remete??

1. A terra de vocés foi comprada ou doada por familiares?

2. Vocé acha importante que esta terra seja titulada pelo INCRA no nome da comunidade?
Mesmo sabendo que ap0s disto, ela ndo poderd ser vendida, somente doa-la para outras
geracdes vocé ainda acha importante?

3. Vocé se reconhece como quilombola? Para vocé o que é ser quilombola?

4. O que vocé acha que pode melhorar quando essa terra for titulada como propriedade da

comunidade quilombola de Marinheiro?
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APENDICE B - ROTEIRO 2 - ROTEIRO DE ENTREVISTA PRESIDENTA DA
ASSOCIACAO DOS TRABALHADORES(AS) RURAIS QUILOMBOLA DA
COMUNIDADE MARINHEIRO

ROTEIRO 2 - ROTEIRO DE ENTREVISTA PRESIDENTA DA ASSOCIACAO DOS
TRABALHADORES(AS) RURAIS QUILOMBOLA DA COMUNIDADE
MARINHEIRO

TERRITORIO, ANCESTRALIDADE E TITULACAO: o caso da Comunidade

Quilombola Marinheiro de Piripiri — PlI.

Entrevistada: Presidenta da Associacdo dos Trabalhadores (as) Rurais Quilombola da
Comunidade Marinheiro

Local: Associacdo dos Trabalhadores(as) Rurais Quilombola da Comunidade Marinheiro

Objetivo: Compreender que tipo de agdes sdo desenvolvidas na comunidade quilombola

Marinheiro para melhoria da qualidade de vida das familias do quilombo.

PERGUNTA NORTEADORA: Ha quanto tempo vocé lembra que mora na comunidade
Marinheiro, e o que isto lhe remete?

1.Por que vocé se envolveu na lideranca do Quilombo Marinheiro? Ha quanto tempo vocé

estd na militancia? Ser mulher e militante quilombola é um agregador?

2. De forma geral, quais os principais problemas identificados na comunidade remanescente

quilombola de Marinheiro?

3.0 que mudaria na vida dos quilombolas, pensando a coletividade, apds a titulacdo das

terras?
4. Por que é importante ter essa terra? E com a titularidade, o que vocé acha que irda mudar?

5. De que forma € dada assisténcia pelo poder publico a comunidade quilombola de
Marinheiro, do ponto de vista da assisténcia social, satde, educagdo, habitagcdo, dentre outros

aspectos?
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APENDICE C-TCLE

MINISTERIO DA EDUCACAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS
PROGRAMA POS-GRADUACAO EM POLITICAS PUBLICAS
LINHA CULTURA, IDENTIDADE E PROCESSOS SOCIAIS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(Resolugdo N° 510, DE 07 de abril de 2016, Conselho Nacional de Saiide)

TITULO DO PROJETO: TERRA, IDENTIDADE E CIDADANIA: o Caso da

Comunidade Remanescente de Quilombola Marinheiro em Piripiri (PI).

Pesquisadora Responsdvel: Prof.* Dr.” Elaine Ferreira do Nascimento

Pesquisadora membra do projeto: Marcia Regina Galvido de Almeida
Instituicdo/Departamento: Departamento de Servigo Social, Programa de Pés-Graduagdo
em Politicas Piblicas da Universidade Federal do Piaui/ Linha de pesquisa: Cultura,
Identidade e Processos Sociais. .

Contato da Pesquisadora responsdvel: celular (99) 9 8244-2659

E-mail: negraelaine@gmail.com

Contato da Pesquisadora membra do projeto: celular (86) 99929-0506

E-mail: galvaomarcia81@gmail.com

Prezado Senhor,

O senhor esta sendo convidado para participar, como voluntario, dessa pesquisa que
tem por objetivo compreender como o processo de regularizagéo fundiaria, assegura e garante
os direitos e a cidadania de comunidades remanescentes quilombolas, em especifico, da
Comunidade Marinheiro de Piripiri - Pi.

A pesquisa utilizard a metodologia qualitativa, ¢ como método a pesquisa documental
e etnografica. Para a coleta de dados, serdo utilizados os seguintes instrumentos, com vistas a
uma melhor apreensdo dos objetivos e das questdes norteadoras da pesquisa, principalmente
em compreender como se constitui 0 processo de regulamentagdo fundidria e titulagdo das
terras de comunidades remanescentes quilombolas. Uma das formas de investigagdo serd
através da memoria coletiva (narrativas orais) presente na comunidade, onde serd feita
entrevista aberta semiestruturada ou via remota(online), de acordo com as condigdes
sanitarias do momento, em razdo da pandemia da Covid-19, ¢, mediante sua anuéncia,
gravada. As entrevistas terdo uma duragdo aproximada de uma hora, no maximo de uma hora
¢ meia, individualmente com membros das duas familias residentes da comunidade
Marinheiro e da presidenta da Associagdo dos Trabalhadores(as) Rurais Quilombolas da
Comunidade Marinheiro, cujo registro da entrevista, caso seja autorizado, sera realizada por
meio de servigo de comunicagdo para videoconferéncia, gravada, para garantir a qualidade
das informagdes registradas, bem como para a compreensdo da riqueza das contribuigdes dos
participantes. Outro instrumento a ser utilizado ¢ a fotografia, em que o registro fotografico
(com anuéncia ¢ Termo de Autorizagio de Imagem) resultard em compreensdes mais
abrangentes da comunidade € de suas historias de vida.
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Portanto, o senhor esta sendo convidado a ser participante da pesquisa e o que disser
sera registrado para posterior analise, sendo o uso desta informagdio restrito a pesquisadora.
Os beneficios decorrentes da participagio da pesquisa se dirigem ao esclarecimento de
questdes que podem contribuir para compreender sobre a questio de titulagdo de territorio
quilombola, em especial, da Comunidade Quilombola de Marinheiro, € como incide sobre a
identidade, memdria ¢ manutengdo da comunidade. Em qualquer etapa da pesquisa o senhor
tera acesso a pesquisadora responsavel para esclarecimentos de eventuais duvidas, assim
como podera solicitar a exclusdo de sua participagdo nas entrevistas, sem qualquer
justificativa e sem nenhum prejuizo pessoal ou social decorrente desta decisdo. Se o senhor
concordar em participar da pesquisa, seu nome e identidade serdo mantidos em sigilo.

Cumpre destacar que os procedimentos adotados nessa pesquisa obedecem aos
principios da Etica em Pesquisa com Seres Humanos conforme Resolugdo n°. 466/12, do
Conselho Nacional de Saude ¢ a Resolugdo n® 510/2016. Destaca-se ainda que os resultados
obtidos no estudo serdo utilizados para fins cientificos (divulgagio em revistas e em eventos
cientificos) € a pesquisadora se compromete em manter o sigilo e identidade anonima, como
estabelecem as Resolugdes acima mencionadas que tratam de normas regulamentadoras de
pesquisas que envolvem seres humanos. A presente pesquisa apresenta riscos minimos, como
o desconforto em participar de entrevista, presencial ou por videoconferéncia, que podera
gerar constrangimento ou mal-estar durante a sua realizagdo, dada as dimensdes da
subjetividade € da particularidade da participante, o qual se buscard contornar criando uma
atmosfera de seguranga dada pela certeza do anonimato das ideias. Nesse sentido, como na
entrevista sera abordado como os sujeitos participaram, testemunharam acontecimentos e
conjunturas do passado e do presente pode ocorrer algum desconforto, em fungio de produzir
falas da entrevistada sobre a historicidade do grupo, da ancestralidade e parentalidade, bem
como a constitui¢do da histéria da comunidade, no momento em que cruzam a vida individual
¢ seu contexto social. Estabeleceu-se como forma para minimizar tais riscos, que a entrevista
sera realizada individualmente e de maneira reservada, sendo que o periodo de realizagdo da
mesma sera de acordo com a disponibilidade e mediante prévio agendamento, e na possivel
ocorréncia de riscos serd proposto a interrupgdo da entrevista, remarcada conforme a
preferéncia, ¢ também, se necessario, serd minimizado via suporte psicologico de
profissionais da Rede de Atengdo Psicossocial do municipio mediado pela pesquisadora.

Ressalta-se que o participante néo terd nenhum custo com a pesquisa, € caso haja por
qualquer motivo, asseguramos que vocé sera devidamente ressarcido. Ndo haverd nenhum
tipo de pagamento por sua participagdo, ela ¢ voluntiria. No entanto, ha garantia de
indenizagdo diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa.

A privacidade das informagdes serd garantida pela pesquisadora do estudo, assim
como sua utilizagdo obedecerd aos objetivos cientificos. Assim, tendo esclarecido para o
senhor a finalidade desse estudo e, se concordar em participar, solicito que assine esse Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE em duas vias, sendo que uma ficard com o
participante € a outra com a pesquisadora.

Desde ja, manifesto meus sinceros agradecimentos por sua importante contribuigdo a
pesquisa.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DO ENTREVISTADO NO ESTUDO

Eu, Raimundo Luis de Sousa , abaixo assinado, concordo em participar da pesquisa TERRA,
IDENTIDADE E CIDADANIA: o Caso da Comunidade Remanescente de Quilombola
Marinheiro em Piripiri (PI). Como participante, assino este consentimento em duas vias,
rubrico as outras paginas e fico com a posse de uma delas. Fui suficientemente informado a
respeito das informagdes que li ou que foram lidas para mim, descrevendo o estudo citado.
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Concordo em participar voluntariamente da pesquisa e poderei retirar o meu consentimento a
qualquer momento, antes ou durante 0 mesmo, sem penalidade ou prejuizos, ou perda de
qualquer beneficio que possa ter adquirido.

( x ) Autorizo a captagdo de imagem e voz por meio de gravagdo, filmagem e/ou fotos;
() Néo autorizo a captagdo de imagem e voz por meio de gravagdo e/ou filmagem.
() Autorizo apenas a captagdo de voz por meio da gravagdo;

Piripiri (PI), 15 de janeiro de 2022.

W NI oA G2 E0RTL  cev: 089.083.823-49 .
Raimundo Luis de Sousa” i CPF do Participante

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido
desse participante da pesquisa para a participagdo nesse estudo.

Piripini (PI), 15 de janeiro de 2022.

Ot iy Mo B Golcs e Mt
Prof.* Dr.* Elaine Ferreira do Nascimento Mircia’Regina/Galvio de Almeida
CPF 021.722.997-23 CPF:309.854.123-72
Pesquisadora Responsavel do Projeto Membra Pesquisadora do Projeto

COMITE DE ETICA EM PESQUISA DA UFPI - FONE (86) 3237-2332

OBSERVACOES COMPLEMENTARES

Caso o(a) senhor(a) tenha alguma consideragdo ou duvida sobre a Etica da Pesquisa, sinta-se a
vontade para entrar em contato com a pesquisadora responsavel, ou podera entrar em contato
com o Comité de Etica em Pesquisa - UFPI, Campus Universitario Ministro Petronio Portella,
Bairro Ininga, Pro-Reitoria de Pesquisa - PROPESQ. CEP: 64.049-550, Teresina-PI, Fone:
(86) 3237-2332, e-mail: cep.ufpi@ufpi.edu.br; Site: www.ufpi.br/cep_Comité de Etica em
Pesquisa — UFPI. Horario de Atendimento ao Publico, segunda a sexta, manhd: 08h00 as
12h00 e a tarde: 14h00 as 18h00.



230

ANEXO A - DECLARAGAO DE AUTORIZAGAO DA INSTITUIGAO CO-
PARTICIPANTE

ASSOCIACAO DOS TRABALHADORES (AS) RURAIS
4 % QUILOMBOLA DA COMUNIDADE MARINHEIRO
AaTrX M, | CNPJ: 01.974.194/0001-99 )
OUILOMBOLAS COMUNIDADE MARINHEIRO - PIRIPIRI - PIAUI

DECLARACAO DE AUTORIZACAO DA INSTITUICAO CO-PARTICIPANTE

Declaro estar ciente que o Projeto de Pesquisa TERRA, IDENTIDADE E
CIDADANIA: o Caso da Comunidade Remanescente Quilombola de Marinheiro em
Piripiri (P1). sera avaliado por um Comité de Ftica em Pesquisa do sistema CEP/CONEP e
concordar com o Parecer Etico emitido por este CEP, conhecer ¢ cumprir as Resolugdes
Eticas Brasileiras, em especial a Resoluciio CNS 466/12 e a Resolugdio n° 510/2016. Esta
Instituigdo esta ciente de suas co-responsabilidades como instituigdo co-participante do
presente Protocolo de Pesquisa, ¢ de seu compromisso no resguardo da seguranga ¢ bem-
estar dos participantes da pesquisa nela recrutados dispondo de infra-estrutura necessaria
para a garantia de tal seguranga. :

Autorizo as pesquisadoras Prof® Dr". Elaine Ferreira do Nascimento
(Pesquisadora Responsavel) e Marcia Regina Galvio de Almeida (Pesquisadora
Participante) realizarem as etapas: visita in loco para conhecimento da area e das familias
a serem pesquisadas, apresentagdo do Projeto de Pesquisa junto as familias associadas,
realizagio de entrevista com os associados, ufilizando-se da infra-estrutura desta

Instituigdo.

Piripiri - Pi, 31 de margo de 2021.

MW JU 1900 v Ao '54/0/ (@
Rosimeyre Damasceno Silva
Presidente da Associagiio dos Trabalhadores (as) Rurais

Quilombola da Comunidade Marinheiro
Piripiri-Pi
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