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RESUMO

Esta pesquisa foi construida em didlogo com as Comunidades Quilombolas de Barro
Vermelho e Contente, localizadas no municipio de Paulistana — Piaui. Apesar da
memoria/oralidade nos direcionar para registros histéricos de 1785 da remanescéncia de
organizacdo territorial e social em torno de Elias Mariano, como primeiro morador da
Comunidade Contente, o recorte temporal se inicia a partir das duas primeiras décadas do ano
2000, momento de rediscussédo da escraviddo do negro na sociedade brasileira. Nesse periodo,
0 conceito e significados do ser quilombola comecam a serem assumidos e reivindicados
como forma de legitimar direitos territoriais e sociais de iguais pertencentes a nacdo Brasil e
de reconhecimento social. Ocorrida também a ampliacdo das politicas publicas para as
populacdes indigenas e quilombolas e, por fim, uma larga expansdo das politicas de titulacdo
e regularizacdo fundiéria, subsidiadas, sobremodo, pela Fundacdo Palmares e INCRA. Nesse
mesmo contexto, as comunidades Barro Vermelho e Contente iniciam o debate em torno das
questBes identitarias do ser negro no sertdo do Piaui e passam a encarar as transformacGes
locais, a exemplo dos processos de moderniza¢do, como a Transnordestina, bem como as
politicas educativas do Estado, sobretudo aquelas aplicadas na Unidade Escolar Eusébio
André de Carvalho, a partir de um forte viés étnico e de reconhecimento quilombola. E,
portanto, na intersecdo entre histdria, modernizagdo e praticas educativas voltadas a
populacdo quilombola que esta pesquisa levanta o debate sobre as formas como a etnicidade
se revela nas narrativas das referidas comunidades em meio a o olhar da outricidade
(FANON, 2008) que busca fixar identidade em um discurso de fora para dentro. Assim, com
0 objetivo de analisar a analisar como a construcdo da etnicidade negra se expressa pelas
experiéncias nas lutas por reconhecimento e autorreconhecimento quilombola nas
Comunidades de Barro Vermelho e Contente em Paulistana no Piaui, buscamos tracar as
multiplas experiéncias historicas silenciadas em torno das populagdes negras do Piaui. Desse
modo, e por meio da histéria oral, inicialmente entrevistando idosos e lideres das
Comunidades acima citadas, além do uso de questionarios destinados aos professores (as) e
com o suporte tedrico de autores pds-coloniais (MIGNOLO, 2005; QUIJANO, 2005, 2009;
SANTOS, 2009) e do entendimento de autores que versam sobre a experiéncia do sujeito
enquanto consciéncia de praxis (GILROY, 2001; THOMPSON, 2011). Assim pudemos
compreender, por meio deste trabalho, que as lutas do presente ndo sé@o apenas por uma
visibilidade baseada na representagdo (SPIVAK, 2010), mas de reconhecimento das
experiéncias enquanto vozes ativas e altivas que constroem e consolidam um ser e fazer-se
afrodescendente nas e das Comunidades.

Palavras-chave: Quilombos; Etnicidade; Territorialidade; Educacdo; Barro Vermelho;
Contente.



ABSTRACT

This research was built in dialogue with the Quilombola Communities of Barro Vermelho and
Contente, located in the municipality of Paulistana - Piaui. Despite the memory / orality
directing us to historical records from 1785 of the remaining territorial and social organization
around Elias Mariano, as the first resident of the Contented Community, the time frame
begins from the first two decades of the year 2000, a moment of re-discussion of black slavery
in Brazilian society. During this period, the concept and meanings of being quilombola began
to be assumed and claimed as a way of legitimizing territorial and social rights of equals
belonging to the nation Brazil and of social recognition. There was also the expansion of
public policies for indigenous and quilombola populations and, finally, a wide expansion of
land titling and regularization policies, subsidized, especially, by Fundacdo Palmares and
INCRA. In this same context, the Barro Vermelho and Contente communities initiate the
debate around the identity issues of black people in the Piaui backlands and begin to face
local transformations, such as modernization processes, such as Transnordestina, as well as
the educational policies of the State, especially those applied at the Eusébio André de
Carvalho School Unit, based on a strong ethnic bias and quilombola recognition. It is,
therefore, at the intersection between history, modernization and educational practices aimed
at the quilombola population that this research raises the debate on the ways in which
ethnicity is revealed in the narratives of the referred communities amid the look of otherness
(FANON, 2008) that seeks to establish identity in an outside-in speech. Thus, in order to
analyze and analyze how the construction of black ethnicity is expressed by experiences in the
struggles for quilombola recognition and self-recognition in the Communities of Barro
Vermelho and Contente in Paulistana in Piaui, we seek to trace the multiple historical
experiences silenced around black populations from Piaui. In this way, and through oral
history, initially interviewing the elderly and community leaders mentioned above, in addition
to the use of questionnaires for teachers and with the theoretical support of post-colonial
authors (MIGNOLO, 2005; QUIJANO, 2005, 2009; SANTOS, 2009) and the understanding
of authors that deal with the subject's experience as awareness of praxis (GILROY, 2001;
THOMPSON, 2011). Thus we were able to understand, through this work, that the struggles
of the present are not only for a visibility based on representation (SPIVAK, 2010), but for the
recognition of experiences as active and proud voices that build and consolidate a being and
become an Afro-descendant Communities and the Communities.

Key-Words: Quilombos. Ethnicity. Territoriality. Education. Morro Vermelho. Contente.
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INTRODUGCAO - “QUEM QUER PESQUISAR QUILOMBO, TEM QUE DESCER
PRA O QUILOMBO”

Questionar a inquestionavel mudez do
subalterno... Nao é apenas como sugere Jonathan
Culler ‘produzir a diferenca ao diferir ou
invocar’ uma identidade como essencial e
privilegiar experiéncias associadas a identidade

é uma desaprendizagem (Gayatri Spivak, 2010).

Experiéncias Vocais: l16cus nascido nas brechas

As inquietacdes que levaram a materializacdo desta pesquisa sdo provenientes de
vivéncias em mais de quinze anos de atividade docente na Educacdo Bésica. Durante esse
periodo de atuacdo em escolas publicas e privadas, sempre nos deparamos com diversos
contextos, uns até conflitantes quando o assunto era concernente a termos pejorativos
relacionados a determinados alunos ou grupos de alunos, narrativas que se segregavam em
sala de aula. Em alguns casos, os alunos ndo conseguiam interagir, pois a socializacdo era
interceptada por causa dos debates em torno do seu fisiotipo. Essas experiéncias nos levaram,
muitas vezes, a questionar 0s usos e até mesmo 0s abusos de praticas pedagogicas que ndo
eram suficientes para desconstruir determinadas posturas ainda naturalizadas como simples
brincadeiras em sala de aula.

Esses questionamentos ganharam contornos no Curso de Licenciatura em Histdria na
Universidade Federal do Piaui — UFPI. Em contato com disciplinas, como Histéria da Africa®,
pudemos perceber o quanto estava internalizado, em nossos corpos e mentes, um discurso
hegemonico e de uma racializacdo a partir de blocos homogéneos usados na constituicdo de
uma unica versdo dos processos historicos. E, em alguns momentos, durante as leituras e
discussGes na academia, chegdvamos a questionar se tudo que tinhamos aprendido estava
errado. As angustias ndo se davam pelo simples fato de reconhecer que éramos e/ou somos

colonizadas (QUIJANO, 2005; 2009), mas de perceber que também estavamos usando o chdo

! Disciplina ministrada pela professora Ms. Regianny Lima Monte, na qual as discussées em torno das dindmicas
étnico-raciais sdo realizadas com base nas perspectivas de autores como Waldman, Serrano (2010); Munanga
(2009) e Silva (2012), além da analise do contexto educacional brasileiro a partir da regulamentacdo das Leis
gue versam por uma Etnoeducagéo.
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da escola para reiterar o discurso da hierarquizacao de categorias em torno da ideia de racas e,
assim, colonizar alunos.

A disciplina Historia da Africa ainda nos colocou em contato com a regulamentagio
de Leis (10.639/03, 11.645/08, Diretrizes para Educagdo das Relacbes Etnico-raciais e as
Diretrizes para Educacdo Quilombola) que versam por uma Etnoeducacdo, uma pretensao de
quebra de estruturas consolidadas por uma historiografia com uma Unica versao dos fatos.

As discussdes na academia sempre eram atravessadas pelas narrativas das experiéncias
de dezoito professoras que faziam parte da segunda turma de Histéria (2011-2014), no
Campus Senador Helvidio Nunes de Barros, professoras ingressas por um Programa do
Governo Federal, 0 “Plano Nacional de Formac¢do dos Professores da Educacdo Basica —
PARFOR™, realizado em periodo especial para conciliar com o calendério da Educago
Basica, e que tinha o objetivo de qualificar profissionais que ja estavam em atuacdo docente
em sala de aula, mas ndo tinham a formacéo adequada a LDB 9394/96. Esse projeto nos levou
a entrar em contato com praticas pedagdgicas desenvolvidas em varios municipios do Piaui
pelas narrativas das professoras académicas de Histdria, bem como com atividades docentes
que eram realizadas em contextos e realidades diferentes das quais estavamos acostumadas a
lidar.

Se no Ensino Superior, durante as discussdes dos textos e contextos, ficAvamos
perplexas com outras possibilidades de analise da historiografia, ficAvamos a imaginar a
percepcdo de alunos na Educacdo Basica em lugares onde a existéncia/resisténcia era
determinada pela diferenca étnica (HALL, 2016) e como essas verdades poderiam distorcer o
que era apreendido no convivio coletivo, onde a constituicdo do ser parte de outras
possibilidades que, muitas vezes, ndo sdo encontradas nos livros didaticos. A partir dessas
inquietacdes, ainda na graduacao, o nosso olhar se volta para a pesquisa em salas de aula em
Comunidades Quilombolas, com o trabalho intitulado “O ensino de Histéria e cultura
Africana: a lei 10.639/03 e a realidade na Comunidade Remanescente de Quilombola Saco da
Véarzea em S&o Jose do Piaui (2003-2015)” (LEAL, 2015). O objetivo era analisar a
aplicabilidade da lei em uma Escola localizada em um territorio com singularidades espaciais

e identitarias.

20 Plano foi instituido pelo decreto 6755/2009, em regime de colaboragdo com Unido, estados e municipios,
para a consolidacdo da Politica Nacional de Formagdo de professores. A acdo é parte do Plano de
Desenvolvimento da Educacdo (PDE). Ja ao Conselho Nacional de Educacdo e A Coordenagdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES/MEC) foi delegada a responsabilidade de fomentar e
avaliar o Plano. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/livro.pdf. Acesso em 19/07/2019.


http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/livro.pdf
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Para o Mestrado, a pretensdo era ampliar o objeto de estudo, como forma de analisar
os silenciamentos e negacbes em meio & falta de autonomia imposta pelo Sistema
Educacional, encontrado como resultado na Escola Municipal Raimundo Borges, e, assim,
compreender que se tratava de um caso isolado ou uma regra dentre as Comunidades
Remanescentes no Piaui. Assim, era preciso retornar as trilhas da graduacdo para cumprir 0s
desdobramentos dos questionamentos. Dentre as anotacOes realizadas durante o trabalho de
campo em Saco da Varzea, estavam as falas de alguns moradores daquela Comunidade,
dentre as quais depoimentos politizados sobre as reinvindicacbes de uma Educacdo Escolar
qgue contemplasse as demandas da Comunidade enquanto insercdo de tematicas a serem
trabalhadas em sala de sala.

As anotacGes ainda nos levaram a perceber que o olhar militante de dendncia dos
silenciamentos historiograficos, além do argumento da necessidade de uma Educacdo Escolar
pautada na regulamentacdo e aplicabilidade de Leis, ndo nos deixou enxergar que aquela
Escola estava em contexto mais amplo de interpretacdo do que se é Educacdo, deixando de
evidenciar as experiéncias da Comunidade de Saco da Varzea, a partir de sujeitos
protagonistas de sua propria histéria. Caimos na malha dos discursos hegemdnicos de
producdo do conhecimento em via de méo Unica, como se isso sO fosse possivel a partir do
Sistema Educacional Brasileiro.

Na coleta de dados para a presente pesquisa, essa percepcao é reforcada em conversa
com a representante da Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas do Piaui —
CECOQ/PI, a qual propde o uso de um referencial que vai além das teorias estabelecidas no
campo académico e das Leis regulamentadas para a Educacdo em territdrio Quilombola.
Procedimentos que s6 se toma conhecimento ao tocar a realidade, “para pesquisar Quilombo,
tem que descer para o Quilombo” (DIARIO DE CAMPO, 2018). Com essa fala, a
coordenadora chamou a atengdo para os metodos que foram usados na realizacdo desta
pesquisa, e isso reverberou nos resultados e nas relacGes estabelecidas com as Comunidades
Remanescentes. A proposta é de uma dissonancia do material ja publicado sobre Quilombolas
como objeto de Estudo, de modo a usar o trabalho como mecanismo de fala dos moradores,
um canal de debate em torno das demandas desse povo no que se refere a direitos sociais e
legitimacéo de territorialidade. A lideranca Estadual nos convidou a experienciar, 0 que so é
possivel pelas trocas, contato e dialogos.

Com isso, as experiéncias que a pesquisa trata sdo as Comunidades Remanescentes de
Quilombola localizadas na Zona Rural do Municipio de Paulistana, no Piaui,
aproximadamente a 24 km da sede do municipio. O Estado ja conta com 88 (oitenta e oito)
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comunidades, sendo 86 (oitenta e seis) ja certificadas. Dentre essas, Paulistana ja conta com 6
(seis) comunidades certificadas®, fato que chama atencdo por ser um dos municipios do
Estado com maior numero de Comunidades ja reconhecidas no Piaui. Dentre essas seis, 0
recorte espacial desta pesquisa se volta para as Comunidades de Barro Vermelho e Contente,
que se autodefinem como remanescentes de Quilombolas (reconhecidas junto a Fundacéo
Cultural Palmares pela Portaria n® 240, de 31 de agosto de 2017, processo de Barro Vermelho
n° 01420.010409/2012-06 e Contente n°® 01420.003189/2010-91)* e apresentam fortes
debates em torno de interferéncias externas, como conflitos territoriais e étnicos com a
passagem da ferrovia Transnordestina. Além disso, 0 municipio conta com uma Unica Escola,
a Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho, para atender a clientela de discentes das
Comunidades de Barro Vermelho e Contente, de modo que ha o estabelecimento de relacGes
sociais e educacionais entre as duas Comunidades.

Ja o recorte temporal, a partir de 2000, se justifica por ser o periodo no qual os debates
em torno do conceito e significados do ser quilombola comegcam a ser fortalecidos e
reivindicados como forma de legitimar direitos e de reconhecimento social. A partir de 2010,
ano de certificagdo da Comunidade Contente junto a Fundacdo Palmares, entende-se o
conceito de etnicidade, na esteira dos estudos Hall (2016), como uma construcdo por meio da
diferenca, em que o outro é parte do processo, entendido como possibilidade de
individualidades existentes e determinadas pelos contextos nas multiplas relagdes com os
agentes envolvidos. Desconstruindo teorias binarias de legitimacédo do sujeito a partir de uma
Unica verdade, 0s que ndo se enquadram no estabelecido sdo vistos como estranhos, fugindo
as normalidades, naturalizacdes e normatizagdes que culminam em classificacéo social.

Portanto, analisar o contexto de lutas das Comunidades pelo reconhecimento e
titulagdo fundiaria junto ao INCRA sinaliza também para as discussdes voltadas a uma
renovacdo historiografica do conceito de Quilombo no tempo presente, como forma de
contemplar diversas organizagdes de Comunidades negras rurais que se autodefinem
quilombolas, mas o passado escravista ndo faz parte da memoria de alguns moradores. Nesse
caso, temos 0 exemplo de Barro Vermelho, onde narrativas ndo direcionam para uma negacgao
identitaria, mas direcionam as formas como os termos (escravo, negro, quilombo) estdo
associados a conotacdes, figuracoes e esteredtipos. Nao estar associado a esses termos € ndo

se enquadrar a essas significacGes. Ja na Comunidade Contente, a experiéncia de Mariano

> Certiddes expedidas as Comunidades Remanescentes de Quilombolas (CRQ’s). Disponivel em

http://www.palmares.gov.br/file/2017/09/certidbes-expedidas-as-comunidades- remanescentes-de-quilombos-12-
09-2017.pdf. Acesso em 12/09/2017.
* Idem.


http://www.palmares.gov.br/file/2017/09/CERTIDÕES-EXPEDIDAS-ÀS-COMUNIDADES-%20REMANESCENTES-DE-QUILOMBOS-12-09-2017.pdf
http://www.palmares.gov.br/file/2017/09/CERTIDÕES-EXPEDIDAS-ÀS-COMUNIDADES-%20REMANESCENTES-DE-QUILOMBOS-12-09-2017.pdf
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Rodrigues, como simbolo de oralidade, proporcionou uma coesdo social em torno de uma
memoria que reitera a ancestralidade de um passado escravista com uma significagdo de lutas
por reconhecimento e emancipacdo. Questionar as disparidades entre as concepcdes de
organizacdo politica e social estabelecidas nos Quilombos a partir de um reconhecimento
identitario préprio em debate com o que é estabelecido nas prerrogativas das Leis para
garantir direitos territoriais e sociais é o desafio de pesquisas como a desenvolvida no trabalho
de Rodrigo Gomes (2018), intitulado “Quilombos, constitucionalismo e racismo: familias
negras na luta pela propriedade em Barro Vermelho e Contente no Piaui™.

Apesar desta pesquisa se voltar para os dados qualitativos de construcao de etnicidade
nas Comunidades, a de Barro Vermelho apresenta dados quantitativos que chamam a atencéao
sobre a autodefinicdo desses sujeitos, os quais também direcionam a escolha dessas
comunidades para a pesquisa. De acordo com o perfil historico dessa Comunidade junto a
Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas do Piaui, com um processo iniciado em
2012 para o reconhecimento da territorialidade, 90 (noventa) familias se autodefinem
enquanto Remanescentes de Quilombolas. No entanto, ha um conflito em relagdo ao nimero
de familias que se reconhecem como quilombolas na Comunidade de Barro vermelho, pois
Gomes (2018), ao referenciar esse mesmo documento, apresenta um ndmero de 300
(trezentas) familias, e ja nas informacdes extraidas do diagnéstico comunitério participativo,
aplicado na comunidade em julho de 2015, pela Rede Comunidades Semiarido, Barro
Vermelho aparece com 436 (quatrocentas e trinta e seis) familias. Dados que direcionam a
construcdo da etnicidade e territorialidade nessas Comunidades. A imprecisao dos dados nos
leva a questionar as interferéncias e interferéncias na coleta dos dados, bem como os critérios
estabelecidos para a classificagéo.

A partir de 2014, esse aumento populacional pode também estar relacionado as
influéncias com as obras da passagem da Transnordestina (MACHADO, 2016; GOMES,
2018) pela regido. Partindo desse pressuposto, faz-se necessario analisar os “usos do
territorio”. Territorio € entendido nesta pesquisa ndo como lugar fixo, mas construido no
movimento, transcendendo a nocao de espago em si mesmo, dos usos que atores sociais fazem
e se refazem a partir das relagdes interpessoais com 0 outro e com a terra. Para isso,
utilizaremos a perspectiva de RAFFESTIN (1993) e MILTON SANTOS (1998) para
compreender o territorio enquanto um produto e meio das praticas sociais e espaciais, sem
esquecer que a “producdo territorial” nas tessituras do espago envolve relacdes de poder que

delimitam, cortam e recortam, em um exercicio que se superpdem.
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A analise dos usos do territdrio, bem como das relagdes entre o0s sujeitos que se
estabelece no e com o lugar, levanta a problemética dessa pesquisa: Como a etnicidade se
revela nas narrativas das referidas comunidades em meio a o olhar da outricidade (FANON,
2008) que busca fixar identidade em um discurso de fora para dentro? Esse questionamento
ainda nos leva a compreender como o0s sentidos atribuidos ao espaco sdo internalizados pelas
Comunidades para a constituicdo da Identidade étnica e de que maneira os elementos
materiais, simbolicos e mneménicos legitimam uma memoria coletiva de pertencimento ao
territorio (HALBWACHS, 2004), uma das premissas usadas para o autorreconhecimento
identitario e a resisténcia da Comunidade frente ao discurso de progresso.

Diante dessas inquietacOes, esta pesquisa tem como objetivo geral analisar como a
construcdo da etnicidade negra se expressa pelas experiéncias nas lutas por reconhecimento e
autorreconhecimento quilombola nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente em
Paulistana no Piaui. A fim de atingir tal objetivo geral, foram tracados alguns objetivos
especificos, quais sejam: (1) Identificar os silenciamentos e negac¢des do afrodescendente no
contexto histérico-social no Piaui, a partir da Histéria e Memdria das Comunidades de Barro
Vermelho e Contente, observando como a Historia é também constituida pelo ndo dito; (2)
Compreender as relacdes socioculturais a partir da propagacdo do discurso de modernidade e
progresso, construidos em meio as tradi¢cdes que legitimam um modo de “ser” quilombola; e
(3) Avaliar os saberes e fazeres construidos além-muros da instituicdo educacional, bem como
as mudancas e permanéncias com a chegada da Escola nas Comunidades;

Com a pretensdo de chegarmos a esses objetivos, direcionamos nosso olhar para Barro
Vermelho e Contente enquanto Comunidades vivas, logo inacabadas. Para isso, serdo levadas
em consideracdo as relacdes estabelecidas entre as referidas Comunidades. A localizagédo
espacial, uma ao lado da outra (mapa em anexo A), favorece a comunicacdo, embora nédo
possam ser tomadas como homogéneas, com caracteristicas fen6tipas comuns e isentas de
conflitos. Tais comunidades apresentam um modo proprio de fazer-se no territério, em meio a
um repertério de experiéncias e de discursos que estdo sujeitos a maltiplos olhares e formas
de apreenséo, os quais dao sentido a vida construida no cotidiano quilombola.

Em relacdo as lutas diante de conflitos territoriais e identitarios para constituicdo de
direitos sob areas em litigio com a Transnordestina, esses limites/fronteiras desaparecem, de
modo que as causas consolidam a unido de forgas para a territorialidade e tudo passa a ser
Quilombo de verdade. A Escola também aparece como esse marcador identitario de lutas

quilombolas, apresentada pelos anseios das liderancas de Barro Vermelho e Contente, como
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uma instituicdo que precisa de mudangas em prol de uma educacgdo que verse pelo tornar-se e
ser quilombola.

Para a caracterizagdo de Barro Vermelho e Contente, foram utilizados os dados da
Fundacao Palmares, INCRA, CECOQ/PI e do COEP. Vale salientar que os levantamentos
para 0 RTID de Contente, elaborados junto ao INCRA, e do Perfil Comunitario, elaborado
pelo COEP, foram sistematizados e divulgados no mesmo periodo, em 2015. O Perfil
Comunitério (2015) ainda enfatiza que a coleta foi feita de forma coletiva, com a participacéo
ativa da populacdo das Comunidades na resolucdo dos questionarios e sistematizacdo de
dados.

Os dados mais completos séo apresentados pelo Perfil das Comunidades que ainda
apresentam a caracterizagdo econémica e social de Barro Vermelho e Contente.

QUADRO 1 - Perfil das Comunidades

PERFIL ECONOMICO EDUCAGAO
Comunidades N° de Comunidades é | Renda Atividades Grau de N° de pessoas | Programa de
pessoas composta por escolaridade na alfabetizacao
por maioria Universidade de Jovens e
familias adultos
Agricultura; 52 a 82 série 10 SIM
Barro Vermelho | 4,82 Mulheres Lsalario | Apiculturae
minimo criagdo de
animais
Agricultura; 12 a 42 série 5 NAO
Contente 2,84 Mulheres | 1salario ) Apiculturae
minimo criagdo de
animais

Fonte: COEP (2015)

A partir da andlise das referidas fontes, retomamos os direcionamentos sugeridos para
“descer ao Quilombo”, pois o fazer-se e o tornar-se construidos nesse lugar ndo cabem em
um texto submetido aos rigores académicos, muito menos podem ser feitos por uma
representacdo, utilizando-os como simples objetos de pesquisa com base em dados
quantitativos. E uma interculturalidade que tem de ser ouvida e sentida. Clifford Geertz, em
Interpretacdes das Culturas, alerta para os cuidados nessa descida em meio a apegos
escorregadios ao tomar uma cultura como objeto. E necessario pensar o individuo que faz e se
refaz dentro dela e, se 0 que desejamos é encontrar a humanidade, € preciso “descer além das
etiquetas enganadoras, além dos tipos metafisicos, além das similaridades vazias, para
aprender corretamente o carater essencial” (GEERTZ, 2013, p. 38).
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O questionamento a partir dai se volta pra os caminhos que nos levam a um Quilombo.
E ndo cabe aqui apenas uma analise das vias de acesso territorial, uma vez que pesquisar, no
Quilombo, é ir além de uma leitura e compreensdo de um espaco geografico, mas é estar no
seio de territorialidades de resisténcia e tentar compreender a etnicidade de individuos que se
(re)fazem nos “cantos” (REIS, 1993) em meio aos repertdrios de opressdo. E entender que
questionar o problema do sujeito emudecido, apesar de ndo se prender as suas origens
perdidas, tdo pouco, podem ser determinadas de acordo com as “teorias que se propde ao
apelo” (SPIVAK, 2010, p. 89). Adentrar esse caminho ndo é facil, quando os pés que se
propGem a percorrer ¢ parte de uma ideologia masculina-imperialista. Concordamos com
Spivak (2010) quando afirma que o grande desafio é articular essa formacéo ideoldgica —
medindo siléncios, se necessario — na investigacdo do objeto como um projeto de
desaprendizagem.

Por se tratar de um trabalho dentro de um coletivo, um dos primeiros processos de
desaprendizagem é a desconstrucdo da forma como o uso da “politica de localizagdo” tem
afetado a composi¢ao do “eu coletivo” (HALL, 2014), que esteve marcada ao “jogo da
Historia, cultura e poder”, em que a visdo homogénea de um pretenso ideal nacionalista
delimitou fronteiras de negacdo, da diferenca e da classificacdo, que resulta em isolamentos e
hierarquias. O primeiro passo é compreender que as fronteiras sdo simbolicas, que as
diferencas sdo construidas como parte do discurso, que sdo estabelecidas dentro das relacdes e
ndo fora do discurso (HALL, 2014), e que o processo € feito por agentes sociais vocais com
referencial de locais histdricos, onde o retorno as raizes ndo serve para aprisiona-los ao
passado, mas corrobora a negociacdo de novas praticas discursivas (HALL, 2016). Recorrer
ao passado ainda é entendido, aqui, ndo como uma simples regressao, mas como material para
a construgdo de si apoiado em “valores experimentados” (FANON, 1968). E estar no mundo
dos outros, mas conscientes de que a liberdade se estabelece por um fio (REIS; GOMES,
2012) que o conecta a uma matriz.

Logo, ndo sdo caminhos que levam a um Quilombo, s&o vozes. Vozes de um aporte
tedrico que questione a construcdo historiografica oficial de uma visdo unilateral que
culminou em generalizagdes e que legitimou o processo de escraviddo no Brasil, o qual feriu
ndo s6 os corpos marcados pela cor da pele, mas deixou marcas profundas na compreensao da
existéncia do “ser” enquanto construcao identitaria. Essa heranca ainda ¢ sentida em todos os
segmentos da sociedade no nosso pais. Foram mais de trezentos anos de um contexto que
constituiu conceitos carregados de esteredtipos, de submissdo e de silenciamentos,
justificados pela teoria de racializacdo e racionalizagdo, e que ainda ganha forca com a
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democracia racial que mascara um racismo com as faces da ‘“igualdade” de bases
nacionalistas. Em uma relagdo atemporal, esse discurso hegemonico perpassa 0 campo
econdmico e transcende para a estrutura sociocultural.

Assim, as abordagens das identidades étnicas em torno dos afrodescendentes no Brasil
s&o atravessadas pelo discurso construido para a legitimacéo da escraviddo. E na memaria do
sistema colonial/imperial escravista e no contexto do “terror racial” das ruinas da escravidao
que se constituiu a Unica identidade possivel para os afrodescendentes. No Brasil, a
necessidade de uma nacdo independente/livre bem como a ideia de na¢do como comunidades
imaginadas (ANDERSON, 2008) foram forjadas por um projeto de nacdo que se fez com a
exclusdo da maior parte da populacdo, marcada pela inferiorizagéo racial. A conceituacédo de
diferente/diversidade ndo incluiu a interculturalidade estabelecida pelas trocas culturais
(GILROQOY, 2001) e se estabelece no vazio do diferente como concepcao polarizante.

Para compreender como essa estrutura das desigualdades, do patriarcalismo e da
opressdo constitui-se na formagdo de um nacionalismo, € preciso compreender que as vozes
autoritarias que enquadram o0s sujeitos sociais na condicdo de subalternidades, ao mesmo
tempo, nos desafiam a desconstrui-las e transcendé-las, uma vez que “onde ha escravidao, ha
também resisténcia” (REIS; GOMES, 2012). A resisténcia € compreendida como um campo
dialético que sedimenta na relacio estabelecida entre a memoria/oralidade® e na
ancestralidade que, ao mesmo tempo, justifica a construcdo da etnicidade como um espago
vivo e dindmico. Por isso, esse processo e contexto sdo compreendidos a partir da percepc¢éao
do Paul Gilroy (2001) de dimenséo atlantica feita pelas trocas.

Ao empreender uma pesquisa historiografica a partir das fontes orais dessas
experiéncias, busco evitar cumprir o “o bé-a-ba do historiador” (REIS, 2012, p.11), lendo
criticamente a realidade numa tentativa ilusoria de representagdo de sujeitos afénicos e a-
historico. Ao tratarmos da funcdo do pesquisador a partir do poder de representacéo,
tomaremos também, como base, a analise de Gayatri Spivak (2010), ao afirmar que nédo se

pode falar em nome de.

> As narrativas dos moradores direcionam a importancia da meméria de uma ancestralidade que se presentifica e
se mantem viva pela forca da oralidade. Por isso, nesse trabalho, as palavras serdo grafadas juntas para enfatizar
as contribuicdes da relacdo entre as duas na construcdo da etnicidade nas Comunidades de Barro Vermelho e
Contente. Essa relacdo é fortemente perceptivel em Contente, pois apesar de tratarmos de uma memdria coletiva
construida nos lagos de convivéncia, mas ¢ a oralidade em torno da escravizagéo da familia de “Marianim” que
aparece como tragos étnicos distintivos. Nessa perspectiva, nossos depoentes nos conduzem a uma memoria
coletiva da Comunidade Contente erguia na oralidade de seu Mariano Rodrigues ligada a uma ancestralidade
afrodescendente escravizada e reiterada e ressignificada no cotidiano de Contente como uma afirmacéo do ser
Quilombola.
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A autora lanca méo de dois sentidos da palavra representacéo, segundo seu
significado em Alemé&o — ventrtung e darstellung: o primeiro termo se refere
ao ato de assumir o lugar do outro numa acepcao politica, e o segundo a
visdo estética que prefigura o ato de performance ou encenagdo... H4 uma
intrinseca relagdo entre o “falar por” e o re-presentar (SPIVAK, 2010, p. 13).

A autora acrescenta, ainda, que as narrativas que procuram representar e re-presentar
a subjetividade ndo partem de uma consciéncia representativa e nao refletem a realidade
adequadamente, mas sdo construidas a partir de “subjetividades precarias”, que, por sua vez,
sdo construidas no marco da violéncia epistémica colonial. Esse espaco dialdgico de interacdo
“ndo se concretiza jamais para o sujeito subalterno, que desinvestido de agenciamento de fato,
pode falar” (SPIVAK, 2010).

O processo de desconstrugdo da subalternidade perpassa pela compreensiao do “ndo
dito”, “o que se recusa a dizer” e “porque se recusa a dizer”. A desconstrucao pelos exemplos,
bem como pelas experiéncias, tem a tarefa de medir os siléncios, “sejam eles reconhecidos ou
ndo” (SPIVAK, 2010, p. 68). Isso porque, hoje, uma profusdo de vozes que reflete e questiona
0s processos hegemdnicos de opressao — ao passo que retoma o assento a mesa da
construcdo epistemoldgica em torno da excluséo social, reforcando as lutas identitérias e de
praticas culturais, a partir da concepcdo dos que construiram contextos com narrativas
consolida o processo de tornar-se por assumir significados proprios (GEERTZ, 2013).

Além do aporte tedrico voltado para os estudos pos-coloniais que redimensiona o lugar
do subalterno, nesta pesquisa, as inquietacdes também perpassam pela busca por
procedimentos metodol6gicos que subsidiem a investigacdo historica com base nas relagdes
de conflitos, dominagdes, hierarquias, subalternidades, mas também de resisténcia e de luta
nas relacdes de poder, e que dessem conta de estabelecer uma relagdo do tripé “o historiador,
as fontes orais e a escrita da Historia”. Isso porque, como afirma Yara Khoury (2006), esse
trabalho de compreenséo “movimenta-se no campo movedigo entre o pertencimento e o fato”,
“um terreno comum de reflexdo e de trocas”. Nesta busca, surgem alguns questionamentos,
quais sejam: Como desenvolver relacbes paralelas, dialogicas entre os métodos e
procedimentos que o fazer historico académico exige e as narrativas carregadas de
subjetividade e significados proprios? Como trabalhar com metodologias que contemplem as
experiéncias, a cultura e memoria/oralidade com um olhar questionador? Como historicizar
sem silenciar?

Para Khoury (2006), nossas opcOes politicas implicam metodologias apropriadas.
Como se trata de narrativas de repertorios de resisténcias, no caso das Comunidades

Remanescentes de Barro Vermelho e Contente, a indicagdo feita pela referida autora é centrar
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“atencdo nas nogdes ¢ referéncias de analise”, de modo que a producdo do conhecimento
esteja voltada para a valorizagdo dos sujeitos historicos enquanto produtores, agentes vocais
ativos na producdo social. E, ao mesmo tempo, apreender como “sujeitos especificos
interpretam a vida e a eles proprios”, com o objetivo de explorar os “processos sociais de
constituicdo da histéria e da memoria em suas mutuas relagdes e como se alimentam e
realimentam de poderes, dominagdes, sujei¢des e resisténcias” (KHOURY, 2006, p. 24).

Essa mesma preocupagdo permeia a obra de Clifford Geertz (2013), ao trazer, no
topico sobre o Estudo da Cultura, a problematica em torno dos procedimentos, quando se trata

de uma pesquisa que envolve sujeitos histérico-sociais.

O que queremos, e ndo temos ainda, € um método desenvolvido para
descrever e analisar a estrutura significativa da experiéncia (aqui a
experiéncias das pessoas) conforme ela é apreendida por membros
representativos de uma sociedade particular, num ponto do tempo particular
— em suma, uma fenomenologia cientifica da cultura (GEERTZ, 2013, p.
151).

O autor aponta uma saida para esse problema ao indicar a “descrigdo densa”, encarada,
por ele, como interpretacbes onde as pessoas de um contexto particular submetem a sua
experiéncia. A partir dos exemplos, pode-se chegar ao alargamento das visdes em torno da
experiéncia social. “Cada estudo luta para retirar amplas generalizagdes a partir de exemplos
especiais, para penetrar nos detalhes de forma suficientemente profunda para descobrir algo
mais que o simples detalhe” (GEERTZ, 2013, p. 136).

Por isso, ao dissertarmos sobre as concepgcbes do fazer-se e tornar-se nas
Comunidades Quilombolas de Barro Vermelho e Contente, partindo de contextos especificos,
a pretensdo ndo é generalizar sobre os discursos da formacdo de escravizagdo no Brasil, tdo
pouco sobre a colonizacdo e escravizacdo do Piaui, a partir das fazendas de gado, mas
apreender, desses contextos, a imposicao de conceitos imprescindiveis para as reflexdes atuais
em torno do ser quilombola, por meio das mdaltiplas formas de resisténcia em meio a
processos coercitivos.

Um dos primeiros conceitos que deve ser desconstruido nesse processo de
desaprendizagem pelas experiéncias € a nocdo fechada de Quilombo, ligada a ideia de
isolamento, com base em uma ancestralidade de escravo fugido e de um espago homogéneo.
Aqui, Quilombo passa a ser entendido como lugar de memoria, que liga o presente a uma
ancestralidade que se mantém viva na linguagem quilombola, compreendida como os atos e

percepcOes que transcendem a fala, e se constituem nos costumes, dancas, culinaria, rituais,
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marcadores de tracos distintivos e, ao mesmo tempo, reafirmadores de uma etnicidade que
ndo é construida pelo isolamento, sabendo que as trocas culturais ndo se opde a manutengdo
de construgdes proprias de fronteiras étnicas.

Nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente, a nocdo de isolamento é quebrada
pelas narrativas sobre o cotidiano do lugar, ao tratarem das atividades econdmicas
desenvolvidas no territério e da migracdo em busca de trabalho, além de relacionarem a
comunicagdo direta ao espaco urbano e as comunidades vizinhas para a compra e venda de
produtos agricolas. Os casamentos também sdo referenciados como uma ligacdo com outros
espacos. Ja a Escola e a Transnordestina aparecem como marcadores do que é dentro e fora
das comunidades.

Como passam por um processo de regularizacdo, ha uma preocupacdo em torno da
construcdo de etnicidade para a autodefinicdo quilombola e regularizacdo territorial e
identitaria. A preocupacdo na compreensdo e na significacdo da terminologia se refere a
leitura restrita do Art. 68 da Constituicdo no ADCT — Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, o qual garante, aos “remanescentes das comunidades dos quilombos”, a titulagdo
definitiva pelo Estado e os direitos territoriais. Pelo dispositivo constitucional, apenas a
formacdo de Quilombo, a partir de escravos fugidos, estaria amparada por lei (MATOS;
ABREU, 2012).

As Comunidades negras rurais no Brasil em processo de reconhecimento e
regularizagdo da posse coletiva sdo identificadas como “terras de pretos”, “mocambos” ¢
“campesinato negro” (MATOS, ABREU, 2012; GOMES; REIS, 2012), as quais, muitas
vezes, ndo ttm a memoria/oralidade de formacdo em torno de uma ancestralidade de escravo
fugido, mas, diante do dispositivo legal do Art. 68 e dos conflitos fundiarios, veem na
garantia constitucional a forma de garantir a posse e a territorialidade.

As falas passam a ser entoadas sobre o0 mesmo acorde em torno da etnicidade,

’36

definidas como “tracos de quilombola’, tragos comuns que ganham significados individuais,

COmo ““sou negro, preto”; e que relacionam a construcdo de um eu coletivo: “ja conheci, com

>’ A fala evidencia um marco cravado no seio das Comunidades

essa nagéo, o chamado negro
sobre a construgéo ser quilombola. De acordo com o decreto n° 4.887/03, essa autodefinigéo

seria 0 bastante para a caracterizacdo das Comunidades, porém, na realidade brasileira, ainda

® Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associagdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
" Hilda Maria, 52 anos — bisneta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho, 2019.



25

deve passar pela regulamentacéo junto ao Estado. Entdo, ndo basta apenas ser, tem que passar
pela aprovacao do outro para tornar-se?

Esse questionamento fortalece a ideia de ndo sé levar os sujeitos historicos a ocuparem
assento na mesa das discussoes e reflexdes nas relacbes de poder sobre a constituicdo de uma
territorialidade, mas também de usar a pesquisa CoOmo um mecanismo para que as vozes Como
a de mulheres e homens que levantam a luta pela Etnicidade e territorialidade nas Associagoes
Remanescente de Quilombola das Comunidades sejam ouvidas. As experiéncias singulares
recolhem em si as vozes que emudeceram em meio ao sistema coercitivo, vozes essas que Sao
responsaveis ndo sé pela memaria, mas pela liberdade e pelos direitos sociais.

N&o queremos falar sobre, mas com homens e mulheres que se ressignificam
socialmente em meio a experiéncia cotidiana de coletividade. Entdo, a alternativa seria
entregar o trabalho nas méos e/ou vozes das Comunidades. Uma insercdo de Comunidades
negras rurais, ndo como objeto de pesquisa, mas como sujeitos que possuem e produzem
conhecimentos e que fazem parte das lutas em prol dos direitos sociais e contra o racismo. A
partir disso, seguimos os preceitos de Geertz (2013, p. 14), uma vez que, ao estar em uma
pesquisa de campo, “observa, registra e analisa”, e poderiamos até, em uma perspectiva

spivaquiana, acrescentar “escuta” a essas experiéncias vocais.

“So vejo o povo falar”: a construcao do ser quilombola

Partindo dos argumentos postos, como apreender e compreender a construcdo de
etnicidade quilombola a partir da insurgéncia de um passado que se presentifica pela
necessidade de regularizacdo e posse da terra, nosso proximo ponto a ser discutido é o
conceito de identidade étnica, o qual sera desenvolvido a partir da desconstrucdo das ideias
binarias, antes resumidas a polarizacio da relacio eu-outro. E um conceito que se (re) constroi
em rasuras. A etnicidade, dessa forma, & constituida por tensbes e negociagdes, sendo
resultado de uma relacéo dialética, colocando-a sempre como realidade construida segundo as
subjetividades dos individuos em um contexto social (FANON, 2008).

A auséncia de uma tradicdo discursiva em torno das construcgdes historiograficas de
quilombolas e escravos, estabelecendo um contraste entre os conceitos, levou a distorgdes nos
processos de autodefinicdo em comunidades negras rurais na atualidade. Ser Quilombola é
estar associado a condi¢do escrava, sem contar que a imagem dos escravos esteve associada a

do oprimido, explorado e subserviente, sem levar em consideragéo os tipos de trocas culturais
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estabelecidos na travessia do Atlantico e que culminaram em construcdes proprias de
territorialidades (GILROY, 2001).

O que ensina e 0 que se aprende, com base nessa historiografia sobre a formagao
quilombola, afeta na constituicdo dessa consciéncia do fazer-se nas relacdes e nos conflitos
intergrupais. As experiéncias desafiam as verdades estabelecidas, “repondo realidades
eivadas”, a partir da articulagdo das realidades vividas, “tentando contrapor-se fragmentos
visuais e escritos para despertar, no sentido atribuido a montagens historicas, indicios de
tradigdes e experiéncias colocadas a sombra” (ANTONACCI, 2013. P.161).

A construcdo identitaria a partir da diferenga de “corpos que olham e sdo olhados, em
cruzamentos de pulsdes e desejos historicos” (ANTONACCI, 2013, p.161), produz uma
diferenca que ndo anula as demais, mas demonstra um repertdrio de narrativas que
reconstroem e que, poderiamos afirmar pela fala do presidente da Associa¢do Quilombola de
Barro Vermelho: “cor ¢ origem nossa”, ddo dimensdo de origem, ancestralidade, memoria e
oralidade, como repertorios usados na construcdo de si e que, a0 mesmo tempo, se levantam
em prol da construgéo coletiva.

Pelas narrativas em torno da etnicidade, os corpos assumem a fung¢do de um “arquivo
vivo” de memorias sem fronteiras e, com isso, fortalece os tracos de suas matrizes como
sintese da “forga” na constitui¢do da identidade histérica e cultural. Antonaci (2013), ao
analisar a memoria a partir dos corpos negros, constitui a relacao entre identidade e memdria

como urgéncia para recolocarem as auséncias e retéricas silenciadas.

Por muitos caminhos, linguagens orais, visuais, sonoras trazem lutas sem
fronteiras por liberdade, evidenciando que corpo e memdria sdo
indissociaveis entre povos e grupos socializados em matrizes orais. Suas
tradicBes, transmitidas em presenca de corpos, materializam-se em géneros
ndo verbais de narrativas inerentes a moldagem de corpos enquanto fontes
vivas, que perenizam rumores de culturas latentes em dobras da dominante
civilizacdo ocidental cristd (ANTONACCI, 2013, p. 154).

E a partir da memoria que essas vozes que ecoam na Comunidade buscam tecer as
acOes coletivas de pertencimento por meio de uma “trama social”. Nessa perspectiva, nossos
depoentes nos conduzem a uma memdria coletiva da Comunidade Contente, erguida na
oralidade de seu Mariano Rodrigues, ligada a uma ancestralidade afrodescendente escrava e
reiterada no cotidiano de Contente, como uma afirmacéo do ser Quilombola. A memoria nao
¢ compreendida a “partir de um individuo singular, mas dos individuos em interacao”

(HALBWACHS, 2004; GUIMARAES, 2013). Assim, quando perguntados sobre a origem
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das Comunidades, sempre se reportam aos primeiros moradores como descendéncia de
escravos: “Foi 0 pessoal, no tempo, vivia mais os cativeiros™®; “O histérico nosso que é que
nem contou nosso avo, as pessoas mais velhas, que nés foi vindo de 14, o senhor Elias dessa
senzala, ali chamada de Baixa do Prodaque™®.

A apreensdo de uma etnicidade a partir da conexdo “quilombola, negritude e ex-
escravo” ainda é mais clara na relagéo entre as duas Comunidades. Na minha primeira visita,
ao chegar a Barro Vermelho, um morador me disse para procurar a Comunidade Contente:
“La, sim, tem negros, tem a familia de seu Mariano”. Essa mesma relacdo
etnicidade/territorialidade esta também presente no Laudo antropolégico da Comunidade
Contente: “a familia de seu Mariano originaria desses troncos, ficou conhecida como a
familia dos pretos vei”. O documento faz referéncia & ancestralidade ligada ao ex-escravo
Elias Mariano Rodrigues, que se instalou na regido. Essas categorias de “preto/ negro” S&o
usadas como homogeneizacdo de parametro de pertencimento e vinculacdo identitaria
(INCRA, 2015, p. 52).

A memoria coletiva construida em torno da ancestralidade de ex-escravos é
ressignificada por um fazer coletivo quilombola. Uma memoria, segundo a perspectiva de
Maurice Halbwachs, estabelece conexdo com o outro para a sobrevivéncia, como forma de
conhecimento da realidade fundada na subjetividade dos sujeitos que se constituem na
identidade e na consciéncia, a partir da relagdo mneménica com os outros (HALBWACHS,
2004). Nessa perspectiva, o autor afirma que a memdria coletiva ndo é uma tabula rasa, mas
“um espelho turvo” com alguns tragos, alguns contornos que, aos poucos, vao refletindo a
imagem a partir do momento que me aproprio das lembrancas dos outros. E, pois, no contato
com o outro que construo minhas lembrangas, minhas memorias.

Com isso, tentamos refletir sobre o papel da linguagem na transmissdo dessas
memorias, entendendo-as como praticas sociais de construgdo em um campo multiplo. O

direito a memoria é o direito da ressignificacdo de si.

Vivemos em uma sociedade que exclui, domina, oprime e oculta os conflitos
e diferencas, subjugamos ao valor da identidade, da unidade, do homogéneo
e do Unico, entdo, reafirmamos: o direito a memodria torna-se uma
reinvindicagdo vital para fazer surgir a diversidade, a diferenca, o multiplo,
as muitas memaorias que nos permite construir outras histérias (KHOURY,
2006, p. 8).

8 Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.
® Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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A memodria/oralidade como (re)construcdo de encontro entre o passado e presente para
elaboracdo de teia de significados e de geracdo de sentidos reinventa e ressignifica tradicoes,
afirmando-as. Assim, buscamos nos esquivar do esquecimento e langar o silenciamento para
0s escombros do passado ocidentalizado, promovendo (des)continuidades, baseadas em seus
valores e culturas proprias. Nesse sentido, o passado ndo € entendido como uma “ancora”, que
fixa, mas como uma bussola, que orienta para a construcdo de um horizonte de projecGes em
uma relacéo pendular, que oferece um diélogo passado-presente (BENJAMIN, 1994).

O ato de contar e recontar essas memorias desempenha um importante papel na
construcdo da organizacdo social, necessaria para manter os seus antepassados Vvivos, renovar
e fortalecer a construcdo identitaria. O portador de memoria assume o papel comunicativo
pela oralidade, e ndo se trata apenas de falar, mas do fortalecimento do ato de ouvir no

coletivo, pratica que € muito forte e viva nas Comunidades.

Em qualquer canto dessas Comunidades, o ato de falar é tdo significativo
quanto o de escutar, as conversas sempre sdo atravessadas de vozes que ora
complementam na preocupacdo em repassar todo o significado do que € ser
quilombola nesse territorio, ora contestam essa identidade. Seja na sede da
Associacdo, sentado embaixo de uma arvore, seja na sala, nos quintais, em
nenhum pedaco desse chdo que eu parasse para conversar ou entrevistar
pude fazer isso somente a dois, esse momento sempre foi feito no coletivo de
falas. H& aqui, uma grande preocupagdo com os detalhes da construgdo de si,
pois ela implica a do territério (DIARIO DE CAMPO, 2018).

Nessa acepcdo, a construcdo deste trabalho parte dessas oralidades, permeadas de
historias que a historiografia oficial ndo contou, mas que a memoria se encarrega de manter
viva, presente, ativa e altiva, e que ganham forca de legitimidade pela temporalidade que
fazem parte do discurso das Comunidades: “Quando eu me entendi que eu vejo 0 povo
falar 0.

Como se trata de sujeitos sociais cujo fazer historiografico foi silenciado e negado pela
producéo oficial, o registro escrito da Historia das Comunidades esta relacionado aos Perfis
Histdricos das Comunidades, constru¢cdes como suporte material exigido no processo de
titulagdo e regularizacdo fundiéria, que também sdo baseados na memoria. Nesse sentido,
como ponto de partida para entender as relagdes que sdo estabelecidas para o entendimento do
ser e fazer-se no territdrio, esta pesquisa se propde a conhecer a construcédo identitaria a partir
da autodefinicéo e de que modo os sujeitos se definem e se percebem diante outro, e como sdo

compreendidos.

19 Hilda Maria, 52 anos — bisneta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho, 2019.
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Nas falas dos representantes das Associacdes das Comunidades Remanescentes, ainda
é perceptivel a apreensdo da oralidade de uma ancestralidade no processo de identificacéo.
Em alguns casos, ndo se da pela forga do elo umbilical de uma &rvore geneal6gica, mas por
um reconhecimento de pertencimento ao territorio. “Moro na Comunidade a mais de trinta
anos, Eu sou de Acaud... minha esposa que era daqui, casei com ela e vivo morando aqui. Eu
me considero preto, a cor da nossa origem é preto”*!. O presidente Edivaldo Camilo, em sua
fala, nos leva a pensar em um modo de fazer-se no territorio, uma construcdo identitéria que
se da na relagdo com o outro, a0 ponto de ser visto como uma voz autorizada de
representatividade do ser quilombola na Comunidade de Barro Vermelho.

Outra forma de ser e estar na Comunidade, contribuindo para o debate sobre os
direitos de territorialidade, parte de narrativas que reconhecem que o sentir-se quilombola vai
além da cor, constituindo-se como um ato politico. “Quando tem uma pessoa mais da pele
branca vinda para casar na Comunidade, mas esse também se sente quilombola”. Para
Woodward (2014), esse sujeito diasporico ndo se constroi com base no conceito fechado de
quilombo, mas transcende a posic¢do rigida entre o dentro e o fora, partindo das configuracGes

sincretizadas da identidade cultural, na construcdo de significados cruciais a cultura.

Essa dispersdo das pessoas ao redor do globo produz identidades que sdo
moldadas e localizadas em diferentes lugares. Essas novas identidades
podem ser desestabilizadas, mas também desestabilizadoras. O conceito de
diaspora (Gilroy, 1997) é um dos conceitos que nos permite compreender
algumas dessas identidades — identidades que ndo tém uma pétria e que nao
podem ser simplesmente atribuidas a uma uUnica fonte (WOODWARD,
2014, p.22).

Paul Gilroy (2001), no que respeita a essa duplicacdo e/ou cisdo de identidades
étnicas, afirma que néo se trata de uma negacdo, mas, como propde Du Bois, trata-se de uma
Dupla Consciéncia para repensar o “conceito de tradi¢do de forma que ele ndo possa mais
funcionar como polo oposto da modernidade”, mas como uma afrocentricidade, isto é, como
uma forma de valores culturais, baseados em uma ancestralidade, reconstruidos por meio das
trocas e derivados das experiéncias (GILROY, 2001, p.352).

E a partir da perspectiva de Gilroy que se pensa esse individuo que se constrdi e se
constitui em uma coletividade em meio as fronteiras implementadas pela modernidade. Séo as
experiéncias que nos mostram como € possivel integrar o ocidente sem fazer parte

completamente dele. A “consciéncia de ser” (re)significa 0 pertencimento ao espaco e as suas

1 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagio Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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matrizes africanas, como forma de emancipacdo da escravidao, de seus horrores e de sua
cultura, sendo esta entendida como uma estrutura de “significados socialmente estabelecidos”
(GEERTZ, 2013, p. 9).

Estrutura do trabalho

Na construcdo deste trabalho, partimos dos estudos pos-coloniais, nas perspectivas de
Walter Mignolo (2005), Anibal Quijano (2005) (2009) e Boaventura de Sousa Santos (2009),
para referenciar os eixos de sustentacao da “classificagdo social da populagdo com a ideia de
raga”, uma constru¢do mental que permeia o0 imaginario, no qual a racionalidade aparece
como forga motriz justificada pela estrutura bioldgica. Os colonizadores codificaram uma
linha de cor e os tracos fenotipos dos colonizados e “assumiram como caracteristica
emblematica, a categoria racial” (QUIJANO, 2005, p.7). A América aparece, nesse contexto,
como o primeiro espaco-tempo de um padréo de poder na elaboracgdo tedrica da ideia de raga

para naturalizar as relacfes de dominagéo e opressao.

A formacéo de relagGes sociais fundadas nessa ideia, produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, e
redefiniu outras. Assim, termos com espanhol e portugués, e mais tarde
europeu, que a entdo indicavam apenas procedéncia geogréafica ou pais de
origem, desde entdo adquiriram também, em relacdo as novas identidades,
uma conotacdo racial. E na medida em que as relagcbes sociais que se
estavam configurando eram relagdes de dominagdo, tais identidades foram
associadas as hierarquias, lugares e papeis sociais correspondentes...
(QUIJANO, 2005, p.107).

As relagfes de dominacgdo ainda utilizam os discursos de civilizagdo baseada na
construcdo identitaria. O importante é perceber como essa construgdo altera a dimensao
material e subjetiva das rela¢des sociais, provocando mudangas na existéncia de um ser em
meio a um espaco social. Por isso, partimos da experiéncia do sujeito enquanto consciéncia de
praxis em um contexto histdrico e social, considerando o entendimento de Walter Benjamin
(1987) e de Edward Thompson (2011). Conforme a interpretacdo de Paul Gilroy (2001),
Gayatri Spivak (2010) e Stuart Hall (2006); (2009); (2014) e (2016), lancamos discussoes
sobre a etnicidade, um processo que se faz no conhecer-se-no-outro, como uma construcéo
pessoal ligada a pressuposicdo de formas de reconhecimento por outros sujeitos, em uma

relagdo de reciprocidade. Desse modo, nos propomos tanto a tratar das negagdes que levaram
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as auséncias, como analisar as experiéncias ousadas que se refaziam em meio as rasuras,
enquanto agentes sociais, segundo as abordagens de Flavio Gomes; Jodo José Reis (2012).

Trabalhar com experiéncias vocais, com narrativas, nos leva a reflexdes em torno das
técnicas de Histdria Oral, que consiste em lidar com a subjetividade e a memoria. O que faz
essa técnica diferente € a postura do pesquisador de campo, ao compreender que nao esta para
falar, mas para ouvir (PORTELLI, 1997, KHOURY, 2006). Assim, a pesquisa de campo
subsidiou o0 material qualitativo por meio de observacdo direta, anotagcOes, descrigdes e
entrevistas gravadas e semiestruturadas, a partir de um roteiro pré-estabelecido, sem questdes
previamente estabelecidas em um roteiro fechado, visto que, por estarmos lidando com a
coletividade, era comum comecarmos uma entrevista e quando olhdvamos em volta,
estdvamos rodeadas de dois ou trés moradores, participando como se estivéssemos numa
Roda de Conversa. Isso nos fez perceber que 0 método das entrevistas individuais ndo dava
conta da dindmica de organizacdo das Comunidades.

Para isso, concordamos com a Khoury ao versar sobre os cuidados com as entrevistas
orais, que “por sua natureza nao se fazem com técnicas e, Sim, com relagcdes humanas, em que
estamos desejosos de conhecer melhor como cada pessoa vive e constroi essa luta”
(KHOURY, 2006, p. 32). Nesses termos, trabalhar com entrevistas orais é reconhecer que
estas perpassam pelo reconhecimento de posi¢cdes e perspectivas em torno do direito de um
posicionamento e agéncia social, além do direito individual e a0 mesmo tempo coletivo de
falar enquanto pratica politica (KHOURY, 2006, p.32).

Alessandro Portelli (1996) também chama a atencdo para o uso dessa metodologia,
uma vez que versa sobre as preocupacdes para a objetividade da interpretacdo como um

trabalho que consiste em lidar com a “subjetividade, a memoria e o discurso”.

A historia oral e as memorias, pois, ndo nos oferecem um esquema de
experiéncias comuns, mas sim um campo de possibilidades compartilhadas,
reais ou imaginarias. A dificuldade para organizar estas possibilidades em
esquemas compreensiveis e rigorosos indica que, a todo o momento, na
mente das pessoas se apresentam diferentes destinos possiveis. Qualquer
sujeito percebe estas possibilidades a sua maneira, e se orienta de modo
diferente em relacéo a elas. Mas esta miriade de diferencas individuais nada
mais faz do que lembrar-nos que a sociedade ndo €é uma rede
geometricamente uniforme como nos é representada nas necessarias
abstracGes das ciéncias sociais, parecendo-se mais com um maosaico, um
patchwork, em que cada fragmento (cada pessoa) é diferente dos outros,
mesmo tendo muitas coisas em comum com eles, buscando tanto a propria
semelhanca como a prépria diferenca (PORTELLI, 1996, p.8-9).
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Para a pesquisa, as entrevistas sdo estabelecidas como encontros e ndo como um
objeto a ser observado. Constitui-se como ato de costurar significados entre perguntas e
respostas no didlogo estabelecido. Entre concordancias, dissonancias e, em alguns casos,
comparacg0es, os interlocutores assumiram o papel de sujeito social de voz e de nomes, sem
silenciamentos, mas sempre conscientes de que teriam o direito ao anonimato e respeito a sua
integridade, e de que poderiam se ausentar da pesquisa no momento em que desejassem.
Essas condi¢Ges foram esclarecidas por meio da leitura e assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE, submetido e aprovado com o projeto, pelo
parecer n° 3.545.761, junto ao Comité de Etica e Pesquisa — CEP. Entretanto, ficou acordado,
em reunido realizada nas Associa¢Oes de Quilombolas de Barro Vermelho e Contente (dia
17/09/2019), a divulgacdo dos nomes dos entrevistados, por acreditar que ndo cabe mais
invisibilizar esses sujeitos no processo historico. Por serem agentes de conhecimento e
representantes ativos desse processo de construcdo, nada mais completo que o proprio nome
para a apresentacdo e reconhecimento do ser. Porém, para a escrita desta dissertagdo,
retifiquei expressdes coloquiais, suprimindo algumas repeticdes, com o objetivo de tornar as
falas mais claras ao leitor.

A aceitacdo para a realizacdo desta pesquisa também aconteceu sob 0 consentimento
dos presidentes das Associacdes das Comunidades Remanescentes de Quilombola de Barro
Vermelho e Contente, Edivaldo Camilo da Silva (58 anos — presidente da Associacdo
Quilombola de Barro Vermelho), Francisco Rodrigues (50 anos — presidente da Associacado
Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano Rodrigues, primeiro morador de Contente)
e Jucélia de Carvalho Xavier (51 anos — vice-presidente da Associacdo Quilombola de
Contente). S&o as individualidades destas pessoas que nos remetem ao fazer-se na
coletividade. A partir dos referidos presidentes, os nomes de possiveis moradores a serem
entrevistados vao surgindo. Entre conversas e reunides, outros nomes vao se ligando a um
referencial sobre ancestralidade e construgdo identitaria, por meio de uma teia de transmissao
inter e trans-geracional de conhecimentos e experiéncias, entre 0s quais a memoria esta viva.
Dialogamos, ainda, com “velhos”, netos, e bisnetos dos primeiros moradores das
Comunidades: Maria Celestina de Jesus Eusébio (79 anos — dentre as mulheres, € a mais idosa
da Comunidade de Barro Vermelho, sendo neta de Eusébio André de Carvalho); Hilda Maria
de Carvalho (52 anos - bisneta); Francisco Matias de Carvalho (64 anos — trineto); Maria dos
Humildes de Carvalho (50 anos — trineta). Esses entrevistados apresentam ancestralidade

ligada a Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho.
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As narrativas ainda nos levam a nomes que referenciam uma contextualizacido e
construgéo de uma territorialidade e Educagdo em Barro Vermelho e Contente, quais sejam:
Maria de Jesus Nascimento (81 — moradora mais idosa de Contente), Maria Celeste Reis (79
anos — primeira professora contratada pelo municipio para trabalhar na Comunidade de
Contente) e Eronita Maria do Nascimento (59 anos — uma das primeiras professoras da
Comunidade Contente).

Como ndo se trata de uma pesquisa quantitativa, para a realizacdo das entrevistas
orais, ndo foram computados os percentuais em relacdo a proporcionalidade de moradores das
Comunidades, Barro Vermelho (2.100 moradores) e Contente (145 moradores), de acordo
com os dados do COEP (2015). Isso porque o intuito desta pesquisa ndo é propor
generalizagOes a partir das falas dos entrevistados, mas instigar outros pesquisadores. Dito de
outro modo, ndo é nosso intuito esgotar o debate nas e sobre as Comunidades em relacdo a
tematica, mas instigar a militancia em torno da construcdo da etnicidade quilombola perante o
processo de titulagdo e regulamentacdo, bem como propor um debate social que opera
dialeticamente com espacos diversificados. Esperamos que outros adensamentos sejam feitos
por outros pesquisadores ou por mim, em outro momento de ampliacdo da pesquisa.

O diario de campo também foi usado nesta pesquisa como material de coleta de
informagdes, um método que “transforma ag¢do, um acontecimento, em relato escrito”
(GEERTZ, 2013). Um espago onde, a cada olhar, muitas vezes direcionado e interrogativo,
outras vezes desconfiado, a cada conversa, a cada passo nesse chao vermelho, pude anotar as
minhas impressdes, as percepcoes e os fatos que, por vezes, as gravagdes ndo comportavam. E
quantas foram as linhas dedicadas aquelas conversas que fluiam mais quando o gravador era
desligado, que saiam em meio as nossas refeicdes partilhadas, as nossas andancas em busca
de conhecimento do territorio, ou simplesmente pela “pratica dialogica”, em um fim de tarde
no terreiro'? das casas.

Vale ressaltar que a pesquisa ainda se volta para a analise das leis que regulamentam
“os direitos formais”. Dentre elas, a propria Constituicdo Federal de 1998, que faz referéncia
ao processo de reconhecimento e pertencimento. Em seu Art. 68, do Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitorias (ADCT/CF), garante:

Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos. De acordo com o Decreto 4.887/2003, os

2 Terreiro é o termo usado pelas Comunidades como o espaco referente & frente das casas, geralmente,
sombreado por arvores, fugindo a estrutura e organizacao espacial com ruas calgadas, comuns no espaco urbano.
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quilombos sdo: grupos étnicos raciais segundo critérios de auto atribuicao,
com trajetdria historica propria, dotados de rela¢Ges territoriais especificas,
com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opresséo historica sofrida (BRASIL, 2003, s/p).

Outra atividade desenvolvida nesta pesquisa foi a analise de como os discursos dos
aparelhos do Estado, como a Escola, contribuem ou ndo para fortalecer o sentimento de
pertencimento étnico/espacial. Essa atuacdo foi evidenciada na fala do presidente da
Associacdo Quilombola de Barro Vermelho. Quando questionado sobre a atuacdo da escola
na Comunidade, ele enfatiza a sua preocupacdo: “Aqui em casa nossos filhos séo
quilombolas, na escola ndo”. Diante dessa fala, varias hipGteses foram levantadas, mas de
uma coisa eu tinha certeza, era necessario analisar o processo de construcdo identitéria a partir
da relacdo desses dois espacos (a escola e a comunidade) para compreender que choques,
conflitos e negociacdes sao feitos entre eles, na constituicdo identitaria. Para isso, foram
aplicados questionarios estruturados a professores da Unidade Escolar Eusébio André de
Carvalho. Dentre os funcionarios, alguns sdo profissionais efetivos e outros contratados pela
Secretaria Municipal de Educacdo de Paulistana. Por isso, resolvemos resguarda-los no
anonimato.

Com o presente trabalho, espera-se levantar o debate em torno da emergéncia das
reflexGes étnico-politicas para a constituicdo do direito a delimitagdo de terra (redistribuicao)
e de uma escrita da Historia e Cultura afro-brasileira a luz dos estudos pds-coloniais
(reconhecimento) e a voz da experiéncia e, com isso, embasar lutas e resisténcias, ao invés de
ocupar espaco nas prateleiras dos arquivos académicos.

Esta pesquisa ndo é a primeira interpretacdo feita em territorio de Comunidades
Remanescentes de Quilombolas no Piaui, tampouco a primeira sobre as interpretagdes dos
saberes e fazeres do uso de corpus negro como repositorio e repertorios de memaorias com o
objetivo de ressignificar identidade e constituir direitos territoriais e culturais. O carater de
relevancia social deste estudo esta baseado em sua singularidade, advindo das interpretacfes
feitas pelo questionamento da decolonialidade do ser, além da pretensdo de uma descri¢éo
densa sobre o lécus, como uma forma de enfrentar as construc@es de discursos sobre a Africa
e as suas diasporas, fomentando lutas de resisténcias. Um estudo além de “fronteiras
disciplinares e nacionais”, voltando-se para uma abordagem epistemoldgica, “rastreando
circuitos e redes de matrizes orais”, “adensando o tema e discussdo para além das rotas

escravagistas” (ANTONACCI, 2013, p.154).
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O trabalho esta estruturado em trés capitulos, levando em consideracdo a intersecao
entre historia, modernizagdo e praticas educativas, voltadas a formacao/construgdo das
Comunidades de Barro Vermelho e Contente e identificadas a partir das falas dos
interlocutores durante a pesquisa de campo. A proposta do capitulo “A COR DE NOS E
NOSSA ORIGEM” ¢ fazer uma contextualizacdo historica e social das Comunidades
Quilombolas em Paulistana no Piaui. Para isso, fizemos um breve histdrico da escravizacao
no Piaui, relacionando ao processo de Colonizagdo do Piaui, desmistificando a reduzida
presenca de escravos no Estado, devido ao processo de ocupacdo das fazendas de gado. A
historiografia da formacédo socioespacial do Piaui valida mitos raciais em suas narrativas,
sendo que um deles esta relacionado ao fato de que a pecuéria exigia um reduzido nimero de
escravos, logo a resisténcia e a formacdo de quilombos teriam acontecido de forma mais
modesta do que nas outras capitanias destinadas a outras atividades econdmicas, como a cana-
de-acucar e o café.

O outro mito se deve ao fato do termo Quilombo estar associado a escravizacao, de
modo que 0s escravos passaram a ser invisibilizados apds a abolicdo. O objetivo ndo é apenas
mostrar a presenca de escravos na regido de Paulistana no Piaui, regido constituida a partir da
fazenda Paulista (arraial fundado a margem esquerda do rio Canindé, em 1674), mas verificar
a participacao do “escravo na formacao social do Piaui”, através de documentos oficiais sobre
as fugas e os maltratos, como os descritos na Carta de Esperanca Garcia, e, com isso, analisar
como as relacdes sociais estabelecidas com 0s escravos abriram rasuras para a resisténcia e a
constituicdo de quilombos na regido a partir de outros meios de formacéo de Quilombo.

Em seguida, no capitulo “DA DERRIBA AO CARREIRO™* pretende-se
compreender como as lutas do Movimento Negro Brasileiro reivindicaram e reivindicam as
politicas de regulamentacdo que versem pelas demandas de politicas sociais relacionadas a
efetivacdo de direito a territorialidade. O objetivo dessas politicas é auxiliar na construcdo de
uma sociedade, além de configurar a colonialidade/modernidade, pois, se esse sistema ja
operou de forma explicita com o processo de escravizacdo, hoje se remodela com um
“racismo institucionalizado” (SOUSA, 2017) diante dos processos para regularizacdo. Ainda
sera trabalhado, neste capitulo, o conceito de territério como uma dimenséo simbdlica, a partir

da perspectiva dos “Usos do Territorio”, para compreender como o0s sentidos atribuidos ao

3 Derriba é um termo usado pela Comunidade para relacionar os dias de servicos prestados por trabalhos
manuais as outras pessoas. Ja carreiro é usado para 0 ato de abrir caminhos/estradas para a construgdo da
Transnordestina. Os termos serdo usados como temporalidades de um periodo antes da passagem da
Transnordestina, em que os moradores narram o cotidiano de servicos realizados nas rogas e nos trabalhos
manuais nas Comunidades, bem como as interferéncias na organizagdo social e econémica do espaco com a
passagem da ferrovia.
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espaco sdo internalizados pela Comunidade para a constituicdo da etnicidade, e como sédo
usados para fazer frente ao processo de interferéncias com o0s discursos de progresso e
modernidade com a passagem da Transnordestina e, ainda, como 0s elementos materiais e
simbolicos servem de resisténcia na Comunidade.

Ja em “EM CASA SOU QUILOMBOLA, NA ESCOLA NAO”, o ponto a ser
discutido é o quilombo como um lugar de memoria, usado como um recurso mnemaonico para
a educacdo extramuros, isto é, um ensinamento que ndo se da pela escolarizagdo, pelas
instituicBes educacionais, mas no cotidiano familiar e da comunidade, nos afazeres diarios,
gue emolduravam e que afirmam uma cultura. Uma memoria coletiva de pertencimento ao
espaco, premissa base para 0 autorreconhecimento identitario enquanto Comunidade
Quilombola é legitimada pela Lei da territorialidade junto ao Estado. Também foi analisada a
compreensdo dos moradores diante da atuacdo da politica educacional no quilombo e do
quilombo, bem como as suas contribui¢cdes e/ou distor¢des da epistemologia da diferenca e da
alteridade. Ademais, buscou-se apontar os caminhos para uma educagdo plural que busque
traduzir outras formas de racionalidade para pensar as relagdes socioculturais, saindo da visdo
maniqueista, em que a legislacdo que regulamenta a Histéria e Cultura Africana ndo seja
reduzida a datas comemorativas e que possam inserir na historiografia as experiéncias

marginalizadas pela cultura ocidentalizada.
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CAPITULO | - “A COR DE NOS E NOSSA ORIGEM”

A gente ndo tinha forca pra nada antes do
Quilombo, mas a nossa associacdo como
Quilombo ndo é s6 pra trazer projetos, é pra
defender a nossa Comunidade, defender a nossa
cultura (Edivaldo Camilo, Barro Vermelho,
2019).

Articular historicamente o passado néo significa
conhecé-lo como ele de fato foi. Significa
apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relampeja no momento do perigo.

O dom de despertar no passado as centelhas da
esperanca é privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos néo estardo
em segurancga se o inimigo vencer. E esse inimigo
ndo tem cessado de vencer (Walter Benjamin,
1994).

Ao citar o Presidente da Associagdo da Comunidade Remanescente de Quilombola de
Barro Vermelho, levanta-se o debate neste capitulo sobre a urgéncia do fazer-se enquanto
quilombola. As lutas perpassam ndo s6 no campo do racismo com a identificacdo de termos e
esteredtipos atribuidos ao corpo negro, em processo de colonialidade do ser, mas de
desconstrucdo que resulta em reconhecimento social e identitario para consolidagéo de direito
territorial. A construcdo se da pela juncdo dos varios “si”, individualidades como construcéo
do Quilombo, a partir da nocao de coletividade, de resisténcia e etnicidade.

Com base nisso, buscamos analisar a construcdo historiografica a partir da insercao de
novos atores nesse processo de experiéncias, como 0s sujeitos historicos ativos que souberam
aproveitar as frestas dos sistemas autoritarios e coercitivos e conseguiram fazer-se e refazer-se
(GILROY, 2001), criando mecanismos para que suas vozes fossem ouvidas, para além de

“estruturas solidificadas e interpretacdes consagradas”, e, assim, “dar relevancia ndo so a
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conceitos ja consagrados, como o de classe social e ideologia, mas se voltar para outros como
etnia, pacto e negociagdo” (GOMES, 2004, p. 159).

Neste capitulo, tentaremos evidenciar as memorias e/ou silenciamentos que constituem
0 passado das Comunidades Barro Vermelho e Contente, em Paulistana, no Piaui, como
forma de pensa-las a partir da ligacdo conceitual com a reminiscéncia em quilombos, ndo sé
pela linhagem familiar, mas em seu referencial historico e identitario. Como o0s textos e
suportes escritos sobre elas sdo escassos, nossa pesquisa de campo procurou abranger as
fontes orais. A relacdo da memdria/oralidade desempenha, nesse processo, um papel
fundamental, “porque € ela que assume o projeto para 0 passado sem jamais se esquecer das

questdes elaboradas no presente que se quer compreender” (SOUZA, 2012, p. 81).

1.1 Entre fazendas e gados: a constituicdo de Quilombos no Piaui

A construgédo da etnicidade baseada em um passado que presentifica na relagdo com o
outro no territério nos leva & imagem e simbologia da Sankofa'*, no processo de reconstrucéo
desse passado para a reafirmacdo das tradicbes. Isso se apresenta como a esséncia da
(re)construcdo identitaria no tempo histérico, considerando que o objetivo, aqui, é
compreender as permanéncias e reinvenc¢des que podem perdurar na memaoria, COmo processo
de reafirmacdo identitaria. E ainda evidenciar quais “inimigos que ndo cessam de vencer” por
meio de construgdes epistemologicas e de “direito oficial”, fazendo com que esses individuos
precisem estar se afirmando para a constituicdo de territorialidade e Etnicidade.

Nesse sentido, cabe voltar as centelhas do passado e observar a ligacdo das referidas
comunidades com as identidades étnicas que surgem como movimento de resisténcia as
opressdes, que se definem em meio aos conflitos de lutas e, com isso, desconstruir discursos
em torno da identidade afrodescendente no Piaui e da formacdo de Quilombos no territorio.
Esse discurso, durante muito tempo, permeou o0 imaginario e compds as paginas hegeménicas
da historiografia oficial, as quais se referiam a escravizacao, nas fazendas do Piaui, como uma
moderada ocorréncia, devido ao fato de as relagbes econdmicas estabelecidas aqui serem
baseadas na pecuaria.

Entre os autores que levantam a tematica, Tanya Branddo aponta Clovis Moura como

um dos “defensores da determinacdo econOmica pelo emprego da mao de obra cativa”,

4 Na mitologia africana, Sankofa é um péssaro cujos pés estdo direcionados para frente numa projecéo ao futuro,
mas com a cabeca e o olhar direcionado para trds como forma dialética com o passado, de uma afirmacéo
histérica e ancestral.
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quando ele afirma ser “verdade incontestavel que a economia pastoril ndo podia arcar com
onus do escravo, caro, e de dificil aquisicdo na zona sertaneja” (MOURA apud BRANDAO,
2005, p.123). Essa docilizacdo™ da relacéo senhor-escravo ainda foi reiterada pela figura do
vaqueiro, ligada a figura de homem livre, “misto de empregado, parceiro e socio dos currais,
gue, na maioria dos casos, possuia apenas sua forca de trabalho quando chegavam a uma
fazenda” (BRANDAO, 2005, p. 95).

A desconstrucdo da “ocorréncia moderada” pode ser observada nas palavras de
Domingos Afonso Mafrense®®, quando menciona a ocorréncia do trabalho escravo no
territorio piauiense “nas ditas terras, contetidas ditas sesmarias, tendo ocupado muitos sitios
com gados meus, assim vacum como cavalar, e todos fornecidos com escravos, e 0 mais
necessario...” (COSTA, 1974, p. 45). Ténia Brandao (2005) cita os dados elaborados por
Robert Conrad, de 1874, para caracterizar o periodo do processo de emancipacao, “vésperas
da abolicdo no Brasil”. Os dados ainda apontam um Piaui sem grandes modificacdes
estruturais na economia, por ainda apresentar um consideradvel nimero de escravos, 23.434,
chegando a um percentual aproximado de 11,6% de sua populagéo.

Sob a otica da professora Tanya Brand&o, em “O escravo na formagao social do Piaui”,
hd uma contradicdo em torno desse discurso, pois o trabalho escravo ndo se resumia ao

manejo com o gado nas fazendas.

Nas unidades produtoras rurais da regido no periodo colonial, permite que
veja o trabalho escravo ndo se restringia a0 manejo do gado nos campos,
pois havia imprescindiveis necessidades de montagem e conservacdo das
fazendas, plantio de agricultura de subsisténcia, além de servicos
domésticos. A fazenda, de certa forma, é autarquica: e la mesmo que se
produz grande parte do que se consome, além da carne e do leite. (...) além
de um desejo de reconhecimento pelos brancos de status social diferenciado,
pela circunstancia especial em terem escravos (BRANDAO, 2005, p.16).

Uma contestacdo sobre a construcdo historiografica sob outros referenciais tedricos em
consonancia com as pesquisas empiricas, nos leva a analise da tese da moderada escravidao
na formacdo colonial no Piaui, a0 mesmo tempo em que direciona possibilidades de
formagdes de Comunidades negras rurais, as quais sdo estudadas, nesta pesquisa, a partir das

narrativas sobre as origens dos “Sertdes de dentro”. Pelas fontes historicas, e por estarem em

5 Ver SILVA, R. C. A historiografia piauiense acerca da escraviddo no Brasil (Séculos XVII1-XIX). Revista de
Historia UEG. Anapolis, v.4, n.1, p. 172-197, jan./jun. 2015. Sobre a critica as narrativas, ver Odilon Nunes
sobre a limitada participacéo do escravo na lida com o gado.

16 Na perspectiva de Solimar Lima, Mafrense teria contribuido para dois processos histéricos no Piaui: a
ocupacao do territério e a insergdo do trabalho na estrutura social em formacdo. In LIMA, S.O.; FIABANI, A.
(Org.). Sertdo quilombola: comunidades negras rurais no Piaui. Teresina: EDUFPI, p. 244
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territorio que compreende o municipio de Paulistana, esse se constitui a partir da
reminiscéncia da fazenda Paulista, fundada a partir do Arraial Paulista, de posse de Mafrense,
em 1674, as margens esquerdas do Rio Canindé, posteriormente cidade de Paulistana.
Segundo Renato Bandeira (1991):

Em 1759, apés a expulsdo dos jesuitas da Companhia de Jesus, passando
suas propriedades (fazendas de gado) para a coroa, que por sua vez, as
vendem para alguns privilegiados, dentre outros, o Capitdo Valério Coelho
Rodrigues, que adquire extensa area territorial e se estabelece em um das
fazendas onde anteriormente Domingos Afonso Sertdo iniciara a criacdo de
gado, nas terras por ele desbravadas, as margens do Rio Canindé
(BANDEIRA, 1991, p.39).

A referéncia acerca da formacdo da Fazenda Paulista as margens do Rio Canindé
também estdo na “Carta geografica da capitania do Piauhi e partes das adjacentes”, conforme

Figura 1.

Figura 1 - “Carta geografica da capitania do Piauhi e partes das adjacentes”

Fonte: BDLB (2018). Adaptado.



41

A “Carta geografica da Capitania do Piauhi e partes adjacentes”, de Jodo Antonio
Galuci, de 1761 (Figura 01), apresenta a fazenda Paulista as margens do Rio Canindé. O
documento do Arquivo Historico Ultramarino, da Torre do Tombo, em Portugal, digitalizado
e disponibilizado para acesso publico pelo Projeto Resgate Piaui, também é importante para
compreender a colonizacgédo do Piaui na regido de Paulistana, a partir da “rela¢do de fazendas e
moradores da Freguesia de Nossa Senhora da Vitoria, da cidade de Oeiras”, elaborada pelo
vigario Dionisio José de Aguiar, em 29 de maio de 1763.

A relacdo de moradores da fazenda Paulista inclui: Valério Coelho Rodrigues,
Domiciana (mulher), Getrudes (filha), Anna (filha), José (filho), Valério (filho), com sete
escravos e cinco escravas. De acordo com essa lista, trés dados chamam atengdo. O primeiro
se refere as relacBes de poder dos espacos na constituicdo da territorialidade da fazenda, o que
é perceptivel pela descri¢cdo dos nomes dos ocupantes da fazenda Paulista, além de que serem
0S nomes que irdo compor o processo de construcdo historiografica daquela regido. Assim,
somente 0 nome do dono da fazenda é acompanhado de sobrenome. A lista faz uma clara
referéncia aqueles que “entrardo para a Historia”, bem como ao lugar da mulher no espago
familiar, ou seja, submissa ao marido. A mulher existe a partir da sua relacdo direta com o
patriarca, sem ser identificada com um sobrenome.

Os dados da referida documentacgéo legitimam as referéncias de Bandeira (1991) aos
nomes que ocuparam os “Fragmentos de Paulistana”, mas o que chama a atencdo é a
ocorréncia do trabalho escravo na fazenda e a forma como a descricdio é feita na
documentacdo, pois sdo individuos sem nome, corpos desarraigados de uma identidade,
reduzidos a uma quantidade. Informacg6es que seguem a logica escravista, em que 0 sujeito é
reduzido a forca de trabalho, tornando objeto e evidenciando a ocorréncia da tentativa de
epistemicidio (SANTQOS, 2009).

E preciso dar espaco a perspectiva historiografica contemporanea que versa sobre a
insercdo afrodescendente no cenario de atuagdo no Piaui. Dentre alguns autores que discutem
esse tema, estdo, no cenario local, Tanya Brand&o (2005), Mairton Celestino (2016), Solimar
Lima (2017) e Adelmir Fiabani (2017); e no cenéario nacional, Flavio Gomes (2012) e Jo&o
José Reis (2012); além das vozes que viveram o processo de escraviddo, ousaram e usaram as
rasuras para se (re)constituir e lutar contra as opressdes do sistema escravista. Entre essas
vozes, destaca-se a de Esperanca Garcia, que, em carta, faz um relato envolvendo acusacoes e

dendncias do administrador das fazendas perante o0 Governador da Provincia.
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Eu Souhua escrava de V.S. dadministracdo de Capam Ant® Vieira de Couto,
cazada. Desde que o Capam. L4 foi adeministrar, g. me tirou da fazenda dos
algodois, aonde vevia com meu marido, para ser cozinheira da sua caza,
onde nella passo mto mal. A Primeira hé g. ha grandes trovadas de pancadas
em hum Filho meu sendo uha crianca g. Ihe fez estrair sangue pella boca, em
mim ndo poco esplicar g Sou hu colcham de pancadas, tanto g. cahy hué vez
do Sobrado abacho peiada; por mezericordia de Ds. esCapei. A segunda
estou eu e mais minhas parceiras por confecar a trés annos. E hud crianca
minha e duas mais por Batizar. Pello q Peco a V.S. pello amor de Ds. e do
Seu Valimto ponha aos olhos em mim ordinando digo mandar a Porcurador
gue mande p. a Fazda aonde elle me tirou pa eu viver com meu marido e
Batizar minha filha g. de V.Sa. sua escrava Esperanca Garcia (SILVA,
2013).

A carta de Esperanca Garcia ¢ um dos poucos registros “da historiografia piauiense
que expressam a agéncia negra” (GOMES, 2018). As narrativas que predominam ainda
partem de documentos oficiais que legitimam a voz do colonizador. As fontes orais também
merecem atencdo por enfatizar a memoria como uma possibilidade de afirmar uma
ancestralidade como uma emergéncia que aponta a necessidade de se discutir a relagdo
passado-presente.

Em pesquisa realizada no Quilombo de Tapuio, municipio de Queimada Nova no
Piaui, Gomes (2018) relata as fugas como uma forma de resisténcia ao sistema escravista no
Piaui, na desconstrucdo de uma relagdo moderada, bem como a legitimacdo da formacdo de
quilombos no territério do Estado.

Como consequéncia das fugas e formacdo de quilombos em algumas
localidades do Piaui, o governador da capitania teve que, em 11 de
novembro de 1760 nomear Manoel do Espirito do Santo capitdo-do-mato do
distrito da Vila da Mocha (Oeiras), a fim de extinguir os diversos mocambos
e quilombos que existiam na regido de Oeiras (SANTOS, 2006, p. 57).

Em um modo transversal ao sistema escravista no periodo colonial, a resisténcia se da
por meio das fugas nos quilombos, (re)afirmando os valores e costumes africanos ou afro-
brasileiros, bem como a (re)construcdo identitaria no cotidiano. Nesse sentido, a luta era
fundamentada em referéncias ancestrais e simbdlicas, de maneira que se torna muito dificil
separar organizacao social de uma vida cultural.

Sidney Chalhoub corrobora esse pensamento da necessidade de uma releitura em torno
dos discursos construidos sobre a escravizacdo, pois “0s escravos instituiam seu proprio
mundo mesmo sob a violéncia e as condicdes dificeis do cativeiro, sendo que a compreensdo
que tinham de uma situacdo ndo pode ser jamais reduzida as leituras senhoriais de tal
situagdo” (apud SOUZA, 2012, p.75).
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E importante compreender o sistema escravista como um processo que n&o se deu sem
contestacdes, sem tensbes. A propria formacdo dos quilombos era uma materializagdo da luta
contra a escravidao e os discursos de inferioridade®’. O quilombo surgiria como um contexto
que possibilitava aos escravos manter uma identidade, um referencial e a preservacédo da sua
heranca cultural e material. E, hoje, conforme a lei, eles poderdo dar continuidade a essa
resisténcia com um ensino de Historia que revitalize as suas manifestacdes culturais para as
novas geragoes.

Nessa mesma linha de pensamento, a nocdo de quilombo, conforme Leite (2000, p.
335), se ““constroi a partir dos ideais de organizacéo, de luta, de espaco conquistado e mantido
pela forca cultural através de geragBes”. Na atualidade, essas lutas vdo além do territorio,
perpassando os principios de liberdade que permeiam o direito a ser reconhecido como uma
participacdo historica e ndo apenas como um passado a ser rememorado em datas
comemorativas. O intuito é fugir dessa conceituagdo “antiga” de Quilombo, que foi
consagrada pela historiografia como uma ruptura do trabalhador escravizado que transcendeu
as estruturas da escraviddo e “formou comunidades livres/autdnomas dentro da ordem da
escravista.

O fendmeno quilombola terminou com o fim da escraviddo, visto que ndo era mais
necessario fugir para ser livre e ter autonomia sobre a forma de trabalho. “O que permaneceu
foram as comunidades negras” (LIMA, 2017, p.23). Assim, no processo de ressignificar o
conceito de luta a partir de resisténcia antes e depois do sistema escravista, as Comunidades
negras rurais em processo de demarcacdo de terras, nas lutas contra a ampliacdo de fazendas,
passaram a ser designadas de quilombo.

No entanto, os dados sobre o trabalho escravo ainda fazem parte das rememoracdes da
Comunidade Contente. “O que ele dizia pra n0s € que esses escravos veio pra ca pra
trabalhar. Eles trabalhavam bracal, fazendo cercado, outros vaqueiros porque aqui era uma
fazenda de gado™®. A ancestralidade vinculada ao sistema escravista na regido ainda é
evidenciada pelos maus tratos com referéncia a casa grande, chamada pela Comunidade de

fazendinha.

Meu av6 chegou a falar... Pra mim mesmo diz que a casa era uma lenda...
Uma casa de assombracdo. Ele contou para os filhos dele, o pai dele contou

7 \er Mairton Celestino (2011 p. 155) sobre a formacéo de quilombo como espaco de resisténcia. Para ele, a
“escraviddo ndo foi nenhum universo idilico e muito menos foram harmoniosas as relagBes entre senhores e
escravos. Porém os cativos ndo foram apenas coisificados pela dominagéo”.

'8 Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.
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para ele. Ndo passarem ali, ali é a Senzala, ali tem assombracéao foi onde os
negros velhos foram chicoteados, foi retalhada as bundas do nego vei,
quando errava, 0 nego errou, pagava com o préprio corpo. E ai diz que
guando terminava e retalhava a bunda dos nego velho e deixava descer o
sangue para os cachorros lamberem e depois botava sal e soltava pra 0s nego
correr até onde tivesse agua pra lavar®.

A memodria/oralidade presente nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente, a
partir da experiéncia da escravizacao, invocando ou ndo o terror, constitui-se como narrativas
que servem para evidenciar ndo um trabalho de serviddo e subordinacdo, mas de uma ligacédo

com a constituigdo do territorio, um pertencimento.

1.2 “Tirar o tampo de terra”: da doacdo a demarcaciao

Além das Comunidades originadas da insurgéncia de resisténcia a escravizagdo em
uma formacgéo de Quilombo de forma isolada a partir de “escravos fugidos”, Solimar Lima,
em analise da formacdo do Sertdo quilombola: comunidades negras rurais, afirma que, no
contexto piauiense, tivemos diferentes origens para essas comunidades, uma vez que foram
formadas em terras devolutas, em terras da igreja ou de ordem religiosa, a partir de terras
compradas pelos cativos e/ou ex-cativos ou até as doadas em trocas de servicos. Entretanto, “a
maioria resulta do processo de desestruturacdo de fazendas publicas e todas, da utilizacéo
dominante e sistémica do trabalho escravo no Piaui” (LIMA, 2017, p. 243).

O reconhecimento desses territorios acontece a partir da Constituicdo Federal de 1988,
que coloca nas pautas do Estado a responsabilidade de protecdo e reconhecimento dessas
manifestacdes culturais. No Art. 215, § 1° do mesmo artigo, fica claro que a incumbéncia do
Estado sera proteger as manifestacbes das culturas populares, entre indigenas e afro-
brasileiras, além de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional. No artigo
216, sobre o patrimonio cultural brasileiro, especifica no § 5° que: “Ficam tombados os
documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos”
(BRASIL, 1988).

Para uma melhor definicdo e regularizacdo fundiaria, o Decreto 4.887/03 regulamenta
o procedimento para “identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos” de que trata o art. 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias. Este artigo assegura, ainda, que “aos

remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é

¥ 1dem.
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reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
Nesse mesmo ano, ainda na primeira gestdo do governo Luiz Inacio Lula da Silva, tem-se a
criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial (SEPPIR), de
modo que a questdo racial passa a ser incluida na pauta de politicas pablicas do pais. Cabe
lembrar que ndo parte de uma concessdao do Estado, mas da historica reinvindicacdo do
Movimento Negro Unificado.

Nesse processo de reconhecimento, a Fundagdo Palmares, responsavel pela
certificagdo, afirma que nao ¢ um trabalho “de conferéncia de quem ¢ ou nao quilombola”,
mas, sim, respeitando o direito a autodefinicdo. Esse direito € reforcado pela Convencdo n°
169, da Organizacéo Internacional do Trabalho — OIT, sobre os povos indigenas e tribais,
“reconhecendo as aspiracfes desses povos a assumir o controle de suas proprias instituicdes e
formas de vida e seu desenvolvimento econdmico, e manter e fortalecer suas identidades,
linguas e religides”.

De acordo com o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA?, as
Comunidades devem seguir algumas etapas junto aos 6rgaos responsaveis para a demarcacdo
e titulagdo do territério®. As Comunidades Remanescentes de Quilombola Barro Vermelho e
Contente, em Paulistana, no Piaui, deram inicio ao cadastro, conforme as declaracbes de
autodefinicdo e 0s processos em tramitacdo na Fundacdo Cultural Palmares para o
reconhecimento, a partir de apropriacdes e/ou reformulacfes das narrativas de origem e da
titulacdo junto ao INCRA. Isso foi feito por meio dos seguintes processos: Barro Vermelho
54380.001387/2014-27/2014 e Contente 54380.000192/2011-17/ 2011.

Ao perguntar sobre a regulamentacdo da Comunidade Quilombola de Barro Vermelho,
0 presidente da Associagdo Remanescente, Edivaldo Camilo, também enfatiza a demora da
visita do INCRA para a elaboracdo do Relatorio Tecnico de Identificacdo e Delimitacdo do
Territorio — RTID.

O INCRA nunca andou aqui ndo, mas a Fundagdo Palmares, n6s recebemos
o certificado. A coordenadora estadual de vez enquanto ta aqui no meio de
nés, conversando com nos sobre a “for¢a” que tem uma Associagdo

2 A partir dessa parte do texto, toda vez que nos reportarmos ao INCRA usaremos apenas a Sigla, assim como
para outras expressdes que usarmos mais de uma vez.

L | — Autodefinicdo, apresentar junto ao INCRA a certiddo de autorreconhecimento emitido pela Fundagdo
Palmares; Il — Elaboragdo do Relatério Técnico de Identificacdo e delimitacdo; 111 — Publicagdo do RTID. Se no
prazo de 90 dias nao forem apresentadas as contestagGes quanto as informagdes estabelecidas no relatdrio a; IV —
Portaria de reconhecimento dos limites territoriais Quilombola é publicada no Diario Oficial da Unido e dos
Estados. Passando, assim, para etapa seguinte com (V) com a desapropriacdo em casos de haver imoveis
privados e depois segue para a Ultima etapa: (V1) a titulagdo coletiva da terra.
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Remanescente de Quilombola. Hoje, ja estamos bem por dentro, antes ndo
sabiamos de nada, hoje ja sabemos um pouquinho?.

Na relacdo de acompanhamento dos processos de regularizacdo junto ao INCRA, a
Comunidade Contente ja esta na etapa de publicacdo do RTID. J& a de Barro Vermelho nao
aparece nessa relacdo de acompanhamento, embora o seu processo n° 54380.001387 tenha
comecado a tramitar em 2014. No parecer n°7275/2018/SR/INCRA sobre a situagdo de
tramitacdo do processo referente a regularizacdo fundiaria em resposta ao oficio DPU/PI/N°
493/2018, o INCRA afirma: “Néo consta ordem de servi¢o para o processo até a presente data
e, 0 processo foi sobrestado em 27/06/2018, fase em que se encontra, por “indisponibilidade
de recurso orcamentario/financeiro”.

Para Maria Sueli Rodrigues Sousa, 0 proprio processo de regulamentacdo € um
“racismo institucional”, pois o que vale mesmo “¢ 0 que 0 Estado afirma; por isso, as
empresas e 0 Estado ndo levam em conta a autodefinicdo da comunidade, sé vale se o Estado
certificar e titular” (SOUSA, 2017, p. 100). Para a autora, uma das primeiras dificuldades
relatadas para cumprir todo o processo ¢ a necessidade “de um profissional para realizar o
RTID. O art. 9°da IN n°57/2009 do INCRA tera a elaboracdo esta a cargo da Superintendéncia
Regional do INCRA”.

No entanto, a autora relaciona a demora da execucdo a uma falha administrativa da
instituicdo em lidar com as questBes étnicas pela falta de técnicos com a diversidade exigida
pelo RTID, “nem em quantidade suficiente” (SOUSA, 2017, p. 99). Sousa ainda afirma que o
nivel de detalhamento exigido para uma Comunidade chegar a titulacdo € uma das facetas
usadas pelo racismo. “A resposta para tudo isso € racismo! N&o o racismo declarado, mas
aquele sinuoso, encoberto, menos identificavel, com origem na estruturacdo e no
funcionamento da sociedade” (SOUSA, 2017, p. 101).

Assim, a autodefinicdo, por si s6, ndo e prerrogativa de reconhecimento, conforme o
que esta estabelecido no art. 1°, item 2, da Convencédo 169/0OIT, que garante a “consciéncia de
sua identidade indigena ou tribal [e quilombola] devera ser considerada como critério
fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam as disposi¢cOes da presente
Convengdo”. As definices histdricas e culturais de formacgdo/constru¢cdo do Quilombo sdo
conceitos que partem de uma apreensdo de fora pra dentro, com a proposta de uma renovagéo
historica e conceitual lograda no seio das Comunidades, a partir de uma identificacdo dos

povos que fazem o ser quilombola.

22 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagio Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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Nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente, as narrativas sdao apontamentos
dessa consciéncia, que estabelecem as fronteiras de pertencimento desses sujeitos pela posse
de suas terras. Francisco Matias faz referéncia a chegada do seu avd, Eusébio André de
Carvalho, como o primeiro morador de Barro Vermelho, antes da Lei de Terras no Brasil
(BRASIL, 1850), onde a prética de posse era estabelecida por tirar um tampo de terra®.
Diante da auséncia de uma documentacdo de comprovacgdo da historia, € a memoria é que
legitima a posse: “Nao sei quem comprou, sei que depois que ele deixou essas terras . Essas
memorias também fazem parte da fala de Hilda Maria: “Quando meu bisavé morreu, ele
doou, deixou essas terras aqui s6 para familia morar, ai ndo compramos”. Mas ela ressalta a
existéncia de uma documentacdo que legitima a posse: “Ndés mesmo ndo temos documento, é
um documento s6”. Esse dado é comprovado pelo Registro Pablico de Imdveis, sob o n°
11.686, folhas 185/186, do livro n° 3-AE, da comarca de Paulistana”.

Edivaldo Camilo ainda afirma que, em Barro Vermelho, “cada pessoa tem a sua
possinha, mas agora tiramos o territdrio, 2.000 e poucos hectares, agora vai ser um registro so,
nos ja temos em méaos. Esta tudo prontinho. Faltando s6 o INCRA ir para definir como vai
ficar”. Mas uma vez, é enfatizada a auséncia do INCRA na efetivacdo da sua titulacdo. J& na
Comunidade Contente, Francisco Rodrigues ressalta o adiantamento da regularizacéo da terra:
“Até agora esta tendo um documento de cada um, mas a gente fez a demarcacéao todinha. Se
Deus quiser, em breve é para ficar uma documentacdo sé para todos da Comunidade (...)
devido a Associacdo”.

De acordo com os interlocutores, a Lei de Terras determinava a obrigatoriedade da
compra para se ter direito a posse. “Quando veio a demarcacdo, cada qual tirar pra fazer sua
posse™®. As primeiras interferéncias estabelecidas pela Lei, na posse por ancestralidade da
memoria, vieram junto com a regularizacdo fundiaria, pois “o agremessor so tirava até onde
seu dinheiro dava”?®. Observa-se que a Lei de Terras, regulamentada pelo Decreto n° 1.318 de
1854, provoca impactos no Sertdo Quilombola, onde a posse nédo se dava mais pelo papel da

memoria, que estabelecia as fronteiras e da mesma forma os vinculos de posse. Esses reflexos

% Francisco Matias de Carvalho, 64 anos — trineto de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho, 2019.

% O Registro Plblico de Imdveis, sob o n° 11.686, folhas 185/186, do livro n° 3-AE, da comarca de Paulistana,
informa que a propriedade foi adquirida junto ao casal Addo José Rodrigues e Mauricia Geralda da Conceicéo
(GOMES, Rodrigo. P. QUILOMBOS, CONSTITUCIONALISMO E RACISMO: familias negras na luta pela
propriedade em Barro Vermelho e Contente no Piaui). Disponivel em
http://repositorio.unb.br/handle/10482/32158. Acesso em 25/04/2018.

% Maria de Jesus Nascimento, 81 anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.

%® Francisco Matias de Carvalho (64 anos — trineto de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho).
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podem ser sentidos até hoje pela forma como foi conduzida a questdo da posse, sem respeitar
os limites étnicos estabelecidos pelas Comunidades Negras Rurais.

Os impactos podem ser sentidos pela narrativa de Maria de Jesus, ao tratar da posse da
terra: “A terra era de Simido, que deu a terra para construirmos a nossa casa (...) Ele comprou,
que era do pai de tia Antdnia. Naquele tempo ndo tinha posse. Simido foi quem comprou a
posse, ai ficou morando. Os outros irmdos dela ndo tinha posse”. A referéncia de conflitos
pela posse de terras se da entre Simido (sogro da interlocutora Maria de Jesus) e os irméos da
sua esposa, sendo aquele o que comprou a posse no periodo de demarcacdo de Terras,
delimitado pela interlocutora com uma demarcacao feita pelo “INCRA, na era de 1960

Os conflitos pelos limites estabelecidos na posse de terra também estdo presentes na
fala de Francisco de Matias. Os fatos séo narrados de forma fechada, sem o envolvimento de

nomes dos opressores: “Oxe! Me esqueci do nome”.

Eu lembro de meu avé, Eusébio (...) foi morto dentro de 4gua na fazendinha.
Uns diga que foi um vei que jogou ele dentro de uma cacimba. Ai ninguém
sabe, quando achou ja estava morto dentro da cacimba. Nesse tempo ele
vivia cacando pelo mato, foi beber agua na cacimba. Nesse tempo, 0 povo
tinha um neg6cio de cativeiro, quando achou foi ele morto. Tinhas umas
cabagas de mel (...) disse que tinha matado (...) Oxe me esqueci do nome (...)
O povo ndo queria que 0 caba cassasse, mas era negro e vivia na
fazendinha®’.

Dois pontos ainda podem ser evidenciados nessa fala. O primeiro é a tese de Tania
Brandéo sobre como o trabalho escravo na pecuéria sertaneja no Piaui ndo se limitou somente
ao trato com o gado nos campos, mas se estabeleceu como um trabalho para além do curral,
realizado para a conservacdo da infraestrutura das fazendas. O segundo ponto é sobre as
relagbes de trabalho que repercutiram na formacéo social, no que “se refere as relagGes
materiais e ideologicas”, em que as mascaras brancas sdo vestidas pelo vaqueiro
afrodescendente ao atuar como opressor, mas era negro e vivia na fazendinha. Para Hall
(2004), as alteragOes ndo acontecem apenas na constituicdo das relagdes sociais, mas afetam a
construcdo da identidade étnica, “quem nOs podemos nos tornar”, “como nos temos sido
representados” e “cOmo essa representacao afeta a forma como nds podemos representar a nds
mesmos” (HALL, 2014, p. 109).

%’ Francisco Matias de Carvalho (64 anos — trineto de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho).
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Os limites territoriais estabelecidos a partir da memoria dessa Comunidade ndo sao
legitimados na constituicdo da divisdo administrativa do municipio, nem perfazem “os
fragmentos de Paulistana” (BANDEIRA, 1991), pois, de acordo com o discurso da Histdria
Oficial, além da sede, o municipio conta com nove povoados, dentre 0s quais, ndo esta
incluido nem Barro Vermelho, nem Contente. O trabalho de Pedro Bandeira é de 1991, antes
das Comunidades iniciarem o processo de regularizacdo. Ao chegar & Comunidade de Barro
Vermelho, vocé encontra uma placa de identificacdo (anexo B), onde esta escrito “Seja bem-
vindo ao povoado Barro Vermelho”. As negacfes perpassam entre o escrito/oficial e o
imaginario social das Comunidades Quilombolas, pois € um territério que ndo aparece na
lista de povoados e, a0 mesmo tempo, ndao é reconhecido a partir da sua identificacdo
enquanto Comunidade Quilombola.

No trabalho de Francisca Alves®® (2018), intitulado “Educacdo Escolar Quilombola:
vivéncias e experiéncias na Comunidade Contente”, também encontramos uma outra
interpretagcdo sobre a caracterizagdo da territorialidade de Barro Vermelho ao afirmar que,
mesmo sendo “composta por afrodescendentes, ignora sua histéria e ndo reivindica a condigao
de comunidade quilombola” (ALVES, 2018. p. 132). Quando entramos em contato com as
narrativas, vivéncias e a propria organizacao social, percebemos outra forma de olhares que
sdo direcionados para a Comunidade em relacdo aos usos e significados construidos pelos
moradores no territorio. As falas dos interlocutores, durante as entrevistas e rodas de
conversa, nos direcionam ao que eles compreendem e apreendem sobre os significados e
conceitos da sua individualidade, bem como do fazer-se no coletivo. O que é perceptivel é
que, tanto na Comunidade de Barro Vermelho como na de Contente, o conceito de Quilombo
ou Quilombola aparece com 0os movimentos de lutas para a constituicdo de direitos territoriais
e sociais, uma compreensdo ainda fragil em meio ao jogo de poder que envolve a

territorialidade e a politica de identificacéo.
1.3 “A cor da forca”: identidades em disputa
Os quilombos aparecem nas narrativas dos moradores das Comunidades de Barro

Vermelho e Contente como uma construcdo identitaria que legitima a territorialidade a partir

de uma memodria viva, guardada em estruturas de comunicacao/oralidade, como forma de

%8 A pesquisa de Francisca Alves resultou na escrita da dissertagdo apresentada ao Programa de P6s-Graduagéo
em Formacdo de Professores e Praticas Interdisciplinares (PPGFPPI) da Universidade de Pernambuco — UPE.
Tem um olhar direcionado para as praticas educacionais desenvolvidas na Unidade Escolar Eusébio André de
Carvalho.
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manter as lembrancas do sujeito enquanto coletivo. E preciso remeter-se & importancia do
lugar® na criacdo da identidade coletiva que ja nasce a partir do reconhecimento do eu e do
outro como partes integrantes de uma mesma cultura. E um lugar para “estar entre seus
pares”, onde os individuos se reconhecem enquanto sujeitos ativos n0 processo.

E a partir das “experiéncias” dessas relagdes culturais e morais o ser humano nasce, e
poderiamos afirmar que é com esse processo que nasce 0 quilombo, por meio do
reconhecimento do outro como ser integrante da sua identidade étnica. E nas relagdes de
trocas e de reconhecimento que se forma uma consciéncia, que nao se prende mais as amarras
da relacdo produtiva senhor-escravo, mas de resisténcia, que transcende as estruturas da
colonialidade do poder e da sua “cartografia abissal™.

Essa frecha de separacdo que legitima os discursos das polarizagdes binarias também
estd presente nas concepcdes relacionadas a cor da pele e isso € perceptivel nas falas dos
interlocutores, ao tratarem da familia dos Marianim. E nessa perspectiva que a memoria faz
parte do jogo de poder*, na medida em que os moradores de Contente tomam para Si a
responsabilidade de representar o ser quilombola, a partir da sua cor e da oralidade em torno
do processo de escravizacdo. Por isso, pensamos, para esta pesquisa, uma compreensdo de
como os moradores de Barro Vermelho também percebem essas construcbes e as multiplas
identificacBes que estejam ndo necessariamente ligadas a cor, mas que sdo importantes para a
construgéo de uma identidade quilombola.

Dessa forma, procuramos entender os significados dos termos a partir da tabela de
cores, criadas pelo discurso do embranquecimento: “negro”, “pardo”, “moreno”, “preto” e as
significacOes para as experiéncias das populagdes quilombolas. Concordamos com Raimunda
Coelho (2013) ao afirmar que a propria nomenclatura de significados, como os dicionarios,
usam uma linguagem simbdlica racista, reforcando ainda mais significados negativos
atribuidos aos afrodescendentes na construcdo historiogréafica. Para a pesquisa, corroboramos
a concepcgédo de afrodescendente na perspectiva de Francis Boakari; Machado; Silva (2013),

por compreender como a terminologia mais apropriada.

2 Lugar, aqui, usado a partir do significado atribuido por Hall ao citar geografias imaginarias de Edwaird Said,
para quem o “senso de lugar” assume a ideia de raiz, ligando passado e presente, pertencimento. HALL, S.
Quem precisa da identidade? In; SILVA, Tomaz Tadeu (Org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos
culturais. Petropolis-RJ: Editora Vozes; 2000. pds 72

%0 Cartografia abissal entendida na perspectiva de Boaventura Santos (2010) como imposicao de uma linha limite
entre o cientifico, a racionalidade e do outro lado o popular, o subjetivo, as tradi¢des.

31 Memoria como parte do jogo de poder a partir da interpretagio de Jacques Le Goff, onde “autoriza
manipulagdes conscientes ou inconscientes, se obedece aos interesses individuais ou coletivos”. In: LE GOFF,
Jacques. Historia e memaria. Campinas: Ed. Unicamp. 1990. p.32
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Usamos os termos afrodescendentes e afrodescendéncia para referirmos aos
chamados “negro-negras”. Recusamos utilizagdo destes ultimos termos por
causa de sua negatividade, de acordo com seus referenciais que
desumanizam africanas/os e seus descendentes. E uma referéncia que
historicamente inferioriza povos (e suas culturas), ideologiza suas
contribui¢des universais, invisibiliza suas marcas presenciais, naturaliza a
escravizacdo de alguns de suas/seus e negativa a sua humanidade. Como
instrumento para compreensdo social, a afrodescendéncia se encontra num
ambiente de diversas possibilidades analiticas e uma transversalidade que
contextualiza, com uma criticidade apurada e historica, as realidades
africanas. Preferimos este termo devido as suas potencialidades como
conceito mais descritivo que ideoldgico, que enfatiza a historicidade dos
povos do continente africano, enquanto provoca problematizacdo de sua (S)
histéria (s), a Historia de toda a humanidade (BOAKARI; MACHADO;
SILVA, 2013, p.3).

Outro termo que merece reflexdo é o de raca, o qual aparece como construcgéo social
forjada nas tensas relacdes binarias e é utilizado com frequéncia para demarcacdo de lugar
social dos sujeitos no interior da sociedade, por meio de caracteristicas que enquadram 0s
individuos de acordo com a cor da pele, cabelo e o fisiotipo. A ideia de raca é o pilar de
sustentacdo da colonialidade do poder, conceituacdo usada por Anibal Quijano, em
Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, que da conta dos padrGes atuais de
poder a partir da classificacdo e hierarquizacdo social. Contudo, é um termo que faz parte das
discussdes do Movimento Negro, com uma pretensa ressignificagdo, sendo utilizado pelo
movimento com sentido politico de reconhecimento, valorizacdo e ligacdo identitaria com a
ancestralidade africana.

E preciso entender que a colonialidade do poder usou essas teorias como estratégias de
fragmentacéo cultural e como dominio simbdlico, de modo a evitar a organiza¢ao dos grupos.

Nesse sentido, Laura Souza (2012) afirma que:

A hierarquizacdo das pigmentacfes da pele segundo a qual o mulato seria
melhor que o negro, 0 moreno melhor que o mulato e assim por diante era
largamente difundida pelos grupos dominantes. Os negros, e em particular as
negras, considerados mais belos eram valorizados” (SOUZA, 2012, p.69).

Nas Comunidades Barro Vermelho e Contente, 0 processo de construcdo da identidade
étnica é atravessado de lutas por resisténcia étnica e, principalmente, territoriais, baseadas em
experiéncias que lhes obrigam a assumir a consciéncia do “eu sou” como forma de atingir
direitos. O corpo e a cor passam a ganhar outras imagens, enunciados e significados. A cor,
portanto, ndo fragmenta, mas constroi etnicidade. Em algumas narrativas, observa-se que o

processo de construcdo enquanto quilombola quebrou até imposi¢do simbolica da linha de
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cor: “Aqui até os brancos quem reconhece que é¢ Quilombola, quer morar aqui. Porque o que

vale no é a qualidade é a origem, se vocé autodefine”*

. A cor se funde ao ser quilombola e
passa por um processo de ressignificagdo contra o racismo e busca de direitos e

reconhecimento. O tornar-se negro nas Comunidades é aquilombar-se:

O pessoal acha racismo, chamar negro, mas eu ndo acho, ja conheci com
essa nacdao, o chamado negro, ai fiquei. O pessoal tem uma coisa de cor
morena, mas eu mesmo. E minha cor preferida33.

Quilombola como uma qualidade, que nés reconhecemos como quilombo,
onde a cor de nds, origem. Mesmo que eles ndo sendo associado, ndo
importa se seja associado, 0 que importa esteja reunido, porque sendo
reunido, nds acredita que todos eles desse apoio se autodefine sendo
Quilombo*.

A origem da Comunidade aqui é todos negro, dizer assim, preto e todo
mundo aqui se sente®.

Ao longo das entrevistas e conversas estabelecidas com representantes da
Comunidade, percebe-se que a tomada de consciéncia da necessidade de aquilombar-se nédo
parte de um corpus homogéneo. Na Comunidade Contente, com 47 familias, segundo 0s
dados do INCRA, e por eles terem uma construcdo da memdria muito presente na figura de
Elias Mariano, enquanto um ex-escravo, a formacéo/construcdo da Associacdo Quilombola
em busca do processo de titulagdo aconteceu de forma mais tranquila. J& em Barro Vermelho,
de acordo com Edivaldo Camilo, presidente da Associacdo Quilombola: “Tens uns que
aceitam ser o quilombo, outros ja... mas assim mesmo declaramos ser quilombo ha mais de...
na época, apos a reunido com a Coordenadora Rosalina, nds tivemos mais de 100 pessoas que
se autodefiniram ser quilombo. Dai pra c4, as coisas foram acontecendo cada vez melhor”.

Jucélia de Carvalho, em sua narrativa, afirma que ser quilombola é uma construgdo
identitaria: “Ser quilombola é importante porque é vida, € renovar de novo, é saber que nessa
Comunidade teve pessoas da senzala, do sofrimento dos antepassados e tem pessoas aqui que
tem sangue dessas familias que sofreu no cativeiro aqui dos brancos”*. Podemos perceber
que as construgdes que séo feitas em torno do ser quilombola ligado a um passado escravista

sdo apontadas como uma autodefinicdo que ndo aprisiona a um passado escravista, de seres

%2 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associacéo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.

** Hilda Maria, 52 anos — bisneta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho, 2019.

** Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associacio Quilombola de Barro Vermelho, 2019.

% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.

% Jucélia do Carvalho Xavier, 51 anos — Vice-presidente da Associagdo Quilombola de Contente, 2019.
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apaticos, mas de uma resisténcia no territdrio que leva a ter “orgulho” de quem sdo enquanto
resisténcia no presente.

A partir da formagdo das Associacdes Remanescentes de Quilombolas, a cor ganhou
um novo significado nas Comunidades. Quando perguntados sobre a sua origem e a da
Comunidade, fazem questéo de enfatizar a relacdo da cor com a cultura do lugar, e esta como
interpretativa & procura de significados. E a cor da forca. Com toda empolgacio, carregada
de uma aura de orgulho, nos define a moradora de Barro Vermelho, Maria dos Humildes. A
interlocutora € interrompida por Maria de Fatima, durante a entrevista, e complementa: “Era
para a gente ter vergonha e a gente tem é privilegio. E a gente se orgulha por isso”.

Edivaldo faz questdo de afirmar o quanto essa forca foi importante para garantir a
organizacdo da Comunidade em prol dos seus direitos: “A gente ndo tinha forga para nada
antes do Quilombo, mas a nossa associa¢do, como Quilombo, ndo é s6 pra trazer projetos, €
pra defender a nossa Comunidade, defender a nossa cultura”. E o fazer frente a quem ousar
burlar esses direitos, como o0s danos causados pela passagem da Transnordestina pelas
Comunidades: “Como passa essas firmas meio malucas, como passou agora, acabando com
tudo, é nessa hora que a gente esta junto. Nao s6 a minha regido, mas nés juntamos todos 0s
quilombos, fazendo forca™®’ (Edivaldo Camilo, Barro Vermelho, 2019).

No Relatério Antropologico da Comunidade Contente, também séo encontradas
referéncias a necessidade da forca identitaria frente as negacBes e a construcdo da

Transnordestina.

Ninguém considera a gente, ndo. Tu vé Andressa, olha isso aqui, tu acha que
alguma vez eles se deram o trabalho de pedir a gente? A gente que somos 0s
donos dessa terra, pra passar por aqui e fazer isso tudinho ai que tu ta vendo?
Vieram ndo. Para eles a gente ndo somos nada nao. Mas n6s somos sim. Eles
que pensam. Tu acredita que a Magnolia - assistente social - chegou & minha
cara e disse que se a gente ndo quisesse poeira na porta da casa da gente, se
ndo quisesse pegar poeira... Vao se mudar de pais (INCRA, 2015, p.47).

A abjecéo social coloca a identidade negra em um estado de alerta constante, pois a
“espontaneidade lhe ¢ um direito negado, ndo lhe cabe simplesmente ser” (SOUSA, 1983,
p.27), € preciso se impor pra ser aceito.

Alguns moradores nunca sentiram na pele os efeitos do discurso racista, ou pelo
menos ndo lembram de terem passado por alguma situacdo racista. As evidéncias vao

aparecendo nas narrativas em meio a siléncios e rememoracdes nas rodas de conversas: ei,

%" Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos - Presidente da Associagdo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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espera ai, sim, sim, uma vez, pelas pessoas da Comunidade ndo. As lembrancas de fatos e
expressdes sempre vém de uma demarcacdo de fronteira étnica, de um racismo sofrido por

pessoas que ndo compde 0 grupo.

Uma vez gque eu mais um companheiro estdvamos indo a uma reunido em
Teresina. Quando chegamos a Paulistana. Ele chamou: - Vamos merendar?
Ai pedimos uns pastéis. Essa menina vinha com duas vasilhas: uma branca e
outra preta. Eu vi como um racismo. Quando chegou onde estavamos. Ela ia
dando a branca para mim. Ai ela olhou pra mim e olhou pra ele e trocou.
Deu a branca para ele e a preta pra mim.

A fala do presidente nos leva a questionar sobre a percepcao e contexto de formacéo
de discursos em torno das questdes identitarias, pois se a “menina”, mesmo que de forma
inconsciente ou ndo (ndo cabe aqui estabelecermos previsdo de subjetividades), realiza tal
atitude, reitera uma construcao social sob as bases do racismo mascarado. Ao mesmo tempo,
percebemos que, no que respeita as enuncia¢des do ser Quilombola, o nivel de consciéncia é
maior e mais forte naqueles que assumem a funcdo de lutar pela efetivacdo do
reconhecimento das Comunidades, como 0s representantes e membros das Associacdes
Quilombolas. Percebe-se que, apdés a luta, a internalizacdo dos aspectos culturais aparece
como uma emergéncia para o dialogo como os outros e até mesmo para efetivacdo dos elos
com suas raizes, como fonte de tracos culturais.

E ap6s a luta que Os Condenados da Terra abandonam a posicdo de subalternidade,
pois reconhecem os discursos que os aprisionavam a essa condi¢do. Quando ela é “organizada
e consciente empreendida por um povo colonizado para restabelecer a soberania da nacao
constitui a manifestagdo mais plenamente cultural que se possa imaginar” (FANON, 1968,
p.205). Assim, o ser colonizado morre e nasce um ser humano a partir de outra concepgao de
humanismo. Ele passa a traduzir o ser coletivo. Esses posicionamentos individuais e de uma
representatividade do ser coletivo frente as falas e agdes dos outros também estdo presentes

nas narrativas do Presidente da Associacdo Quilombola de Contente.

J& sofri racismo. Por duas vezes, eu senti na pele. Uma foi quando estava o
pessoal da Transnordestina que eles chegaram aqui na Comunidade e ai a
gente tinha conversado com eles que quando chegasse a divisa de Contente a
gente queria respeito na Comunidade por causa que eles estavam invadindo
toda a propriedade e tinham seis trabalhadores nessa época, da Odebrecht,
gue pegaram e eu fui falar com eles. Ai, quando eu sai, um dos funcionarios
perguntou quem era aquele negdo que soO tinha de branco os dentes para

% 1dem.
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parar uma obra dessas. Meus primos falaram comigo e eu fui |4 e ai depois a
gente terminou vendo que é da pessoa™®.

N&o podemos ratificar os discursos hegemonicos, 0s quais, para se construir, precisam
negar o outro. A etnicidade é constituida pela consciéncia a luz da experiéncia que temos de
nés mesmos, mas numa relacdo social, e principalmente dialética, com o outro. “A
consciéncia de si ndo fecha a comunicacgdo. A reflexdo filosofica ensina-nos ao contrario que
a primeira ¢ a garantia da segunda” (FANON, 1968, p. 206). O mundo se faz pela relagdo
consciente da existéncia e coexisténcia. Se me construo das peculiaridades identificadas no
contato com o outro, como afirma Fanon e Hall, se nego o outro, ndo estou negando a mim
mesmo? Hall (2000) ainda ressalta que a diviséo € perigosa, pois da margem a classificacdo e
consequentemente & hierarquizagao. E preciso “deter o privilégio de atribuir diferentes valores
aos grupos assim classificados” (HALL, 2014, p. 82).

Em contato com a documentacao de regularizacdo das Comunidades, percebemos que
a construgdo da identidade étnica e territorialidade também ¢ atravessada por outras
identidades, como a de género, a partir da atuacdo das mulheres. Primeiro, elas, enquanto
portadoras de memoria, pois a maioria do grupo de idosos nas duas Comunidades séo
mulheres. Outro fator que chama a atencdo sdo os espacos considerados como “de poder”, que
sdo ocupados por elas, como as Associacdes Remanescentes de Quilombola, uma vez que,
além de fazerem parte da diretoria, também representam a maioria dos associados.

No caso de Barro Vermelho, existem trés associaches: a Remanescente de
Quilombola, a de Moradores e a do Mel. De acordo com Edivaldo, antes de iniciarem a
certificacdo da Comunidade, ja existiam duas associacdes de moradores. Em 2013, houve a
alteracdo do Estatuto Social da Associagdo de Desenvolvimento Comunitario Rural de Barro
Vermelho Il para Associagdo Remanescente de Quilombola da Comunidade de Barro
Vermelho — ARQCBYV. Na ata da assembleia geral de alteragdo, é enfatizada a importacdo da
ARQCBV, como “um instrumento legal de legitima defesa da Comunidade, ¢ através da
organizacdo que reivindicamos os nossos direitos perante a sociedade”. Tais direitos, como o
de garantir a afirmacdo dos tragos culturais pelo “histérico da comunidade, a mesma se
autodefine como quilombola, por isso faz necessério registrar a histéria e identidade da

comunidade como assim define”°.

% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacio Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.

% Informagbes contidas no Aditivo de alteragdo do Estatuto Social da Associacdo de desenvolvimento
comunitério rural de Barro Vermelho/ 2013.
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As lutas de certificacdo e regularizacdo perpassam pelas maos e pela atuacao feminina.
As mulheres sdo a maioria na Associacdo, assumindo o protagonismo identitario e de
territorialidade. Nessa atuagdo, percebe-se 0 quanto “a identidade negra é atravessada por
outras identidades, inclusive género e orientagdo sexual” (HALL, 2008, p. 12). As narrativas
dos moradores sdo de legitimacdo dessa atuacdo: “Eu mesmo ndo sou associado, quem faz
parte ¢ a mulher” (DIARIO DE CAMPO, 2018). No ato de mudanca para ARQCBV, 0s
homens ndo deixaram a Associagdo de Moradores I, cabendo as mulheres a vinculagdo a
Associacdo Quilombola.

Observa-se que as mulheres assumem vozes altivas também na Comunidade Contente
e ocupam espacos desde o contexto familiar, com pilar na economia domiciliar, até de

referéncia politica e em decisdes.

As mulheres séo forgas motrizes dentro da Comunidade, tem uma politica de
engajamento e uma lideranca altiva como presidente de sindicato, como
matriarcas de um legado, como empreendedoras rurais, mulheres que séo
parteiras, costureiras, benzedeiras, rezadeiras, estudantes universitarias,
engajadas em movimentos sociais e Seus agrupamentos 0S mais vastos.
Ainda assim estdo na roca, responsaveis pela gestdo domiciliar, chefias de
familia, organizagdo das atividades religiosas, 0s encontros e reunides
politicas dentre outras atividades (INCRA, 2015, p.75).

Nesse sentido, a forca da cor nos da respostas para as origens da Comunidade, além de
respostas para 0s questionamentos em torno de como esses grupos vivem e constituem a
etnicidade e territorialidade pelo ato de lembrar, de modo que a compreensdo parte de deles
proprios, de seus comportamentos e reclames as significacdes que ddo sentido a construcdo do
ser quilombola.

O trabalho com a oralidade, com as historias da Comunidade, atravessada de maltiplas
identidades, é muito produtivo, uma vez que nos leva a perceber como “imprimem marcas na
vida e nas relacdes sociais, como refazem tradi¢Ges e costumes, compartilhando experiéncias
variadas e vividas em situagcBes impostas pelo capitalismo em seu estigio atual de
desenvolvimento” (KHOURY, 2006, p. 30), e resistindo, em meio as generalizacdes e
naturalizaces que criam teias na tentativa de aprisionar a diversidade de experiéncias em

conceitos e concepgdes fechadas de etnicidade.

1.4 “L & é que ¢ Quilombo de verdade”: a Comunidade Contente
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A Comunidade Contente esta localizada na Zona Rural de Paulistana-Pl, a 24 km da
sede. O grupo é formado por 51 familias, com um total de 145 moradores. Esses dados de
2015, do Perfil das Comunidades*!, divergem dos dados do Perfil Histérico elaborado pelo
INCRA, como parte da regularizacdo e titulacdo da Comunidade, que estabelece 49 familias e
um total de 166 moradores. Essa variagdo dos dados nos dois documentos € justificada pelos
relatos enquanto parte do processo migratério de moradores da regido “para Acaud e Petrolina
para trabalharem nos projetos”. Essa confirmacao sobre a migracdo também estd presente na
fala de Maria de Jesus: “Em 1953, quando as coisas arrocharam. Do mesmo jeito que hoje
esta para Petrolina naquela época era para Acaua”.

O livro Os fragmentos de Paulistana ndo cita as Comunidades, como parte das
caracteristicas fisicas do municipio na composi¢do da Zona Rural, muito menos direciona
algum trajeto para se chegar até elas. Mas a negacdo dos escritos oficiais ndo impede que as
vozes direcionem os caminhos para se chegar a Comunidade Contente. Essas vozes vdo muito
mais além de uma descricdo de acesso territorial, pois partem de ancestralidade e de
caracteristicas identitarias que os moradores de Barro Vermelho enfatizam ao se referirem a
origem quilombola: “La é que é Quilombo de Verdade”. Essa afirmacdo sempre vinha
seguida de: “La tem a familia dos preto vei”. A Comunidade € limitrofe com Barro Vermelho,
de modo que essas expressoes perfazem os discursos tanto de distanciamentos entre as duas
Comunidades, estabelecendo uma fronteira territorial: “Aqui era tudo Barro Vermelho, depois
foi que separou. A senzala, que é nossa origem, ficou nos limites foi de Barro Vermelho,
porque era tudo Barro Vermelho™*?; e estabelecendo limites étnicos muito claros também:
“Todo mundo que vem saber sobre Quilombo, vem é pra Contente”; ora de aproximacoes,
principalmente no que se refere as lutas externas, pois: “Quando precisa, a gente junta 0s
quilombos e faz forca™*®,

A Comunidade Contente tem uma relagdo direta com a “memoria de cativeiro”, da
senzala, pois a ancestralidade esta relacionada ao “negro alforriado” Elias Mariano Rodrigues,
que se casa com uma “cabocla branca”, a Lediogaria. E assim que Mariano Rodrigues se

refere a avd nos relatos para constituicdo do laudo antropoldgico da comunidade: “Ela ndo era

da qualidade de nos, ndo. Ela era branca e filha de um caboclo brabo, puro, legitimo”

*' Diagnéstico comunitéario participativo da Rede de Comunidades do Semiarido (COEP). Disponivel em:
http://comunidadescoep.org.br/barro-vermelho-pi. Acesso em: 20 de mar¢o de 2018

*2 Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.

*® Diario de Campo (Dia 21 de fevereiro de 2019).


http://comunidadescoep.org.br/barro-vermelho-pi
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(INCRA, 2015, p. 53). Conta que seu avd era vaqueiro e, embrenhando pelo sertdo, teria

conhecido a cabocla que seria sua futura esposa.

[...] Deu fé dela (Lediogéaria), se enamorou e voltou para a fazenda do
Visconde, na Baixa Alegre. Chegando & contou que viu a brancona e que ia
casar. O véio Coelho disse para ele escolher o terreno para la perto dela e
construir uma casinha para eles morar. A brancona disse que queria ele,
aceitava casar. Amor que nem fogo de lenha cavou um buraco e botou um
pildo, dizendo que ali agora ia se chamar contente, porque ele tava era
contente demais porque a brancona disse que queria ele, mas trabalhou que
sG cachorro de cego para construir sua familia e pagar suas terras perto do
umbuzeiro, onde morava o povo dela que era familia de caboclo brabo
(INCRA, 2015, p. 53).

As memorias de Mariano Rodrigues fazem parte de uma memoria/oralidade coletiva
ligada a uma ancestralidade comum na busca de uma significacdo em torno da identidade
quilombola de Contente. De acordo com 0s netos de “Marianim”, como é chamado pela
Comunidade, ele sempre soube da importancia de manter vivos os lacos de ancestralidade

ligados a Elias Mariano: “Quando a gente acordava, ele chamava 0s netos pra rezar e contar

2544

as histdrias”™". A afirmacdo de ancestralidade ndo destoava da figura do casal Elias Maria e

Lediogaria. Ele ainda sempre reforcava a descendéncia escrava como forma de legitimar o

tornar-se quilombola.

Pesquisadora: Fale sobre a origem da Comunidade Contente?

Francisco Rodrigues: O primeiro morador foi o senhor Elias e a senhora
Lediogaria (...). Ele era escravo, e era um negro velho, um vaqueiro mesmo,
pelo que tomamos consciéncia. Era do povo da fazenda e quando teve
alforria, ele foi libertado dos escravos da escravidado. Ele ficou trabalhando la
na fazenda. O senhor falou: - Elias hoje vocé ndo é mais do meu mandato,
hoje vocé é livre, entdo, vocé pode ir para qualquer lugar para trabalhar. Ele
falou: - Patrdo eu ndo tenho lugar para ir. E deixa que nessa época ele ja
sabia que ndo podia ter escraviddo, né. Tirou um bezerro, colocava la pra
Elias. Disse: - Oh! Entdo vocé andando ai nessas matas, achando lugar que
vocé da para morar, pode escolher que é seu esse lugar. Ele pegou e saiu
com uma mulher na mesma hora que o patrdo falou e veio para ca. Quando
chegou bem aqui no Juazeiro, botou abaixo, que antigamente ndo tinha dizer
moradia, e falou: - Agora eu estou contente. Por isso que ficou o nome de
Contente.

Maria de Jesus — Marianim contava a histéria dele todinha... Foi o pessoal,
no tempo Véi, vivam mais os cativeiros, foi nesse tempo ele deu uma novilha
e botou 0 nome de Contente.

* Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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As caracteristicas de uma construcdo identitaria pelas fronteiras estabelecidas através
do contato com outros tragos étnicos estdo presente ndo apenas na memdria em torno da
matriarca Lediogaria, mas de outras familias da regido, fato que ndo impede o
autorreconhecimento da identidade quilombola. A construcdo identitaria transcende a simples
descricdo das caracteristicas fenotipas, como aquilo que é mantida pela representacdo, mas

para a ideia de tornar-se.

Pesquisadora: Em relag&o a cor e raga, como vocé se autodefine? Como se
considera?

Maria de Jesus: Em relacdo a minha cor, me considero feliz, meu pai era
pretinho, j& minha mée era amarela, sendo da minha cor... A mée dela era
misturada com indio e o pai era desses nego sapecado... Ai, sai assim, uns
tem cabelo duro, outros tem o cabelo melhor.

Pesquisadora: Vocé se considera quilombola?

Maria de Jesus: Eu sou quilombola, meu pai era, meu sogro era, casei com
Alcebiades, pretinho, que até as maos eras pretas. Meus filhos séo
misturados, uns de uma qualidade e outros de outra.

As lutas de reconhecimentos e certificagdo ndo representam apenas a posse do
territério, mas também os lacos construidos e os valores compartilhados, a partir de uma
identidade étnica coesa como dispositivo para marcar as fronteiras de pertencimento, ou seja,
um sentido compartilhado sobre o que é ser quilombola. Essa identificacdo passa a ser
definida em ser Barro Vermelho ou ser Contente, e quem se considera de tal grupo, de tal
comunidade.

Nesse processo de reconhecimento, ndo se pode levar em consideracdo apenas 0S
limites do territorio, mas os tracos distintivos marcados e reafirmados pela memdria. De
tracos, como enfatiza seu Mariano Rodrigues, temos: “a bravura, a for¢a, a coragem, e o
humor — ser contente”, enfatizado também por Jucélia Carvalho Xavier, presidente da
Associacdo Quilombola da Comunidade Contente, em 2015: “a solidariedade, o afeto, a forca
e a justica” (INCRA, 2015, p. 13). Tais tracos distintivos sdo usados para referenciar as
construcdes e relagdes estabelecidas hoje na comunidade, ndo como uma cultura fechada, mas
como uma quebra de discursos sobre o quilombo associado ao negro e escravos, usados de
forma pejorativa, que desqualifica, rebaixa e rotula a cultura dessas Comunidades, como 0s
termos como “familia dos preto véio” para referenciar a familia dos Rodrigues.

E preciso entender seu ponto de partida, sua Historia de vida e a construgdo do lugar,

ndo como um espago que tem de estar isolado para dar importancia as suas peculiaridades



60

culturais, mas de uma memoria de vida capaz de ressignificar a cultura e a identidade étnica,
com uma consciéncia de pertencimento de “Ser do Barro Vermelho e de Ser do Contente”. Ou
ainda referenciar com marcos de memoria para “evocar o passado, perpetuar a recorda¢ao”
(INCRA, 2015, p.50). Seu Mariano Rodrigues conhece bem esses marcos de lugares de
memoria, “o pildo no centro da Comunidade”, que é o marco de fundacdo e representa a
heranca. Teria sido nesse espacgo a construcdo da primeira casa de taipa pertencente a Elias.
Essas memorias refazem as relagbes entre passado/presente, ndo como um projeto de
redencdo, mas como forma de ressignificar.

No relatério da Comunidade Contente, € perceptivel essa busca pelo ressignificar a
partir da memoria/oralidade. O contexto de construgdo do Relatdrio Historico de Contente,
bem como a entrevista com seu Mariano Rodrigues para composicdo do documento, é
intermediado por outras falas, como um esforco de lembrar os fatos de construcdo da

Comunidade.

Enquanto seu Mariano, por muitas vezes filhas e netos tendem a se
aproximar para ouvi-lo e em uma busca de ressignificar a sua presenca e
pertencimento aquelas histérias e espago fazem interferéncia do tipo “voinho
lembra que o senhor também tinha isso (Nair), pai véi num contou era assim,
que tinha também fulano (Aparecida) e Marianim ela quer saber daquelas
historias dos escravos que o senhor contava pra gente (Jucélia)” (INCRA,
2015, p. 55).

Os eventos de sociabilidade aconteciam em torno da imagem de Mariano Rodrigues.
As falas e as memdrias da convivéncia com a personagem simbolica e as suas narrativas ainda
sdo ecoadas por outros individuos na Comunidade, demarcando etnicamente o grupo social, 0
grau de parentesco e a relacdo direta com Mariano Rodrigues, como um registro de uma
identidade étnica quilombola. Esse fato ainda nos remete aos espacos ocupados pelos mais
velhos na Comunidade.

H& uma grande preocupacéo dos interlocutores tanto na elaboracdo do Perfil Historico
(2012) como nas entrevistas e nas conversas, pela possibilidade de as narrativas ndo serem
interpretadas como parte de uma constituicdo imaginaria, literaria e, sim histdrica, por isso
acionam simbolos da cultura dentro da prépria Comunidade, como o pildo, cadeados, e ruinas
da senzala, evidenciados como registros de legitimacdo da memoria coletiva, delineando uma
subjetividade mais ampla e legitimando os elementos de retdrica na negociacao da etnicidade

e reconhecimento enquanto comunidade quilombola.
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Pesquisadora: E, hoje, como é a luta pelo reconhecimento da Comunidade, a
titulacdo da Comunidade?

Francisco: A gente esta ai nessa luta. Primeiro: a senzala ficou fora do
mapeamento de Contente. Ela estd no mapa de Barro Vermelho. Mas
estamos tendo uma luta ai, porque tem muita gente com a mente um pouco
fechada. Que ndo é daqui da Comunidade, sdo ocupantes da Comunidade e
ndo querem ser reconhecidos como descendentes de escravos.

Pesquisadora: E eles sdo de onde?

Francisco: Sdo daqui da Comunidade, mas quando casou foi morar em outro
lugar, mas cada um tem um pedaco de terra, heranca de seus pais. (...) Tem
s6 propriedade aqui. Ai também néo se reconhecem enquanto quilombola.

1.5 “Depois de Contente, veio, para nos, Barro Vermelho”

A ancestralidade dos povos de Barro Vermelho esta ligada ao casal Eusébio André de
Carvalho e Antdnia Cecilia da Conceicdo a partir da compra de um terreno na regido®. Pela
documentacao e pela propria meméria/oralidade, ndo se estabelece relagbes com um passado
de experiéncias escravistas ligadas aos primeiros moradores da Comunidade. Com a auséncia
de documentacéo e referéncias sobre a construcdo da Comunidade, foi preciso langar méo de
dispositivos acionados pelos seus usos e significados do territério, em uma relacdo de
apropriacdo social e espacial em torno dos sentidos dados a ancestralidade. Essas
significacbes de descendéncia sdo exaltadas nas falas como marcadores para a valorizacdo de
sua historia. Porém, apresentam-se controvérsias quanto as datas da fundagdo e um
silenciamento do que veio antes da fundacéo e a sua relagdo com as fazendas da regido. Pelos
relatos que compdem o Perfil Historico de 2012, “as terras teriam sido adquiridas apds a
destituicdo das fazendas nacionais” (CECOQ/PI, 2012, p. 6).

Em informagdes extraidas do diagnostico comunitario participativo em Barro
Vermelho, em julho de 2015, constatamos a origem relacionada ao mesmo casal, porém a data
relacionada a fundacéo seria 1870, em pleno periodo escravista no Brasil. Mais uma vez, tem-
se o silenciamento do que veio antes da fundacdo na constituicdo da memoria e da historia da
Comunidade. No entanto, que ndo foram apagados os tratamentos que eram dados pelo

regime escravista a ancestralidade negra. De acordo com o relato do Sr. Matias Eusébio, “os

** O Registro Publico de Imdveis, sob o n° 11.686, folhas 185/186, do livro n° 3-AE, da comarca de Paulistana,
informa que a propriedade foi adquirida junto ao casal Addo José Rodrigues e Mauricia Geralda da Conceicao
(GOMES, Rodrigo. P. QUILOMBOS, CONSTITUCIONALISMO E RACISMO: familias negras na luta pela
propriedade em Barro Vermelho e Contente no Piaui). Disponivel em
http://repositorio.unb.br/handle/10482/32158. Acesso em 25/04/2018.
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negros fugiam e escondiam nessas matas, quando eram pegos, apanhavam, amarravam eles
nos troncos, retalhavam suas méos e depois colocavam sal nelas” (GOMES, 2018, p.75).
Maria Celestina de Jesus Eusébio, a mulher mais idosa da Comunidade de Barro
Vermelho, também direciona as narrativas em torno da ancestralidade da Comunidade ao seu
av0, Eusébio André de Carvalho, afirmando que ele ndo era da regido, mas que veio para
trabalhar na regido. A fala da referida moradora ainda nos da indicios sobre a posse da terra
ligada a sua avo, Antbnia Cecilia, além de evidéncia da ligacdo do avd com o passado

escravista na regiao.

Meu avd ndo era daqui, veio do Canindé. Mas eu ndo sei porque ele foi
morar com um Véi aqui do sitiozinho e colocaram o nome dele de Eusébio
para tirar o documento e para votacdo... Casou com minha avé e veio morar
em uma terra dela para ca. Mas ele era ex-escravo da fazenda Vista Alegre®.

A escraviddo constitui-se como um elemento presente na memdria/oralidade coletiva
do povo da Comunidade. Pelo relato, percebe-se também as lutas e resisténcia na constituicdo
do ser negro e na luta pela territorialidade, que desencadeia a relacdo entre lugar e discurso
(tradicdo oral que legitime a posse da terra e de seus aspectos culturais), da necessidade de
reconstituir a etnicidade e cidadania pela legitimagdo da memoria.

Nesse sentido, concordamos com Hall (2016) sobre as referéncias para os projetos de

constituicdo de etnicidade.

Né&o ha forma, me parece pela qual as pessoas do mundo podem agir, falar,
criar, vir das margens. E dizer, comecar a refletir sobre sua experiéncia se
ndo vierem de algum lugar, elas vém de alguma historia, herdam certas
tradicOes culturais. O que temos aprendido da teoria da enunciacao é que ndo
h& enunciagdo sem posicionamento. VVocé tem que se posicionar em algum
lugar para dizer qualquer coisa. Portanto, ndo podemos evitar que o sentido
de nossa propria posicdo esta conotado pelo termo etnicidade. ... E, neste
sentido, 0 passado ndo é apenas uma posicdo de fala, mas é também uma
fonte absolutamente necesséria do que se tem a dizer (HALL, 2016, p. 325).

A consciéncia se forja em meio as experiéncias de lutas na busca de sentidos e
significados para a constituicdo dos direitos sociais, como a formacdo/construcdo da

Associacdo Quilombola. “Antes da associa¢do nao tinha a ideia de Quilombo (...) agora nos

46 4% Maria Celestina de Jesus Eusébio, 79 anos — a mais idosa, dentre as mulheres, da Comunidade de Barro
Vermelho — neta de Eusébio André de Carvalho, 2019.
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estamos nessa familia negra, quilombola (...) depois de Contente, ai veio pra nés™*’. Nesse
caso, Yara Khoury chama atencdo para o trabalho do historiador com as fontes orais, o que
tem demandado exercitar o olhar politico que implica a relacdo pendular do passado com o
presente, como uma busca de significados e sentidos que compdem o repertorio da
memoria/oralidade. Os interlocutores narram pelos acontecimentos do presente, trazendo
experiéncias de uma ancestralidade que julgam ter. “Nesse sentido, nosso exercicio ¢
compreender ndo um passado dado, mas os significados atribuidos a esse passado no
momento presente dessas pessoas” (KHOURY, 2006, p.31).

A memoria se constitui como um campo fluido para a criacdo de referéncias, ao
mesmo tempo em que se apropria de outras memarias em meio a contradi¢cdes e ambiguidades
das narrativas para a constituicdo da territorialidade. Nessa acepcéo, ha falas que destoam das
lutas identitarias: “NOs ndo somos quilombo, quilombo é de negro de escravo” (Diario de
Campo). Dai a importancia de experiéncias de lutas e resisténcias no papel de construcao/

conscientizacao dos significados do ser quilombola.

No6s temos que chamar, conversar dizer como era antes, como era depois.
Hoje estamos vendo se colhemos umas coisas de antigamente para
colocarmos na sede. E para as criangas que for sendo geradas, n6s temos ir
dizendo que isso é de outro tempo. Ferro de passar — ferro a brasa. Eu estou
atras de um, minha mée tem um muito antigo. Quero trazer, colocar na sede
para as criancas verem como era antigamente e como é hoje. Agua carregava
em uma anca, que chamava barril. *®

A importancia de uma subjetividade construida com simbolos de uma tradicdo é um
projeto de um agenciamento coletivo, isto é, a constru¢do de uma etnicidade que se projeta no
presente, mas que teme que se perca em meio as influéncias. O relato de Edivaldo demonstra
todo o esforco de manter vivo o construto identitario. Essa luta ndo € somente das cem
familias participantes na Associacdo Quilombola, mas ganha adeptos na medida em que
reconhecem que as lutas transcendem as defini¢des do ser e atinge o campo dos direitos

sociais.

Pesquisadora: A senhora se considera uma quilombola?

Hilda Maria: Me considero sim

*Maria dos Humildes de Carvalho, 50 anos — trineta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho, 2019.
*8 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagdo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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Pesquisadora: E as outras reconhecem a senhora enquanto uma moradora de
uma Comunidade Quilombola?

Hilda Maria: No todos, terds pessoas aqui na Comunidade que nao quer ser
quilombola.

Pesquisadora: Por qué?

Hilda: Agora de um dia desses pra cd. Quando comegou aqui passou a ser
quilombola, nem todo mundo queria ser. Mas ai agora devido esta vendo as
coisas que estdo aparecendo, muitas coisas que vem pela Associacdo
Quilombola. Ai agora as pessoas estdo querendo ser, mas muita gente nao
queria.

Antes mesmo da construcdo de um espaco para o exercicio da Associacdo Quilombola
de Barro Vermelho, as atas de reunides nos encaminham para uma descri¢cdo do uso da igreja
de Nossa Senhora do Perpetuo Socorro como um espaco de reunifes e tomadas de decisoes.
Além dos encontros para o exercicio da fé, a igreja da Comunidade assume o papel de lugar
de lutas, onde sdo realizados encontros mensais para as discussdes de pautas sobre a
organizacdo social e territorial da Comunidade, bem como as decisdes a serem tomadas via
Associacdo Quilombola.

A igreja representa um elo entre as Comunidades de Barro Vermelho e Contente,
constituindo-se como um espa¢o publico comum para expressdo da religido catolica
predominante nas duas Comunidades. Na comunidade de Barro Vermelho, os festejos da
padroeira acontecem no més de setembro e sdo celebrados com um novenario e missa. Em
Contente, também acontece 0 novenario para a padroeira, s6 que no més de maio, sendo
realizado na casa de seu Mariano Rodrigues. Essa pratica aparece como uma expressdo da
cultura de Contente, mas também como uma memoria/oralidade que reforga a ancestralidade

escravista. Segundo os interlocutores, a pratica foi iniciada a partir de uma promessa.

Esta na terceira geracdo, foi um novenério que tem aqui na Comunidade de
Contente de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, caso nessa epoca estava
saindo uns negros de Barro Vermelho para a guerra e ai a nossa tataravé
pegou e fez uma promessa. Se caso eles ndo fosse atingido pela guerra e eles
voltassem, entdo, ela ia ficar rezando até quando vida ela tivesse essa novela
E para isso até agora ta continuando®.

Para a celebracéo, todo ano, era produzida uma esteira de palha e colocada na sala da

antiga casa de Mariano Rodrigues e era sobre ela que as pessoas rezavam durante 0 novenario

* Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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(INCRA, 2015). Durante a realizacdo dos festejos de 2019, a esteira ndo fez parte das
celebragOes, mas o altar foi erguido e a decoragdo dentro e fora de casa anunciava a chegada
do periodo festivo. Os tecidos estendidos a cada novenario sempre convidavam os fiéis a
dobrarem os joelhos, como forma de legitimar a sua fé e continuarem a tradi¢éo (anexo C).
Outros tracos da ancestralidade presentes em Barro Vermelho sdo apresentados por
Maria Celestina de Jesus Eusébio (79 anos), a mais idosa dentre as mulheres da Comunidade,
ao afirmar que é parteira, como também tem o hébito de prescrever ervas medicinais para

varias enfermidades.

Sou parteira. Aprendi com minha avd, Antonia Cecilia, que era parteira.
Quando casei, em 1965, ela me chamava para eu ajudar e dizia: - Minha
filha vou te ensinar porque vocé tem uma cabega muito boa para aprender as
coisas e quando eu morrer vocé vai ficar fazendo o mesmo que eu fazia.

Na narrativa de Maria Celestina, ainda esta presente a relagdo com a avd, Antbnia
Celestina, evidenciando uma preocupacdo das permanéncias de costumes na Comunidade,
bem como o cuidado com os moradores: “Ela ainda ensinava umas oracGes para a gente,
guando fosse para desocupar no parto. Ensinava também uns remédios. A reza era para me
defender quando estivesse em aperto. Ai tem que pedir a Deus para socorrer a gente”.

E importante percebermos como os tracos da ancestralidade e das tradigbes sdo mais
fortes na Comunidade Quilombola de Contente pela memdria/oralidade construida nas
relacBes e nas rodas de conversas. As falas nos direcionam a um processo de construcao
identitaria, pois, como foi evidenciado neste capitulo, existe uma negacdo do afrodescendente
por parte da historiografia oficial, como também no contexto histérico-social do Piaui.
Dialogar com essas Comunidades para a constituicdo desta pesquisa € uma forma de
instigarmos o debate sobre a urgéncia de uma Historia a partir de outros sujeitos como
protagonistas do processo, e isso é possivel quando direcionamos o nosso olhar para a “praxis
social” em diversos contextos, a partir das experiéncias que se fizeram em meio aos discursos

de opressao e silenciamentos.

% Maria Celestina de Jesus Eusébio, 79 anos — a mais idosa, dentre as mulheres, da Comunidade de Barro
Vermelho — neta de Eusébio André de Carvalho, 2019.
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CAPITULO Il - “DA DERRIBA AO CARREIRO”

Foi meu avo que ensinou a trabalhar assim.

No territorio do meu pai trabalhavamos assim.
Criei meus filhos assim. (Diario de Campo,
2019).

Em entrevista concedida no dia 2 de novembro de 2018, o presidente da Associacdo
Quilombola de Barro Vermelho, Edivaldo Camilo da Silva, traz esclarecimentos sobre a
consciéncia em torno dos ruidos de comunicacéo e interferéncia no que é dito e aprendido no
seio das Comunidades. Isso porque podemos perceber as inquietagfes das liderancas das
Comunidades sobre o que vem “de fora” e as perturbagdes e modificagbes que podem
provocar no espaco, dentre elas, a passagem da Transnordestina. Para analisar esse evento, a
partir da fala do interlocutor, elegemos, como referencial para este capitulo, os “usos do fogdo
a lenha” como um habito comum coletivo na Comunidade, a fim de explicar as interferéncias
das obras da ferrovia no cotidiano dos moradores. Edivaldo enfatiza que os homens que
vinham para trabalhar na construcdo da ferrovia eram “gente de fora, de varios lugares, que
passavam o dia no servico e voltavam a noite para Paulistana. Eles provocaram transtornos na
Comunidade, fazendo medo as mulheres de |4, porque antigamente elas iam buscar lenha,
porque, aqui, cozinha é fogdo de lenha, e ficavam com medo desses homens... e tinham medo,
porgue a gente ndo conhece”.

A ferrovia chega sem se apresentar, sem pedir licenca e toma posse do territorio de
Comunidades Quilombolas na regido. Um total de 46 Comunidades foram atingidas, sendo 13
(treze) no Piaui, 31 (trinta e uma) em Pernambuco e 2 (duas) no Ceara (GOMES, 2018). E
uma acdo do Estado, ou poderiamos afirmar que, pela desterritorializacdo que provocou, é
uma imposicdo do Estado. Ela € justificada pelo governo para fins de transporte da producéo
da mineragdo, um simbolo do desenvolvimento na regido, onde as riquezas produzidas fazem
parte de um projeto maior de modernizacdo e urbanizacdo. No entanto, esqueceram de
ressaltar como as Comunidades fariam parte desse projeto, ou melhor, se as Comunidades
Quilombolas queriam fazer parte desse projeto de modernizacéo.

Assim, partimos da compreensdo que os “simbolos da modernidade” ganham forga no
imaginario das Comunidades como algo ruim, que ataca e, para enfrenta-los, resistem. E
importante questionar como 0s elementos materiais e simbolicos podem servir de resisténcia e

permanéncia cultural na Comunidade. A ideia é perceber como a consciéncia da identidade
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étnica na regido faz frente as ideias de progresso e civilizagdo, como a modernidade promove
uma classificacdo social para a criacdo de padrbes que vao além do econémico e como ela
promove mudancas na dimensdo subjetiva, nas relagBes sociais e na existéncia social
(QUIJANO, 2005).

2.1 O lugar do fogéo a lenha: capitalismo e etnicidade

No que desrespeita aos usos e abusos da Transnordestina na regido, evento que sera
analisado posteriormente, vale considerar que as ideias de progresso e modernidades avangcam
no imaginario da Comunidade, pois, durante as visitas as casas da Comunidade de Barro
Vermelho, pdde-se perceber que o uso do fogdo a lenha, tido pelo Sr. Edivaldo como uma
caracteristica da Comunidade, ndo ocupa mais o espaco da cozinha. Ele agora se localiza em
pequenos cdmodos da casa, ao lado da cozinha, mas em um espaco fechado. Talvez, por ndo
representar o novo, o atual. Ndo tem mais um lugar de visibilidade, mas ainda faz referéncia a
“tradi¢d0”, que esta ali sempre a mao, como uma base ancestral que precisa ser visitada
constantemente para nao se esquecer de onde veio, como faz questdo de nos mostrar a Sra.

Maria de Jesus, em visita a sua casa na Comunidade Contente.

Foto 1 - Maria de Jesus Nascimento, 81 anos, mostrando o espaco onde fica o fogdo a lenha
em sua casa, na Comunidade Contente, em Paulistana-PI.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, 2019.
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O lugar do fogédo a lenha nos permite falar de temporalidades e contextos a partir da
relagdo tradicdo-modernidade, pensando o sujeito para além da constituigdo do ser “aqui-
agora”, aquele que se constréi “para além e para outra coisa”, dos conceitos rotulados pela
modernidade (FANON, 2008 p. 181). Para entender os avancos da modernidade nas
Comunidades, foi preciso, ainda, partir do contexto relacionado ao tempo da Derriba, termo
usado nas Comunidades referenciar os “dias de trabalho”, com a execugdo de atividades
diversas, que vao desde o fazer cercas, a derrubada/extracdo de madeira, até os plantios nas
rogas, ensinamentos que permanecem como tracos tradicionais nas Comunidades.

Nas entrevistas e observacbes de campo, de maneira geral, € unanime o uso do
vocabulo nas duas Comunidades ao fazerem referéncia a relacdo estabelecida com um
passado de ensinamentos deixados pelos ancestrais. Nesse ponto, os interlocutores sempre se
reportam a esse periodo com saudosismo: “Foi meu avé quem ensinou a trabalhar assim...”;
“No territorio do meu pai trabalhdvamos assim...”; “Criei meus filhos assim”. Essas narrativas
ainda sdo usadas como forma de estabelecer uma clara relagdo entre territério e parentesco, do
acesso a terra pela via hereditéaria. E ndo poderiamos deixar de salientar a autonomia na forca
de trabalho, uma autonomia que estabelece liberdade e direito de ter e ser a terra.

Essas atividades do cotidiano nas Comunidades passam a serem atravessadas, a partir
de 2011, pelos caminhos que serdo abertos para a passagem da Transnordestina, nomeada
pelos moradores como o ato de abrir Carreiro™, por isso os termos usados na abertura dessa
secdo, como Da derriba ao carreiro, tomada, aqui, como temporalidades numa relacédo
passado e presente, que evidenciam as transformacbes a partir dos simbolos da dita
modernidade e a urgéncia em afirmagOes de etnicidade, como arma de luta contra as
imposicOes e sobrevivéncia territorial e simbolica do ser quilombola.

A consciéncia das interferéncias no modo de vida quilombola evidencia que as lutas
pela terra ndo cessaram com a promulgacdo das leis, j& citadas anteriormente, nem com o
reconhecimento junto a Fundacdo Palmares das referidas Comunidades. O lugar do fogdo a
lenha, como tdpico neste capitulo, mostra ndo so as dualidades estabelecidas entre o velho e 0
novo, entre a modernidade e a tradi¢cdo, mas constitui-se como referencial para um debate
maior em torno dessas influéncias e interferéncias que vao a contramdo das lutas pela
afirmacdo do ser enquanto quilombola. A reafirmacdo da etnicidade aparece como

prerrogativa de manter o direito e como base para a acdo contra os “corpos estranhos” que

51 Segundo o Sr. Edivaldo Silva, Carreiro é um termo usado na regi&o para se referir ao ato de abrir caminho.
(Diario de Campo, 02/11/2018).
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insistem em se impor como um projeto de homogeneizacéo cultural, ou seja, unico modo de
vida possivel.

A invisibilidade dada a tradicdo pelo ato de aprisionar, em “estruturas”, 0 fogdo a
lenha, justifica-se porque, no seu lugar, € colocada a “modernidade”, com 0s
eletrodomésticos, os quais ganham atencdo especial, com uma visibilidade expressa em meio
aos aderecos e artesanatos que sdo usados para enfeitd-los. Porém, essa aquisicdo é recente
nas Comunidades, visto que a energia elétrica € um evento que se amplia com o “Programa
Luz para Todos” e que ganha notoriedade em reunifes e registros em atas da Associacao
Quilombola, como forma de evidenciar a preocupacdo de manter os gastos com a rede
elétrica, ressaltando a necessidade de entregar essa responsabilidade para o 6rgao responsavel,
a CEPISA. “Reuniram-se os 25 associados da associacdo de desenvolvimento comunitéario
rural para deliberarem sob a doacdo da rede de energia elétrica da localidade de Barro
Vermelho 11, de responsabilidade dessa associagio a CEPISA™ E preciso atentar ao
contexto e simbologias dos usos dos eletrodomésticos com a chegada da energia elétrica
(geladeira, televisdo, réadio, liquidificador, entre outros), tidos como itens basicos de uma casa
para facilitar os afazeres domésticos e de mecanismos essenciais para o0 entretenimento.

Nos tdpicos que tratamos sobre a construcao de si pela meméria/oralidade, ressaltamos
a importancia das rodas de conversas como um meio de veiculagdo das narrativas de fatos e
histéria de uma ancestralidade, que, agora, passam a acontecer em menores propor¢des, pois
outras vozes passam a ecoar, como a de jornais, novelas e outros programas de televisdo e
radio. Esse evento é visto como um acesso aos mecanismos de informacdo e comunicacdo,
narrado, pelos moradores, como oportunidades de informacdes, de unir forcas pelo
conhecimento e contato de outros territorios, “que sao como a gente”, de caracteristicas e de
lutas. Esses fatos como esses sdo bastante salientados nas visitas as Comunidades, durante as
conversas e entrevistas, uma vez que 0s entrevistados sempre mencionam 0s acontecimentos
em ambito estadual e nacional que passaram “nos jornais”, como forma de questionar como
eles podem interferir nos processos de regularizagdo territorial e de acesso aos programas
sociais. A modernidade, nesse ponto, é ressignificada pela Comunidade como forma de acesso
a informacé&o para o fortalecimento de luta e ndo como uma oposic¢éo a tradicao.

Em contrapartida, a grande preocupacdo dos lideres das AssociacBes é a forma como
esses fatos/conhecimentos chegam as novas geracdes, como € feita a apreensdo da

modernidade pelos mais jovens e, ainda, como as mudancgas nas formas de entretenimento,

52 Ata de reunio (30/03/2003) da Associacio de moradores da Comunidade de Barro Vermelho.
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bem como a organizacdo nas formas de sociabilidades dos espacos na Comunidade podem
interferir no processo de identificagdo. Um dos fatos relatados é a grande quantidade de bares,
uma média de 15 (quinze) estabelecimentos, um ao lado do outro. Isso € evidenciado, por
Edivaldo, como os abusos trazidos pela energia elétrica, principalmente em finais de semana e
em feriados. As sociabilidades se voltam para atender as demandas dos jovens, entre
pareddes, sons, masicas e bebidas. “Ninguém consegue conversar, nem mesmo assistir uma
TV”. Quando pergunto quem faz essa movimentagéo toda, Edivaldo me responde com ar de
preocupacédo sobre o fato de serem pessoas de fora que “vém pra ca pra baguncar”.

A bagunca ndo se restringe ao incdbmodo provocado pela “sonorizacdo CoOmo
entretenimento”, perpassando pelos significados e projecdes feitas em Barro Vermelho. E a
fala e a cultura das pessoas de fora que vém modificar o cotidiano da Comunidade. As
inquietacbes ja resultaram em tomadas de atitudes mais severas para conter essas
interferéncias: “Foi preciso acionar a policia porque o incémodo é grande”. N&o se trata
apenas de estabelecer limites entre o dentro e o fora das comunidades, criando uma linha
abissal de separagdo de dois mundos, mas de demonstrar cuidados com os tipos de
construcdes simbdlicas que podem ser feitas nesse espaco, que podem gerar problemas
futuros.

Os interlocutores salientam que o0s jovens precisam saber de onde vieram para a
afirmacdo da sua identidade étnica. A oralidade dos idosos é importante para manter viva a
chama do ser. O presidente da Associacao reforca atitudes tomadas pelos mais velhos, como
“nos temos que chamar, conversar, dizer como era antes, como era depois”. Para Hall (2016),
esse processo de identificagdo é uma construcdo, pois esses individuos precisam “aprender a
contar a si mesmo a historia de seu passado”, compreender que essa construgdo da etnicidade

parte de um local de enunciacéo, e que ndo ha enunciagdo sem posicionamento.

Eles precisam entender e reavaliar as tradi¢cOes e herangas de expressdo e
criatividade cultural. E, neste sentido, o passado ndo é apenas uma posi¢ao
de fala, mas é também uma fonte absolutamente necessaria do que se tem a
dizer. Ndo ha forma, na minha maneira de ver, na qual esses elementos de
etnicidade, que dependem do entendimento do passado, do entendimento de
suas raizes, possam ser evitados... O reconhecimento de que nossa relacdo
com o passado € bastante complexa, ndo podemos arrancar do nada de onde
estava e simplesmente restaura-lo... Tem que descobrir essa identidade...
Portanto o tipo de etnicidade que eu estou falando ndo é simples, essencial -
é construida. E construida na histdria, é construida em parte politicamente. E
parte de uma narrativa (HALL, 2016 p. 326).
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Uma etnicidade que ndo € vazia se baseia em um passado que se constitui no presente
pela memoria, atraves da narrativa/oralidade, como forma de manter as manifestacOes
culturais. Assumir uma identidade étnica € um ato politico, é aquilombar-se. Dai a
preocupacao dos representantes das Associagdes Quilombolas com a postura e atuagao do “de
fora”, pois a constitui¢ao e regularizagdo do espaco quilombola com direito a territorialidade
perpassa também pela voz dos que ndo se identificam e ndo assumem a postura e as lutas
étnicas.

Como essas reivindicacdes de titulacdo e regularizacéo sdo atemporais, constituindo-se
pela tensdo permanente nas relacdes de poder, a preocupacao das liderancas se volta para as
vozes dos jovens, como se reconhecem em meio a interferéncias e como serdo reconhecidos
futuramente pela enunciagdo que fardo do ser quilombola. Assim, se reportar a energia
elétrica como forma de mudangas nas formas de sociabilidades ¢ evidenciar que a “bagunca
com os pareddes” também proporcionou a multiplicacdo dos bares e do consumo do alcool,
fato esse que é relatado com preocupacdo pelos dados que compde o perfil comunitario. No
final do relatorio do Perfil Comunitario, uma das perguntas estd direcionada aos desejos de
mudancas das Comunidades. Entre os desejos de Barro Vermelho estd o combate ao consumo
excessivo do alcool (PERFIL COMUNITARIO, 2015).

No Perfil Comunitério ainda é possivel encontrar medidas usadas pelas Comunidades
como possiveis solugdes para o engajamento dos “jovens” nas causas que envolvam as pautas
e demandas do lugar. Trata-se de inclusdo e atuacdo dos jovens nas Associacdes Quilombolas.
Os dados se referem a distribuicdo de cargos de mobilizacdo social dentro das instituicdes. Os
jovens ocupam as funcdes de secretarios e tesoureiros, uma expressiva representatividade na
organizacéo do trabalho e renda, para que uma narrativa do ser quilombola, a posteriori, possa
ser construida pelo protagonismo nos espacos de referéncia.

Os Quilombolas também lutam pelos anseios histéricos de superacdo, partindo de
leituras de alteridade cultural e histérica. A afirmagéo da etnicidade pela oralidade atua como
um referencial de poder capaz de desvelar as vozes que emudeceram diante da colonialidade
do poder, dando voz a uma etnicidade construida na coletividade, coletividade essa que, por
meio das experiéncias, da acdo desses individuos, de suas intencdes, de suas decisbes, podem
ser projetadas na contemporaneidade. Reconhecer os mecanismos de distor¢0es dessas vozes
¢ “entender o poder como malha de relagdes de exploracdo/dominacédo/conflito e se configura
na disputa pelo controle do trabalho, da natureza, do sexo, da subjetividade e da autoridade”
(QUIJANO, 2005, p. 100). E, ainda, compreender que esses mecanismos servem a ldgica
capitalista/colonialista do ser para estabelecer poder. A diferenca e identidade étnica assumem
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a funcdo de negociar, subverter e transcender a essa légica, ndo como uma oposi¢cdo numa
guerra de conceitos que busca se sobrepor, mas como coexisténcia e (re)existéncia.

Cabe lembrar que o esforco, aqui, ndo é para reconstruir uma concepgao ja superada
de construcdo de uma etnicidade quilombola pelo isolamento, nem de um reforco ao
binarismo modernidade e tradicdo enquanto producdo do conhecimento, mas promover a
conscientizacdo de perdas e ganhos com a introducéo desses mecanismos para ndo deixar que
se tornem rupturas na tradicdo e, consequentemente, em suas identidades étnicas de
resisténcia. Ndo se tem uma cultura auténtica, fixa. Ela se refaz diante da Idgica capitalista,
coexiste com os preceitos da modernidade, se reinventa e se apresenta viva, atuante e vocal,

requerendo o direito de coexisténcia e reconhecimento.

2.2 “No tempo de encher o balaio e da derriba”

O tempo da Derriba, como falamos anteriormente, se reporta a uma temporalidade de
ensinamentos repassados pelos ancestrais das formas e usos do territorio, bem como de modos
de vida que foram importantes para estabelecer a construcdo de si pelas relacdes de
pertencimento a terra. O periodo de encher o balaio, segundo Francisco Matias, era 0 tempo
do trato com a terra, envolvendo as atividades desde o plantio até a colheita, fato reforcado
pela fala de Hilda Maria, ao considerar a época em que os balaios, cestos feitos de palha, eram
usados para armazenar as producdes, as colheitas. O trabalho envolvia toda a familia. Os
moradores se reportam a esse periodo, no qual eles também eram protagonistas, falando de
uma infancia em que o tempo das brincadeiras era dividido com o das obrigagdes. O cuidado
com as lavouras era uma forma de ajudar no sustento da familia. Rememoram ainda os dias
dificeis, nos quais a preocupacdo era garantir o alimento: “Desde cedo, mamae colocava a
gente pra plantar mamona”>?,

Ao contrario de outros espagos onde as tarefas “pesadas” eram centradas na figura
masculina, desde cedo, as mulheres ja executavam uma dupla jornada em Barro Vermelho e
em Contente. O numero significativo de filhas obrigava que elas também ocupassem o espaco
das rogas. “Seu Mariano e Dona Ana (ja falecida) tiveram oito filhas mulheres, por isso a
presenca delas em servi¢os pesados na lavoura e na criagdo era fundamental naquela época
em que as criangas tinham dificuldades mais acentuadas, pois elas e os jovens adolescentes

colaboravam na producéo e na lavoura, para plantar, regar, colher e distribuir” (INCRA, 2015

>3 Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.
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p. 92), como forma de manter o sustento da familia. Desse modo, elas ocupavam, no geral, 0s
espacos privados do laboro doméstico, com o cuidado da casa, com os filhos, com a comida,
com as festividades, com os enfermos (isso se dava pelo uso de ervas medicinais, ou pelo ato
de benzer enfermidades, como “espremedeira, espinhela caida, dor de dente "**.

A regido esta localizada no semiarido nordestino, com duas estacdes climaticas bem
definidas: “Quando era no inverno trabalhava para eles, quando era na seca, para 0s senhores
da regi&o™>. “No inverno”, periodo mais intensivo dos indices pluviométricos (novembro a
maio), as relacOes de trabalho sdo organizadas pela presenca de uma agricultura familiar de
subsisténcia, feita nos moldes tradicionais, com uma baixa producdo e sem uso tecnoldgico
para o cultivo. Nesse periodo, se destacam as plantagdes de algoddo, com uma caracteristica
singular do territorio, pois “se plantava era o algoddo preto que a gente chama, conhecido™®.
De acordo com o morador Francisco Rodrigues, essa producdo propria das Comunidades, “no
meu entendimento era tipico daqui, todo mundo aqui plantava algodao preto na época”. Ja o
relatdrio antropolégico da Comunidade Contente faz referéncia ao algoddo como maior fonte
de renda, sendo considerado pela populagdo como “ouro branco”, evidenciando a producao de
outro tipo de algoddo, e ndo o preto, como referenciado nas narrativas. Porém durante as
entrevistas é consensual a referéncia ao algoddo preto como principal fonte de renda no
territorio.

O cultivo do algoddo também acontecia em outras regides, apresentando-se como
fixador da geracdo de emprego e de matéria-prima no municipio de Paulistana, assim como
aparece como referéncia de trabalho em outras fazendas no Piaui, de acordo com a carta de
Esperanca Garcia. Em Paulistana, o produto assume o patamar de principal lavoura do
municipio em anos anteriores a década de 1980. A referéncia é ao algoddo herbaceo com
caroco, que “chegou a alcancar uma producdo de 250 kg em média por hectares”
(BANDEIRA, 1991 p.88), em momento de maior produgdo. Porém, a partir de 1987, quando
se instalou nas lavouras a praga do bicudo, esses numeros foram caindo e a cultura do algodéo
quase desapareceu na regido. Nas referéncias oficiais, ndo se tem detalhamento sobre
especificidade de ser um algoddo preto®, como é descrito pela fala dos moradores da

Comunidade. “Naquele tempo, a plantacdo era de algoddo preto. Meu pai ndo chegou a

>* Eronita Maria do Nascimento, 59 anos — uma das Primeiras professoras da Comunidade Contente, 2019.
% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.
56

Idem.
5" Evidenciado pela fala dos moradores como um algodo diferenciado pelo tamanho da planta (anexo D); j& o
algoddo “branco” ¢ classificado por eles com uma arvore de menor porte.
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plantar algoddo branco ndo, s6 preto” (Sr. Francisco Matias, 2019). O interlocutor ainda
enfatiza que, aliado as pragas, a desvalorizacdo do produto € a causa para 0 abandono ao
cultivo do produto: “depois algodado ndo dava preco, so trabalho, os caba deixou”.

O cultivo de algodao ainda afasta a tese de uma construcéo fechada das Comunidades,
pois a producéo tinha destino para além das fronteiras geograficas das Comunidades, onde “a
pluma dele, a I3, era vendida para os compradores aqui do municipio e eles levavam pra fora

pra fazer outro tipo de tecido”.

Isso representava uma inser¢cdo das comunidades na
movimentacdo econémica da regido. Esse produto ainda se apresenta como um dos
marcadores de memdria entre um periodo “auge” e o declinio de uma geracao de renda, com
base econdmica na agricultura do municipio de Paulistana, além de reverenciar as formas de
como viviam e como vivem os moradores de Barro Vermelho e Contente. Constata-se, com
isso, um passado com o trabalho centrado na agricultura, onde “pais viviam eram da roca
mesmo. Na verdade, meu pai € meu avd, pois eu sou filho de mée solteira. Meu avd e minha
mé&e eram da roca mesmo, desse jeito, trabalhando bracal, plantando milho, feijéo "*°.

Ao lado do algoddo, também existiam outras culturas na regido, como o milho, o
feijdo e o arroz, destinados a subsisténcia. A producdo dessas culturas se apresenta, na
atualidade, como uma permanéncia advinda das maos dos avés, dos pais e dos proprios
interlocutores, como uma perpetuacdo de ensinamentos numa relacao familia-tradicdo. Desde
muito cedo, as criancas séo levadas para as rogas a fim de aprenderem como manusear a terra
para a produgdo, além de “saberem de onde vem o seu sustento”. O plantio e a colheita ainda
fortalecem a ideia de coletividade pela “relacdo comunitaria entre os moradores, os
excedentes da producdo individual eram repartidos entre os mesmos” (INCRA, 2015, p. 91).
As narrativas fazem questéo de ratificarem o discurso da comunh&o ao tratar da distribuigdo
entre os membros das Comunidades: “Meu pai e nds também ndo vendemos, faz é dar mesmo
a quem n3o tem”®. A meméria/oralidade funciona como um campo dindmico que legou
formas de vida e uma hermenéutica para constituir uma coletividade, como também foi a base
para a construcao de uma intercultura diasporica.

Outra acdo que aparece como forma de manter a coletividade sdo os “adjuntos”, uma
acdo conjunta na realizacdo dos trabalhos de roga de alguém que estd passando por algum
problema de salde, com o objetivo de adiantar o tempo da colheita e, assim, o agricultor, ndo

perder a producdo. “Hoje mesmo, estava em um adjunto, ajudando na colheita de feijéo de

%8 1dem.
% 1dem, Ibidem.
%0 Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.
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51 Vale ressaltar, ainda, o uso coletivo

uma moradora que estd com uma filha de resguardo
de bens como o carro, o trator e os triciclos na Comunidade de Barro Vermelho, via
Associacdo Quilombola, para ajudar na organizacdo do trabalho e aumentar a renda dos
moradores (PERFIL COMUNITARIO, 2015, p. 28).

Os quintais das casas assumem a funcdo de extensdo dessas rogas. Neles, podemos
encontrar uma variedade de cultivos que complementam o sustento da familia. As hortaligas
(cruento, cebola, pimentdo e tomate) dividem espaco com as planta¢fes de milho, além de
criacdo de ovinos, caprinos suinos e galinhas. A maioria das atividades domésticas também
acontece nesse espaco, como lavar roupas, os cuidados com as loucas da casa e até, em alguns
casos, de realizacdo de refeicGes e de conversas. Muitas das sociabilidades do lugar
acontecem nos quintais por ser um espaco simbdlico de garantia de acesso as politicas sociais,
como 0 acesso a agua pelo Programa de Cisternas (para captacéo de agua), delatando um dos
grandes problemas na regido, a escassez de agua (anexo E). Nas idas e vindas até as
Comunidades, principalmente nos meses de maior escassez de chuvas, é comum nos
depararmos, no trajeto, com carro-pipa. No dia 2 de novembro de 2019, no trajeto de
Paulistana as Comunidades de Barro Vermelho e Contente, encontramos seis carros-pipas.

O Governo Federal, a partir de 2003, em parceria com 0 Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome — MDS, por meio da Secretaria Nacional de
Seguranca Alimentar e Nutricional — SESAN®, viabilizou a construcio de cisternas na regi&o
do semiarido brasileiro, como uma forma de combate a escassez de agua nas Comunidades
nos periodos de seca. O abastecimento era restrito ao Rio Canindé e de alguns riachos, como
o “Itaim e Imbuzeiro”, que cortam a regido das Comunidades, porém eles secam durante o
periodo das secas, intensificando as condigfes climéaticas na regido (BANDEIRA, 1991 p.
16).

Nem todas as casas de Barro Vermelho e Contente foram contempladas com o
Programa de Cisternas. Na base de dados do perfil, ainda é ressaltado que as que foram
construidas séo do tipo Cisternas de Telhado e de enxurrada ou cal¢addo, nas quais a agua é
captada do telhado e/ou calgcaddo e direcionada pela encanacdo para 0 armazenamento nas
cisternas com uma capacidade de 16 mil litros, um percentual suficiente para o abastecimento
de uma “familia de cinco pessoas, em um periodo de estiagem de aproximadamente oito
meses” (INCRA, 2015, p. 32).

%1 Eronita Maria do Nascimento, 59 anos — uma das Primeiras professoras da Comunidade Contente, 2019.
62 Sobre o projeto de construgéo de Cisternas no Semiérido brasileiro ver:
www.mds.gov.br/segurancaalimentar/programa-cisternas.
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Hoje, encontramos algumas casas com acesso a dgua encanada pela perfuracdo de
pogos, uma iniciativa da FUNASA. Porém, os moradores relatam que o abastecimento ainda
apresenta muitas falhas, pois, quando chega agua nas torneiras, é preciso agilidade e rapidez
para encher todos os reservatorios disponiveis, uma vez que ndo dura muito tempo (na
maioria das vezes, passa uma/duas horas e falta novamente). Esse abastecimento ainda foi
limitado pela passagem da Transnordestina, cortando o acesso entre o po¢co da FUNASA e as
casas das Comunidades. Entdo, a forma de complementar esse fornecimento é pelos carros-
pipas, uma imagem comum na regido. Na nossa segunda visita a Comunidade, em 1° de
novembro de 2018, no trajeto até Barro Vermelho encontramos com seis carros-pipas no
trajeto. Isso se configura como uma evidéncia das fragilidades da regido durante o periodo de
B-R-O BRO®, de Seca no semiarido e das faltas de politicas publicas que garantam o acesso
permanente a agua nas Comunidades.

Nesse dia, quando chegamos a Comunidade, encontrei Edivaldo Camilo, presidente da
Associacdo Quilombola, de Barro Vermelho, com um cartdo e uma tabela, direcionando os
carros-pipas. Perguntamos o que ele estava fazendo, de modo que ele se apresentou como
“apontador”. Ao questionarmos do que se tratava, ele respondeu que era o responsavel por
controlar o abastecimento pelos carros-pipas: “Informo os dias e as regides da Comunidade
Barro Vermelho a serem atendidas para que todos possam ter dgua”. O fato ressalta um
revezamento interno, uma préatica coletiva e de um uso moderado da &gua para que possa
abastecer a casa de todos os moradores.

A escassez de agua ainda foi agravada com as obras de Construcdo da
Transnordestina, que cortaram 0 acesso aos agudes, locais descritos por Dona Maria de Jesus
como espacos destinados a dar 4gua aos animais. Outra acdo da ferrovia foi a retirada de
muita agua do acude Ingazeiras, “que banha Paulistana e abastece a regido para as obras,
secando e acentuando a contamina¢do do agude por falta de saneamento”, (INCRA, 2015, p.
35).

Com a escassez de agua, nos meses de junho a novembro, periodo de seca na regido,
0s moradores deixam as suas terras para trabalhar para os senhores da regido. A terminologia
usada pelos interlocutores nos reporta a presenca de um passado escravista no territorio,
evidenciando permanéncias nos tratos da forca de trabalho e de uma clara estratificacao

social, pois se reportam aos senhores como ‘“as familias mais abastadas”. “Meus pais

83 Expressdo popular usada em algumas regides do Brasil, como no Piaui, para indicar os meses mais quentes do
ano. O termo B-R-O de refere a Gltima silaba dos nomes dos meses (setembro. Outubro, novembro e dezembro)
gue compde esse periodo.
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trabalhavam de roca, trabalhavam pros outros que tinham condicdo™®. Ao lado da
estratificacdo social estd a de etnia, uma vez que se reportam as familias mais ricas como
sendo as familias brancas, principalmente os Coelho e Damasceno (fazendeiros da regido).
Especificamente aos “Coelhos, porque sdo de outra qualidade, ndo sdo da cor de n6s”, como
ressalta Maria de Jesus. S&o os descendentes de fazendeiros da familia de Valério Coelho.

Outro dado ainda a ser enfatizado nas relagfes de trabalho s&o as permanéncias de
uma teoria de relagbes docilizadas. Os moradores afirmam que os mais velhos sempre
trabalham para os senhores da regido e eram bem tratados, uma vez que eles dispunham da
forca necessaria para a realizacdo de um bom trabalho: “Eles davam valor... Era nego vei, que
diz que tem o toque de arte. Eles faziam cercado de madeira, tinham que ir buscar os bois
porque outro homem ndo pegava. Eles ddo valor a esse nego velho, e 0 meu avé chegou
falar®.

O discurso de paternalismo também estd presente nas narrativas relacionadas as
formas de tratamento, pois ocupavam cargos de vaqueiros. Ao tratar dessa relacdo, Hilda
Maria, assim como Maria dos Humildes, se reporta aos pais enquanto vaqueiros: “Chamados
pra pegar gado... Por muitos anos nos Marcenas”. As interlocutoras ainda enfatizam as formas
de pagamento pela execucdo dos servicos prestados a essas familias. Na maioria das vezes,
ndo se tratava de pagamentos em espécie, mas pela troca por produtos alimenticios. Ja de
acordo com Maria dos Humildes, quando seu pai retornava do trabalho: “Vinha de 14, vinha
com uma sacolinha de arroz, feijao e rapadura”. E certo que, ao se tratar dessa questdo, os
moradores ndo veem de forma consciente a internalizacdo de uma exploracdo da forca de
trabalho. Os tratamentos, que representam a dinamica do poder e de dominagdo nas
sociedades de plantation, sdo vistos como reflexos de um passado “gentil”, no qual 0s
fazendeiros ajudavam no sustento das familias nas Comunidades (MIGNOLO, 2005; REIS,
1999).

Essa concepcdo de paternalismo era apreendida pelos moradores em meio a um
passado dificil, sendo reforcada pelo desemprego que se instalava nos periodos de seca.
Nesses meses, quem ndo conseguia 0 emprego de vaqueiro ou de fazer derriba para os
fazendeiros da regido, tinha que migrar para regides vizinhas. O éxodo rural aparece como
evidéncia do desemprego na regido, levando os moradores a se deslocarem para as areas

préximas, como Petrolina, a fim de trabalhar nos projetos agricolas e ajudar no sustento da

% Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associacéo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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casa. As geracdes mais novas, como a de seu Francisco Rodrigues e de Francisco Matias,
qguando abordam esse assunto, fazem questdo de frisar que os cuidados com o sustento da
familia sempre foram colocados em primeiro lugar, como forma de justificar a evasdo escolar
e o restrito tempo destinado a educacao. O fato de trabalharem nas rocas, ou até mesmo terem
que ir prestar servico em outros lugares culminava no abandono da escola, na medida em que
ficava mais dificil conciliar os fazeres no campo com a rotina escolar.

Os relatos em torno da migracdo fazem um retrato dos periodos de intensa seca na
regido, dificultando a agricultura de subsisténcia e a criacdo de animais nas Comunidades,
além de gerar uma condicdo de precariedade, obrigando os moradores a se deslocarem para
outras regides, como Acaud e, mais recentemente, Petrolina. O desemprego é apresentado
como um grave problema também na Zona Urbana de Paulistana, devido a auséncia de uma
concentracdo de industrias, sendo que a principal fonte de renda é a comercializacdo de
produtos no mercado varejista. Com uma economia de base agricola e com uma localizacéo
geogréfica de clima semiérido, as constantes secas obrigam a populacao a se deslocarem para
outras regides em busca de empregos.

Nas Comunidades, de acordo com os dados apresentados no perfil comunitario (2015),
além do desemprego (com 44%), da seca (com 35%), a educacdao apresenta um indice de
22%, como principais motivos de migragdo. De acordo com os dados do Censo Escolar da
Escola Eusébio André de Carvalho de 2018, a oferta de ensino s6 acontece até o 7° ano do
Ensino Fundamental e, a partir disso, os alunos tém de se direcionar a sede do municipio de
Paulistana para dar prosseguimento aos estudos.

Esse fato reverbera nos dados demograficos das Comunidades, habitadas em sua
maioria por mulheres, evidenciando uma maior atuacdo destas na organizacao e no trabalho,
no territorio de Barro Vermelho e de Contente. Mas, em periodos de intensa seca, CoOmo em
1953, a escassez de chuvas obrigou as mulheres a migrarem também em busca de trabalho
para ajudar a familia: “J& era noiva, noivei com 14 anos, ai fui pra Araripina pra ajudar meu
pai”®. Familias numerosas exigiam uma parcela de esforco e contribuicdo de todos os
membros como forma de manter o sustento.

Outro exemplo ligado as migragdes esta relacionado ao deslocamento de liderancgas
em busca de “conhecimento”. Em alguns casos, saem durante meses “s6 como curiosidades

pra ver as coisas, o que tinha pra trazer pra Comunidade™®’. O interlocutor relata a viagem que

% Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.
%7 Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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fez ao CEASA em Sédo Paulo, como forma de conhecer os produtos comercializados e de
maior valor agregado no mercado, a fim de “ver a diferenca dos produtos que tinha na
Comunidade com os da CEASA de Séo Paulo”. Ainda faz uma distingdo dos modos de
producdo e da variedade de produtos, ressaltando que, apesar das limitagdes técnicas e
tecnologias usadas no desenvolvimento da agricultura na Comunidade, ainda é uma producéo
que oferece mais qualidade dos produtos: “L&, vi meio mundo de coisas bonitas, mas
totalmente diferente das coisas organica que nés produz aqui na ro¢a”, afirma a lideranca de
Contente.

A necessidade de deixar a Comunidade, na fala de Francisco Rodrigues, € justificada
pela busca de conhecimento sobre outras técnicas de cultivo e variedades de produtos para
aprimorar os conhecimentos tradicionais do modo producdo agricola, fato que revela a
prevaléncia do discurso etnocéntrico, com base em uma superioridade do conhecimento
cientifico, tido como o unico conhecimento valido. Esse contexto é tratado por Santos (2009)
como uma Linha Abissal, em que, de um lado, estdo os saberes e fazeres populares, a
tradicdo, que é colocada em descrédito em meio a ciéncia, que legitima um discurso de poder.
Uma caracteristica do Pensamento Abissal é a impossibilidade de uma co-presenca dos dois
lados da linha, em que o “universo deste lado da linha” prevalece e esgota o campo da
realidade. Para além da linha, h4 uma pluralidade de formas de conhecimentos, uma “ecologia
dos saberes”, invisibilizados pela inexisténcia de reconhecimento e dialogo, em que uma das
partes ndo tenha direito a voz e nem seja ouvida.

Diante disso, “o trabalho” se tornou espinha dorsal das estruturas perigosas de
submissdo e manutencdo da ldgica capitalista. A sustentagcdo do poder se da pela legitimacao
de um discurso de superioridade pelas prerrogativas de valorizagdo e valoracdo da méo de
obra. Porém, as mesmas estruturas que aprisionam na condic¢do de subalternidades também
obrigam a transcenderem a esse processo, em busca de politicas sociais e lutas de manutencao
de uma coletividade. Nas referidas Comunidades, essas lutas sdo institucionalizadas pela
criacdo e fortalecimento das Associacdes Quilombolas que funcionam como um mecanismo
de comunicacdo com o Estado para o acesso a politicas publicas e sociais. As reinvindicacoes
via Associacao transcendem o poder que era limitado a escrita e ao Pensamento Abissal. A
fala e a tradi¢cdo segue uma linha de constru¢do de uma “transcultura negra” na conexao entre
0s moradores, entre outras comunidades e entre as pessoas da regido. A ideia de conhecer e
compartilhar os processos historicos, saberes e fazeres tradicionais se junta as falas em torno
das lutas pelo direito a territorialidade, ao passo que reproduz uma cultura da “diaspora”

(GILROY, 2001).
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Nos registros feitos no Livro de Ata da Associacdo Quilombola de Barro Vermelho,
por exemplo, € comum encontramos as referéncias de acesso aos direitos sociais por meio da
organizacdo em torno das Associagdes, pois €, por meio dessa institui¢cdo, que os moradores
tém acesso aos Programas do Governo Federal. Entre eles, esta o Plano de Negdcio Ovino,
Caprinocultura e da Apicultura, com registro em ata de reunido do dia 05/11/2015, o qual se
constitui como uma descricdo das atividades a serem desenvolvidas para complementar e
potencializar a criacdo de ovelha e abelhas. A primeira atividade se refere a geracdo de renda
para as familias com o fornecimento de mecanismos que sirvam de suporte para o
desenvolvimento da criacdo de ovelhas e de acessorios técnicos e equipamentos, como “trator
agricola, ensiladeira, construcdo de mini abastecedouros, aquisicdo de matrizes e
reprodutores”.

Na criacdo de abelhas, os recursos do Projeto foram destinados para a “caixa,
fardamentos, centrifugas, descanta da casa do mel, capacitagdo das familias”. Esse é um dos
projetos de notoriedade nas Comunidades, pois, atualmente, é um das principais fontes de
complementacédo da renda da populacdo. A grande producéo de mel organico, em “toneladas”,
é feita em parceria com a Associacdo dos Apicultores do Barro Vermelho, criada em 1999, e
associada a Central de Cooperativas do Semiarido Brasileiro — Casa Apis, fundada em 2005.
Com sede no municipio de Picos, a Casa Apis recolhe a producdo do mel da macrorregido de
Picos voltada para agricultores familiares, onde é feito o beneficiamento e andlise da
qualidade pelo Ministério da Agricultura e exportado para os Estados Unidos.

Mas o que chama mais a atencdo nesses registros sobre os programas é a forma como
eles complementam as narrativas da migracdo em torno da necessidade de buscar outros
conhecimentos, bem como a vinda de “técnicos” para a capacitagdo dos moradores para o
melhor manuseio com a terra, ressaltando também o discurso etnocéntrico. Na ata sobre o
Programa Cultivares Bioforticadas, por exemplo, encontramos 0 registro de uma reunido
realizada em 13/12/2015, para o cadastro de pessoas beneficiadas pelo Programa, que trata da
doacdo de sementes de milho e feijdo pela EMBRAPA. Porém, a organiza¢do ndo acontece
com uma total autonomia dos associados, logo depois que o presidente faz abertura dos
trabalhos, passa “a palavra para o representante da Transnordestina que procedeu as
explicagBes sobre o cadastro™®®. Pela datacdo, ja estamos em um contexto de conflitos com a
ferrovia pelas areas em litigio e, mesmo assim, quem tem a re-presentacdo do acesso ao

direito social € a via opressora, a Transnordestina.

%8 Registro feito no livro de Ata da Associagio Quilombola de Barro Vermelho.
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Observa-se que as lutas em torno do Movimento Negro e Quilombola pela
institucionalizagdo das referidas Associagdes ainda ndo acontecem de forma consciente entre
todos os moradores de Barro Vermelho. Estar reunido ganha uma conotagdo de acesso a
politicas sociais e isso fica perceptivo na fala de Dona Hilda Maria, quando afirma “Nem todo
mundo queria ser quilombola, agora devido esta aparecendo as coisas que estdo aparecendo,
muitas coisas que vem pela associacdo”. Uma referéncia aos Programas Sociais € ndo a
necessidade de se organizarem em torno das lutas de ressignificagdo do “ser quilombola” ¢ o
direito a territorialidade. Essa consciéncia estd presente entre as liderancas e parte dos
associados, por conta de seu engajamento e participacdo direta nas reinvindicacfes de
certificacdo e titulacdo. J& em Contente, essa conscientizacdo é construida em torno de uma

oralidade/tradicdo de uma ancestralidade da memdria de um passado escravista.

2.3 “Ah! Ave Maria, meu Deus... A Transnordestina tirando carreiro”

Tratar da Transnordestina com os moradores de Barro Vermelho e Contente é tocar na
parte mais dolorosa dessas comunidades, pois envolve desterritorializacdo, indenizacdes
irrisorias, racismo e violéncia psicoldgica e moral. Em todas as entrevistas realizadas, quando
perguntdvamos sobre a Transnordestina, uma expressdo de desespero misturada com
indignacdo tomava conta da face dos interlocutores, seguida por um suspiro. Logo em
seguida, a voz é interrompida por segundos de siléncio, e somente depois séo ditas expressdes
que definem a ferrovia para os moradores, como “desgraca... caos... vai acabar com tudo”,
complementadas pelas de apelo: “Ah! Ave Maria, meu Deus”. As falas s@o proferidas, ainda,

em meio a um riso como o forma de amenizar a dor por tocar nesse assunto.

Primeiro que nem a gente falou, eles chegaram e ndo consultou a
Comunidade por voz, pra chegar e dizer assim: - Rapaz n6s estamos
chegando e vai ser assim e assado. E quando fizeram toda a bagaceira que
fizeram foi que a gente acordou, mas ja ndo teve mais jeito...%.

Ja chegaram fazendo o roco, depois foi que disseram que era a
Transnordestina™.

% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.

7 Francisco Matias de Carvalho, 64 anos — trineto de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho, 2019.
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Diante dos relatos sobre a ferrovia, dois fatores chamam a atencdo. O primeiro esta
relacionado aos discursos da ideologia capitalista com a propagacédo das ideias de progresso e
modernidade como forma de legitimar o acesso ao territorio para a construgdo da ferrovia. Os
“beneficios” a regido pela facilidade de escoamento da producdo de minério aparecem na
contramao do direito quilombola ao territdrio, isto €, o direito aparece de forma hierarquizada.
Para as Comunidades se autoafirmarem, segundo as garantias da convencdo 169 da
Organizacéo Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais’, que por si s6
ndo foram suficientes para constituir a seguridade de pertenca das terras, € preciso provar
constantemente e ressaltar a sua importancia em meio aos discursos de desenvolvimento.

O segundo fator reflete ndo s6 a tensdo da disputa pela area de litigio entre a
Comunidade e a Transnordestina, mas de um discurso sobre um modo de vida a ser seguido.
A ferrovia se apresenta como o simbolo da modernidade que necessita ir além das fronteiras
identitarias para construir o desenvolvimento. Do outro lado dessa “linha abissal”, esta uma
producdo tradicional que se relaciona com a terra por meio de uma simbologia de
pertencimento e de construcao do “ser quilombola”. O progresso chega sem se apresentar,
sem respeitar e reconhecer as peculiaridades identitarias dos moradores de Barro Vermelho e
Contente, evidenciadas na fala de Edivaldo: “A primeira vez que eles vieram, n6s nem sabia.
Vieram e tiraram carreiro. N6s ndo tinhamos nocdo do que podia acontecer. Eles ndo vieram
fazer consulta com nés da associacdo do Quilombo”’2. A posse de terra é assegurada pelas
narrativas de uma ancestralidade que se constrdi nesse lugar, base da construcdo de uma

etnicidade.

Ave Maria, meu Deus! Isso foi 0 maior patio que teve na Comunidade, foi a
Transnordestina. Primeiro, para eles, tudo € o bom. Que eles acham que s6
vai sair melhoria pra o municipio, ndo fala nem para a Comunidade, s6 para
0 municipio. Sim, a gente acha que vai ser um recurso para 0 municipio
mesmo, mas também, primeiro, tem que ver os obstaculos das Comunidades.
Meu avb nasceu aqui nessa comunidade, e desde quando nasceu que ele
trabalha nessa area. Todos 0s negros aqui tem a terra do Norte ao Sul, de
nascente ao poente, vamos dizer assim. Ai todo mundo tem direito em um
pedacinho de riacho para os animais beber 4gua e pastar nas matas..."”.

A luta pela conservacdo da etnicidade a partir da tradicdo é colocada ndo como

empecilhos para o desenvolvimento da regido de Paulistana, mas como a exigéncia de um

™ promulgada pelo Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004.

"2 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagéo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.

" Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues — primeiro morador de Contente, 2019.
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reconhecimento e respeito dos tragos caracteristicos de um povo; bem como uma forma de
engendrar a violagdo dos direitos fundamentais. De acordo com as liderancas, ndo ha uma
oposicdo a passagem da Transnordestina, mas os danos imateriais ndo podem ser apagados, e
a ferrovia é uma realidade no que tange ao seu tracado no territorio das Comunidades. O que
0s moradores esperam € que os direitos e reparacdo dos danos materiais sejam executados

como foram acordados.

Ele falou que a gente nunca empatou a Transnordestina passar na
comunidade. A gente quer pelo menos 0 nosso reconhecimento, 0S NOSSOS
direitos. Que nbs tendo os nossos direitos, ela pode passar hoje, ndo temos
nada a ver. Oriosvaldo chegou falar, quinta-feira, para gente, que eu achei...
Até depois eu peguei e fiquei imaginando que podia até me punir, porque ele
chegou dizendo que daqui ha dois ou trés meses... Dois a trés meses, a Via
Magna passa por aqui, ou gue queira, ou que ndo queira. Nem que seja com
a Policia Civil, o governo federal, com a Policia Federal, passara aqui. Ai eu
ndo lembrei na hora, porque eram varias coisas, eu podia ter falado: “Cadé?
Qual foi o dia em que n6s impedimos de vocés passarem? NGs queremos as
nossas partes”. Vamos dizer, tem casa bem aqui na comunidade, e na outra
comunidade de Barro Vermelho, que os moradores estdo esperando,
qualquer hora, a casa cair por cima. Por qué? Por causa da Transnhordestina
(MACHADO, 2016 p.70).

A Transnordestina € um projeto de implementacdo da malha ferroviaria como
ampliacdo do setor de transporte no Nordeste, um empreendimento executado ainda no
primeiro mandato do governo de Luis Inécio Lula da Silva, porém se trata de uma idealizacdo
na Lei Provincial n° 649, de 20 de abril de 1866. “E ainda no final do século XIX que surgem
os primeiros planos para a construcdo de uma ferrovia na regido Nordeste, a época ja chamada
Transnordestina, partindo de Salvador para alcangar Sdo Luis, com a perspectiva de passar
pelo Ceard” (MACHADO, 2016 p.13). Em 2006, o projeto ¢ retomado, as construgdes sao
iniciadas, com alteracGes no tracado original do seculo XIX. O tracado aprovado parte de
Eliseu Martins (PI) e se dirige até Salgueiro (PE) e, a partir dai, toma dois direcionamentos:
um ao Norte para alcangar o Porto de Pecém (CE) e outro a costa Leste, com destino ao Porto
de Suape (PE) (MACHADO, 2016 p. 16), conforme mapa (anexo F).

A ferrovia corta as Comunidades de Barro Vermelho e Contente ao meio. De acordo
com Machado (2016), esse fato provoca “impacto no cronograma de execugdo da obra e
tensionamentos dos mecanismos juridicos do Estado brasileiro”, gerando problemas quanto
ao planejamento fisico e financeiro da obra. Segundo as liderangas das comunidades, provoca
um rastro de destruicdo e danos fisicos e psicoldgicos. A definicdo da ferrovia pelos

moradores gira em torno de destruicdo e prejuizos: “Ah, ave Maria, meu Deus... a
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Transnordestina. Ela deixou foi a gente no prejuizo, eu mesma até, ainda, minha casa. Era pra

mim tocar outra casa, minha casa ficou toda estragada. Esse piso aqui, eu coloquei por causa
9974

do ‘estragamento’ que teve... as paredes é tudo estourada s6 o prejuizo aqui pra cd”"".

A partir dai intensifica a organizacdo das Comunidades em torno das lutas pela
regulamentacdo fundiaria junto ao INCRA. Esse fato preocupa as liderancas, pois essa batalha
reverbera também no descaso em consulta pablica sobre as delimitagcdes de posses e usos do
territdrio pela Comunidade. A morosidade na titulacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombola favoreceu os licenciamentos ambientais e, no caso da questdo quilombola, os
Orgdos intervenientes para a construcdo da ferrovia sdo a FCP e o INCRA. “Esse baixo
percentual de comunidades quilombolas com RTID cria problema préaticos para aferir quais
comunidades seriam afetadas pela passagem da ferrovia Transnordestina” (MACHADO,
2016, p. 69).

Prevalece, nesse contexto, a omissdo de Comunidades que seriam atingidas, uma vez
que ndo foram identificadas nos Estudos de Impactos Ambientais apresentados para a
concessdo dos licenciamentos ambientais junto ao 6rgdo licenciador, o IBAMA. Os
silenciamentos e invisibilidade acontecem ndo sé na documentacdo exigida para a execucao

das obras, mas na auséncia de uma consulta prévia junto as Comunidades a serem atingidas.

Perguntei: “Vocés estdo fazendo isso ai, marcacgdo para o lado de dentro da
empresa...”. Eudigo: “mas por qué?”, “porque nés vamos trabalhar”. Eu
digo: “Nao € s6 assim nao, filho. Ndo ¢é s6 assim”. Ai ele disse: “A senhora
sabe onde ¢ o canteiro?”. Eu falei: “Sei”. “A senhora tem que ir 14 conversar
com o chefe”. Eu digo: “Olha, me respeite. Saiba falar comigo.”. Eu,
sozinha. Eram quatro homens. “Respeite-me. Saiba falar comigo. Porque eu
ndo tenho obrigacdo de ir a canteiro ndo. Ele, se quiser, que venha até a
mim”. Para isso ai, o chefe veio na minha casa, quinta-feira. E ndo ficou
nada decidido. “E vocés sdo simples empregados. Saiba respeitar as
pessoas”. E desci para a roca. Quando eu voltei, eles estavam na saida daqui
de Barro Vermelho. Quando eles me viram, olha, perna para que te quero...
Foram embora. S6 fizeram essa marcacao ai, pronto, ndo marcou mais lugar
nenhum. E, aqui, na hora que vai, ndo importo, ndo. Pode ser quem for. Eu
digo: “Eu ndo tenho obrigacgdo de ir a canteiro ndo, mogo”. Dividiram uma
parte para |4, outra para cd. N&o tem como. A gente estd indo atrds das
passagens também, para ver como que fica isso ai (MACHADO, 2016 p.
70).

A lideranca da Comunidade Contente também confirma esse “Movimento da

Transnordestina” como racismo, pois aponta a falta de respeito e a indiferenga como tratou as

7% Hilda Maria, 52 anos — bisneta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho, 2019.
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Comunidades sem levar em consideracdo os seus direitos territoriais e sem considerar a sua
identidade. Ao refletir sobre esses conflitos em torno da passagem da Transnordestina pelas
Comunidades, ndo podemos deixar de tratar sobre o lugar intrincado destinado aos moradores,
colocados em uma posicdo de subalternidade, em que, mesmo o sujeito sendo colocado numa
posicdo em que impBe uma autorepresentacdo com direito a fala, como na citacdo acima, o
didlogo ndo acontece de forma efetiva, pois o ato de ser ouvido ndo ocorre. Para que se
estabeleca o direito pelos grupos oprimidos, € preciso recorrer aos discursos de representacao
junto ao Estado, como forma de garantir o que na sua concepgao “ja sdo — quilombolas”.

Nesse contexto, Spivak refere-se ao “fato de a fala do subalterno ¢ do colonizado ser
sempre intermediada pela voz de outrem, que se coloca em posicdo de reivindicar algo em
nome de um (a) outro (a)” (SPIVAK, 2010, p. 14). Dai, a sujeicdo da voz de resisténcia
atrelada a um discurso hegemdnico de concessdes do Estado pela constituicdo do que sdo a
partir da regularizacdo e reconhecimento pela voz de instituicGes governamentais. Pela
citacdo, ainda é possivel refletir sobre a condicao e o espaco impostos a mulher nos conflitos.
Pela narrativa, a moradora reconhece essa imposicdo ao afirmar o fato de estar sozinha:
“Eram quatro homens. Respeite-me. Saiba falar comigo”. Era a autorrepresentagdo de uma
mulher, sem intermediarios de outros e que exigia o seu poder de fala, mas ndo era ouvida,
pois ndo pode falar fora de um contexto patriarcal (SPIVAK, 2010).

Iniciada ha dez anos, a ferrovia € um empreendimento administrado pela
concessionaria Transnordestina Logistica Sociedade Andnima (TLSA), incluida como meta
de execucdo das obras do Programa de Aceleracdo do Crescimento em 2007. Em 2009, sdo
iniciadas e executadas pela empreiteira Odebrecht, até setembro de 2013, ap0s rescisdo de
contrato entre a concessionaria e a construtora. As obras sdo retomadas em dezembro de 2013
pela Civilport Engenharia. E, em 2011, comegam as obras nos territorios de Barro Vermelho e
Contente (GOMES, 2018; MACHADO, 2016). Pelas datacGes de execugdo do projeto da
ferrovia, as Comunidades de Barro Vermelho e Contente ja tinham sido reconhecidas junto a
Fundacao Palmares e iniciado o processo de regularizacdo junto ao INCRA.

O tracado da Transnordestina nas referidas Comunidades provocou impactos
socioterritoriais. Corta Barro Vermelho e Contente ao meio, separando as rogas e a fonte de
agua para os animais. Os moradores dividem as terras de “Norte a Sul” para que todos possam
ter um pedaco de terra nos limites dos agudes de agua, viabilizando o acesso para 0s animais,
diminuindo a lida dos moradores, pois estes ndo precisariam levar os animais até uma fonte

de 4gua diariamente. Atualmente, esse acesso foi limitado pela passagem da ferrovia, uma vez
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que deixou a area das fontes de agua aberta, destruiu as cercas e dificultou a travessia dos

animais até as fontes, por conta dos trilhos da Transnordestina.

A Transnordestina cortou a terra do meu av6. Ai vieram indenizar com R$
651,00. Meu avo viveu 90 anos com esse trajeto, ndo precisava ir nem no
final do mato pra buscar os animais. Os animais iam para 14 beber na hora
gue queriam, ficavam livres. Agora ndo, se nds quisermos, nos temos que
pegar 0s animais daqui, andar 850 metros pra cd, mais 40 metros para o
outro lado, para chegar na roga. Eu acho isso muito critico, porque para vocé
fazer indenizacGes, vocé tem que somar tudinho, as coisas que tem pela
frente, o que vai acontecer’.

Os impactos também atingiram as moradias, por conta do terreno rochoso no tracado
da ferrovia. A empreiteira usou dinamites para fazer explos6es, provocando rachaduras nas
residéncias nas duas Comunidades. De acordo com os moradores de Barro Vermelho e
Contente, os danos sdo incalculaveis, pois residéncias foram derrubadas, algumas estdo
obrigando os moradores a buscarem abrigo com parentes, para ndo sofrerem maiores
consequéncias: “Ela acabou com as casas, rachou um bocado, acabou com a estrada nossa,
acabou com as rocas, deixava as rocas abertas, 0s animais tomavam de conta e ndo teve
acordo para eles vir arrumar”™®.

Os prejuizos foram analisados e avaliados pela Transnordestina, levando em
consideracdo apenas os danos fisicos, deixando de lado o patrimdnio imaterial e o fato de se
tratar de uma area quilombola, que esta com processo aberto para regularizacdo fundiaria
junto ao INCRA. Isso representa uma perda coletiva do territorio. Essa batalha reverbera
também no descaso em consulta publica sobre as delimitacdes de posses e usos do territorio
pelas Comunidades, sem valorizar a construcgdo historica e social desses povos, bem como ndo
foi realizada a consulta prévia, garantida pela convencdo 169 da OIT.

As comunidades quilombolas perceberam a morosidade nos processo de indenizagdes
de desapropriagdes, bem como em relacdo aos valores e compensacdes pelos danos
fisicoestruturais provocados. Os acordos ndao foram cumpridos, o que resultou em uma
mobilizagdo das Associa¢des Quilombolas de Barro Vermelho e Contente, em conjunto com

outros movimentos sociais, para evidenciarem as perdas e a violagao dos direitos.

As denlncias a sociedade civil somaram-se a formalizacdo de processo
investigativo junto ao MPF/PI, que culminou nos Inquéritos Civis Pablicos

" Francisco Rodrigues, 50 anos — Presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.
"¢ Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos - Presidente da Associagdo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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(ICP’s) n° 1.27.001.000071/2010-83 e 1.27.001.000141/2013-46150. Estes
procedimentos também resultaram em negociacBes entre 0s Orgaos
fiscalizadores, empreendimento e comunidades por intervencdo da 62
Céma7r7a de Coordenacdo e Revisdéo do MPF (GOMES, 2018, p. 91;
MPF'").

As mobilizagdes foram além da area juridica e exigiram uma atuagdo das proprias
Comunidades. O primeiro protesto acontece durante o | Encontro Estadual de Mulheres
Quilombolas, na sede do municipio de Paulistana, onde liderangas, moradores e movimentos
sociais fecharam a via de trafego das maquinas da construtora Odebrecht. A reabertura s
acontece depois de negociacOes entre as Comunidades, Movimento Quilombola, Governo
Federal e construtora. A principal reinvindicacdo da manifestacdo ja levava em consideracdo
os valores irrisérios atribuidos as indenizacdes das terras desapropriadas, além de uma
compensacao pelos danos materiais provocados nas estruturas das casas, chegando algumas a
serem demolidas durante o processo de construgédo da ferrovia (GOMES, 2018; MACHADO,
2016). As narrativas dos moradores confirmam o grau de tensdo e indignacdo em meio as

indenizacdes irrisorias com a passagem da ferrovia pelas suas terras.

Estamos ai esperando porque tem a indenizacdo para pagar. Até agora
ninguém falou nada. Eu ndo digo nem as indenizagdes das terras, mas de bens
materiais, das casas que foram quebradas. Das terras veio a indenizagdo para
pagar desde R$ 700,00 até R$ 5,00 para Comunidades’.

Ah! A Transnordestina... Ta ai, tomaram essas terras e disseram que pagavam.
A de n6s mesmo pegaram um bocado de terra e até hoje ndo. Botou um
advogado dizendo... Mas até hoje. Uns ja sairam, mas de papai até agora ndo
saiu’,

Esses problemas também sao relatados e relacionados em uma carta aberta, apontando
0s anseios das Comunidades diante da violagdo dos direitos fundamentais e as medidas
arbitrarias na execucdo do projeto da Transnordestina, bem como de denuncia em torno dos
licenciamentos que negaram a presen¢a das Comunidades no tracado da ferrovia, facilitando,
assim, a concessdo da licenca prévia n® 311 (23/03/2009) e licenca de instalacdo n® 638

(05/08/2009). As reinvindicagbes sdo formas de lutar e reivindicar por seus direitos

" http://www.mpf.mp.br/pi/sala-de-imprensa/noticias-pi/transnordestina-justica-suspende-atividades-e-condena-
empresa-por-violacoes-a-comunidades-quilombolas

"8 Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.

7 Francisco Matias de Carvalho, 64 anos — trineto de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro
Vermelho, 2019.
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individuais e coletivos, garantias constitucionais, mas também de exigir o reconhecimento da
sua existéncia.

A fala que ainda predomina no processo de denuncias é do outro em meio a pequenos
relatos dos moradores. Em uma série de cinco matérias elaboradas pelo site do G1, filiado a
rede Globo, sobre as consequéncias das obras da ferrovia nas Comunidades no Sul do Piaui,
sdo evidenciados equivocos quanto as informacdes repassadas, até mesmo em relacdo aos
nomes das liderancas das Associagdes, como se a equipe ndo tivesse “descido ao chiao do
Quilombo” para falar sobre o assunto. A matéria publicada no dia 12/02/2017, com o titulo
“Resisténcia quilombola suspende obra da Transnordestina no Piaui”, inicia com 0 processo
historico de formacdo da Comunidade Contente, ligando a um passado escravista paternalista,
em que a liberdade se da pela concessdo em meio aos servigos prestados, além negar uma
consciéncia do afrodescendente, por nao saber o que fazer com essa tal liberdade. A evidéncia
das negacdes também estd na ocultagdo da sua identidade, ja que se trata de “Um negro
alforriado ndo sabia o que fazer com a liberdade recém-conquistada, até que, pelos servigos
prestados, 0 antigo dono mandou escolher um lugar para viver”. O nome de Elias Mariano Rodrigues
n&o é ligado & ancestralidade da Comunidade®.

Ha uma confusdo de nomes das experiéncias de resisténcia ao tratar das Associagdes de
Barro Vermelho. Isso porque, ao tratar dos danos provocados a producdo Mel nas Comunidades com
a resisténcia ligada a organizacdo em torno das Associacoes de Apicultores de Barro Vermelho, se
refere ao presidente da associacdo como José Eusebio de Carvalho, porém a fotografia que segue o
texto € do atual presidente da Associacdo Quilombola de Barro Vermelho, Edivaldo Camilo. Além
disso, ha uma legenda que reforca o erro cometido no texto, qual seja: “Presidente da Associagdo
dos Apicultores de Barro Vermelho, José Eusébio de Carvalho afirma que, depois da
Transnordestina, producdo de mel caiu de 28 toneladas 15 toneladas por safra no ultimo
ano™®.,

A violéncia da Transnordestina vai além das indenizag6es, perpassando pelo racismo
instituido com a vigilancia do territorio. A fala dos moradores é reveladora do grau de tensdo
provocado pela passagem de operarios e maquinas em seu territorio. Quanto as obras, “estdo
suspensas. E na hora que entrar, a negada corre é rente. Corre mesmo, e bota para correr.
Ninguém aqui da moleza para eles nao” (MACHADO, 2016, p. 72). Em uma das visitas,

guando estdvamos em uma conversa na casa de Jucélia Xavier, lideranca de Contente,

8 Reportagem disponivel em https://g1.globo.com/pernambuco/noticia/resistencia-quilombola-suspende-obra-
da-transnordestina-no-piaui.html.
5 1dem.
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moradores anunciaram que, naquela manha do dia 21/02/2019, tinham escutado o barulho nos
trilhos, “eles estdo fiscalizando”. O olhar de indignacdo ¢ geral, pois é seguido de expressoes
que remetem aos atos de vigilancia constante em sua propria casa.

Jucélia Xavier, ainda enfatiza a conscientizacdo em torno dos atos de racismo ao se
reportar a Transnordestina. Aponta a ferrovia como um “movimento causador de racismo pela
falta de respeito e indiferenca como tratou os moradores das Comunidades”. A construg¢do da
ferrovia atravessa ndo sO o territdrio das Comunidades, mas o ldcus de ser e fazer-se dos
moradores, descritos aqui, nas relagdes estabelecidas com o outro e com 0 espacgo, seja no
trabalho doméstico ou na lida no trabalho nas rocas. Nesse momento, entendemos a
necessidade de retomarmos as discussdes sobre a construcdo da etnicidade que iniciaram esse
capitulo, na tentativa de compreendermos os significantes que a Transnordestina provocou no
imaginario social das Comunidades. As falas e os atos praticados pelos trabalhadores da
TLSA nas obras da ferrovia sdo percebidas pelas liderancas como um discurso que vai além
de uma defesa em torno do econdémico, nos levam a entender que ao tratar da relacdo
modernidade e do progresso, nesse caso, evidenciam a consciéncia de que essa relacdo é
legitimada por praticas discursivas da colonialidade do ser (da inferiorizacdo e opressdo) para
assegurar a colonialidade do poder, pela posse do territério (QUIJANO, 2005).

Em reunido com os representantes da Transnordestina, no dia 17/08/2019, para tratar
sobre as indenizagbes das casas que sofreram danos nas estruturas em decorréncia da
construcdo da ferrovia nas Comunidades (Foto 2), as narrativas dos moradores também
evidenciam as concepcdes do que estabelecem enquanto reconhecimento, e este, vai além de
assegurar o espaco da diferenca, que o reconhecimento das identidades étnicas ndo se fazem
apenas pela identificacdo do outro, ou ainda pelas interacdes, mas por meio de relacGes
dialéticas, caso contrario apenas um dos lados internaliza simbolos e signos da inferioridade e

opressao.

Foto 2: Jucélia Xavier, vice-presidente da Associagdo Quilombola de Barro Vermelho,
questionando os representantes da Transnordestina sobre as indenizagdes dos danos causados
pela construcdo da Transnordestina nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente em
reunido no dia 17/08/2019.
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Fonte: Arquivo da Prépria autora, 2019.

Frantz Fanon (2008) ainda nos questiona para um reconhecimento que nao seja apenas
pelas diferengas culturais, “mas partir da concep¢ao que sdo humanos” como principio de
igualdade universal de direitos, com lécus de enunciacdo e voz (SPIVAK, 2010) est4 entre as
exigéncias de Barro Vermelho e Contente nos conflitos por direitos sociais e territoriais com a
Transnordestina. E assim, assegurar a diferenca com base na compreensdo que 0 outro

também faz parte do processo.
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CAPITULO 11l - “EM CASA SOU QUILOMBOLA, NA ESCOLA, NAO”

Se nos tivéssemos uma escola com a linguagem
do Quilombo, era muito mais facil, porque aquele
menino ja ia crescendo sabendo 0 que era
(Edivaldo Camilo, Paulistana 2018).

A construcdo deste capitulo parte das inquietacGes dos presidentes das Associacdes
Quilombolas de Barro Vermelho e Contente sobre as discussdes e praticas pedagogicas
desenvolvidas na Unidade Escolar Eusébio André de Carvalho. Vale lembrar que ndo se trata
de um julgamento negativo da instituicdo que pudesse levar a suspensdo das suas atividades.
Pelo contrario, os lideres reconhecem a Escola como uma conquista de acesso a uma
educacdo formal historicamente negada, mas partem da problematica relacionada a auséncia
dos saberes e fazeres do lugar, como parte dos contetdos sistematizados pela escola. A ideia é
procurar conciliar a pratica pedagdgica com as vivéncias das Comunidades. Seria uma forma
de os alunos terem uma simetria de discursos do que aprendem em casa, nas rodas de
conversa na Comunidade e o que estudam em sala de aula, pois “em casa sou quilombola,
mas na escola nao”, como afirma Edivaldo Camilo, ao tratar da inquietacdo em relacdo aos
contetdos trabalhados e as suas contribuicbes e/ou deturpacfes para um processo de
identificacdo e reconhecimento de etnicidade quilombola.

Assim como no capitulo anterior, os termos usados nas narrativas dos moradores
assumem a conotacdo de temporalidades para tratarmos de um contexto historico e social
vivido pelos moradores para alem de simples datacdes. Na Licdo da Cacimba, por exemplo,
partiremos de uma educacdo/conhecimento nas Comunidades e pelas Comunidades, feita a
partir de uma autonomia de vozes e de préticas, por termos uma atuacao feita por moradores
da regido, uma pratica evidenciada antes da chegada da Unidade Escolar Euzébio André de
Carvalho, na regido. Em seguida, trataremos das mudancas e permanéncias nesse
protagonismo/autonomia com a chegada da Escola e a recepcdo das prerrogativas de um
Sistema Educacional que direciona quando, como e o que deve ser ensinado e, sé entdo,
compararmos as agdes desenvolvidas entre e extramuros da institui¢ao.

A politica educacional escolar implantada nas duas comunidades acontece na Unidade
Escolar Euzebio André de Carvalho, localizada estrategicamente em Barro Vermelho, mas
que também atende a demanda da Comunidade Contente, oferecendo a Educacdo Infantil,
Ensino Fundamental de nove anos (mas, de acordo com o Censo Escolar de 2018 e 2019, a
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oferta foi de turmas de 1° ao 7° ano do Ensino Fundamental), além da Educacéo de Jovens e
Adultos — EJA, 1° segmento séries iniciais — da 12 a 42 etapa. A localizagdo da Escola se torna
estratégica para atender a Comunidade Contente, por ser limitrofe com Barro Vermelho,
como mostrado no mapa 1, pois dispensa o uso de transporte escolar no deslocamento dos

alunos de Contente até a instituicao.

Mapa 1: Localizacdo da Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho
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3.1 “Licao da Cacimba”

Durante as entrevistas, conversas e visitas pelo espaco das referidas Comunidades,
observamos que, para falar de educacdo nesse lugar, teriamos de nos reportar a um contexto
mais amplo de saberes e fazeres, se 0 que queriamos evidenciar era a constituicdo do ser
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quilombola, construido e formado para além dos conteddos programados e estabelecidos pelo
Sistema Educacional Brasileiro. Uma formacdo orquestrada pela experiéncia de pessoas das
Comunidades, que, no cotidiano, na lida do trabalho na roca e nos afazeres domésticos,
repassam seus ensinamentos, seus modos de viveres, logo podemos identificar como espagos
de memorias, de um legado ancestral.

Na verdade, trata-se de um saber extramuros da Escola, constituido no seio das
Comunidades. Por isso, mais uma vez, usamos um termo das narrativas dos interlocutores-
moradores “Li¢do da Cacimba”, como forma de evidenciar uma temporalidade em que a
vontade de aprender tinha que ser dividida com a necessidade de subsisténcia.

Com isso, as primeiras letras eram tragadas ainda no caminho até a Cacimba, onde
pegavam agua para 0 consumo diario ou ainda enquanto descansavam em casa, logo depois
do almoco, antes de voltar aos afazeres na roca. Trata-se de histérias e contextos de um
processo educacional ndo convencional, com personagens que destoam das imagens que
estamos acostumados a ver nos livros didaticos. Para tanto, partimos do protagonismo de trés
moradores: Manuel Inocéncio (101 anos — Comunidade Barro Vermelho), Maria de Jesus (81
anos — Comunidade Contente) e Maria Celeste Reis (75 anos — Comunidade Contente). Os
trés ttm em comum a experiéncia construida pela vivéncia aos longos dos anos, ja que sdo 0s
mais idosos nas Comunidades, além de ser a prépria historia-viva quando o assunto é
educacao nesse territdrio. Esse exemplo simboliza bem o que Mota escreve sobre a leitura e o

processo de aprendizagem:

Considero que a leitura é a habilidade de “ler” situag¢les, objetos, livros,
afetos. A familia é fundamental na construgdo dessa habilidade, que é fruto da
aprendizagem, da iniciagdo. Quanto mais oportunidades uma crianga tem de
ouvir, ver, sentir leituras alheias, maior sera seu repertério de leituras, maior
sera sua sensibilidade interpretativa. Uma crianca que entra na escola
habituada a ouvir historias, a debater historias, a contar suas préprias historias
estara muito mais apta a absorver a cultura letrada e a interagir com ela do que
outra a quem sua familia ndo tenha oferecido essas oportunidades (MOTA,
1995, p. 16).

Quando solicitamos aos representantes das Comunidades que nos apresentassem 0s
idosos do lugar, ndo imagindvamos que iriamos nos deparar com um contexto de atuacdo
educacional tdo amplo e, a0 mesmo tempo, tdo desafiador. Em um primeiro momento, 0
interesse se voltava apenas para as narrativas em torno da ancestralidade, das

memorias/oralidades, que nos desse conta de um contexto historico, familiar e territorial para,
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assim, analisarmos e compararmos se 0s discursos que estavam sendo proferidos na escola
contribuiam ou destoavam essa constituicdo de etnicidade de ser quilombola.

Nesse sentido, um dos primeiros nomes sugeridos foi o de Manuel Inocéncio, com 101
anos, 0 mais idoso da Comunidade de Barro Vermelho. A expectativa do acesso a essa
biblioteca humana foi limitada pelas condi¢des fisicas que os anos foram lhe impondo. Na
narrativa, de forma llcida e consciente, Manuel Inocéncio disse que pouco escutava e que
precisariamos de calma até que ele pudesse nos entender. Os olhares se faziam silenciosos na
tentativa de que as palavras lhes fizessem sentido. Podemos compreender que se tratava de
uma experiéncia de vida que, até calada, ecoa uma profusdo de outras vozes que também
viveram, conviveram e ecoaram nessas Comunidades. Entdo, desligamos o gravador e
deixamos que ele conduzisse a conversa. Era o tempo dele, a histdria dele. Afinal, ele é a
personagem principal do seu processo historico e educacional.

Perguntamos se poderiamos tratar dessa conversa no nosso trabalho, se nos daria a
permissdo de cita-lo. E, para isso, precisariamos de um termo de consentimento. E nesse
momento que ele retoma a conversa sobre educagdo e comeca a tratar ndo mais do contexto
da escola, mas de como aprendeu a ler e escrever, e, com uma voz altiva, nos surpreende:
“Onde ¢ que assino?... Eu nunca fui numa escola, mas ainda hoje sei fazer meu nome”. E
comeca a relatar que aprendeu a ler e escrever durante as horas de descanso nos intervalos
entre as tarefas na roga e o ato de ajudar na criagdo dos filhos. A aprendizagem acontece nos
periodos das aulas. “Botaram escola para os meninos. Eu estava ali prestando atencao, até que
aprendi também. Honorio Braz era o professor”, acrescenta Manoel Inocéncio. Pelos relatos,
quando se reporta a escola, nao se refere a estrutura fisica institucionalizada enquanto Escola,
mas as escolas domeésticas, onde o processo de ensino-aprendizagem se da na casa de um dos
moradores e 0 professor € pago pelos pais e, posteriormente, pelo Municipio.

J& na narrativa do morador de Barro Vermelho, Francisco Matias de Carvalho, a
professora em destaque ¢ a “Delice”. Outros moradores, como Hilda Maria de Carvalho,
também fazem referéncia a atuacdo dessa professora na Comunidade. O espacgo de atuagéo
descrito pelos interlocutores € a Casa da professora, que, hoje, divide espaco territorial com
outra forma de fazer Educacdo Escolar, o da Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho,

como podemos observar na foto 3.

Foto 3 — Um recorte do espaco onde divide temporalidades de fazer educacéo escolar na
Comunidade de Barro Vermelho. Em destaque, a casa da Professora Delice, que retrata um
passado de uma escolarizacgdo realizada no espaco domestico e do outro a Escola municipal.
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Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.

E importante ndo esquecermos a referéncia feita por Maria de Jesus (81 anos) a
professora “Candinha da Boa Sorte”. O espaco descrito como Boa Sorte estd localizado nos
limites da Comunidade de Barro Vermelho, o qual se trata também da casa da professora,
“onde tem os pés de tumarina grande™. A interlocutora faz questdo de localizar a casa por ser
0 espaco de passagem de quem ia até a Cacimba para pegar agua para 0 consumo doméstico
(Foto 4).

Foto 4 — Casa de “Candinha da Boa Sorte”, lugar que nos relatos de Maria de Jesus passava
para “pegar a li¢ao” no trajeto até a Cacimba.

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.
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Esse lugar tem uma simbologia para Maria de Jesus, descrito, por ela, ndo como um
ponto fixo de aprendizagem, mas como um processo de ensino-aprendizagem que acontece de
forma dindmica, no movimento. Era durante as idas e vindas & Cacimba que os alunos tinham
a possibilidade de manter contato com a professora e pegar a licdo. “Pegar agua” era uma
dentre as atividades que tinha de desenvolver durante o dia para ajudar na manutencao da
familia e, como ressalta a interlocutora, uma familia numerosa, que, para melhor organizacéo,
as tarefas eram divididas entre todos os membros. Mas a interlocutora confessa que esta
atividade era a que lhe dava mais prazer, pois o trajeto até o reservatério de agua era feito
pelas proximidades da casa de “Candinha”, professora que assume o compromisso de ajudar
nesse processo de “aprendizagem do movimento”. ‘“Passava onde estava. Ela que fez um
papel, que escreveu o ABC. Eu dava a li¢do para ela. Toda hora que passava era para eu pedir.
Depois passou do ABC parao B — A — BA”%.

De acordo com a sua narrativa, esse processo se tornava mais dificil pelas limitacfes
propostas pelas concepgdes do seu pai, pois 0s ensinamentos deveriam ser reduzidos ao ato de
trabalho. As urgéncias eram de manter a subsisténcia da familia, aliada as poucas
possibilidades de emprego formal na regido. Reduziam a visdo do seu pai a um contexto de
um ensinamento escolar pratico e com retorno em curto prazo. Assim, a Escola era vista como
um espago de “perda de tempo”, pois, para ele: “Em escola de prefeitura, 0 menino nédo
aprende, fica s bestando. E melhor ir para a roga trabalhar. Assim, estudei pouco, tive
vontade de estudar, mas no tempo deu pequena meu pai disse que ndo era pra estudar porque
menino na rua ndo aprendia as coisas. Ai fiquei sem estudar”, afirma a interlocutora. Na sua
narrativa, faz questdo de reforcar a consciéncia da importancia de estudar, por isso, nao
deixou que as limitagdes dos afazeres e as “ordens do pai” a fizesse parar.

Nos relatos de Manoel Inocéncio, também é perceptivel essa visdo de um tempo
voltado para as atividades de sustento da familia. Afirma que ndo foram todos os seus filhos
que tiveram acesso a educagdo, ndo porque nao julgasse como importante, mas por se tratar de
tempos dificeis, nos quais toda a ajuda nas atividades de plantio e colheita nas rogas era
sempre bem-vinda. As familias numerosas exigiam cada vez mais a disposicdo e
disponibilidade para buscarem o sustento da casa. Isso é comprovado quando pedimos a uma
das filhas, que estava presente durante a nossa conversa, (ue assinasse 0 termo de
consentimento enquanto testemunha. E ela me responde que ndo sabia escrever e s6 assinava

com o polegar.

82 Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.
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Os termos usados nessas narrativas nos levam ndo s6 a outras temporalidades, mas a
outras delimitagcOes territoriais e sua relacdo de pertencimento com o espago. Ao citar
“Candinha da Boa Sorte”, assim como denominar 0 espa¢o onde mora como “Baixa do Café”,
Manoel Inocéncio afirma que “tudo hoje é Barro Vermelho”, de uma forma enfatica,
relacionando o seu pertencimento a construcdo da Comunidade, e ndo como um lugar a parte,
fora do contexto da simbologia do que € ser Barro Vermelho na atualidade. Durante a
narrativa de Manoel Inocéncio, a preocupagdo em torno do pertencimento néo estabelece uma
linhagem e ancestralidade referente a Eusébio André de Carvalho, primeiro morador da
Comunidade, mas, mesmo assim, o interlocutor faz referéncia ao ser quilombola.

Retomando a temporalidade enquanto contexto de um processo educacional antes da
chegada da Escola, as narrativas ainda ressaltam um contexto em que a Educacéo Escolar foi
tomada como medida emergencial para atender a determinados grupos politicos. As falas se
reportam a uma escolarizacao, reduzida ao ato de aprender a ler e a escrever, como forma de

acessibilidade a documentos, no caso, o titulo de leitor.

Quando eu cheguei aqui, meu sogro arranjou umas pessoas, veio uma mulher
& dos Angicos, trouxe para ensinar os filhos dele. Eu ja tinha casado.
Chegou o tempo das eleicdes e ele gostava dos “Marcenas”, e era para eu
estudar para tirar o registro, tirar o titulo para votar. Rapaz, papagaio vei ndo
aprer;gle mais nada, mas quando ele dissesse uma coisa, os filhos tinha que
fazer™.

Em meio a um cotidiano de dificuldades de subsisténcia e de grandes esforcos para
estudar, os interlocutores narram sobre 0 acesso a educacdo formal, antes e depois da chegada
da Escola. Esta é referenciada como uma conquista pela simbologia, que assume um lugar de
acessibilidade e de comodidade em relacdo as limitacGes do processo educacional feito no

espaco domeéstico, pois nem todos os moradores podiam pagar por esse servico.

Ja frequentei a escola, mas sO estudei até a 42 série na Comunidade. Nunca
sai para estudar em lugar nenhum. Antes, meu pai pagou para eu estudar.
Minha professora que eu conheci primeiro — Helena de Itaizinho — estudava
na casa de meu tio. A casa dele tinha mais espaco, era melhor. Uns sentados
no chdo, outros sentados no banguinho, ou na esteira, um bocado de gente.
Depois estudamos 0 MOBRAL. Nessa época de MOBRAL, ja foi na casa de
Marcelino doutor. L& j& ndo era os pais que pagava. Depois veio a escola do
municipio no colégio®.

83
Idem.
¥ Hilda Maria, 52 anos — bisneta de Eusébio André de Carvalho, primeiro morador de Barro Vermelho, 2019.
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Ao tratar de Educacdo, antes da chegada da Escola, ndo poderiamos deixar de enfatizar
a atuacdo da professora Maria Celeste Reis (77 anos), a mesma que aparece nos relatos dos
moradores das Comunidades de Barro Vermelho e Contente como uma das primeiras
professoras a atuar nessa regido. Vale salientar que a “professora Celeste”, como é conhecida
por todos, vivenciou o processo de transicdo antes e depois da chegada da Unidade Escolar
Euzébio André de Carvalho as Comunidades. Ela comecou a ministrar aulas ainda nas casas
de moradores. Nesse contexto ja aparece com um vinculo empregaticio com o municipio.
“Era a Escola do Mobral, era aqui dentro de casa, que a Celeste ensinava”®®.

A casa a que a interlocutora faz referéncia € a de Jodo Simido (Comunidade Contente),
sogro de Maria de Jesus e de Maria Celeste Reis: “Comecei na casa de meu sogro, na casa de
seu Simédo, dando aula. Ai mesmo que foi um vereador que me botou aqui. Que foi Alfredo de
Diquim. Entdo, eu dei aula na casa de meu sogro, depois aqui na minha casa, na casa de D6,
minha cunhada®®. As aulas na modalidade MOBRAL (Movimento Brasileiro de
Alfabetizacd0)®’ ndo deixaram de acontecer com a chegada da Escola. A professora passa a
trabalhar os trés turnos para atender a demanda educacional na regido: “Essa areia ai me
enjoou, trés vezes por dia, de manhd, a tarde e a noite”. No periodo da noite, Celeste se refere
a alfabetizacdo de jovens e adultos (MOBRAL) e depois “foi que passou para a Fundacéo
Educar”®,

A interlocutora é natural de Paulistana, mas “ja estou na Comunidade ha 38 anos”.
Veio logo depois de casar com um filho da Comunidade Contente. Nas conversas com
Celeste, ela faz referéncia a uma parceria de atuacdo docente, com uma moradora natural da
regido, a professora Eronita Maria do Nascimento. As duas trabalhavam como professoras
contratadas: “Eu ndo era concursada, a gente ensinava porque naquela época tinha vereadores,
vinham com as folhas de papel, matriculas para a gente procurar os alunos”®.

As narrativas das duas professoras mostram uma pratica educacional feita pelas méaos
de moradores da Comunidade, de forma inconsciente, contribuindo para a permanéncia da

linguagem e da ancestralidade, pela memoria/oralidade dos fatos historicos do lugar.

% Maria de Jesus Nascimento, 81anos — moradora mais idosa de Contente, 2019.

8 Maria Celeste Reis, 79 anos — Primeira professora contratada pelo municipio para trabalhar na Comunidade de
Contente, 20109.

8 MOBRAL era um projeto do Governo Federal na década de 1970, com o objetivo de alfabetizar jovens e
adultos, limitava-se a uma educacdo funcional de aprender a ler, escrever e calcular. A partir de 1985 foi
substituido pelo projeto Educar. Sobre 0o MOBRAL ver: HTTPS://www.educabrasil.com.br/mobral-movimento-
brasileiro-de-alfabetizacao

8 Maria Celeste Reis, 79 anos — primeira professora contratada pelo municipio para trabalhar na Comunidade de
Contente, 2019.

8 Eronita Maria do Nascimento, 59 anos — uma das Primeiras professoras da Comunidade Contente, 2019.
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Observamos que isso acontecia de forma inconsciente, pois o debate em torno do “ser
quilombola” chega recentemente a regido, quando sdo obrigados a lutar pelos seus direitos
sociais e por territorialidade com a passagem da Transnordestina. E o conhecimento dos
termos e dos significados de quilombola/quilombo € limitado por terem se qualificado em um
contexto em que o Ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira ndo estava em
pauta no Sistema Educacional brasileiro, por ser um periodo anterior a exigéncia das Leis
(como a 10.639/03 e 11.645/08). No caso da professora Maria Celeste, ela ndo chegou a fazer
um curso superior, mas fez uma formacéo especifica para a atuacdo dos professores leigos, o

Logos.

Comecei a estudar, antigamente fazia primeira, segunda, terceira, quarta e
quinta. Quando cheguei na quinta, eu fui fazer... Meu Deus, como a gente
chamava... Admissdo. Quando fiz admisséo, passei e fui estudar no Ginasio
Padre Joaquim Damasceno, que hoje é o Banco do Nordeste. L4, estudei até
a oitava série. Depois, passei para 0 Logos. Fiz bastante prova, mas, no final,
desisti... Fiz até o segundo ano do Logos™.

Maria Celeste faz referéncia ao Projeto Logos como formacdo de professores leigos
que ja atuavam em turmas de 1% a 42 série do Ensino Fundamental de oito anos, com uma
qualificacdo para atuacdo docente. Arruda (2011) afirma que o projeto atendia aos moldes de

uma educacao tecnicista com qualificacdo para o trabalho e que acontecia em curto prazo.

O Projeto Logos Il foi uma tipica iniciativa educacional inspirada nas
concepcdes tecnicistas de educacdo e de mundo na forma de Educagdo
Supletiva. De fato, na década de 1970, a caréncia de professores com
formacéo técnica especifica em nivel de 2° Grau, ou Magistério, era uma
realidade que caracterizava as escolas priméarias dos municipios interioranos
do Brasil, especialmente nos estados menos desenvolvidos, ou mais pobres.
Nas escolas “multisseriadas” das zonas rurais essa era a realidade,
constituindo-se excecdo a presenca em sala de aula de uma professora, ou
professor, habilitado no Magistério (ARRUDA, 2011, p. 137).

Ja Eronita Maria terminou a Educacdo Basica na Educacdo de Jovens e Adultos —
EJA. J4 tinha comecado sua atuacdo enquanto professora leiga, mas, reconhecendo a
importancia de uma formacdo continuada, cursou 0 PROFORMACAO (Programa de

Formagdo de Professores em Exercicio)®, que, na mesma proposta do LOGOS, objetivava

% Maria Celeste Reis, 79 anos — primeira professora contratada pelo municipio para trabalhar na Comunidade de
Contente, 2019.

% Sobre PROFORMAGAO ver HTTPS://www.educabrasil.com.br/proformacao-programa-de-formacao-de-
professores-em-exercicio/
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acabar com a figura do professor sem a qualificacdo para 0 Magistério. Até que passou no
Vestibular e cursou Licenciatura em Histdria pela Universidade Estadual do Piaui, Campus de
Paulistana. Como era uma qualificacdo destinada aos professores que ja estavam em atividade
docente, acontecia no periodo das férias escolares adequando-se ao calendario escolar das
instituicGes municipais e estaduais.

Como tem formacdo em uma &rea especifica, a nivel superior, e por ter concluido logo
depois da vigéncia das Leis que regulamentam o Ensino de Historia e Cultura Africana e
Afro-brasileira, questionamos sobre 0 contato com essa regulamentacdo: “Estudei a Lei, mas
ja esqueci”. Além de reforcar que teve pouco tempo em sala de aula depois da conclusdo do
Curso, acrescenta: “Me aposentei com dois anos depois”. Eronita Maria ainda relata que,
mesmo em contato com a Lei 10.639/03, a discussdo em torno da tematica s6 aconteceu de
forma efetiva “quando fui ser quilombola, ja estava terminando. Treze anos que me
aposentei®. A atuacdo em sala de aula ndo coincide com os debates e reunides feitos nas
AssociacOes Remanescentes enquanto associada e constituinte da etnicidade quilombola.

As narrativas das duas professoras ainda confirmam os relatos dos outros
interlocutores sobre uma atuacdo feita em casa, tempos de grandes dificuldades de acesso
limitado a informacdes, e tendo que atender a uma demanda das Comunidades de Barro
Vermelho e Contente, com praticas pedagdgicas voltadas para as salas multisseriadas, onde o
acesso ao livro didatico era restrito ao professor, sem material de apoio para facilitar a
atividade docente. O professor, nesse contexto, resumia sua atividade em aulas expositivas:
“Eu trabalhava explicando, do jeito que estava nos livros, eu explicava do mesmo jeito”.

A restricdo de material de apoio, meios tecnologicos e de um aporte tedrico e didatico
resumia 0s conteudos a uma unica versao das tematicas trabalhadas em sala de aula, somente
as concepcdes contidas no livro didatico. O tempo ainda se torna outro vildo, pois o professor
teria de conciliar sua pratica em sala de aula com a preparacdo de material, além de ter de
ministrar “todas as matérias. E tudo a méo. Olha, quando era prova, tinha que ser copiada no

9 conforme Maria Celeste. Ja

quadro, ou trazia para casa para preparar € entregar para eles
Eronita Maria narra um contexto diferente, com a distribuicdo de livros didaticos para os
alunos, fato que ressalta, com importancia, ndo sé como fonte de informacdes para os alunos,

mas por diminuir o trabalho do professor com as atividades a serem aplicadas em sala de aula.

%2 Eronita Maria do Nascimento, 59 anos — uma das primeiras professoras da Comunidade Contente, 2019.
% Maria Celeste Reis, 79 anos — primeira professora contratada pelo municipio para trabalhar na Comunidade de
Contente, 2019.
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A mudanca no contexto politico municipal da regido interferiu na atuacdo dessas
professoras, que passaram a sofrer perseguicdes, tendo de deixar a sala de aula e contribuir
com a limpeza da escola. A atuagdo em servicos gerais é entendida, por elas, como uma
tentativa de alentar um pedido de exoneracdo do cargo, ja que a administracdo municipal
vigente no periodo ndo podia demiti-las, pois estavam ha mais de 20 anos no cargo. “Me
botaram para a vassoura. E pelejei para me aposentar, mas ndo consegui, até que fiquei na
vassoura™. As professoras ainda falam de um remanejamento para outras escolas distantes
da Comunidade, como forma de obriga-las a uma desisténcia do cargo.

Entre “vassouras e deslocamentos forgados”, a atuagdao das professoras reflete ndo sé
uma narrativa historica do processo educacional nas Comunidades de Barro Vermelho e
Contente, mas também de uma conjuntura em que o protagonismo da educacdo era feito pelas
méaos dos moradores da regido. Embora o conteido ainda ndo versasse por uma etnicidade
quilombola, o corpo, a voz e a linguagem assumiam uma simbologia representativa da
experiéncia, como forma de demonstrar que os outros moradores também podem tornar-se
profissionais qualificados e com atuagdo multipla. Isso se configura como uma fonte de
inspiracdo para mudar tanto os dados de evasao, quanto os discursos, como o do pai de Maria
de Jesus, que relatamos no inicio deste capitulo, o qual afirmava que ““as escolas ndo ensinam

nada” e ndo podem ser substituidas pelo trabalho.

3.2 “Escola com linguagem do Quilombo”

Eis que chegamos ao momento de abrir os portdes da Unidade Escolar Euzébio André
de Carvalho e comecarmos um dialogo entre a Educagdo Escolar, entendida aqui como um
processo que se regimenta em um Sistema Educacional Brasileiro, mas ndo como forma de
engessar a pratica docente, mas como uma orientacdo dos contetdos e agdes minimas a serem
cumpridas. Assim, parte-se do pressuposto de que uma Escola pode ser muito além do que
estd expresso na regulamentacdo de Leis Educacionais, sendo vista como um produto da
interacdo e discussdo feito por Escola — Familia — Comunidade. Ou seja, trata-se de uma
pratica docente a partir do “saber experimental”, baseado nas relages que estabelece com o
cotidiano dos educandos (TARDIF, 2008).

A chegada da Escola nas referidas Comunidades, em 1976, de acordo com os relatos

dos moradores é um empreendimento do governo municipal, mas também uma luta antiga dos

% 1dem.
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moradores das Comunidades como uma forma de garantir o acesso a Educacdo Formal para
os filhos desse lugar. A construcdo € feita em um espaco estratégico, no territério de Barro
Vermelho, que faz fronteira com a Comunidade Contente, como um projeto que pudesse
atende as duas Comunidades. O projeto de construcdo foi viabilizado pela doagcdo de um
terreno por Matias Euzébio de Carvalho. Assim como os outros fatos relacionados as
Comunidades, a chegada da Escola permanece viva pela memdria/oralidade, uma vez que ndo
encontramos registros escritos no prédio da instituicdo, a qual também ndo aparece em
documentos na Secretaria Municipal de Educacédo de Paulistana.

No subtdpico anterior, trabalhamos com um contexto de Educacdo antes da chegada
da Unidade Escolar. J& para esse momento, conduziremos a andlise para o depois dessa
institucionalidade. Temporalidades que nos levem a compreender os questionamentos dos
moradores sobre a necessidade de uma relacdo simétrica entre Escola e Comunidade. Desse
modo, uma das primeiras mudancas a ser questionadas é a da atuacdo dos profissionais que
passam a trabalhar na Escola. Antes, o trabalho era realizado a partir das experiéncias de
Maria Celeste, Eronita Maria, “Candinha da Boa Sorte”, “Delice” ¢ “Helena de Itaizinho”,
apresentadas pelos interlocutores como as primeiras professoras que atuavam ainda no espaco
doméstico. Agora, com uma pratica voltada para uma alfabetizacédo institucional, reivindicam,
0s moradores, 0 protagonismo/autonomia de que pessoas da propria Comunidade possam
atuar na escola.

No contexto do depois, as professoras Maria Celeste e Eronita Maria passam a
ministrar aulas também na Escola. O espaco doméstico, em um primeiro instante, ndo é
substituido pelo escolar. Nos relatos de Maria Celeste, fica evidente uma distribuicdo de
turmas e dos turnos em que ela atuava: “Aqui em casa, foi sé o pré-escolar. Na casa de Do e
na casa da outra cunhada, 14 foi 0 MOBRAL. E depois passou para a Fundag&o Educar”®. Na
Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho, segue uma regulamentacdo proposta pela
Secretaria Municipal de Educacdo de Paulistana, como uma base minima a ser trabalhada em
salas multisseriadas. Assim, logo depois da contratacdo de Eronita Maria, houve uma diviséo
de turmas: “Ensinava tudo junto, primeira, segunda, terceira e quarta, tudo junto assim.
Depois que a professora entrou, ficava com a primeira, segunda. N&o tinha sala da primeira,
segunda, ndo tinha sala separada”®®.

Atualmente, o corpo docente da Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho €

composto por 11(onze) professores titulares e 2 (dois) auxiliares, de acordo com o Censo

% |dem, Ibidem.
% 1dem, ibidem.
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Escolar de 2018: 1 (um) professor com formacdo em Matematica; 1 (um), em Geografia; 1
(um), em Informatica; 1 (um), em Letras Portugués; e 7 (sete); em Pedagogia. Esses dados
compreende os anos de 2010 aos dias atuais. Os professores sdo lotados em turmas de
Educacao Infantil (com turmas multisseriadas), Ensino Fundamental — anos iniciais e anos
finais (até o 7° ano). Além de uma Turma de Educacéo de Jovens e Adultos — EJA (1 etapa).

Nessa configuracdo, podemos perceber que nenhum dos professores € da Comunidade
de Barro Vermelho ou de Contente, e também ndo moram nas referidas Comunidades. Os
docentes vém e voltam todo dia, permanecendo no lugar somente durante o horario do
expediente. Por ndo viverem o cotidiano do lugar, a relacdo destes professores com o meio em
que atuam € vista como um distanciamento entre a Escola e as Comunidades. De acordo com
relatos, “a escola de Barro Vermelho ndo participa da Comunidade de Contente ndo. Agora,
guando tem, a gente vai até |a e participa dos eventos da escola em Barro Vermelho. Agora,
os professores mesmos ndo vém aqui na Comunidade de Contente para apresentar ou ouvir
uma coisa™®’.

Em contrapartida a essa atuacdo, as liderancas afirmam que a Comunidade vai até a
Escola, sempre quando sdo solicitados, como uma forma de manter um canal de dialogo
aberto e, a0 mesmo tempo, fazer a Comunidade presente na Escola. “Sempre quando tem
qualquer coisa de apresentacdo na escola, o pessoal de Contente vai la e mostra, dizendo a sua
origem de tracos descendentes de escravo™®®. Adentar o espaco escolar é simbélico por ser
visto como um mecanismo de fala (SPIVAK, 2010). A linguagem que esta sendo usada e 0
que esta sendo dito € a grande preocupacdo das liderancas das Comunidades: “Eu ndo estou
achando ainda ndo, eu queria que eles falassem mais sobre a lingua quilombola na escola.
Sempre vocé sO vé mais é aqueles alunos que se dedicam, daqui da Comunidade, para falar.
Os alunos falam mais do que os professores, n&o sei porque ta tendo esse mode”®.

As liderangas ainda propdem uma solugdo para se ter uma equidade nos discursos
ecoados em sala de aula com o cotidiano vivenciado pelas Comunidades, em um processo de
formagédo basica comum, em que se estabelega “a vinculagdo da educagdo com a pratica
social”, 0 que é proposto também pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n°
9394/96 (BRASIL, 2013 p. 34). Isso porque reconhecem a importancia da presenga da

Comunidade na Escola, ndo apenas em dias de comemoracdes ou eventualidades, mas por

% Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.

% 1dem.

% 1dem.
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meio de uma pratica que legitime uma atuagao de uma “Li¢cdo da Cacimba”, com professores

de Barro Vermelho e de Contente.

Acho que deveria formar Professor dos Quilombolas, ou mesmo que ndo
seja quilombola, mas que falasse a lingua quilombola, falassem a nossa
tradicdo. Eles falam quando a gente est4 1. Eu mesmao sinto quando eu vou a

reunido, acho que outras pessoas também sentem. Que se vocé nao falar em

quilombolas, eles fazem uma reuni&o e n&o ddo um piu em quilombola®.

A percepcdo de Escola como mecanismo de fala e que tenha uma linguagem do
Quilombo deve ser estabelecida em parceria, atuacdo e protagonismo dos moradores das
Comunidades. A preocupacdo néo reside apenas em ocupar um espaco de fala, mas que esse
espaco seja mediado de forma eficiente por profissionais qualificados, com aptiddo para o
reconhecimento espacial e identitario, fortalecendo o discurso de etnicidade. Os interlocutores
sugerem uma qualificacdo de pessoas das Comunidades. Os dados do Perfil Comunitario ja
apontam para a existéncia de um numero significativo de filhos de Barro Vermelho e de
Contente que estdo na universidade: Barro Vermelho, com um total de 10 (dez); e Contente
com 5 (cinco) pessoas (Perfil Comunitario, 2015). No entanto, esses dados ndo sdo
constatados no Censo Escolar na referida Unidade de Ensino, atualmente. Dentre o0s
moradores das Comunidades que possuem formacao para a docéncia, apenas uma ocupou o
cargo por meio de contratacdo municipal (2015-2016), mas com a mudanca na administracdo
municipal: “Minha filha teve que sair por causa que o prefeito dela perdeu™®*.

O contato com as fontes escolares referentes ao processo educacional da Unidade
Escolar Euzébio André de Carvalho — o Projeto Politico Pedagogico, Censo Escolar (2018-
2019), Livros Didaticos e diarios de Classe — foi uma forma de compreendermos a
preocupacdo das liderangas em relacdo as narrativas construidas na Escola e como é
estabelecido esse dialogo entre os trés pilares sugeridos nesse processo: Escola — Familia —
Comunidade. Para tanto, ndo podemos esquecer gque a analise, aqui, se volta para as demandas
e expectativas dos moradores das Comunidades de Barro Vermelho e Contente sobre as
narrativas construidas pela instituicdo, a fim de verificarmos se elas versam por um
reconhecimento identitario que contribua no processo de construcdo de uma etnicidade para o
fortalecimento das lutas por territorialidade, ao passo que buscam um reconhecimento

“espacial” e “identitario”.

199 Francisco Rodrigues, 50 anos — presidente da Associacdo Quilombola de Contente; trineto de Elias Mariano
Rodrigues - primeiro morador de Contente, 2019.
191 Eronita Maria do Nascimento, 59 anos — Uma das Primeiras professoras da Comunidade Contente, 2019.
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O descompromisso com a localizacdo da escola é perceptivel a partir da leitura do
Projeto Politico Pedagdgico, que tem como missdo “oferecer um ensino de qualidade em
parceria com todos que fazem a escola (docentes, discentes, pessoal administrativo e familia),
propondo a participacdo ativa da comunidade, contribuindo para a formacao integral dos
alunos, para que eles possam agir construtivamente na transformagao do seu meio” (PPP,
2015, p. 11). Mas, ao longo da feitura do projeto, esse “meio” nao ¢ identificado como
remanescente de quilombola, nem aparece como uma proposta preocupada em enfatizar as
caracteristicas desses povos, que os levem a uma identificacdo étnica.

O PPP vigente na Escola é o de 2015. A elaboracdo desse PPP foi feita com a
colaboracdo do corpo docente e administrativo da instituicdo em parceria com a Secretaria
Municipal de Paulistana. Esse documento serve como base para o funcionamento da Escola
desde a organizacdo administrativa, bem como referencial para as areas pedagdgicas a serem
contempladas no processo de ensino e aprendizagem.

Ja de acordo com o Censo Escolar, a referida instituicdo de ensino estd em uma area
onde se localizam comunidades remanescentes de quilombos, sendo o Unico documento em
que a localizacdo diferenciada é enfatizada. Além disso, dois niUmeros chamam a atencdo no
Censo Escolar. O primeiro nimero € o de alunos, pois a escola atende a 159 (cento e
cinquenta e nove) alunos remanescentes das duas Comunidades, um nimero expressivo para
uma escola na Zona Rural. Os outros nimeros sdo o0s percentuais de reprovacdo, com de
18,18%, e de evasdo, com 9%, dados esses repercutidos no IDEB da escola em 2015, de 2,5,
em comparacdo com a meta para esse ano, que era de 3,5. A escola reconhece, no PPP, as

suas deficiéncias.

Percebe-se que a comunidade escolar, precisa se dedicar mais para
elevarmos os indices quantitativo e qualitativo, uma vez que a escola se
localiza na zona rural deste municipio e sdo encontradas inGmeras
discrepancias entre o desempenho escolar dos educandos e as competéncias
e habilidades inerentes a série/ano que cada educando deve desenvolver e
adquirir (PPP, 2015 p. 9).

Como forma de contribuir para que os sistemas de ensino cumpram as determinagdes
legais, com vistas a enfrentar essas dificuldades, o Plano de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2013) direciona principios e critérios
estabelecidos para habilitar a compreensdo da dindmica sociocultural, primando também pelas

referéncias historico-culturais, onde os estabelecimentos de ensino estdo localizados. Isso
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acaba por configurar um ensino que preza por uma linguagem com diferentes epistemologias
e que estabeleca uma socializagdo de conhecimentos em que outras visdes de mundo séo
possiveis.

O Plano de Implementacdo apresenta uma orientacdo para que os sistemas de ensino
cumpram as determinacdes legais expressas nas agdes para insercdo da tematica nas politicas
educacionais: Lei n°® 9.394/1996; Lei n° 10. 639/2003; Lei n° 11. 645/2008; Resolugéo
CP/CNE n° 1, de 17 de junho de 2004; o Parecer CP/CNE n° 3, de 10 de margo de 2004,
Diretrizes Curriculares para a Educacdo das Relacdes étnico-raciais (DCNER, BRASIL,
2004); Orientacdes e AcBes para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais (BRASIL, 2006).
Essas leis constituem as ac¢Oes afirmativas para pensar uma educacdo do reconhecimento,
como forma de “garantir o direito de aprender a equidade educacional a fim de promover uma
sociedade justa e soliddria” (BRASIL, 2013 p. 19). Essa legislagdo coloca em xeque a
composicdo de um dos espacos mais disputados, politica e ideologicamente, na educagédo
oficial — o curriculo.

E importante ressaltar que a regulamentacdo ndo trata de uma mudanca do foco
etnocéntrico, com moldes e perspectivas de raiz europeia por um africano e afro-brasileiro,
mas de uma ampliagdo dos conhecimentos a serem contemplados nos “curriculos escolares
para a diversidade cultural, racial, social e econdmica brasileira” (BRASIL, 2013, p. 91).
Dentre essas mudancas, & mister ressaltar a proposta do Conselho Nacional de
Educacao/Parecer CNE/CP 003/2004, voltada a elaboracdo de um Projeto Politico Pedagdgico
gue contemple a Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana, com determinacfes para 0s
estabelecimentos de ensino, visando uma proposta que dialogue com as Comunidades, e as

contemple nos contetdos de disciplinas.

A autonomia dos estabelecimentos de ensino para compor 0S projetos
pedagogicos, no cumprimento do exigido pelo Art. 26 A da Lei n°
9394/1996, permite que se valham da colaboragdo das comunidades a que a
escola serve, do apoio direto ou indireto de estudiosos e do Movimento
Negro, com 0s quais estabelecerdo canais de comunicacdo, encontrardo
formas prdprias de incluir nas vivéncias promovidas pela escola, inclusive
em contetdos de disciplinas, as teméaticas em questdo (BRASIL, 2013, p.
92).

Os estabelecimentos de ensino em parceria e colaboracdo da coordenacdo pedagdgica
e dos professores, com base nessas determinacfes das leis, deverdo estabelecer contetidos de
ensino, bem como elaborar projetos e programas que complementem as acles e atividades a

serem desenvolvidas. Porém, o que ndo se pode esquecer € que o conhecimento ndo deve
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acontecer em via de mdo unica, somente da Escola para a Comunidade, mas no processo
inverso também,

O Plano de Implementacdo da Lei 10.639/03 ainda versa por um ensino que valorize a
memoria como organizacdo de uma educacdo quilombola. Ao tratar das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Quilombola, enfatiza a necessidade de que o
curriculo ministrado nas instituigdes educacionais fundamente-se “na memoria coletiva, das
linguas remanescentes, das praticas culturais, dos acervos e repertorios orais” (BRASIL,
2012, p.3). E das experiéncias de sujeitos sociais que a educacdo se aproxima e promove
construcdo identitaria.

A partir do que regulamentam as Leis, 0s professores demonstram as deficiéncias e
dificuldades ao abordarem sobre a tematica, dificuldades essas que estdo ligadas ao seu
processo de formacdo, por ndo contemplar a regularizacdo das leis que versam por uma
Etnoeducacdo e uma pluralidade de conhecimentos e experiéncias. Mesmo aqueles que
afirmam conhecer a Lei 10.639/03 e/ou a 11.645/08 ressaltam que trabalham de forma
superficial e geral, pois acreditam que o detalhamento da temaética seja de responsabilidade da
disciplina de Histdria e Geografia, sendo que nos depararmos com respostas do tipo: “Nao
trabalho com Historia” (PROFESSORA S). H& ainda uma distor¢do de informacéo ao serem
questionados sobre como as leis sdo abordadas em sala de aula, reduzindo-as somente as
etnias indigenas, como se isso fosse suficiente para cumpri-las. “Conhego a Lei, mas ndo
trabalho com Historia. Mas, ja trabalho em Geografia os povos caicaras, que € mistura étnica
de portugueses e indigenas” (PROFESSORA S).

A fim de minimizar essas deficiéncias e até mesmo sana-las, o Plano de
Implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relaces Etnico-
raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana orienta que 0s
municipios realizem ac¢6es de promocao de formagdo dos quadros de funcionarios do Sistema
Educacional, de modo que acontega de “forma sistémica e regular, mobilizando de forma
colaborativa atores como Féruns de Educacéo, instituicdes de Ensino Superior, NEAB’s,
SECADI/MEC®, sociedade civil, movimento negro, entre outros que possuam conhecimento
da tematica” (BRASIL, 2013, p. 32).

Mas, na prética, 0 que se constatou é que o municipio ndo realiza formacao
continuada que contemple a tematica, de acordo com as exigéncias da Lei, muito menos de

acordo com as demandas contextuais de localizacdo das Escolas, sendo unanimes as respostas

192 Niicleos de Estudos Afro-brasileiros — NEAB’s e Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacéo,
Diversidade e Inclusdo —SECADI
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das professoras ao afirmarem que ndo participaram de treinamento ou capacitacdo de
profissionais que subsidiassem uma préatica voltada para a temética.

Por reconhecerem as particularidades do lugar de atuacdo docente, os professores
acreditam que estdo em divida com as Comunidades, pois “a Escola ndo esta adaptada ainda
aos costumes dos Quilombos” (PROFESSORA L). Mas fazem questdo de enfatizar os seus
ensaios sobre uma préatica que contemple e inclua as Comunidades enquanto construcdo de
conhecimento a partir de “materiais didaticos bem elaborados, voltados para a educagéo
quilombola, materiais pedagdgicos essenciais para a aprendizagem dos mesmos e reunides e
clareza sobre os assuntos” (PROFESSORA L).

Na fala dos profissionais da Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho ainda é
ressaltado o debate em torno da preparacdo de um material especifico para a Escola, além de
enfatizar a falta de autonomia na Proposta Pedagdgica e Escolha dos Livros Didaticos, pois as
decisbes sdo concentradas nas méos da Secretaria Municipal de Educacdo, que elabora um
material comum a todas as escolas da Zona Rural. “O projeto, infelizmente, j& vem pronto da
Secretaria de Educagéo e a gente vai s6 adaptando” (PROFESSORA L).

Porém, a adaptacdo enfatizada na fala da professora se refere a uma proposta simplista
em que a Cultura e Histdria passam a ser reduzidas a datas comemorativas, pois, como
complementacdo do que é sugerido pela Secretaria de Educacdo, propdem apenas “atividades
e projetos como o dia da Consciéncia Negra e algumas atividades de festas tradicionais da
Comunidade” (PROFESSORA C). Isso configura-se como um projeto de folclorizagdo da
temética (GEERTZ, 2013). A professora S ainda ressalta outros projetos, como o da “Beleza
Negra”, como projeto complementar, mas, em nenhum momento, ressalta que 0s projetos
complementares e contetdos trabalhados partem das construcGes e falas das Comunidades de
Barro Vermelho e Contente.

Ja nas narrativas dos moradores das Comunidades, a Escola aparece como uma
conquista das lutas por melhorias de acesso a educagéo formal, como forma de sanar negacées
historicas desse processo. A presenca da instituicdo minimiza as dores provocadas pelas
distancias fisicas entre as Comunidades de Barro Vermelho e Contente e a Zona Urbana de
Paulistana, aparecendo como mecanismo de acesso e permanéncia a Educacdo Formal, ja que
sempre tiveram de dividir o tempo das aulas com o tempo destinado ao trabalho nas rogas.
“Na minha época, estudava um pouco longe. Era mais uns quilémetros. Trabalhava até onze

horas, chegava as carreiras, tomava banho, almocava e ainda ia a pés até a escola™'®®. Essa

193 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagio Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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fala simboliza uma forma de solucionar dois problemas recorrentes no sistema educacional

104 & evasdo escolar.

brasileiro: acesso na idade certa

Outro problema evidenciado pelas falas se refere as distor¢Bes provocadas no
reconhecimento identitario, e que sdo refletidas nos dados do Censo Escolar da Unidade
Escolar Euzébio André de Carvalho. Pelos dados de 2018, dos 159 (cento e cinguenta e nove)
alunos cadastrados, apenas 38 (trinta e oito) se declaram pretos; 6 (seis), brancos; 1 (um),
amarelo; e 116 (cento e dezesseis) se declaram pardos. De acordo com a secretaria da escola,
essa autodeclaracdo é feita no momento da matricula, ja que é um dos requisitos a serem
preenchidos na folha de matricula.

Ao tratar da questdo identitaria na Escola, os lideres e moradores questionam o que
poderia ser feito na instituicdo para se tornar das Comunidades. A preocupacao € direcionada
para a linguagem, por acreditar no seu poder na construcdo e internalizacdo de discursos e por
oferecer mecanismos que contribuam e/ou distorcam os esfor¢cos das Comunidades em
reconhecimento e manutencgdo identitario das novas geracdes. Assim, as identidades étnicas
adquirem sentido por meio da linguagem e dos sistemas simbdlicos pelos quais elas sdo
representadas. Segundo Fanon (2008), a discussdo da linguagem direciona para a andlise e

quebra de estruturas estabelecidas.

O caminho légico é examinar a linguagem, na medida em que é através dela
gue criamos e vivenciamos os significados. Na linguagem esta a promessa do
reconhecimento; dominar a linguagem, um certo idioma, & assumir a
identidade da cultura (FANON, 2008, p. 15).

S&o caminhos que levam a uma ampliagdo da abordagem educacional a partir de
elementos simbolicos marcadores de afirmacdo identitaria estabelecidos pelas Comunidades.
“Se nos tivessemos uma escola com a linguagem do Quilombo, era muito mais facil porque
aguele menino j4 ia crescendo sabendo o que era”*®. O que as comunidades reivindicam néo
séo as citacOes das suas singularidades coletivas, como uma aplicabilidade da Lei 11.645/08,

de modo a evidenciar uma tolerancia, mas, sim, o reconhecimento de um ativismo e

1% Dentre os indicadores educacionais para estabelecer dados quantitativos sobre o sistema educacional
oferecido no Brasil, o Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep) avalia a
distorcéo idade-série. Os dados sdo analisados a partir dos dados do Censo Escolar e servem como justificativa
para regulamentacéo de politicas publicas voltadas para o acesso dos educandos na idade certa de acordo com as
etapas da Educacdo Basica. Avaliados e disponibilizados no portal.mec.gov.br.

195 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associag&o Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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protagonismo no processo de construgéo social*® expresso enquanto preocupagdo pedagégica
e curricular, na tentativa de suprir as lacunas deixadas pela abordagem historiografica do
sistema educacional brasileiro.

Nessa narrativa, 0 acesso a Educacdo Escolar ndo é visto pelos moradores como o
unico fim de um processo de conhecimento, mas reivindicam uma parceria Comunidades e
Escola na identificagdo, reconhecimento e construgdo identitaria quilombola. O aluno
quilombola precisa estar na escola, ser de |4 e dela fazer parte (GUSMAO, 1999, p. 69). E
enxerga-se parte ativa de um processo de construcdo histérico-social.

Quando afirmam que “ser Quilombola na escola ainda ndo esta reconhecido... primeiro

vem & equipe da prefeitura e professor e tem que dé valor a n6s™*®’

, questionam sobre as
lacunas deixadas pela proposta pedagdgica e curricular da Unidade Escolar Euzébio André de
Carvalho, além de que se reportam a falta de autonomia da instituicdo e Comunidades na
elaboracdo de um programa de educacdo que contemple as demandas de Barro Vermelho e
Contente, de reconhecimento espacial e identitario.

N&o estamos tentando afirmar que a escola, por si s6, € 0 Unico espa¢o de construcao
dessa etnicidade, mas o quanto ela pode favorecer esse processo, a partir das formas de uso de
uma linguagem com compromisso de reconhecimento, da diversidade de culturas e povos e
também das especificidades espaciais e identitarias da regido onde se localiza a Unidade
Escolar Euzébio André de Carvalho. As reflex6es partem da percepcdo de que ndo existe uma
metalinguagem Unica, mas que é preciso ir além do campo das possibilidades ja apresentadas
pela historiografia, como o da agéncia dos sujeitos sociais, ativos e que se constroem de forma

coletiva.

3.3 “Nunca vai ficar puro”: violéncia epistémica

Na fala de Edivaldo Camilo, lideranga da Comunidade de Barro VVermelho, ao afirmar
gue “nds em casa ensina uma coisa, na escola ensina outra”, tem-se um debate em torno do
que é dito e principalmente do que € silenciado no espaco escolar. A Historia do seu povo é
encoberta por um véu de negagdes que ainda marcam a percepgdo da realidade. Assim, a

expectativa das liderancas é de um ensino que conduza a compreensdo do processo de

196 produgdo na Perspectiva de HALL ao tratar de etnicidade, pois aborda os tragos identitarios nio como
fragmentadas, inconsistentes, mas como uma construcdo tendo como base um referencial e em contato com o
outro de modo intercultural, de trocas e ndo a partir de uma passividade.
107

Idem.
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construcdo de discursos em torno dos corpos e mentes dos afrodescendentes, rumo a
transformacéo social e favorecendo uma construcédo identitaria.

Mesmo ndo tendo a formagao académica que os levem a refletir sobre um debate mais
amplo em torno de uma violéncia epistémica (SANTOS, 2009), as liderancas apresentam
inquietacOes a partir das suas vivéncias e lutas que nos fazem perceber uma disparidade de
linguagens no processo de educacdo aprendido e apreendido no seio das Comunidades de
Barro Vermelho e Contente com o que é ensinado em sala de aula. As narrativas nos remetem
a uma consciéncia de um problema que se desencadeia em efeito domind, naturalizado, mas
gue podem gerar problemas futuros para as Comunidades no seu processo de identificacao e
autoafirmacdo identitaria.

A luta se da por uma equidade de discursos como forma de falarem uma mesma
linguagem e que essa atenda as demandas das Comunidades. “Quando sai para a escola hunca
vai ficar puro, a professora ensina outra coisa, af fica meio dificil”®. Essa fala do interlocutor
parte de um contexto educacional atual na Comunidade, mas que tem reflexo na
autoafirmacgéo e nas lutas do agora. Edivaldo questiona os rumos desse discurso e de uma
mudanca educacional/social, enfatizando uma tomada de medidas no presente pautada em
desconstrucdes e interculturalismo de linguagens, discursos e processos historicos, para ser
entendida ndo como a luta de um grupo especifico, mas de mudanca estrutural e social rumo a
uma sociedade justa. (DIETZ, 2012).

Na visdo de Matos (2003), essas mudangas no cenario social como consequéncias das
mudancas no processo educacional sdo possiveis quando se estabelece uma conexao/
comunicagdo entre “ensino de Historia e pesquisa e as discussdes historiograficas
estabelecidas nas Universidades”, uma relagdo entre Teoria e Pratica, tendo os multiplos
contextos como conteudos programaticos. A proposta € que 0s conteidos ndo sO estejam
presentes no livro didatico, mas “precisam ser de dominio dos professores que atuam no
Ensino Fundamental”, como forma de simplificar as formulagdes historiogréficas complexas,
que, muitas vezes, “as transforma em estereotipos esvaziados de significagdo académica ou
pedagogica” (MATOS, 2003, p. 131).

Por conseguinte, a escolarizacdo passa a ser entendida como um processo coletivo, em

um contexto de convivéncia colaborativo e reconhecimento de uma sociedade multipla.

A escolarizacdo ndo muda a sociedade; mas por sem ela, ou com niveis
muito baixos, a transformacéo efetiva de uma sociedade seria impossivel, se

198 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associagéo Quilombola de Barro Vermelho, 2019.



112

ndo muito complicada. Esta em jogo ndo somente a escolarizacdo para
participar do mercado de trabalho, mas acima de tudo, para garantir a
convivéncia colaborativa numa sociedade de diversidade. Esse modo de
viver em comunidade precisa ser apreendido da familia e da escola
(BOAKARI; ROCHA; BATISTA, 2013, p.187).

O que se espera € uma educagdo do reconhecimento dos mundos possiveis e existentes
além das paredes da Escola e dos manuais didaticos, um mundo de realidades e
individualidades/coletividades diversas, que contemple o convivio do educando. A etnicidade
sO pode ser construida em contato com a diferenca, porque é posicionada em um determinado
contexto e por meio do reconhecimento dos sujeitos envolvidos no processo como agentes de
constru¢ao (HALL, 2016), além de ser uma construgdo politica e historica pelas “trocas”, em
um equilibrio de significagcdo entre origem e suas “experiéncias” (GILROY, 2001). Nao se
trata de uma analise das préaticas pedagdgicas desenvolvidas no processo de escolarizagéo,
devendo levar em consideracdo apenas 0s conhecimentos das Comunidades, mas de
estabelecer praticas pedagoégicas que acontecam por meio da troca de experiéncias e
conhecimentos. Ja a origem € entendida como as raizes ancestrais das Comunidades de Barro
Vermelho e Contente, fincadas como um lugar de posicionamento que ndo aprisionam, mas
alimentam, e, sobretudo, confirmam a existéncia do ser quilombola.

Como as inquietacbes das liderancas partem da analise dos conteldos que sao
aplicados na Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho, partiremos neste subtopico para as
reflexdes em torno das lacunas deixadas nos curriculos escolares. Desse modo, um dos
primeiros documentos analisados foi o Projeto Politico Pedagdgico da Escola. Esse
documento rege e fundamenta o curriculo, tendo, dentre os seus objetivos, ressaltar a
importancia de um ensino que contextualize a realidade dos alunos (PPP, 2015, p. 12). Porém,
essa realidade é silenciada em torno do corpo do texto. N&o se tem evidéncias, no documento,
que essa realidade que eles buscam contemplar com um ensino plural trata-se de uma Escola
em territorio de Comunidades Remanescentes de Quilombola.

No Componente Curricular de Histdria as tematicas sdo apresentadas por uma divisao
em “Trabalho, sociedade, Cotidiano e Poder”. J4 em Arte, elas aparecem na divisdo que trata
da Historia da Arte. Os livros que sistematizam esses componentes sdo o Projeto Girassol
(2016), trabalhado do 2° ano ao 5° ano do Ensino Fundamental, os quais apresentam uma
reducdo de capitulos e teméticas trabalhadas de forma superficial. Isso porque é um projeto de
Livro Didatico elaborado para as demandas de uma Educacao Escolar realizada na Zona Rural
e que acontece em salas multisseriadas, pois, em unico livro, esta o conteudo referente as

disciplinas Geografia, Histéria e Lingua Portuguesa. De forma compactada, o conteddo
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direcionado a Historia estd organizado em quatro unidades com trés capitulos cada. Uma
quantidade de contetidos que atenda as peculiaridades de um calendario especifico do campo,
mas que n&o é estabelecido como regra a ser seguida.

A partir do 6° ano, os alunos tém um livro especifico de Historia, do Projeto Piaté
(2017). Nele, geralmente tem-se uma média de quinze capitulos, divididos em quatro
unidades. Vale destacar o livro do 7° ano, por apresentar uma maior quantidade de péginas
dedicadas a Africa e Afro-brasileira. A tematica aparece em 3 (trés) capitulos, com 49
(quarenta e nove) paginas e 18 (dezoito) ilustracBes. O que chama atenc¢do séo os titulos fortes
que prendem o leitor por remeter a uma proposta voltada para a perspectiva étnico-racial pela
visio dos afrodescentes. Isso é evidenciado no capitulo 4 “Africa dos africanos”, o qual
apresenta uma proposta que nos leva a pensar em uma perspectiva voltada a voz e
protagonismo dos Africanos sobre a sua Histdria e aspectos culturais. Nele, os antigos reinos
africanos sdo destacados, com textos de Alberto da Costa e Silva, mas que, na perspectiva de

Spivak, seria uma representaco e/ou re-presentacdo®

, uma analise do Continente, mas feita
pelo outro, ndo pela voz dos africanos e/ou afrodescendentes. No entanto, esse contetdo é
posto de forma isolada, em um passado remoto, sem que haja uma relacdo dessa Historia e
Cultura africana em um continuum no Brasil.

Ao tratar do Brasil, em outro capitulo, ndo estabelece uma continuacdo dessa
historiografia, mas sdo apresentadas, no capitulo 13 “A col6nia enriquece a metropole”, de
forma desconexa e sem contexto historico e social, as relacdes econdmicas do pais, como uma
méao de obra necessaria para o seu desenvolvimento econdmico. O aluno ndo € levado a
questionar os horrores desse processo, bem como os processos de luta e de protagonismo na
ressignificacdo dos aspectos historicos e culturais dos afrodescendentes em meio as brechas
do Sistema Escravista Brasileiro.

Os afrodescendentes entram no contexto da Histéria do Brasil a partir do periodo
colonial com tematicas que aparecem nos livros didaticos como “pacto colonial”, “modos de
producdo econémica”, “monocultura da cana-de-agtcar” e “escraviddo”. FormulacOes essas
que sdo reduzidas a face econdmica, sem levar em consideragdo as dimensdes politicas e
socioculturais (MATQOS, 2003). As formulages historiogréficas presentes nos livros didaticos
promovem uma naturalizagdo em torno do conceito de raca, abrangendo uma discussdo mais
ampla em torno de classificacdo social e manutencdo de poder pela colonialidade do poder

(QUIJANO, 2005).

109 v/er Spivak (2010) a definigao de representagio e re-presentacéo (p. 33).
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As imagens usadas para caracterizar esses periodos da Historia brasileira sdo de
afrodescendentes desprovidos de qualquer recurso econdmico, pois sao apresentados somente
como médo de obra. Vale sobrelevar que, ainda de forma mais cruel, nas imagens, sdo
colocados individuos apaticos e incapazes de uma producdo cultural. Sdo sempre imagens da
representacdo (SPIVAK, 2010), em que a prevaléncia é a visdo do outro sobre as suas
construcdes e vivéncias em solo brasileiro. Desarraigados de toda producdo cultural
estabelecida no Continente africano, chegaram ao Brasil como uma tabula rasa, como a

proposta das representacdes de Debret, de acordo com a figura 2.

Figura 2 — O afrodescendente na condi¢do de escravo no livro didatico

Museus Castro Maya, Rio de Janeiro

DEBRET, Jean-Baptiste/Dimensdes: 17,6 cm x 24,5 crn/

A gravura mostra o equipamento
i} sendo movido por escravizados,
. Pequena moenda portdtil. 1822.
. § e W GJH Aquarela sobre papel de Jean-
Gl WSSO (WRT _Bantiste Debret,

Fonte: RIBEIRO, Vanise Maria e ANASTASIA, Carla Maria Junho. Piatd: Historia, 7°no. Sao Paulo:
Positivo, 2015. P.221

A visdo do colonizador é sobreposta como uma representacdo, de modo que 0s
afrodescendentes ndo sdo evidenciados como portadores de uma construcao identitaria. O
termo usado na legenda, por exemplo, remete a uma generalizagdo, como se todos 0s
afrodescendentes fossem reduzidos a escravizados, sem nome, sem Historia e sem cultura. Na
legenda da imagem, o destaque ainda é dado ao equipamento, como um instrumento
importante para a producao nos engenhos de cana-de-agucar.

Outra imagem que chama a atencdo esta nos livros do Projeto Girassol, do 2° ano e 5°
ano, pois o olhar se direciona para as formas de resisténcia ao sistema escravista. Assim, 0

debate se volta para uma andlise simplista de resisténcia afrodescendente apenas no
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Quilombo. Na maioria dos casos, o olhar sempre voltado para 0 Quilombo dos Palmares,
como forma de desvincular as permanéncias e multiplicidades, associado ainda a um passado
remoto e acabado junto com uma possivel queda de Palmares. Esses livros apresentam uma
imagem de Quilombo no presente, mas a partir de uma representacéo subalternizada pela
forma como o cotidiano dos Remanescentes é apresentado. Isso refor¢a o discurso de um
contexto espacial destituido de tragos de progresso e modernidade, por estarem em espagos
isolados, aprisionados a um passado escravista, relacionado as raizes de uma ancestralidade
de formacdo de Quilombos do periodo colonial/escravista brasileiro, como apresentados na
figura 3.

Figura 3 — O Quilombo no livro didatico

imonad/Agéncia Nitro

Comunidade quilombola Santo Anténio dos Pretos.
Municipio de Codé, Maranhao, 2008.

Fonte: MARES, Ténia e ALMEIDA, Suely. Novo Girassol: saberes e fazeres no campo, 2°no. Séo Paulo: FTD,
2014.P.175

Essas imagens de subalternidade sdo recorrentes para legitimar o discurso da
inferioridade. Também sdo apresentadas como um passado remoto, pois as Comunidades
Quilombolas sdo colocadas em capitulos como “outros tempos, outras historias”, como se
tivesse acontecido rupturas na formacao de Quilombo com a aboli¢do da escraviddo, ou como
se 0 processo de resisténcia ndo acontecesse mais no presente. Essas imagens levam a refletir
sobre o fato de que as lutas ndo sdo apenas territoriais, mas de existéncia de um ser

quilombola, de permanéncias historicas e culturais. O debate sugerido pelo titulo dos
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capitulos remete ndo s6 a temporalidade distante e de fragmentacdo, mas também a
construc¢ao do discurso em torno do “outro”, desvinculando as ligacdes e relacdes em mundo
diferentes, onde o outro ndo é parte de mim.

No livro do 3° ano, as imagens que tratam das Comunidades colocam os moradores
“parentes de antigos escravos que fugiram e foram viver nos quilombos” (MARES, 2016
p.160). A ancestralidade esta relacionada ao “ser escravo”. Um discurso que reverbera no
processo de identificacdo e autorreconhecimento nas Comunidades. Uma das primeiras
problematicas levantadas pela vice-presidente da Associacdo Quilombola de Barro Vermelho
foi a dificuldade de declarar-se quilombola, pois “Quilombola é negro, e ser negro é ser
associado a escravo™*.

Outro ponto analisado nos livros didaticos se refere a como sdo apresentados 0s
aspectos culturais dos afrodescendentes e suas contribui¢cfes na formacdo de uma cultura
brasileira. Dessa forma, um dos pontos que chama atencéo sdo as imagens que reduzem essas
contribuicdes a uma folclorizacdo (GEERTZ, 2013), desvinculadas de um contexto maior,
que é o rol de caracteristicas que compdem a Cultura africana e afro-brasileira, sem
vinculacdo com o continente africano e a partir de uma construcdo que se da de forma isolada,
como capoeira e comidas, como se fossem 0s Unicos tragos que resistiram ao processo
colonial escravista.

O livro didatico, por si s6 ndo é suficiente para um processo de ensino e
aprendizagem, mas, na realidade em andlise neste trabalho, ele ainda é uma base importante e
com grandes contribuigdes para esse processo, pois “ndo temos material didatico... ndo temos
auxilio” (PROFESSORA A). O livro, pois, serve como um aporte de informacGes para a
formacdo dos moradores das Comunidades de Barro Vermelho e Contente. Partindo do
principio de que, na perspectiva de Circe Bitencourt (2006, p.72), o livro didatico & um
importante meio de difusdo de “sistema de valores, de uma ideologia, de uma cultura”,
guestionamos os professores da Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho sobre como é
feita a escolha dos livros usados nas salas de aula da Escola.

As respostas nos levam a uma falta de autonomia na escolha do livro didatico que vai
ser usado, uma vez que os professores chegam a afirmar que as decisdes tomadas em reunides
nao condiz com a realidade, pois “os professores participaram da escolha através de uma
reunido, mas o municipio interviu e modificou a escolha” (PROFESSORA C). Assim, a

escolha dos livros é feita por critérios estabelecidos pela Secretaria Municipal de Educacéo,

119 Maria de Fatima, Barro Vermelho, 50 anos — vice-presidente da Associagdo Quilombola de Barro Vermelho,
2019.
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sem levar em consideracdo as peculiaridades espaciais e identitarias, bem como o contexto em
que as escolas estdo inseridas, estabelecendo uma padronizacéo de livros a serem utilizados
por todas as escolas da Zona Rural. E o trabalho em sala ainda é feito conforme um calendario
e proposta pedagogica pré-estabelecida pela Secretaria de Educacdo, sem considerar as
especificidades da Comunidade, como afirma a professora C: “Um trabalho conforme
orientagdes gerais das escolas municipais”.

Os professores ainda apresentam uma consciéncia sobre a importancia de tratar da
tematica ao afirmarem que, quando analisam o livro, reconhecem que é “muito pobre em
relacdo a esse assunto” (PROFESSORA A). E quando se trata do contexto espacial da Escola
em que os alunos estdo inseridos, “o livro didatico ndo tem relagdo nenhuma com assuntos
voltados para as Comunidades Quilombolas e sim uma educag¢ao do Campo” (PROFESSORA
A). A saida encontrada pelos professores € tentar adequar com atividades e conteidos extras.
Tendo em vista isso, chegam a enfatizar a necessidade de “ter materiais didaticos bem
elaborados voltados para educacdo quilombola, materiais pedagdgicos essenciais para a
aprendizagem dos mesmos, reunides e clareza sobre os assuntos” (PROFESSORA A).

De acordo com o Plano de Implementacdo da Lei 10.639/03, deve-se estabelecer
principios para a politica de livros didaticos, os quais “deverdo promover positivamente a
imagem de afrodescendentes e, também, a cultura afro-brasileira, dando visibilidade aos seus
valores, tradigdes, organizacdes e saberes socioecientificos” (BRASIL, 2013, p. 22). A
preocupacdo com os livros didaticos também é enfatizada na Proposta Pedagodgica da Escola,
estabelecida, dentre o0s objetivos, como forma de desenvolver “melhorias das atividades
pedagogicas, dinamizando e estimulando o ensino aprendizagem” por meio de campanha de
valorizacgéo do livro didatico (PPP, 2015).

Quando falamos em livro didatico como meio essencial no processo de formacao do
educando, a preocupacdo se volta as informacdes contidas no contetudo desses alunos e quais
as suas contribuicdes dentro de um contexto social com especificidades, como as
Comunidades Remanescentes de Quilombolas. O debate se volta para as discussdes das
visdes historiograficas encontradas, para que apenas uma versdo dos fatos ndo seja mais uma
vez contado, evidenciando os perigos de uma Histdria Unica e os seus efeitos enquanto
violéncia epistémica, que de nada contribui para a construcdo identitéria, tdo fundamental
para a luta de reconhecimento territorial e identitario.

Nas narrativas dos moradores, o livro didatico € apresentado de duas formas. Nas falas
das professoras Eronita Maria e Maria Celeste, é evidenciado como importante ferramenta de

conhecimento, um aporte necessario para embasamento das suas aulas. Maria Celeste enfatiza
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que os alunos nao tinham livros, mas que faziam questdo de “trabalhar explicando, do jeito
que estava nos livros, explicagdo do mesmo jeito. Eu tinha o livro™.

No periodo em que Eronita Maria comeca atuar como docente na Unidade Escolar
Euzébio André de Carvalho, os alunos ja tinham livros, que eram classificados pela professora
COmo manuais “muito bom, muito importante para os alunos terem conhecimento”. Mas, de
posse desses livros, 0s alunos ndo conseguem questionar sobre as contribui¢bes dos contetidos
para o processo de constru¢do de etnicidade, por atuarem em um contexto onde as “verdades
hegeménicas” sdo tidas como o unico conhecimento possivel. Percebe-se uma necessidade de
uma educacdo escolar em que os alunos se enquadrassem nessas verdades, sem levar em
consideragdo as verdades construidas nos seios das Comunidades, pois a proposta era fazer o
alunado se sentir incluido em um processo educacional, nem que para isso tivessem que
silenciar o ser quilombola.

A partir das lutas de reconhecimento junto a Fundacdo Palmares e o encaminhamento
ao INCRA para a regulariza¢do fundiaria, bem como os acirrados conflitos pelas areas de
litigio com a Transnordestina, ha a distor¢do do discurso dos moradores e a percepgao sobre a
urgéncia em uma construcdo identitaria junto as novas geracbes. A Educacdo Escolar surge
como forma de perpetuar os tragos culturais de ancestralidade que julga ter, uma consciéncia
coletiva, como tomada de decisGes. Os moradores de Barro Vermelho e Contente s6 percebem
a necessidade da construcdo de uma etnicidade e autoafirmacdo desta em meio ao conflito por
territorialidade e o direito de ser. E o Ser Quilombola enquanto construcéo.

Diante disso, reivindicam ndo s6 uma adequacdo da linguagem escolar com a
linguagem do Quilombo, mas também vez e voz dentro do processo, por acreditar que o
espaco escolar possa ser integrado as lutas de reforco identitario, em que os alunos se
reconhecam como parte do processo, com a presenca de corpos e mentes da propria
comunidade numa atuag@o consciente de construgdo e representatividade, pois “essa luta que
nos quer que tenha professores do lugar e ensine os nossos filhos da gente o que é
Quilombo™.

Sabe-se que a Escola ndo € o unico lugar usado pelas Comunidades como espaco de
ressignificacdo, pois a promulgacéo de leis por si s6 ndo especifica um projeto que contemple
toda uma experiéncia social, numa proposta de interculturalidade, nem mesmo é suficiente
para estabelecer prerrogativas de atuacdo do corpo docente no chdo da escola. Essas

indagacOes fazem parte de um debate mais amplo sobre outras formas de ser e estar o mundo,

11 Edivaldo Camilo da Silva, 58 anos — presidente da Associag&o Quilombola de Barro Vermelho, 2019.
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e ser reconhecido como agente social. Para isso, uma das primeiras medidas € de uma
epistemologia que contemple a multiplicidade cultural e de conhecimentos plurais, colocando
0s conhecimentos locais como centro do processo educacional (SANTOS, 2009, p. 16).

E uma luta de reconhecimento de contextos, de atores sociais. Assim, a luta por justica
social perpassa pela justica cognitiva (SANTOS 2009). A Educacdo Escolar passa a ser
entendida como uma resisténcia politica, construida na urgéncia e emergéncia do
enfrentamento de outras perspectivas epistemoldgicas baseadas na “experiéncia social do
outro lado da linha” (SANTOS 2009). Espera-se trabalhar a diferenca como outras
possibilidades de existéncia, de um fazer-se na coletividade, pois 0 que buscamos sao
mudangas sociais que “precisam de solugdes coletivas; saidas construidas pela sociedade ou
segmentos representativos dela” (BOAKARI; SILVA; SILVA, 2013, p. 228).

Os anseios dos moradores de Barro Vermelho e Contente para a Educacao Escolar na
Unidade Escolar Euzébio André de Carvalho vai além do ato de cumprir a Lei 10.639/03 e
11.645/08, vai além de citac6es nos livros didaticos ou nas atividades desenvolvidas nas salas
de aula em uma representacéo sujeitos novos que as lutas de resisténcia os tornaram, mas que
esse conhecimento seja transmitido por pessoas com visdes diversas com uma linguagem do
Quilombo. O protagonismo, portanto, é uma forma de fazer a voz e a linguagem de Barro
Vermelho e Contente ser ecoada e ouvida dentro da Escola e em cada aluno que dela faz

parte.
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CONCLUSAO - “ACEITAR SER O QUILOMBO”: CONSIDERACOES SOBRE O
PROCESSO DE AQUILOMBAR-SE

Eles falaram que ndo eram nego, eu mesmo nao
quero ser quilombola, mas se € nego sempre
(Eronita Maria, Contente, 2019).

Agora nds estamos nessa familia negro
quilombola (Maria Zumira, Barro Vermelho,
2019).

Inicio essas consideragdes, que ndo sé@o finais, pois como foi tratado em todo texto,
usamos este trabalho como mecanismo para tratar das falas construidas nas duas
Comunidades que lutam pela regularizacdo fundiaria junto ao Estado e pelo reconhecimento e
consolidacdo da etnicidade que ja foi estabelecida pela meméria/oralidade. Estamos lidando
com espagos quilombolas com uma intensa atuacdo social, logo, sdo constituidos nesta
pesquisa como espaco Vivo, que faz e se refaz a cada dia. A intencdo ndo é tecer conclusdes
afiadas, tampouco esgotar a analise sobre 0s eventos construidos por esses sujeitos sociais,
mas, neste estudo, parto apenas de um recorte que evidencia as insurgéncias do presente e que
reverberam em questionamentos futuros.

Ressalto que as condi¢bes de construcdo da pesquisa impuseram limites na coleta de
dados para apreensdo historica. Dentre elas, o curto periodo para a realizacdo de trabalho de
campo. Além do contato com outros documentos como registros de nascimentos e batismos
dispersos nos municipios de Oeiras e Jaicos; bem como de auséncia de fontes sobre a Historia
e Cultura das Comunidades dos registros ditos “oficiais” da producao de conhecimento, como
também da historiografia piauiense e brasileira. Tratar sobre essas dificuldades é narrar como
0s estudos pds-emancipacdo tem contribuido para questionar as experiéncias de
afrodescendentes enquanto agentes sociais para além das construcgdes de discurso escravista.

Assim, os caminhos que levaram a chegar a esse ponto da pesquisa foram atravessados
por experiéncias, algumas com vozes altivas outras mais timidas, mas que nunca deixaram de
comunicar as subjetividades viventes e atuantes no espaco das Comunidades. Ao analisar o
processo de construcdo da etnicidade do ser e fazer-se na territorialidade, também fomos
construidos, pois, como nos advertiu Spivak (2010), citada no inicio deste trabalho, esse

processo seria de desaprendizagem. Precisavamos estar desarraigados de determinados
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conceitos para compreender como os discursos hegeménicos tem afetado a composicéo do eu
coletivo e sua construcdo identitaria.

Durante o processo de construcdo do trabalho, ainda na discusséo do projeto no
Seminario de Linha Il, também fomos advertidos para o olhar “apaixonado e militante” que
estdvamos direcionando o estudo. As escolhas ndo foram feitas aleatorias e sem
racionalidades, nem mesmo irresponsaveis no calor da paix&o. Elas foram orientadas como
todo trabalho cientifico, com um processo de desenvolvimento ético necessario e com uma
seriedade tedrica, metodologica e episttmica. Mas ndo podemos deixar de enfatizar a
preocupacdo em nos questionarmos se iriamos descer mais uma vez ao Quilombo para
transforméa-lo em um simples objeto de pesquisa. E foi assim, na medida entre o académico e
a militancia/paixdo, que conseguimos perceber que os interlocutores queriam mais que
visibilidade e uma representacdo, mas reivindicavam voz e mecanismos para serem ouvidos.

A principio, os questionamentos se voltam para a Educacdo por um processo de
escolarizacdo e suas contribuicbes e/ou distorgfes para as dindmicas raciais enquanto
construcdo de etnicidade. Mas, para falarmos de Educacdo, tivemos que apresentar um
contexto mais amplo, o do convivio familiar e das relacdes estabelecidas no coletivo, no
reconhecimento das diferencas entre os pares e como sdo vistos para além das Comunidades.
Portanto, a nossa pesquisa tem um profundo carater transdisciplinar, envolvendo Historia,
Educacdo, Antropologia e Sociologia. A partir dessa percepcdo, o trabalho toma outro
direcionamento do que foi proposto no projeto de pesquisa, pois ndo cabia apenas analisar as
praticas a partir da regimentacdo das Leis educacionais, era preciso, portanto, adentrar ao
universo histérico daqueles sujeitos.

As narrativas nos direcionam a dois contextos. O de casa, 0 qual os interlocutores
relacionam ndo apenas ao espaco domestico, mas a Comunidade como um todo, na lida na
roga, nas relagbes do cotidiano nesse territério, que afirmam a construcdo de um ser
quilombola. O outro espaco é o da escola, espaco de reinvindicagdo, por apresentar
distor¢des/lacunas com o que é aprendido e apreendido no convivio familiar/social. Ao
analisarmos o contexto de “escolarizagdo”, ficou visivel a limitagdo que fazem entre o antes e
depois da chegada da escola. O antes (experiéncia) foi descrito a partir da “Ligdo da
Cacimba”, em que a educacdo se constitui com o contato direto com o espaco familiar. As
falas de Manoel Inocéncio e Maria de Jesus descrevem uma pratica docente feita a muitas
méos, por ser realizada no espago doméstico, de modo que era comum, entre uma licdo e
outra, inferéncias de outros membros da familia na aprendizagem, com exemplos do

cotidiano. E um processo compartilhado e contextualizado, no qual a sabedoria popular das
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Comunidades ddo contornos a linguagem do quilombo. Ao mesmo tempo em que sdo
marcadores distintivos, também corroboram para a constru¢do de uma etnicidade na relacdo
com o outro.

Nesse contexto, a autonomia ndo esta relacionada somente a contetidos, mas a uma
educacdo realizada na e pela Comunidade. Essa representatividade € questionada atualmente
pelos representantes das Comunidades, ao indicar a necessidade de uma atuacdo docente com
participacdo dos moradores de Barro Vermelho e Contente para que o espaco escolar seja
também lugar de construcdo e fortalecimento identitario, enunciados pelas vozes das
Comunidades. Essa reinvindicacdo ainda é reforcada pelas falas dos professores ao
descreverem as lacunas dos conteudos apresentados nos livros didaticos e pela falta de
suporte, qualificacdo e material complementar para a realizacdo de um trabalho que atenda as
demandas das Comunidades.

A Escola com Linguagem do Quilombo é uma reinvindicacdo das liderancas das
Comunidades como forma de manter viva a memoria/oralidade dos processos historicos que
deram vida a esses lugares. Buscam uma simetria entre o que é vivido pelos discentes no dia a
dia, nos processos de construcdo do ser quilombola e no pertencimento a esse lugar com o que
é estudado pelos manuais e praticas educativas em sala de aula. Pensar uma formacéo
educacional para além dos processos formativos estabelecidos pelas leis e regulamento das
diretrizes curriculares nacionais para uma Educacdo Quilombola, mas é possivel ter como
mote 0s anseios e as experiéncias vivenciadas pelos moradores sobre o que acreditam serem
praticas educativas, sobretudo, aquelas que tenham o propdsito de construcdo e/ou fortalecer
uma etnicidade quilombola como forma de agregar forcas as lutas dos direitos sociais e
delimitaces territoriais.

Desse modo, observa-se que as Leis que versam por uma etnoeducacgéo, por si s0, ndo
foram suficientes para uma desconstrucdo dos discursos hegemonicos presentes e atuantes na
educacdo, sujeita ao jogo do poder e da colonialidade do saber. O Estado que legaliza é o
mesmo que limita o acesso para as discussdes e aperfeicoamentos de uma pratica docente.
Ademais, € o0 mesmo que legitima as afirmacdes e identificacbes para a regularizacdo de
direitos. Assim, ndo estamos afirmando que as leis que regulamentam politicas publicas ndo
sd0 necessarias, até porque nao partiram de uma concessdo do Estado, mas foram resultados
de lutas dos Movimentos Sociais, mas precisamos questionar a forma como essas orientacdes
chegam até a escola e, por vezes, reverbera na construcdo de uma identidade étnica e

consequentemente, de uma constituicdo de direitos sociais no presente.
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Mas ao tratarem de Educacdo, os moradores de Barro Vermelho e Contente sempre
enfatizam os cuidados com o sustento da familia, como forma de justificarem os dados
quantitativos de evasdo, bem como evidenciam tempos dificeis devido a auséncia de
empregos formais e de geracao de renda, obrigando-os a dividirem o tempo entre escola e a
necessidade de subsisténcia e praticas do cotidiano nas Comunidades — costumes.

A partir das narrativas sobre a relacdo que estabelecem com o espaco, é perceptivel a
constituicdo de Territorialidade, como forma de fazer frente as relagGes de poder estabelecidas
nos conflitos com a Transnordestina, pois € na relacdo de pertencimento anunciada pelo
exercicio do lembrar e do contar que reivindicam a posse e regularizacdo do territorio. E, ao
mesmo tempo, estabelecem marcadores distintivos de um fazer-se como reforco identitéario de
um ser quilombola.

A etnicidade aparece como um processo de construcdo pela consciéncia nas lutas por
territorialidade e educacdo. Pelas narrativas dos moradores de Barro Vermelho e Contente,
observa-se que o direito a terra é estabelecido como “presente do passado”, pelos usos de uma
ancestralidade que se constituiu enquanto “ser” na relagdo que estabeleceram com o territorio.
Mesmo assim, o pertencimento pela memoria/oralidade ndo é suficiente diante das etapas
exigidas para a regularizacdo do Territério Quilombola. A morosidade no processo de
regularizacdo se apresenta como porta aberta para a entrada de discursos de opressdo e, em
alguns casos, para a instalagdo de mecanismos institucionais que se mostram como
necessidades de mudancas e de progresso. Essas falas destoam as vozes dos moradores das
Comunidades que lutam pela construcdo e identificacdo de um ser quilombola.

Assim uma das primeiras preocupacdes da pesquisa, durante as entrevistas, foi
questionar sobre a percep¢do dos interlocutores sobre o olhar e as vozes direcionados pelo
outro na compreensdo e no reconhecimento enquanto quilombola e, a0 mesmo tempo, analisar
como eles identificam esses discursos e como se articulam para desconstrui-los antes que
comecem a ser incorporados nas falas das Comunidades, destoando a construcdo de uma
identidade étnica. Desse modo, quando perguntamos como as outras pessoas 0s reconhecem e
os definem enquanto quilombolas e enquanto afrodescendentes, a maioria das respostas
evidenciaram uma “cordialidade” das relagdes entre os moradores das Comunidades e das
regibes vizinhas e de Paulistana. Mas essa cordialidade é colocada em xeque quando 0s
moradores de Barro Vermelho e Contente sdo obrigados a se posicionar e afirmar sua
identidade étnica para constituir direitos fundamentais, diante da imposicdo de eventos que

vém de fora pra dentro, como a passagem da Transnordestina no territério das Comunidades.
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Essa eterna vigilancia afirma a presenca de continuidades dos discursos hegemonicos
que classificam e inferiorizam determinados grupos. “Se sdo obrigados a reivindicar uma
identidade encontra-se em posi¢do de subordina¢ao” (SANTOS 2009 p.73). Dai a urgéncia de
uma articulacdo coletiva pautada em uma etnicidade como l6cus de reivindicacdo, como
forma de fortalecer as Comunidades para se impor a discursos ofensivos que ameagcam sua
cultura e seu modo de vida, além da violagdo dos seus direitos. Trata-se do uso da linguagem
de etnicidade quilombola como forma de desarticulacdo de um contexto mais amplo, o da
“teoria historica de classificagdo”, em que os alvos disputados sdo os “meios basicos de
existéncia social e de cujos resultados se configura um padrdo de distribuicdo de poder
centrado nas relagdes de exploragdo/dominagao/conflito” (QUIJANO, 2009, p.100). Se ha
dominacdo, hd também exploracdo e também a necessidade de posicionamentos a partir de
lugares de enunciacéo.

Essas inquietacbes em torno da linguagem sdo uma orientacdo metodoldgica da obra
de Frantz Fanon (2008), do debate em torno das reinvindicagdes de um mundo mais humano,
de reconhecimentos reciprocos. O autor aflora o debate em torno de concepcdes historicas e
sociais formuladas com base em hierarquizacdes e classificacdes que aprisionaram,
“enclausuram” corpos e mentes em uma “coisidade”. Também trata dos contextos, conceitos e
significados estabelecidos pelo sistema escravista, e poderiamos afirmar que se reporta a um
contexto mais amplo, o do sistema capitalista colonial, que atravessa o tempo, ganha
roupagem, porém, permanece com 0s mesmos objetivos: desumanizar o homem e reduzi-lo a
servid&o.

Fanon (2008) ainda nos leva a questionar sobre o0s usos de simbolos e narrativas como
parte do projeto de desumanizacdo estabelecido pela relagdo do bindmio ciéncia-tradicdo, e a
ciéncia como unico conhecimento valido. Ao mesmo tempo em que faz referéncia as
negacOes das experiéncias sociais de forma intencional e inteligivel, também levanta o debate
em torno da afirmagdo das experiéncias de “lutas pelo nascimento de um mundo melhor”, e
isso inclui uma releitura e reescrita epistemoldgica, enxergando, através do espelho, as
multiplas formas de ser e estar no mundo, e assim, questionar 0s discursos e comportamentos
e garantir direitos.

Outra orientacdo metodoldgica que contempla o reconhecimento do ser quilombola
para “além do aqui e agora” sdo as exigéncias feitas para que considerem o “desejo de voz”,
de se enunciar a partir do lugar de fala (SPIVAK, 2010). Quando os interlocutores das
Comunidades de Barro Vermelho e Contente fazem afirmag¢des como ‘““sou preto, sou negro,

sou quilombola”, mostram que s&o seres vocais, que tém uma consciéncia de existéncia social
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e de um lugar de enunciacdo para tais afirmacdes, e eles exigem ndo apenas o direito de
proferi-las, mas de que elas sejam ouvidas e reconhecidas. Mostram também que reconhecem
os ruidos usados, intencionalmente, para distorcer as suas narrativas.

Como apresentados na epigrafe desse momento da escrita, nos contextos de Barro
Vermelho e Contente, o conceito de quilombo e quilombola ainda aparece em discusséo e
construcdo, além de ser agenciado como constituicdo de direitos territoriais e sociais. Uma
compreensdo ainda fragil em meio ao jogo do poder que envolve a territorialidade e a politica
de identificacdo institucionalizada pelo Estado, além de denunciar os discursos que vém de
fora para dentro das Comunidades, provocando distor¢cdes na autodefini¢do, pois os termos
“quilombolas, negros e escravos” ainda sdo internalizados como sinénimos, 0 que nos diz
muito sobre a construcdo historiogréfica brasileira a partir do protagonismo de outros.

Para Neusa Santos, 0 ato de tornar-se negro, e poderiamos complementar tornar-se
quilombola, requer uma tomada de consciéncia da relacdo que ele estabelece com o corpo.
Transcende ao bioldgico, a cor da pele e outros caracteres do tipo negroide, por si s, ndo
organizam uma identidade negra. Para ela, “ser negro nao ¢ uma condic¢do dada, a priori, ¢ um
vir a ser. Ser negro é tornar-se negro. E tomar consciéncia do processo ideoldgico que, através
de um discurso mitico acerca de si engendra uma estrutura de desconhecimento que o
aprisiona numa imagem alienada, na qual se reconhece” (SOUSA, 1983, p.77).

E assumir as rédeas da construcdo de imagens e enunciados da sua identidade étnica
onde “o corpo seja predominantemente vivido e pensado como local e fonte de vida”. Tornar-
se € construcdo de si, de uma identidade que Ihe dé fei¢bes préprias, fundamentadas a partir
de seus préprios interesses e que seja capaz de transformar as construcdes historiograficas do
sujeito individual e do mesmo no coletivo. O discurso que se fazem acerca dos
afrodescendentes em Comunidade Quilombolas néo reflete o referencial que estes tém de si
mesmo. A Historia sobre esses sujeitos também ndo é feita pela sua percepcdo do mundo, mas
do que o mundo faz deles. Portanto, € transcender de representacdo para ressignificacéo e
reconhecimento.

Ressignificar é criar seres humanos novos, modificar o seu ser a partir da memoria
coletiva. E transforma-lo em um ator do processo. E lancar-se fora da prisio do passado que o
engessa. E usar a memoria no presente ndo para procurar culpados, mas questionar-se, fazer-
se na sua existéncia e usd-la como mnemonico para “que jamais o instrumento domine o
homem. Que cesse para sempre a serviddo do homem pelo homem. Ou seja, de mim por
outro. Que me seja permitido descobrir e querer bem ao homem, onde quer que ele se
encontre” (FANON, 2008, p. 191).
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ANEXO B

Fonte: Arquivo da prdpria autora, 2019.
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ANEXO C

Fonte: Arquivo da prdpria autora, 2019.
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ANEXO D

Fonte: Arquivo da propria autora, 2019.
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ANEXO E

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.



136

ANEXO F

SAO LUIS
®

TERESINA

@ NATAL

@ J0A0
| PESSOA

Fonte: TLSA



137

J 7

pﬁuubsu,m PREFEITURA MUNICIPAL DE PAULISTANA
e e SECRETARIA MUNICIPAL DA EDUCACAO —

COORDENACAO DE ENSINO E APRENDIZAGEM
PAULISTANA-PI
UNIDADE ESCOLAR EUZEBIO ANDRE DE CARVALHO

AUTORIZACAO INSTITUCIONAL

Eu, SIMONE RODRIGUES MACEDO, Diretora da Unidade Escolar Euzébio
André de Carvalho, localizado na Comunidade de Barro Vermelho, Paulistana — PI, Fone:
(89) 994755779, autorizo a pesquisadora Simoni Portela Leal, CPF 011.172-083-46 ¢ RG:
2.444.600 SSP/P], aluna do curso de Mestrado do Programa de P6s Graduagdo em Historia
do Brasil — PPGHB da Universidade Federal do Piaui, Teresina — PI — UFPL, com matricula
n” 20181003243, responsavel pelo estudo intitulado: A experiéncia de ser negro no Piaui:
Histéria, educaciio e identidade em Comunidades Quilombolas em Paulistana no Piaui
(2004-2019)”, que tem como objetivos: Identificar os silenciamentos ¢ negagdes do negro
no contexto historico-social no Piaui a partir da Historia e Memoria das Comunidades de
Barro Vermelho ¢ Contente, observando como a Historia é também constituida pelo nio-
dito; Avaliar os saberes e fazeres construidas além-muros da instituigio educacional ¢ as
mudangas e permanéncias com a chegada da Escola nas Comunidades; Compreender as
mudangas no ensino de Historia e cultura africana depois da lei 10.639/2003, fortalecidas
pelos estudos pos-coloniais, reconhecendo as possiveis releituras e desconstrugdes das
generalizagdes e naturalizagdes do discurso em torno da identidade negra; Discutir a relagio
entre teoria (a Historia) e a pratica a partir da realidade educacional na Unidade Escolar
Euzébio André de Carvalho, e como a educagio escolar pode contribuir ¢/ou construir uma

consciéncia historica e social.
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MINISTERIO DA EDUCACAO - MEC
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI — UFPI
PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO - PRPG
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS — CCHL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA DO BRASIL — PPGHB

Pesquisadora responsavel: Simoni Portela Leal
Telefone para contato: (89) 98808-2646

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
IDOSOS E LIDERES DAS COMUNIDADES DE BARRO VERMELHO E
CONTENTE EM PAULISTANA - PI

Prezado (a) participante,

Vocé estd sendo convidado (a) a participar da pesquisa intitulada “A experiéncia de
ser negro no Piaui: historia, educacdo e a construcdo da cidadania em comunidades
quilombolas em Paulistana no Piaui (2004-2019)”. Esse projeto tem o objetivo geral
analisar como os saberes e fazeres (escolar e local) e 0 ensino de Histdria tém contribuido
para as discussdes em torno do autoreconhecimento identitdrio quilombola e
representatividades nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente em Paulistana no Piaui.
As Comunidades delimitadas como objeto da pesquisa sdo Barro Vermelho e Contente em
Paulistana no Piaui, com o periodo de recorte de 2004, um ano apés a promulgacao da lei até
2019, buscando conhecer como era desenvolvido o ensino de Histéria e cultura negras antes
da lei 10.639/2003 em Comunidades Remanescentes de Quilombolas, e assim identificar as
mudangas e estabelecer uma relacao entre teoria e a pratica no processo de desconstrugédo do
racismo e preconceito, bem como a sua importdncia como afirmacdo no processo de
construcdo da Cidadania nas Comunidades quilombolas. Os riscos dessa pesquisa S&o
minimos, mas por se tratar de um trabalho que envolve a Metodologia de Histdria Oral,
evidenciamos 0s riscos em relacdo as percepgdes e sentimentos dos entrevistados, diante
disso, podem se sentir constrangidos ou coagidos diante de alguma pergunta. Assim, todas as
entrevistas respeitaram as especificidades dos entrevistados. Os participantes terdo total
liberdade de fazer intervengdes no roteiro de entrevista, e escolher em responder ou nao a

todos os questionamentos. A divulgacdo da identidade dos participantes também so sera feita
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mediante autorizacdo prévia, documentada, com os direitos resguardados pela resolucdo CNS
510/2016 no artigo 9°, inciso V. O participante poderd abandonar a pesquisa no momento que
achar necessario.

Ciente da natureza e objetivos dessa pesquisa, solicitamos a sua colaboracdo para a
concessdo de entrevista, como também, sua autorizacdo para apresentar os resultados da
pesquisa em eventos da &rea das Ciéncias Humanas e publicar em revista cientifica nacional
e/ou internacional. Sua participacdo é voluntaria, ndo sendo obrigatorio a sua colaboracéo
nesse estudo. Sua decisdo nao lhe trard prejuizos. Mas para garantir maior fidelidade nas
informacdes, e a0 mesmo tempo evitar 0s riscos descritos anteriormente, a entrevista sera
gravada, realizada de forma individual e em local reservado e podera ser interrompida ou o
entrevistado pode desistir no momento que sentir necessidade ou duvidas. A entrevista sera
transcrita e revisada pelo entrevistado. A pesquisadora estard a sua disposi¢ao para quaisquer
duvidas ou esclarecimentos.

Em relacdo aos beneficios, sua participacdo vai colaborar para o debate em torno do
reconhecimento identitario quilombola no Brasil em relacdo as praticas e politicas
educacionais desenvolvidas em Comunidades Negras Rurais. Além de uma melhor

compreensdo sobre o Ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira no pais.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu, RG n° , abaixo assinado, CONCORDO EM

PARTICIPAR do estudo “A experiéncia de ser negro no Piaui: historia, educagdo e a
construcdo da cidadania em comunidades quilombolas em Paulistana no Piaui (2004-2017)”.
Tenho conhecimento dos objetivos e propositos dessa pesquisa. Estou ciente que minha
participacdo é livre, isenta de quaisquer prejuizos e que posso desistir da concessdo de
informagdes no momento que achar necessario. Assino o documento (TCLE) em 02 (duas)
vias, uma das vias, ficard em minha posse e outra destinada ao pesquisador responsavel pela
pesquisa. Onde dou consentimento do uso das informacdes coletadas para constru¢do do
trabalho académico-cientifico, podendo divulgar e publicar os dados coletados.

Declaro, ainda que estou ciente da finalidade e dos riscos desse estudo e concordo
plenamente em participar voluntariamente. Bem como, de que posso me retirar do estudo sem
penalidades. Assim, caso ocorra algum dano pela minha participacdo na pesquisa, serei
devidamente indenizado(a), de acordo com determinagOes da Lei. . E para reclamacdes posso
entrar em contato com o CEP/UFPI/CMPP — enderegos abaixo.
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Autorizo a utilizacdo do meu nome no trabalho: ( ) Simou ( ) Néo

Teresina, de de 2019.

Assinatura do(a) Participante

TESTEMUNHAS: Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a

pesquisa e aceitei da/o participante em colaborar com o estudo.

Nome RG n°
Assinatura;
Nome: RG n°
Assinatura:

Assinatura do Pesquisador (a) Responsavel

Observacgdes complementares:

Se voce tiver alguma consideracdo ou davida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:
Comité de Etica em Pesquisa — UFPI — Campus Universitario Ministro Petrdnio Portella —
Bairro Ininga. Pro-Reitoria de Pesquisa — PROPESQ. CEP: 64049-550 / Teresina-Pl.
Telefone: (86) 3237-2332

E-mail: cep.ufpi@ufpi.edu.br
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MINISTERIO DA EDUCACAO - MEC
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI — UFPI
PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO - PRPG
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS — CCHL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA DO BRASIL — PPGHB

Pesquisadora responsavel: Simoni Portela Leal
Telefone para contato: (89) 98808-2646

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — (TCLE)
PROFESSOR (A)

Prezado (a) participante,

Vocé esta sendo convidado (a) a participar da pesquisa intitulada “A experiéncia de
ser negro no Piaui: historia, educacdo e a construcdo da cidadania em comunidades
quilombolas em Paulistana no Piaui (2004-2019)”, os dados coletados e analisados serdo
usados para a construcdo da Dissertacdo de mestrado de Simoni Portela Leal, aluna do curso
de mestrado do Programa de Pds-Graduacdo em Historia do Brasil da Universidade Federal
do Piaui — UFPI, sob a orientacdo do Professor Doutor Francisco Gleison da Costa Monteiro
analisar a aplicabilidade da lei 10.639/2003 e a interferéncia no processo de construcdo da
identidade historiografica em Comunidades Remanescentes de Quilombolas no Piaui. O
objetivo geral do estudo € analisar como o0s saberes e fazeres (escolar e local) e 0 ensino de
Histdria tém contribuido para as discussdes em torno do autoreconhecimento identitario e
representatividades nas Comunidades de Barro Vermelho e Contente em Paulistana no Piaui.
Ficariamos gratos se pudéssemos contar com sua colaboracdo. Sua participagdo consiste em
responder um questionario sobre a pratica docente e Ensino de Histéria a partir da Lei
10.639/03 na Unidade Escolar Eusébio André de Carvalho.

Os riscos dessa pesquisa sdo minimos, mas por entendermos que na coleta de dados,
0s participantes podem se sentir coagidos ou constrangidos, respeitaremos as especificidades
dos colaboradores. Além disso, os participantes terdo total autonomia para escolher em
responder ou ndo a todos os questionamentos. A divulgacdo da sua identidade sO sera
divulgada mediante autorizacdo prévia, documentada, com os direitos resguardados pela
resolucdo CNS 510/2016 no artigo 9°, inciso V. O participante podera abandonar a pesquisa
no momento que achar necessario. N&o sendo obrigatorio a sua participagdo nesse estudo. Sua

decisdo ndo lhe trara prejuizos. Para garantir maior fidelidade nas informacfes e a0 mesmo
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tempo evitar os riscos descritos anteriormente, a identificacdo no questionario nao sera
obrigatoria, serd realizado de forma individual e em local reservado. Ciente da finalidade e
objetivos dessa pesquisa, solicitamos a sua colaboragdo, como também, sua autorizagdo para
apresentar os resultados da pesquisa em eventos da area das Ciéncias Humanas e publicar em
revista cientifica nacional e/ou internacional.

Em relacdo aos beneficios, sua participacdo vai colaborar para o debate em torno do
reconhecimento identitario quilombola no Brasil em relagdo as praticas e politicas
educacionais desenvolvidas em Comunidades Remanescentes de Quilombolas. Além de uma
melhor compreensdo sobre o Ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira no

Brasil.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu, RG n° , abaixo assinado, CONCORDO EM

PARTICIPAR do estudo “A experiéncia de ser negro no Piaui: historia, educagdo e a
construcdo da cidadania em comunidades quilombolas em Paulistana no Piaui (2004-2017)”.
Tenho conhecimento dos objetivos e propdsitos dessa pesquisa. Estou ciente que minha
participacdo € livre, isenta de quaisquer prejuizos e que posso desistir da concessdao de
informacBes no momento que achar necessario. Estou ciente que minha participacéo € livre,
isenta de quaisquer prejuizos e que posso desistir da concessdo de informagdes no momento
que achar necessario. Assino o documento (TCLE) em 02 (duas) vias, uma das vias, ficard em
minha posse e outra destinada ao pesquisador responsavel pela pesquisa. Onde dou
consentimento do uso das informacgdes coletadas para construcdo do trabalho académico-
cientifico, podendo divulgar e publicar.

Declaro, ainda que estou ciente da finalidade e dos riscos desse estudo e concordo
plenamente em participar voluntariamente. Bem como, de que posso me retirar do estudo sem
penalidades. Assim, caso ocorra algum dano pela minha participagdo na pesquisa, serei
devidamente indenizado(a), de acordo com determinagdes da Lei. E para reclamagdes posso
entrar em contato com o CEP/UFPI/CMPP — enderecos abaixo.

Autorizo a utilizagdo do meu nome no trabalho: ( ) Simou ( ) Néo
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Teresina, de de 20109.

Assinatura do(a) Participante

TESTEMUNHAS: Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a

pesquisa e aceitei da/o participante em colaborar com o estudo.

Nome RG n°
Assinatura:

Nome: RG n°
Assinatura:

Assinatura do Pesquisador (a) Responsavel

Observacgdes complementares:

Se vocé tiver alguma consideracdo ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:
Comité de Etica em Pesquisa — UFPI — Campus Universitario Ministro Petrdnio Portella —
Bairro Ininga. Pro-Reitoria de Pesquisa — PROPESQ. CEP: 64049-550 / Teresina-Pl.
Telefone: (86) 3237-2332

E-mail: cep.ufpi@ufpi.edu.br
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Projeto de Pesquisa: A EXPERIENCIA DE SER NEGRO NO PIAUI: HISTORIA,
EDUCACAO E A CONSTRUCAO DA CIDADANIA EM COMUNIDADES
QUILOMBOLAS EM PAULISTANA NO PIAUI (2004-2019)

ROTEIRO DE ENTREVISTA PARA IDOSOS E LIDERES DA COMUNIDADE

1.

IDENTIFICACAO

Sexo

Idade

Grau de escolaridade

Tempo em que mora na Comunidade
Profissédo

FAMILIA E TRADICAO

Como viviam seus pais? Como vocés vivem hoje?

Em relag&o a cor e raga, como vocé se autodefine? Como se considera?
Como as outras pessoas do municipio te definem e consideram?

Quais os tracos tradicionais dos antepassados que permanecem até hoje?
Como sdo repassadas as tradi¢es para 0s mais jovens?

Recorda algum ensinamento dos antepassados?

Ja sofreu ou presenciou atitudes racistas?

O que é ser negro em Paulistana? E na Comunidade? E na Escola?

3. TERRITORIO QUILOMBOLA /ECONOMIA

Origem do nome da Comunidade

Quem foram os primeiros moradores desse territorio?
Como se deu a posse de terra desses moradores? E hoje?
Qual a relacéo dos moradores da Comunidade com o restante do Municipio de Paulistana?
Atividades econémicas desenvolvidas

Participacdo em foruns de populagdes quilombolas

Conflitos por terra

Organizacdo da Comunidade para ter visibilidade e reconhecimento

4. TRADICOES
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Religiosidade (ritos e cerimonias)
Festas tradicionais
Atividades culturais

5. EDUCACAO

A familia como a primeira escola (mecanismos para transmissdo dos ensinamentos de
antepassados)

Antes e depois da Escola

Processo de implantacédo da escola na comunidade.

Relacgdo da Escola-Comunidade

Participacdo da Escola nas festividades e atividades culturais da Comunidade

Participacdo da Comunidade nas préaticas educativas e culturais na escola

Identificacdo da familia e do aluno com os contetidos estudados

Datas comemorativas e festividades da Escola (contemplam as tradigdes da Comunidade)

6. TRANSNORDESTINA

Chegada/ como foi anunciada?

Foi feita consulta prévia dos moradores?
Licenciamentos

Posicionamento da administracdo publica

Impactos na Comunidade com a Transnordestina
Como se organizaram para denunciar sobre os danos?
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COMUNIDADE BARRO VERMELHO

Manoel Inocéncio — 101 anos

;) T

Fonte: Arquivo da pr()ria autora, 2019.

Cultivo de hortalicas nos quintais

Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro

" -~

Fonte: Arquivo da propria autora,

Acesso as Comunidades cortado pela Transnordestina

s = =

Fonte: Arquivo da prc’)pri autora, 21.

Fonte: Arquivo da propria autora, 2019.



Roda de Conversa em (17/08/2019)

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.

Associacdes (Moradores e Quilombolas)

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.
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Unidade Escolar Eusébio André de Carvalho

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.

Lugar do fogdo a lenha

—

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.
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COMUNIDADE QUILOMBOLA CONTENTE

Associacdo Quilombola de Contente Reunido com a Transnordestina (17/08/2019)

Fonte: Arquivo da prdpria autora, 2019.

Roda de Conversa em (17/08/2019) Transnordestina cortando de Norte a Sul

Fonte: Arquivo da prdpria autora, 2019. Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019.
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AS EXPERIENCIAS DIALOGADAS

Roda de Conversa em (28/11/2019)

N | |‘ B B
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Fonte: Arquivo da prépria autor, 2019.

Apresentagdo da pesquisa aos representantesdas Comunidades e da Escola (28/11/2019)

Fonte: Arquivo da propria autora, 2019
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Edivaldo Camilo mostrando o lugar onde era a casa de Eusébio André de Carvalho — primeiro morador de Barro
Vermelho

Fonte: Arquivo da prépria autora, 2019

Franmsco Rodrigues (Chicéo) no espago onde Ellas Marlano (prlmelro morador de Contente) construiu sua casa

Fonte Arquwo da proprla autora, 2019
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VOZES QUE TAMBEM AJUDARAM A CONSTRUIR ESSE TRABALHO

Hilda Maria de Carvalho (52 anos — bisneta de
Eusébio André de Carvalho)

Fonte: Arquivo da propria autora, 2019

Maria dos Humildes (in memorian) 98 anos —
Comunidade Barro Vermelho

AN - .
Fonte: Arquivo da propria autora, 2019

Maria Celestina de Jesus Eusébio (79 anos — neta
de Eusébio André de Carvalho)

B0

Fonte: Arquivo>da prépria autora, 2019

Maria Celeste Reis (79 anos — Primeira professora
contratada pelo municipio para trabalhar na
Comunidade de Contente)

Fonte: Arquivo da prdpria autora, 2019



