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RESUMO

A questdo da violéncia configura uma tematica sempre contemporanea, visto que
fazemos parte de um circulo constante em que somos acometidos por toda sorte de
violacdes, crimes, moléstias e etc. Assim se faz nossa época, e assim se fez o
século XX, debrucado em guerras e revolucbes. Este trabalho tem por objetivo
apresentar de que modo Camus, concebe os conceitos fundamentais de absurdo,
revolta e revolugéo, visando estabelecer uma critica ao despropdsito revolucionario
gue ambientou sua época e subtraiu valores sui generis do homem, como, a for¢a
da revolta e a manutencdo do absurdo. A obra de Camus tem como horizonte um
objetivo comum: denunciar a questao da violéncia totalitaria no século XX, buscando
uma reconstituicdo do humano dentro do labirinto das ideologias e dos arcaboucos
tedricos da historia, que dao origem ao terror e ao assassinato, visando priorizar a
vida e a natureza humana, numa época em que preponderam os ideais niilistas.
Assim, Camus apresenta criticas ao ideal marxista, resaltando a sua insuficiéncia
enquanto profecia. Este trabalho encontra-se dividido em trés capitulos: no primeiro,
aponta-se de que modo o absurdo se torna o ponto de partida para a compreensao
de sua critica ao fenbmeno dos excessos; ho segundo capitulo, o foco se volta para
a questdo da revolta metafisica, procurando destacar como valores morais s&o
subsumidos pelo peso do niilismo; no terceiro capitulo, apresentamos a outra face
da revolta e para nés a mais importante, a revolta historica, esta se apresenta como
pressuposto exequivel para a violéncia, visto que apds romper com o ideal nobre de

revolta, adentra o contelldo mecéanico e procedimental dos crimes l6gicos.

Palavras-chave: Camus, absurdo, revolta, revolugédo, violéncia.



ABSTRACT

The violence’s problem sets an ever-contemporary theme, since we are part of a
constant circle in which we are affected by all sorts of violations, crimes, diseases,
etc. So it is how actually we live, and so all the twentieth century, leaned in wars and
revolutions. This work aims to present that Camus’ thought and how the philosopher
conceives the fundamental concepts of absurd, rebellion and revolution, to establish
a critigue of the revolutionary nonsense that sets his time and subtracted sui generis
values of man, as the strength of the revolt and maintenance the absurd. Camus's
work has the horizon a common goal: to report the issue of totalitarian violence in the
twentieth century, seeking reconstitution of the human in the maze of ideologies and
theoretical frameworks of history that give rise to terror and murder, aimed at
prioritizing life and human nature, at a time when the nihilistic ideals prevail. Thus,
Camus presents criticism of the Marxist ideal, emphasizing their failure as prophecy.
This work is divided into three chapters: in the first one is pointed out how the absurd
becomes the starting point for understanding his critigue of the phenomenon of
overeating; in second chapter, the focus turns to the question of metaphysical
rebellion, trying to highlight how moral values are subsumed by the weight of nihilism;
in the last chapter, we present the other side of the revolt and for us the most
important historical revolt, this is presented as feasible assumption for violence, since
after breaking up with the noble ideal of revolt, enters the mechanical and procedural

content of logical crimes.

Key-words: Camus, absurd, revolts, revolution, violence.
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INTRODUCAO

Em 1951 foi publicado O Homem Revoltado, ensaio do escritor franco-
argelino Albert Camus, que tinha como principal objetivo uma critica aos crimes que
foram praticados no século XX, mostrando as implicacdes éticas profundas postas
na sociedade europeia e mundial ap6s um dos maiores conflitos bélicos da histéria
recente, a Segunda Grande Guerra (1939-1945). A obra chega ao publico seis anos
apos o conflito, pos-guerra que deixou marcas profundas ndo apenas na obra do
escritor e fildsofo, mas em toda uma geracao que viveu o periodo.

Nas obras de Camus, essa vivéncia resultou numa série de reflexdes sobre o
sentido da vida tanto no plano individual quanto coletivo, questionamentos que foram
marcados pelas ideias-conceitos de “absurdo” e de “revolta”, despertados frente ao
estado de guerra interna e externa permanente que Camus observou o ser humano
viver. Diante dessas duas preocupacdes centrais, ele estruturou seus livros em dois
caminhos que dialogam, o do absurdo e o da revolta, mas com desdobramentos
diferentes, pois enquanto o primeiro se orienta para um desencantamento do
mundo, com possivel desisténcia da vida, através da opc¢éo pelo suicidio, a outra
opcdo que o ser humano pode tomar € o da revolta, que traz a poténcia que
impulsiona um movimento de mudanca e autoafirmacédo contraria a qualquer forma
de violéncia, seja ela advinda de um sistema totalitario de Estado ou de uma

ideologia social massacrante.

Os temas centrais de reflexao filosofica de Camus, o absurdo e a
revolta, desenvolvidos especialmente em seus ensaios filoséficos,
deixa seus tracos nas obras especificamente literarias. O proprio
escritor agrupa suas obras principais, de diferentes géneros, em dois
ciclos, do absurdo e da revolta. (SILVA, 2013, p. 81).

Camus aponta, assim, duas espécies de dilaceramento do individuo que
promovem, num primeiro momento, esse siléncio maior, esse apartar-se da

sociedade numa busca individual e solitaria e, quicd, anarquistal. Por tras dessas

1 Camus denuncia duas causas para o dilaceramento do homem de seu século, sdo elas: A propria
soliddo como uma espécie de anarquismo individual, e a outra é a tendéncia que faz do homem de
carne e 0ssos ser substituido pelo homem histérico, para o autor isso acaba afirmando a nossa
inevitavel ideologizacéo politica. Isso fortalece o sentimento de indiferengca que os homens tém pelos
outros homens e pela vida absurda.



duas preocupacdes esta a questao da injustica, também abordada pelo escritor,

principalmente, em relagéo aos regimes totalitarios em voga.

Se a injustica faz mal ao revoltado, ndo é pelo fato de contrariar uma
ideia eterna da justica, que nés ndo sabemos onde situar, mas pelo
fato de perpetuar a muda hostilidade que separa o opressor do
oprimido. Ela mata o pouco de existéncia que pode vir ao mundo
pela cumplicidade mutua dos homens (CAMUS, 2005b, p.326).

Nesse ponto, € preciso dizer que a “revolta”, a questdo do “absurdo” e a
“‘violéncia totalitaria” constituem-se nos conceitos-chave desse trabalho. Reflexdes
tdo caras a Camus nao brotam somente da situacédo opressora advinda da luta das
classes sociais, discussdo tdo explorada na época, fundamentadas nas obras de
Karl Marx, como O Capital (1867-1894), O Manifesto do Partido Comunista
(1848),dentre outros e sim, da percepcéo do autor de que qualquer homem que viva
em situacao de dor e humilhacdo imposta por outro (seja esse outro personificado
em uma estrutura organizada ou apenas em um individuo) acabam despertando
pela falta de sentido (absurdo) a necessidade de reacao (revolta).

Camus nao visa uma mudanca pela via necessariamente revolucionaria e
nem determinantemente em funcao da opresséo social (proletaria) que pode e levou
aos excessos cometidos por exemplo, pela Unido Soviética (hoje apenas Russia). O
revoltado de Camus almeja conquistar condicbes de uma vida para além das
ideologias de classe, combativo, sim, mas fundamentado num sentimento de

solidariedade social.

A nocao de Revolta em Camus é tratada especialmente no ensaio O
Homem Revoltado e encontra por sua vez sua repercussao
romanesca no romance A Peste. Trata-se de uma nocao
eminentemente positiva, como uma superacdo do quietismo e da
abstracdo. Ou seja, se a constatagdo do absurdo € algo que se faz
individualmente, a vivéncia da revolta € coletiva e social
Corresponde ao empenho dos homens, agrupados em favor da
verdade e da justica, para transformar este mundo no intuito de
tornd-lo mais habitavel e mais humano. Livre de qualquer conotagéo
religiosa ou transcendente, bem como do governismo controlador e
autoritario, a revolta supde acima de tudo a nog¢do de solidariedade
entre os seres humanos e o respeito a vida de cada individuo.
(SILVA, 2013, p. 82).


https://pt.wikipedia.org/wiki/O_Capital
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Por isso o titulo desse trabalho foca na critica feita por Camus a violéncia
totalitaria dentro do livio O Homem Revoltado, violéncia essa muito nutrida pela
‘revolta” diante da sistemética de exploragdo e violéncia bélica fruto dos conflitos do
periodo e que desencadeou outros tantos conflitos, incertezas e aflicdes no pos-
guerra. A argumentacao narrativa de Camus, nessa obra, portanto, vai no sentido de
desconstruir a ideia de revolta e ressignifica-la.

Optou-se ainda por seguir a estrutura do livro no sentido de facilitar o
entendimento do leitor sobre a reflexao feita por Camus. Mesmo porque, o livro O
Homem Revoltado foi escrito e publicado apdés uma série de obras marcadas pelo
“absurdo” e que serdao muito importantes também nesse trabalho para mostrar o
percurso reflexivo percorrido pelo autor. Entre as obras de maior destaque estdo A
Peste (1947), citada acima, O Estrangeiro (1942) e O mito de Sisifo (1942), com
destaque para esse ultimo que versa sobre o tema do absurdo, mas também sobre a
violéncia dos regimes totalitarios.

Estas sdo algumas das caracteristicas encontramos na obra de Camus. A partir
disso o autor evidencia que a civilizacdo contemporanea dos anos 50 é fruto de um
sadismo que fez do medo um controle social e uma técnica infalivel, disso decorre um
problema na acdo do homem, que ndo mais mede seu valor. Para Camus isso é
também retrato do niilismo?, que afetou o direcionamento, as crencas e os valores dos
homens da época, causando indiferenca e conformismo.

O niilismo é colocado por Camus como a indiferenca do homem pela vida, o
termo foi também retratado por outros autores?, e teve grande repercussdo em jornais
da época.

A critica de Camus ao niilismo é inicialmente negativa, mas sugere algo
edificante, isso porque diante da quebra de valores e da forca ignota que o niilismo
provoca, ele pode criar um pensamento que reconstrua e que faca nascer um ser cuja
vida seja questionada e reavaliada para que dai resulte uma forca de mudanca antes
ignorada.

Essa forca desconhecida € revelada por Camus durante grande parte da obra

O Homem Revoltado (1951), principalmente nos capitulos intitulados: A afirmacéo

2 0 termo niilismo foi cunhado por F. Jacobi (1743-1819), fildsofo alem&o que criticou rigidamente o
idealismo kantiano, mas este termo ao longo do tempo foi usado para designar alguns movimentos
revolucionarios.

SEntre estes esta o ativista anarquico Bakunin que também utiliza o termo para apresentar a falta de
crenca na sociedade controlada pelo Estado.
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absoluta, Niilismo e Historia, e Além do niilismo. Nessas partes, 0 autor evidencia a
influéncia do pensamento de contemporaneos, principalmente de Nietzsche, e admite
uma contradicdo no nillismo na época, resultando numa falta de crenca, mas
necessitada de sofrimentos®.

Através de sua critica a todos que concordam com as guerras, com a pena de
morte e com 0s regimes totalitarios diversos, Camus aborda esses momentos
variados de crise que foram concretizados ao longo da histéria e influenciados pelos
sistemas ideoldgicos, por isso, ele faz um apelo ao entendimento, que ndo poderia

partir sendo da reflexdo sobre os tempos obscuros da historia.

N&o nos indignaremos contra isso. O propoésito deste ensaio é uma
vez mais aceitar a realidade do momento, que € o crime légico, e
examinar cuidadosamente suas justificacdes: trata-se de uma
tentativa de compreender o meu tempo. Pode-se achar que uma
época que em cinquenta anos desterra, escraviza ou mata setenta
milhdes de seres humanos deve apenas, e antes de tudo, ser
julgada. Mas também € preciso que sua culpabilidade seja entendida
(CAMUS, 2005b, p. 14).

De acordo, com o que foi problematizado acima sobre o cerne do
pensamento de Albert Camus, pretendemos, através de seus principais conceitos,
mostrar a sua critica ao aspecto ilegitimo dos crimes de guerra, bem como ao
carater ideologico que inflige sacrificios humanos.

Dito de outra forma, a presente dissertacdo tratard sobre a violéncia
apresentada por Camus a partir do contexto do século XX, apoiada pelos estudiosos
atuais e seus principais comentadores. Partiremos desse engajamento politico e
ético do escritor para respondermos ao que Camus chama de revolta e de revolucéo
dentro do contexto do absurdo.

Mas o trabalho também se propde a aplicar as reflexdes de Camus aos
tempos atuais. A escolha de pensar a critica feita pelo autor ao totalitarismo, é
também pertinente por nos dar ferramentas para entender os “totalitarismos” em
voga atualmente, travestido de tantas roupagens e vivenciado de um modo

completamente outro do da década de 1950, mas nem por isso menos real. Aqui

40 autor faz parecer que o niilismo surge nas atividades humanas como co-extensivo, isto significa,
que a histéria humana é a histéria de progressos niilistas, isto €, das restricbes da vida e dos ideais
usados para dissimular esta depreciacéo.
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vale citar os protestos de junho de 2013, quando estudantes fizeram manifestacdes
pelo Brasil inteiro questionando o aumento da passagens dos transportes urbanos e
guando houve uma forte repressdo dos governos estaduais frente aos protestos que
em pouco tempo se desdobrou para uma critica a classe politica, ao Partido dos
Trabalhadores, legenda da presidente hoje afastada Dilma Rousseff, e ainda ao

Congresso Nacional.

No comeco de junho de 2013, estudantes tomaram as ruas de todo o
pais protestando contra o aumento das passagens. Apdés uma
abusiva acdo policial que atacou manifestantes e jornalistas na noite
do dia 13 de junho, o Brasil se levantou. A medida que as imagens
da brutalidade da policia se difundiam pelas redes sociais, a
indignacdo contra o covarde ataque despertou reivindicagdes sociais
h& muito tempo represadas — contra a corrupgéo da classe politica e
contra a ma qualidade dos servi¢os publicos. Foi essa reivindicagéo
difusa que explodiu em manifestagcbes massivas que nao tinham uma
orientagdo ou um objetivo preciso, embora em algumas variantes
dessa narrativa, ela seja uma resposta aos escandalos de corrupgéo
do governo do PT. (ORTELLADO, 2015).

Outro ponto que merece esclarecimento antes dos desdobramentos trazidos
nos outros capitulos, em que trataremos da questdo da revolta, em seus dois
aspectos: metafisico e historico, € a respeito do status de Albert Camus enquanto
filosofo, tentando encaixa-lo apenas como um escritor. Mas suas obras e a
repercussao de seus livros no campo da filosofia, autor lido até hoje e utilizado como
para diversas reflexdes sobre o absurdo, o suicidio, o niilismo, a revolta dentro do

universo filoséfico contemporaneo vem a desmontar esse ponto de vista.

Fil6sofo, Camus? N&o, se os parametros ocidentais forem Platéo,
Kant, Hegel, Russel, Wittgenstein, Popper, Sartre. Camus repetiu
que ndo era filésofo, e, sobretudo, que ndo era um existencialista,
mas, vitima de uma coqueteria cultural francesa, nao insistiu muito.
Em Estocolmo, nas conversas na embaixada, ele o lamentou. Sabia
que Sartre era mais “brilhante”. Mesmo examinando-o com critérios
da tradicdo francesa, poderiamos dizer que Camus contribuiu para
avancos filosoficos, a ndo ser opondo-se ao sistema o0 que nao é
pouca coisa? (TOOD, 1998, p.773).

Partindo da afirmativa de Tood (1998), podemos dizer que Camus
desenvolveu um pensamento filoséfico ao longo de sua obra e o fez através de um

apuro estético narrativo unico que edificou um sentido que exploraremos nesse
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estudo. E como nosso autor ndo permite que a teoria subjugue a experiéncia vivida,
destacaremos a partir de agora, alguns de seus tracos biograficos, para somente
depois podermos adentrar propriamente em sua filosofia que vai de uma existéncia
selada pela angustia e segue a uma inexoravel revolta, que culmina numa tentativa
de harmonizar o absurdo inerente do mundo.

Camus nasce na Argélia em 1912, em meio a um nucleo familiar pobre, que
logo é desfeito quando o seu pai € afastado em razdo da | Guerra Mundial (1914-
1918) onde morre. Por causa dessa perda prematura, o autor, ainda menino, passa
a residir com a mée, a avo e um tio, cercado por muita tristeza. Sobre essa fase, diz

o proprio Camus em O Primeiro Homem, uma espécie de autobiografia:

Ah! Era assim mesmo, a vida desse menino tinha sido assim, a vida
tinha assim na ilha pobre do bairro, determinada pela necessidade
crua, no meio de uma familia doente e ignorante, com seu sangue
jovem fervendo, um apetite devorador pela vida, a inteligéncia
audaciosa e &vida, e um longo delirio de alegria entrecortado por
freadas bruscas que lhe eram impostas por  um mundo
desconhecido, deixando-o confuso, mas logo depois refeito,
procurando compreender, saber, assimilar esse mundo que nao
conhecia e no fundo assimilando-o porque o abordava de modo
avido, sem se furtar, com boa vontade mas sem baixeza e sem
nunca perder uma certeza tranquila. (CAMUS, 2005c, p. 235).

JA na escola primaria Camus € reconhecido, intelectualmente, por um
professor, que passa a ter contato com a familia, alimentando a verve do escritor e a
crenca num futuro promissor para o jovem estudante. Assim aconteceu, e tempo
depois, Camus licencia-se em filosofia e faz seus estudos em Plotino e Santo
Agostinho. Tempo depois, na carreira de jornalista comecga a redigir as obras O
Estrangeiro (1942) e Caligula (1941), as quais seriam decisivas para sua carreira de
escritor. Em 1941, Camus decide entrar na Resisténcia Francesa e sua
atividade de jornalista desponta no jornal clandestino Combat, onde € influenciado
por André Malraux>(1901-1976) a publicar em 1942 O Estrangeiro pela revista
Gallimard e ainda neste mesmo ano publica O Mito de Sisifo.

Em seguida escreve algumas pecas de teatro que povoam o ambiente cultural

da época, e em 1946 publica o seu romance A Peste. Em 1951 publica O Homem

5 Este foi um importante escritor da época e amigo pessoal de Camus. Publica em meio as duas
grandes guerras A Condicdo Humana (1933) uma premiada obra de ficcdo que versa sobre o
desespero e a nobreza da condigdo humana.
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Revoltado, obra teorética importante que provoca uma intensa confusao no meio
intelectual francés, sobretudo com Sartre e F. Jeason.

Em 1956 Camus publica A Queda, romance introspectivo, hermético de
carater provocativo e singular. Um ano depois, 1957, recebe o Nobel de literatura e
guando em 1960, iniciaria uma nova etapa intelectiva e fecunda, foi surpreendido
pela morte num acidente de transito. Estas informacdes biograficas de Camus sao
fundamentais para a compreensdo de sua obra, porque entendemos que sua
biografia esta vinculada a seu trabalho intelectual, assim como o proprio faz questao
de afirmar “sé sei falar daquilo que vivi. Eu vivenciei o niilismo, a contradicdo, a
violéncia e a vertigem da destruicdo. Mas, ao mesmo tempo, eu saudei o poder de
criar e a honra de viver”. (CAMUS, 1953a, p.186).

Mesmo reconhecido no meio cultural europeu, para Camus, 0 mundo jamais
corresponde aos anseios do homem, seja esse homem o proprio autor ou um outro.
Na verdade, Camus percebe que o mundo ignora esses anseios. E quanto mais
intelectivos forem os seres humanos, afirma Camus no O Mito de Sisifo, maior sera
a sua angustia, “comecar a pensar € comecar a ser atormentado” (CAMUS, 2005a,
p. 18).

O que se observa é que a base do pensamento de Camus € o confronto entre
a consciéncia do homem e o desejo de unidade com um mundo que se apresenta
como irracional. A partir dai surge o absurdo, que consiste no resultado da violenta
desproporc¢éo entre a consciéncia do homem que exige explicacéo légica e o carater
desprezador do mundo, ele explica essa afirmacao dizendo que “este mundo nao é
razoavel em si mesmo, eis tudo o que se pode dizer. Porém o mais absurdo é o
confronto entre o irracional e o desejo desvairado de clareza cujo apelo ressoa no
mais profundo do homem” (CAMUS, 2005a, p.35).

Diante disso, pde-se a primeira interrogacéo ja que o mundo € como € e nao
de outra maneira: o que fazer? Essa interrogacdo fica mais completa quando
perguntamos: o que dizer e 0 que fazer quando este mundo néo lhe da justificativas,
mesmo que ilégicas da sua mudez e de seu estar nele?

A este respeito, escreve Camus em O Mito de Sisifo (1942), ensaio no qual

o tema do absurdo e do suicidio é trabalhado com mais rigor e clareza:

Qual é entdo o sentimento incalculadvel que priva o espirito do sono
necessario para a vida? Um mundo que se pode explicar mesmo
com raciocinios erréneos, € um mundo familiar. Mas num universo
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repentinamente privado de ilusbes e luzes, pelo contrario, 0 homem
se sente um estrangeiro (CAMUS, 2005a, p.20).

Diante destas obscuridades o homem, afirma Camus, “todo homem sadio”
pensou, pensa ou pensara em seu proprio suicidio. Este € o tema do ensaio que na
sequéncia, onde indignado, o autor pergunta: “em que medida, exatamente, o
suicidio € uma solugao para o absurdo?” (CAMUS, 2005a, p.20).

De antemédo e de modo explicito Camus recusara o suicidio, afirmando que
essa ndo é a melhor saida para o absurdo e para a angustia do homem frente a uma
existéncia repleta de violéncia. Ele aponta, em seguida, que a resposta certa para a
angustia existencial seria uma constante revolta e que, somente assim, o homem
aliviaria os tormentos de seu coragao e se voltaria para uma acao.

E como j& tinhamos apresentado antes, esse € um dos temas da nossa
dissertacdo. A busca por uma alternativa para o absurdo, caso contrario, como diz
Camus, podemos evadir-nos através do suicidio. Mas a aposta de Camus € viver de
modo consciente, ndo recaindo em saltos para a fé, nem tampouco para a morte,
isso porque essas duas saidas, fé e morte, anulariam a consciéncia que deve ser
mantida como uma foram resisténcia contra a dor.®

A revolta surge, portanto, como uma espécie de salvacdo e como um ato de
lealdade do homem tem com sua consciéncia. Trata-se de uma atitude que né&o

apela e que se mantém lucida, fazendo com que o desafio de viver prossiga.

O homem absurdo ndo pode fazer outra coisa sendo esgotar tudo e
se esgotar. O absurdo é sua tensédo mais extrema, aquela que ele
mantém constantemente com esforgo solitario, pois sabe que com
essa consciéncia e com essa revolta da testemunho cotidianamente
de sua uUnica verdade, que € o desafio (CAMUS, 2005a, p. 67).

Em sintese, este é o conteudo de O Mito de Sisifo (1942) que ja articula em
seu texto a questdo da revolta como fundamento da acdo humana, substituindo a

maxima “Penso, logo existo” do filésofo considerado fundador da filosofia moderna,

6 E preciso explicar isto. Ja dissemos que para Camus o homem vive irreconciliado com o mundo por
este ndo atender as suas demandas em termo de explicacBes. Porém, depois de muito angustiar-se,
0 homem, através da sua consciéncia chega a conclusao que por pior que seja, o melhor é optar por
viver no absurdo, que também tem seus encantos e estimulos, por exemplo, a surpresa dos instantes
que estdo por vir. Chega-se enfim, a conclusao que nao viver € sem sentido, quer dizer, o homem por
mais que procure nao encontrard uma explicacdo razoavel para a vida, a ndo ser o préprio jogo de
viver “como se soubesse”.
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René Descartes (1596-1650) pelo “me revolto, logo existimos” de Camus que inclui
nessa frase o coletivo.

s

Na experiéncia do absurdo, o sofrimento é individual. A partir do
movimento de revolta, ele ganha a consciéncia de ser coletivo, € a
aventura de todos. O primeiro avanco da mente que se sente
estranha ¢é, portanto, reconhecer que ela compartilha esse
sentimento com todos os homens, e que a realidade humana, em
sua totalidade, sofre com esse distanciamento em relacdo a si
mesma e ao mundo. O mal que apenas um homem sentia torna-se
peste coletiva. Na nossa provocacao diaria, a revolta desempenha o
mesmo papel que o cogito na ordem do pensamento: ela é a primeira
evidéncia. Mas essa evidéncia tira o individuo de sua solidao. Ela é
um territério comum que fundamenta o primeiro valor dos homens.
Eu me revolto, logo existimos (CAMUS, 2005b, p. 35).

Essa passagem do ensaio ressalta o entendimento diferenciado de Camus
sobre o diferencial que traz a experiéncia de sermos seres conscientes e coletivos.
Em decorréncia disso, Camus observa que existem dois tipos de revolta, a
Metafisica e a Histdrica, sua analise parte do pensamento filoséfico dos séculos XIX
e XX, que consistiram em assegurar uma existéncia traduzida em dois atos: ou da
revolta contra Deus’ ou da revolta contra causas histéricas. Sobre a primeira revolta
diz o autor: “ela é metafisica porque contesta os fins do homem e da criacao”
(CAMUS, 2005b, p.39). Ja em relacdo a segunda temos: as revoltas de escravos, as
revolucdes regicidas e as revoluc¢des do século XX.

Postas essas distingdes preliminares a cerca da revolta, que mais adiante nos
aprofundaremos, € preciso preparar o terreno para a critica em si mesma que 0
autor ira fazer sobre os propdsitos e limites das revoltas na histéria. A partir desse
ponto, a critica de Camus repousa na violéncia que as revolu¢cdes promovem e,
juntamente a isto, entra em cena, sua critica aos niilistas, que acabam, por seu total
desencanto do mundo, por abusarem néao agir. Mas autor também exerce sua critica
em relacdo aos otimistas radicais por seu apego a ideia fixa de que tudo dara certo e
acontecera da melhor forma. Em todas as suas pontuacfes, o argumento é que
todos esses “grupos” desencadearam ou sao capazes de desencadear agbes e

reacdes violentas, precisando ser superadas.

7 E preciso desde ja acrescentar que esta revolta ndo significa ateismo, Camus, considera a revolta
Metafisica mais uma blasfémia do que de fato uma espécie de ateismo, isso porque ela acaba
revelando a face revoltada do homem contra a desordem na qual Deus é denunciado como o culpado
e ndo como inexistente.
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E para Camus, a saida € o relativismo consciente. Afinal, ja que mundo é em
si absurdo, ndo havendo um Deus ou Sistemas Histéricos (capitalismo, comunismo,
etc) eleitos, por que ndo o ser humano ndo procura uma existéncia para além destas
polaridades. Exatamente por pensar assim, que Camus desaprova e combate as
revolucdes que por amor ao absoluto divino e pela idolatria a historia acabam
arrastando o homem para caminhos violentos e solitarios.

E importante observar o absurdo em Camus ndo fundamenta um “vale tudo”.
O autor traz em suas obras uma preocupacao ética de fundo em que os fins jamais
devem justificar os meios. A revolta para esse pensador pode levar sim a felicidade,
mas conquista em nome de um respeito auténtico consigo e um respeito pelos
limites e pela individualidade do outro, sem a doutrinagdo de sistemas fechados ou
ideologias determinantes.

Com o objetivo de detalhar e mostrar como Albert Camus fundamenta o seu
pensamento filoséfico em O Homem Revoltado, dividimos a dissertacdo em
capitulos. O primeiro capitulo tem por objetivo tratar de uma das principais
preocupacdes de Camus, qual seja, o absurdo. Apresentaremos o dilema existencial
humano que é caracterizado pela falta de sentido propiciada pela precariedade da
existéncia, como também pela auséncia de explicacbées e pelo trabalho repetido do
homem, que, a semelhanca de o personagem do mitico Sisifo realiza, infinitamente,
uma mesma tarefa, o que tornaria a vida irracional, e € nesse momento, dentro do
universo de Camus, que a questao do suicidio € considerada.

No segundo capitulo comecaremos a trabalhar com o conceito de revolta que
no pensamento existencialista de Camus tem dois significados: o de revolta
metafisica e o de revolta histérica, como jA mencionado anteriormente. Ainda neste
capitulo trabalharemos com o primeiro destes conceitos. Pontuaremos a atitude
humana encarada pelo autor como natural, de entrar em contato com o absurdo da
vida através das experiéncias e da insatisfacdo frente a vida e que se revela como
uma indignacgao contra Deus.

No terceiro capitulo seguiremos nessa discussado, s6 que agora abordado o
sentido histérico ou politico da revolta. Camus traz como exemplos o escravo que se
revolta com a condicdo que lhe é imposta, a revolta no sentido politico, mas que
para o autor ndo sao a saida, porque os discursos ideoldgicos e politicos acabam

simplificando demais os problemas humanos e idealizando solu¢cbes que quando
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postas a prova, mostram-se contrarias a liberdade de escolha dos homens e

mulheres que os vivencia.
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CAPITULO | A QUESTAO DO ABSURDO

1.1 O ser humano ante a existéncia

Um dos conceitos de fundamental importancia na obra de Albert Camus € o
de absurdo, por isso, ndo podemos abordar o tema principal deste trabalho, que € o
da revolta e das revolucdes que convulsionaram o século XX, a saber, movimentos
gue buscavam instaurar novas ditaduras ou mesmo libertar-se de governos
antidemocraticos anteriores como é o caso das revolu¢cdes Mexicana (1910) e dos
Cravos em Portugal (1974) ou ainda que lutavam pela independéncia de seus
paises como a da Indonésia (1956) ou as revolucbes que instauraram novos
regimes como a Russa (1917), a Chinesa (1945) e a Cubana (1959).

Mas antes de adentrarmos nesse segundo momento da obra camusiana,
precisamos primeiramente entender a origem da ideia de revolta trabalhada pelo
autor e para isso, € necessario tocar, antes de tudo, nesse sentimento do
inapreensivel, que é tdo caro ao filésofo e que remete a questdes como a falta de
l6gica do mundo, o significado e o sentido da existéncia diante disso e as
consequéncias dessas percepcoes.

Nos mais de dois mil anos de filosofia ocidental, um conjunto diferenciado de
tradicoes filoséficas apresentou explicacbes alternativas as indagacbes que
atormentam fundamentalmente o homem em sua existéncia como as provocadas
pela certeza da morte e o sentido da vida. Essas diferentes tradi¢cdes filoséficas
buscaram uma saida para o desespero do ser humano frente ao incognoscivel, a
impermanéncia. E justamente o surgimento desse sentimento de absurdo frente ao
mundo do qual se ocupa Camus.

Além das duas grandes guerras (1914-1918 e 1939-1945), marcou época a
efervescéncia niilista. Apesar de cunhada ainda em 1799, pelo filosofo alemé&o
Friedrich Heinrich Jacobi, seus precursores mais conhecidos em varias areas do
conhecimento estdo no século XIX, entre eles: o naturalista inglés Charles Darwin
(1809-1882), o filésofo alemao Friedrich Nietzsche (1844-1900), o liberalista inglés
Herbert Spencer (1820-1903), s6 para citar alguns.

O niilismo prega a nadificacdo completa das explicacdes que venham a
justificar a vida. E é as voltas com esse pensamento que pairava na época que

Camus se vé envolvido.


http://www.infoescola.com/biografias/charles-darwin/
http://www.infoescola.com/filosofos/friedrich-nietzsche/

20

Termo usado na maioria das vezes com intuito polémico, para
designar doutrinas que se recusam a reconhecer realidades ou
valores cuja admissdo é considerada importante. Em outros

7

casos, é empregada para indicar as atitudes dos que negam
determinados valores morais ou politicos. Nietzsche foi 0 Unico a
nao utilizar esse termo com intuitos polémicos, empregando-o
para qualificar sua oposicdo radical aos valores morais
tradicionais e as tradicionais crencas metafisicas: "O N. ndo é
somente um conjunto de considera¢des sobre o tema ‘Tudo é
vao', ndo € somente a crenga de que tudo merece morrer, mas
consiste em colocar a mao na massa, em destruir. (...) E o estado
dos espiritos fortes e das vontades fortes do qual ndo é possivel
atribuir um juizo negativo: a negagdo ativa corresponde mais a
sua natureza profunda" (ABBAGNANO, 2007, p.712).

A literatura também foi fortemente marcada pelo niilismo. A ndo ser de uma
maneira pessimista e inconformada, podemos ver isso com nitidez em A Condi¢éo
Humana, obra de André Malraux(1933), um testemunho em forma de romance sobre
um dos momentos histéricos mais draméaticos do século XX que foi a revolucdo
chinesa que levou o Partido Comunista Chinés de Mao Tsé-Tung ao poder em 1949,
guando ela passa a se chamar de Republica Popular da China. Tendo presenciado
as atrocidades da guerra civil chinesa em Xangai, 0 escritor declara, em
determinado trecho da obra, que diante do espetaculo horrendo das guerras, 0
homem é mergulhado em sua solid@o, tendo a morte tdo proxima e com seu destino
completamente incerto. Malraux relatou que, diante desse quadro, “nada se movia, e
a imensa indiferenca do mundo surgia na luz imével sobre os discos, sobre os
mortos, sobre o sangue” (MALRAUX, 2009, p.178).

Mas no universo camusiano, o niilismo ndo adquire o aspecto mais definitivo
da nadificacdo. O que o fil6sofo nos apresenta é uma tentativa de explicacao que
prioriza a existéncia humana a partir dela mesma, ndo buscando sentidos fora do
mundo, seu campo de reflexdo é reduzido a concretude existencial do homem, numa
busca fundada na propria absurdidade da vida.

O absurdo, portanto, esta inserido em um cenario em que o pensamento do
autor aponta caminhos onde, ao mesmo tempo em que ataca saidas faceis do
niilismo, ele procura uma forma de superar a dor de viver num mundo indiferente ao
proprio homem. Camus revela-se, em sua obra, tanto um furioso juiz censurando o
assassinato e a violéncia, ambos legitimados pelas ideologias em voga na época,

como um auténtico filésofo no sentido de apontar um caminho para sair desse
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estado de coisas sem negar a realidade e sem buscar um sentido imanente ao
mundo.

Curiosos por desvendar o universo de Camus, tem-se revelado uma safra de
estudiosos® as voltas com questdes inerentes a condicdo humana como a finitude, o
absurdo diante da falta de sentido e possiveis “saidas” para a inércia que essa
condicdo de impermanéncia pode levar, como o suicidio e a revolta. Em suas
proprias palavras, o fildsofo ndo se furta a responder as indagagcfes que podem ser
feitas a sua obra, pois ele procura “esclarecer o procedimento mental que, partindo
de uma filosofia da ndo significagdo do mundo, acaba encontrando-lhe um sentido e
uma profundidade” (CAMUS, 2005a, p. 55).

Corrobora, para este fim, a proficua obra de um o pensador que ndo se
restringiu a filosofia, demonstrando também seu saber filosofico através da literatura,
do teatro, dos jornais, atingindo o cume do comprometimento com a ética e moral
sem jamais aproximar-se de algo que procurasse fora do ser humano exposto ao
tempo e a morte um farol que ndo suas intrinsecas limitacdes, que € onde Camus

busca a rigueza para construir uma vida real e sem totalitarismos.

1.2 Nos, sisifos: personagens do absurdo

Para irmos adiante no entendimento do pensamento de Camus € necessario
agora esmiucarmos o que o filésofo pensa por absurdo. E para isso temos que nos
remeter ao personagem principal da obra camusiana, Sisifo, apresentado ainda que
ndo de modo exaustivo no ensaio filoséfico, publicado em 1941, O Mito de Sisifo.

Nomeio este subcapitulo de “Noés Sisifos” por ndo achar outra denominagao
que identifiqgue tdo bem a nossa condi¢édo de seres no mundo, isso porque todos nos
ja sentimos vez ou outra, aquele sentimento de inutilidade que gera falta de
esperanca seja provocado por um trabalho no qual ndo acredita ou mesmo por uma
relacdo que produz insatisfatoria. Geralmente, isso vem acompanhado de uma
sensacéo de nadificacdo. A semelhanca dessas experiéncias que todos vivenciamos

em algum momento, também Sisifo padece em seu destino.

8 Sdo muitas as pesquisa, estudos e traducdes feitas sobre as obras de Camus. A titulo de
informacédo, podemos encontrar estudos comprometidos com a veracidade de seu pensamento em
Tood, Mourois, Michel Onfray, Manuel.C.P, Vicente Barreto, Alessandro Pimenta, Georgia Amitrano,
Chavannes, Cellé e muitos outros. Todos encontrados no referencial bibliografico deste trabalho.
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O personagem de Sisifo tem origem na literatura grega e se refere a histéria
de um pastor que desafiou os deuses e sofreu as consequéncias disso por toda a
eternidade. Por causa de seu crime, Sisifo € obrigado a empurrar uma pedra até o

topo de uma montanha so para vé-la rolar de volta para o0 mesmo lugar.

Os deuses tinham condenado Sisifo a rolar um rochedo
incessantemente até o cimo de uma montanha, de onde a pedra caia
de novo por seu préprio peso. Eles tinham pensado, com as suas
razdes, que ndo existe punicdo mais terrivel do que o trabalho inutil e
sem esperanca. (CAMUS, 2005a, p.137).

Camus revela que bebeu na obra do poeta grego Homero a historia de Sisifo,
que foi capaz de acorrentar a propria Morte, 0 que causou a ira de Plutdo/Hades, rei
dos Infernos. O filésofo vé neste personagem mitologico a encarnacédo do absurdo
na vida, pois Sisifo é obrigada, pela eternidade afora, a um sem numero de esforcos
repetitivos, pois a cada vez que a pedra rola para baixo ele tera de descer e busca-la
novamente, esse € a seu pena por ter desobedecido a lei divina. Mas Camus atenta
para um momento especifico nesse castigo e nisso se torna mais “forte” e “superior”

ao seu destino.

E durante esse retorno, essa pausa, que Sisifo me interessa. Um
rosto que pena, assim tao perto das pedras, é ja ele proprio pedra!
Vejo esse homem redescer, com 0 passo pesado mas igual, para o
tormento cujo fim ndo conhecerd. Essa hora que é como uma
respiragdo e que ressurge tdo certamente quanto sua infelicidade,
essa hora é aquela da consciéncia. A cada um desses momentos,
em que ele deixa os cimos e se afunda pouco a pouco no covil dos
deuses, ele é superior ao seu destino. E mais forte que seu rochedo.
(CAMUS, 20054, p.139).

E por esse momento que o filésofo elevou Sisifo & condigdo de herdi e por

sua desobediéncia aos deuses, seu apego a vida e 6dio a morte.

Ja deu para compreender que Sisifo é o heréi absurdo. Ele o é tanto
por suas paixfes como por seu tormento. O desprezo pelos deuses,
0 O0dio a Morte e a paixdo pela vida lhe valeram esse suplicio
indescritivel em que todo o ser se ocupa em n&o completar nada. E o
preco a pagar pelas paixdes deste mundo. Nada nos foi dito sobre
Sisifo nos infernos. Os mitos sdo feitos para que a imaginagdo os
anime. Neste caso, vé-se apenas todo o esforco de um corpo
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estirado para levantar a pedra enorme, rola-la e fazé-la subir uma
encosta, tarefa cem vezes recomecada. (CAMUS, 2005a, p.138)

Para Camus o mito é tragico, justamente, pela consciéncia do heroi e faz uma
comparacao entre a vida de Sisifo e a de um operario que trabalha todos os dias nas
mesmas tarefas sem esperanca de mudanca, destinos para o filésofo, igualmente
absurdos. E em meio a esse absurdo que o filosofo aponta uma possibilidade de
superacao.

Se esse mito € tragico, é que seu herdi é consciente. Onde estaria,
de fato, a sua pena, se a cada passo o sustentasse a esperanca de
ser bem-sucedido? O operério de hoje trabalha todos os dias de sua
vida nas mesmas tarefas e esse destino ndo € menos absurdo. Mas
ele s6 € tragico nos raros momentos em que se torna consciente.
Sisifo, proletario dos deuses, impotente e revoltado, conhece toda a
extensdo de sua condigdo miseravel: € nela que ele pensa enquanto
desce. A lucidez que devia produzir o seu tormento consome, com a
mesma forga, sua vitoria. Nao existe destino que néo se supere pelo
desprezo. (CAMUS, 2005a, p.139).

1.3 A falta de sentido da vida e a alternativa suicida

Mas para chegar a superacdo de uma vida absurda, Camus faz todo um
percurso que inicia pela questédo do suicidio, para ele a Unica verdadeiramente séria

e digna da atencéo do filosofo.

So6 existe um problema filoséfico realmente sério: € o suicidio. Julgar
se a vida vale ou ndo vale a pena ser vivida é responder a questao
fundamental da filosofia. O resto, se 0 mundo tem trés dimensoes, se
0 espirito tem nove ou doze categorias, aparece em seguida. Sao
jogos. E preciso, antes de tudo, responder. (CAMUS, 2005a, p.17).

Para ele ha um distanciamento entre o homem e o mundo, o qual chama de
exilio. “Esse exilio ndo tem saida, pois € destituido das lembrangcas de uma patria
distante ou da esperanga de uma terra prometida” (CAMUS, 2005, p. 19) E completa
dizendo que a morte voluntaria € uma demonstracdo clara da falta de algo que

justifique a vida.

Naturalmente, nunca € facil viver. Continua-se a fazer gestos que a
existéncia determina por uma série de razfes entre as quais a
primeira é o héabito. Morrer voluntariamente pressupfe que se
reconheceu, ainda que instintivamente, o carater irrisorio desse
habito, a auséncia de qualquer razao profunda de viver, o carater
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insensato dessa agitacao cotidiana e a inutilidade do sofrimento.
(CAMUS, 2005a, p.17).

Em toda a sua reflexdo nessa obra, o fildsofo mostra preocupacdo com a
compreensao correta sobre o sentido do que esta tentando dizer. Camus conhece o
peso e a responsabilidade de falar sobre suicidio, de chamar atencao sobre a falta
de um sentido inerente na vida. Ele conhece a questéo ética fundamental em se lidar
com o tema, mas nado a escolhe como saida para o dilema da existéncia humana. E
€ a partir dessas reflexdes trazidas pelo autor e pela obra citada que buscaremos
respostas para o por qué da vida humana ndo conseguir apoio concreto na ética
quando se trata da questdo do suicidio.

De antemé&o, para a compreensdo mais ampla sobre o suicidio na filosofia de
Camus ¢é valido que nos voltemos ao que ele chama de suicidio filosofico, isto €, o
suicidio por uma questdo ideologica, o que distancia a concepcdo de suicidio de
Camus e de outros pensadores € o seu entendimento e abordagem distante do
contexto social, ou seja, as abordagens sociolégicas ndo cabem no suicidio
camusiano®.

Assim, o problema do suicidio é pelo escritor tratado como algo fora do
contexto social, como sendo uma questao extremamente intima, como uma roedura
no mais profundo do homem onde cabe a ele decidir. “Comecar a pensar € comecgar
a ser atormentado. A sociedade ndo tem muito a ver com esses comec¢os. O verme
se encontra no coragdo do homem” (CAMUS, 2005a, p. 18-19).

Esse mesmo homem, que sente o coracdo corroido pelo verme do
conhecimento que leva a percepcéao de sua finitude, vive preso em um duelo interior
e jamais podera viver aos moldes de uma felicidade teleoldgica, ou seja, que traga
em si um significado, que transcenda a realidade material e que as suas acdes

sejam orientadas necessariamente em um caminho que leva a felicidade.

° Importante notar que uma andlise sociolégica do suicidio é encontrada em Emile Durkheim
importante sociélogo francés que publicou em 1897 O Suicidio, obra que se tornou um dos pilares no
campo da sociologia. Nesta o francés realiza um estudo de caso do suicidio, retirando deste trés
maneiras de ser realizado :0 egoista, o altruista e o andmico. Camus percorre caminho totalmente
distinto.
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Também a inteligéncia, portanto, me diz & sua maneira que este
mundo € absurdo. Seu oposto, que € a razdo cega, inutimente
afirmou que estava tudo claro: eu esperava provas e desejava que
ela tivesse razdo. Mas, apesar de tantos séculos pretensiosos,
repletos de tantos homens eloguentes e persuasivos, sei que isso é
falso. Pelo menos nesse aspecto, ndo existe felicidade se eu néo
posso saber. (CAMUS, 2005a, p. 17).

Camus, portanto, ndo realiza uma ética finalista, sua ética ndo direciona o
homem a uma felicidade plena como foi apresentado por Aristoteles e na tradigdo
gue o segue. A felicidade camusiana se insere dentro de um contexto que
compreende a morte, o erro e a possibilidade de escolha, qual seja, € uma felicidade

absurda.

No entanto, s6 existe um mundo. A felicidade e o absurdo s&o dois
filnhos da mesma terra. S&o inseparaveis. O erro seria dizer que a
felicidade nasce forcosamente da descoberta absurda. Ocorre do
mesmo modo o sentimento do absurdo nascer da felicidade. "Acho
que tudo esta bem", diz Edipo, e essa fala é sagrada. Ela ressoa no
universo feroz e limitado do homem. Ensina que tudo ndo € e nao foi
esgotado. Expulsa deste mundo um deus que nele havia entrado
com a insatisfacdo e o gosto pelas dores inlteis. Faz do destino um
assunto do homem e que deve se acertado entre os homens.
(CAMUS, 2005a, p.140).

O que Camus se propde a pensar é se, apés o homem ser acometido pelo
sentimento de absurdo frente a uma realidade que descobre néo ter garantias de
felicidade, se este € levado a pensar em suicidio e como resolver essa questédo

dentro do contexto sem transcendéncia.

Para mim, o Unico dado é o absurdo. O problema é saber como sair
disso e se o suicida deve se subtrair desse absurdo. A primeira - e,
no fundo, a Unica - condi¢do das minhas pesquisas é a de preservar
aquilo mesmo que me esmaga, e de respeitar, consequentemente, 0
gue julgo haver ali de essencial. (CAMUS, 2005a, p. 46)

Nesse momento da reflexdo camusiana ainda néo esta claro se ha uma logica
que trace um percurso direto entre o pensamento do absurdo e a escolha do
suicidio, assim, afirma que as respostas ndo poderdo mais ser encontradas em

sentimentos e crencgas que estejam fora do proprio absurdo, ou seja, para Camus, o
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homem gue enfrenta sua absurdidade existencial deve buscar saidas nas limitacdes

impostas por essa mesma realidade gratuita.

Quero saber se, aceitando viver sem apelagdo, pode-se também
consentir em trabalhar e criar sem apelagéo, e qual é a estrada que
leva a essas liberdades. Quero livrar meu universo de seus
fantasmas e povoa-lo apenas das verdades de carne cuja presenca
nao posso negar. Eu posso fazer obra absurda, escolher a atitude
criativa em vez de uma outra. Mas para uma atitude absurda
permanecer como tal tem de ficar consciente da sua gratuidade.
(CAMUS, 20054, p. 72).

Aqui o filésofo se remete a outra espécie de suicidio que ele trata tdo
seriamente quanto o suicidio fisico, a saber, o suicidio filosofico. Trata-se logo de
desvendar esse embaralhar do pensamento, que ele denomina de raciocinio
absurdo e que pega o homem numa curva estreita “onde o pensamento vacila”
(CAMUS, 2005a, p. 23). Raciocinio esse que fara parte do que é necessario para
construir uma felicidade absurda ou serenidade.

Camus afirma que dificilmente alguém se mata devido a uma reflexao, ou por
causas aparentes, porém, pode um gesto indiferente de uma pessoa querida ou
ainda situacfes extremas como o de uma guerra, fazer com que a escolha seja o
suicidio como uma forma de evitar o céarcere, a tortura ou mesmo a aflicio e

angustia que a rejeicao trazem.

H& muitas causas para um suicidio e, de um modo geral, as mais
aparentes ndo tém sido as mais eficazes. Raramente alguém se
suicida por reflexdo (embora a hipétese ndo se exclua). O que
desencadeia a crise é quase sempre incontrolavel. Os jornais falam
frequentemente de “profundos desgostos” ou de “doencga incuravel”.
Essas explicagbes sdo validas. Mas seria preciso saber se no
mesmo dia um amigo do desesperado ndo lhe falou em tom
indiferente. Este é o culpado. Pois isso pode ser o suficiente para
precipitar todos os rancores e todos os aborrecimentos ainda em
suspensédo. (CAMUS, 2005a, p.19).

Como ja se mencionou, para ele, o questionamento é a raiz de todas as
angustias, pois, através da reflexdo se pode concluir que nédo ha salvadores, ndo ha
ideologias redentoras, ndao ha nada além do proprio mundo no qual o ser humano

habita em soliddo. Camus acredita que apenas o costume é o responsavel pelo

adormecimento do verme da consciéncia que habita o coracdo humano e que, em
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algum momento, esse sono pode ser quebrado e fazer com que 0 homem pense
numa solucao pela via do autoaniquilamento. “E como todos os homens ja pensaram
no seu proprio suicidio, pode-se reconhecer, sem maiores explicagbes, que ha um
lago direto entre tal sentimento e a aspiragdo ao nada” (CAMUS, 2005a, p.20).
Porém, para ele, a via do suicidio desintegra ao mesmo tempo o homem e o
absurdo. Camus vé apenas uma saida que é aceitacdo de uma vida sem ilusbes e
sem extremismo. Ele considera que viver em meio a essa contradicdo € o caminho

para superar tanto o imobilismo quanto o suicidio.

O suicidio, como o salto, é a aceitagdo em seu limite méximo. Tudo
se consumou, o homem retorna a sua histoéria essencial. Divisa seu
futuro, seu Gnico e terrivel futuro, e se precipita nele. A sua maneira,
o suicidio resolve o absurdo. Ele o arrasta para a morte. Mas eu sei
gue, para manter-se, o absurdo ndo pode ser resolvido. Recusa o
suicidio na medida em que € ao mesmo tempo consciéncia e recusa
da morte (CAMUS, 2005a, p. 66).

Assim, viver no fio da navalha, no limite parece ser o destino do homem
camusiano. Pois, segundo Camus, tanto é natural querer viver para além dos

infortanios e misérias, como € natural pensar no suicidio.

Para mim, o Unico dado é o absurdo. O problema é saber como sair
disso e se o suicida deve se subtrair desse absurdo. A primeira - e,
no fundo, a Unica - condi¢cdo das minhas pesquisas é a de preservar
aguilo mesmo que me esmaga, e de respeitar, consequentemente, o
gue julgo haver ali de essencial. Acabo de defini-lo como uma
confrontagéo e uma luta sem descanso. (CAMUS, 2005a, p.46).

Trata-se, portanto, de enxergar o suicidio como um reflexo do jogo mortal da
existéncia, cabe dizer que o homem que deseja se matar reflete uma contradicéo,
isto porque ele sabe que estad no seu horizonte a morte, e por isso, todas as suas
acOes perdem o sentido diante dessa perspectiva inexoravel. Isso fica ainda mais
enfatico quando o ser humano observa a separacéo que existe entre ele e 0 mundo,
na medida em que a sua brevidade é confrontada com a permanéncia da natureza e
a sua indiferenca frente ao sofrimento e as dores humanas.

Outro ponto abordado na obra por Camus € 0 da esperanca que atravessa
mesmo 0 sentimento e as constatacdes de que a vida ndo traz um sentido de

redencéo.
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Na propria conclusdo do raciocinio absurdo, numa das atitudes
ditadas por sua légica, ndo €& ocioso reencontrar a esperanga
insinuada ainda sob uma de suas faces mais patéticas. Isso mostra a
dificuldade da ascese absurda. Mostra, principalmente, a
necessidade de se manter uma incessante consciéncia e rearticula o
guadro geral deste ensaio. (CAMUS, 2005a, p.130).

Quando Camus fala de esperanca ele se remete ao que denomina também
de “esquiva”, onde se espera uma outra vida, melhor e mais cheia de luz, porém
deve-se fazer muito para merecé-la. “Mas, para o cristdo, a morte ndo € de maneira
nenhuma o fim de tudo e implica infinitamente mais esperanca do que pode para nés
conter a vida, mesmo transbordante de saude e for¢ca”. (KIERKEGAARD apud
CAMUS, 2005a, p.53).

Mas Camus repreende esse modo de viver por ndo se tratar da vida em si e
sim de algo que o ultrapassa. O autor afirma que o absurdo deve ser encarado como
um desafio motivador para permanecer nesse mundo e viver a vida como ela se
apresenta, ndo buscando sentido fora dessa realidade.

Chegar, portanto, aos limites do pensamento é o caminho a ser seguido
segundo o filésofo. E fazer isso sem negar-se e sem se abandonar. E preciso
encarar a situacdo abracando suas contradicbes, aceitando a vida em sua
absurdidade e partindo dela para construir, edificar um sentido possivel no presente,
sem ilusbes, sem recorrer a um Deus, sem recorrer a uma ideologia, mas frente a

frente com todas as limitacdes impostas pela realidade.

1.4 Razéao e absurdidade

Como dissemos, uma das principais questdes da filosofia de Albert Camus é
relacdo entre razdo e absurdo, seria, portanto, impossivel aprofundar a reflexao
sobre suicidio, consciéncia, revolta, morte e arte, sem um entendimento prévio
dessa relacdo, muito menos poderiamos tratar de nosso tema principal e de seu
desenlace sem recorrer a diade citada acima.

Logo, discorreremos sobre a interacao entre razao e absurdo e buscaremos
saber se 0 absurdo prescinde da razdo ou vice-versa. Esse aspecto da filosofia do

autor é fundamental para entender o todo do nosso trabalho.
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Em O Mito de Sisifo, obra basilar para nossa reflexdo, Camus escreve um
capitulo inteiro chamado de “Os muros do absurdo”, onde o filosofo adverte que
usard um método analitico proprio nascido da impossibilidade de um conhecimento
verdadeiro, porém, necessario de se buscar!®. Esse método é mais um modo
camusiano de se aproximar do objeto da sua analise sem reduzi-lo ao racionalismo

ou a metafisica.

O método que aqui defino confessa a sensacdo de que todo
conhecimento verdadeiro € impossivel. S6 se pode enumerar as
aparéncias e apresentar o ambiente. Esse inapreensivel sentimento
do absurdo, quem sabe entdo possamos atingi-los nos mundos
diferentes, porém irmanados, da inteligéncia, da arte de viver ou da
arte pura e simples. O ambiente de absurdo est4 desde o comeco.
(CAMUS, 20054, p. 26).

Isso € importante para evidenciar que o filésofo esta preocupado com as
consequéncias efetivas desse sentimento de absurdo no homem. Sua inquietacao
esta centrada nas acfes do ser humano apds sentir 0 desprezo do mundo e a falta

de saida fora da consciéncia do absurdo.

Entdo, talvez possamos atingir esse inapreensivel sentimento
da absurdidade nos mundos diferentes, mas fraternos, da
inteligéncia, da arte de viver ou da arte simplesmente. O clima
da absurdidade esta no comeco. O fim é o universo absurdo e
esse estado de espirito que aclara o0 mundo com uma luz que
lhe €& proépria, para fazer com ela resplandecer o rosto
privilegiado e implacavel que nele identifica. (CAMUS, 2005a,
p.26-27).

Camus opta por falar em sentimentos, isso porque no mundo absurdo nao se
pode concluir ou inferir proposicfes inalterdveis, a ndo ser a sua propria
absurdidade. O absurdo para ele consagra um gesto da consciéncia que nasce
guando o homem sufocado pelo cotidiano e pela vida maquinal, desperta e se
pergunta, “por qué?”.

Definir o absurdo na filosofia camusiana € ao mesmo tempo desafiador e

inesgotavel, isso porgue o autor aborda a questdo de um modo pouco ou nada

10 E necessario dizer que o autor ndo cré nem em verdades absolutas, nem em racionalidade
absoluta, 0 que ele deseja é encontrar uma espécie de meio termo que faga com que os homens
sintam-se razoavelmente bem neste mundo absurdo.
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ortodoxo, buscando respostas ndo em abordagens ja concebidas, mas procurando
fundar a sua propria. O absurdo camusiano é repleto de metaforas, por exemplo, o
autor fala da “revolta da carne” frente ao tempo que escorre, como sendo uma

apreensao possivel para ir formando o conceito de absurdo.

Ele [o homem] pertence ao tempo e, nesse horror que o agarra,
reconhece nele seu pior inimigo. Amanh@, ele queria tanto amanha,
quando ele préprio deveria ter-se recusado inteiramente a isso. Essa
revolta da carne € o absurdo. (CAMUS, 2005a, p.28).

Ele realiza toda uma reflexdo para que o absurdo possa ser simbolizado e
nao apreendido de forma definitiva, coisa que considera impossivel. A revolta da
carne, portanto, deve nos lembrar que a morte se aproxima e que € impossivel
escapar dela. A consciéncia da finitude pode funcionar como um estalo que
desperta, fazendo o homem sentir-se um estranho frente a um mundo e natureza
indiferentes a sua condicao.

Camus vai ainda mais longe, ele considera o mundo hostil ao ser humano,

revelando assim o nucleo do absurdo.

A primitiva hostilidade do mundo, através dos milénios, se levanta de
novo contra nés. Por um segundo, ndo a compreendemos mais,
porque durante séculos s6 compreendemos nela as figuras e os
desenhos com que previamente a representavamos, € porque
doravante nos faltam forcas para nos valermos desse artificio. O
mundo nos escapa porque volta a ser ele mesmo. Esses cenérios
mascarados pelo habito tornam a ser o que sédo. E se afastam de
nds. Assim como hé certas horas em que sob o rosto familiar de uma
mulher se redescobre como uma estranha aquela que se amara ha
meses ou ha anos, talvez cheguemos até a desejar o que nos torna
subitamente tdo sds. Mas ainda ndo é chegada a hora. S6 ha uma
coisa: essa espessura e essa estranheza do mundo é o absurdo.
(CAMUS, 20054, p.29).

Nesse ponto da reflexdo de Camus chama atencdo para o fato de que o
conhecimento néo basta para restituir a unidade no homem, pelo contréario, ele pode
acarretar ainda maiores decepg¢fes. Porém, sem o conhecimento ndo seria possivel
reconhecer-se preso ao mundo e a existéncia absurda, ou seja, ele também pode
ser uma ferramenta para uma vida sem ilusbes e ainda assim, afirmativa, mas néo

dara conta de encaminhar toda a questao da existéncia.
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Se considero verdadeiro esse absurdo que rege minhas relacdes
com a vida, se me deixo penetrar pelo sentimento que me invade
diante do espetaculo do mundo, pela clarividéncia que me impde a
busca de uma ciéncia, devo sacrificar tudo a tais certezas e encara-
las de frente para poder manté-las. Sobretudo, devo pautar nelas
minha conduta e persegui-las em todas as suas consequéncias. Falo
aqui de honestidade. Mas antes, quero saber se 0 pensamento pode
viver nesses desertos. (CAMUS, 2005a, p. 35).

Isso sugere que ao mesmo tempo em que o conhecimento é importante para
gue o homem consiga viver em um mundo absurdo, esse conhecimento ndao pode
ser estritamente racional, diga-se de passagem, para Camus, € a irracionalidade que
faz com que o confronto seja continuo, isso porque ndo ha como esperar
conhecimento puramente racional partindo de uma realidade concreta irracional. O
conhecimento retira 0 homem da iluséo de que tudo vai bem, e consequentemente,
exclui a ideia de que h& uma relacdo amigavel entre ele e o mundo, assim o fildsofo
considera o conhecimento uma das vias para se debater sobre os temas
demasiadamente dolorosos e humanos.

Para a compreensao destes mecanismos seguiremos uma logica interna
determinada pelo pensamento do autor, no entanto, essa légica ndo é facil de
compreender porque Camus recusa o racionalismo puro. Ele assume a inexisténcia
de uma logica formal, cabendo ao leitor encontrar uma conexdo possivel entre a
consciéncia do absurdo e o conhecimento racional. Camus recusa ainda o
existencialismo de Sartre, procurando supera-lo, mas ndo menciona diretamente o

filbsofo em o Mito de Sisifo, apenas fala em existencialistas.

O tema do irracional, tal como é concebido pelos existencialistas,
€ a razdo que se enreda e se liberta ai se negar. O absurdo é a
raz&o licida que constata seus limites. E ao final deste caminho
dificil que o homem absurdo reconhece suas verdadeiras razdes.
Quando compara sua exigéncia profunda com o que entdo lhe
propdem, sente subitamente que vai se desviar. No universo de
Husserl, o mundo fica mais claro e o apetite de familiaridade que
reside no coracdo do homem torna-se inutil. No apocalipse de
Kierkegaard, esse desejo de clareza deve renunciar se quiser ser
satisfeito!* (CAMUS, 2005a, p.61).

11 Camus critica Kierkegaard e Husserl por cometerem suicidio filoséfico. Kierkegaard, por dar o
“salto” através da fé, e Husserl por se evadir da realidade absurda através do que Camus chama de
“esséncias extratemporais”. Camus afirma que através deles parece ouvir os ecos do idealismo de
Platdo. Pois, enquanto Husserl tenta descobrir a esséncia que esta por detras de cada experiéncia;
Kierkegaard quer punir o intelecto através do cristianismo, negando o absurdo como critério deste
mundo.
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E além de tudo, enquanto manifestacéo da irracionalidade do préprio mundo,

0 absurdo para Camus mostra-se como uma paixao.

A partir do momento em que é reconhecido, o absurdo é uma
paixdo, a mais dilacerante de todas. Mas toda a questédo é saber
se podemos viver com nossas paixdes, se podemos aceitar sua lei
profunda, que é queimar o coracdo que elas ao mesmo tempo
exaltam (CAMUS, 2005a, p.36).

Ha que se possa pensar que Camus ndo leva a sério o conhecimento
edificado pelos seus predecessores ou por seus contemporaneos, como Sartre que
tratou sobre a questdo do absurdo na obra sua literaria A Nausea, publicada em
1938. Para Camus a honestidade intelectual esta acima de tudo, portanto, ele sabe
gue a ideia do absurdo ndo foi inaugurada por ele. O que Camus faz e diz que faz é
levantar novamente algumas questfes relacionadas ao absurdo, questfes essas
gue ja foram debatidas por outros pensadores para auxiliar na busca por um

conceito aproximado do que venha a ser o absurdo.

Ainda uma vez, tudo isso ja foi dito e redito. Limito-me a fazer aqui
uma classificacdo rapida e a indicar esses temas evidentes. Eles
circulam através de todas as literaturas e todas as filosofias. A
conversa de todos os dias se nutre deles. N&o se trata de reinventa-
los. Mas é preciso se certificar dessas evidéncias para poder se
interrogar, em seguida, sobre a questdo primordial. O que me
interessa, faco questdo de repetir, ndo sdo tanto as descobertas
absurdas. Sao suas consequéncias. Se nos certificarmos desses
fatos, o que serd preciso concluir, até onde ir para deixar de
pesquisar? Sera preciso morrer voluntariamente ou, apesar de tudo,
esperar? E necessario, antes, fazer o mesmo recenseamento rapido
no plano da inteligéncia. (CAMUS, 2005a, p.30)

1.4.1 A cisao entre irracionalidade e racionalidade em Camus

Outro ponto a ser considerado, nas relacdes entre a razdo e o absurdo em
Camus, é a solucéo usada pelo autor para tornar inteligivel o sentimento do absurdo.
Este recurso € o confronto na experiéncia do homem entre irracionalidade e
racionalidade, a partir da cisdo entre essas duas realidades contrarias entre si.

Partindo dessa perspectiva de oposicao entre razao e irracionalidade e de seu

carater contingente, podemos entender de forma mais clara a experiéncia absurda
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de viver. Trata-se de ansia humana por razdo, sentido, ordenamento e, por outro, da
irracionalidade do mundo forcando e demarcando a experiéncia vivida do ser

humano.

Mas o que é absurdo é o confronto entre esse irracional e esse
desejo apaixonado de clareza cujo apelo ressoa no mais profundo do
homem. O absurdo depende tanto do homem quanto do mundo. E,
no momento, o Unico lago entre os dois. Colados um ao outro como
s6 o 6dio pode fundir os seres. E tudo o que posso discernir nesse
universo sem limites em que prossegue a minha aventura. Paremos
aqui. Se considero verdadeira essa absurdidade que regula minhas
relagbes com a vida, se me compenetro desse sentimento que se
apossa de mim ante os espetaculos do mundo, desse descortino que
me impbe a busca de uma ciéncia, devo tudo sacrificar a estas
certezas e encara-las de frente para poder manté-las. E devo,
sobretudo, pautar de acordo com elas 0 meu comportamento,
levando-as adiante em todas as suas consequéncias. Estou falando
de honestidade. Mas quero saber, doravante, se 0 pensamento pode
viver em tais desertos. (CAMUS, 2005a, p.35).

Portanto, para Camus o absurdo reside em um paradoxo entre razdo e
irracionalidade. Estando incrustado na razdo o desejo de familiaridade e de
pertencimento do homem através do ordenamento da vivéncia e a impossibilidade
da realizacéo desse pertencimento pela recusa do mundo que nada vé ou reflete as
angustias humanas. O filosofo observa ainda que o absurdo sO6 podera ser
alcancado em algum nivel do entendimento quando essa diade contraditoria for
levada em consideragdo, ou em suas proprias palavras, “no plano da inteligéncia,
posso entdo dizer que o absurdo ndo estd no homem (se semelhante metafora
pudesse ter algum sentido) nem no mundo, mas na sua presenga comum” (CAMUS,
20054, p. 45).

E preciso, porém, deixar claro que o autor ndo nega que a mente humana
seja capaz de apreender os fenbmenos, descrevé-los, enumera-los, classifica-los,
mas, segundo ele, ela ndo é capaz de fazer a sintese entre o sentimento de absurdo
gue paira e pesa nas costas do homem, a semelhanca da pedra que pesa nas

costas de Sisifo na subida até o cimo da montanha, a realidade irracional do mundo.

Compreendo que se posso, com a ciéncia, me apoderar dos
fenbmenos e enumera-los, ndo posso da mesma forma apreender o
mundo. Quando tiver seguido com o dedo todo seu relevo, néo
saberei nada além disso. E vocés me levam a escolher entre uma
descricdo que é certa, mas que ndo me informa nada, e hipoteses
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gue pretendem me ensinar, mas que nao sao certas. Estranho diante
de mim mesmo e diante desse mundo, armado de todo o apoio de
um pensamento que nega a si mesmo a cada vez que afirma, qual é
essa condicdo em que s6 posso ter paz com a recusa de saber e de
viver, em que o desejo da conquista se choca com 0s muros que
desafiam seus assaltos? Querer é suscitar os paradoxos. Tudo €
organizado para que comece a existir essa paz envenenada que nos
dado a negligéncia, o sono do coracdo ou as rendncias mortais.

(CAMUS, 2005, p. 17)

Com isso, podemos dizer que a ciéncia segundo o autor, ndo supre o desejo
do homem por familiaridade, neste caso, ela ndo passa de um malogro do proprio
homem. A razdo materializada na ciéncia € a responsavel, segundo Camus, por
nossas ilusées de compreenséo. Ela acaba estabelecendo hipteses que escondem
a falta de sentido do mundo, mas segundo as quais o ser humano aceita viver para

suportar a dor frente ao sentimento de absurdo.

O fosso entre a certeza que tenho da minha existéncia e o contetido
que tento dar a esta seguranca jamais sera superado. Para sempre
serei estranho a mim mesmo. Em psicologia, tanto quanto em légica,
ha verdades, ndo uma verdade. O “conhece-te a ti mesmo” de
Sécrates tem tanto valor quanto o “sé virtuoso” dos nossos
confessiondrios. Revelam tanto uma nostalgia quanto uma
ignorancia. Sa8o jogos estéreis sobre grandes temas. SO sao
legitimos na medida exata em que sdo aproximativos (CAMUS,
2005a, p.33).

1.5 O despertar para o absurdo: dia-a-dia e contradicfes

“‘Numa esquina qualquer, o sentimento do absurdo pode bater no rosto de um
homem qualquer. Tal como €, sua nudez desoladora, em sua luz sem brilho, esse
sentimento é inapreensivel” (CAMUS, 2005a, p.25). E com essa passagem que
comecaremos a reflexdo sobre o nascimento do absurdo no homem.

Camus entende que o sentimento da absurdidade frente a gratuidade da vida
escapa ao entendimento do homem comum, mas que por iSSoO mesmo merece uma
reflexdo mais apurada, como foi mostrando anteriormente. Para o autor, assim como
toda grande obra pode nascer da banalidade do dia-a-dia, o sentimento do absurdo
também pode.

O absurdo é assim. O mundo absurdo, mais do que outro, obtém sua
nobreza desse nascimento miseravel. Em certas situacfes responder
‘nada” a uma pergunta pode ser a finta de um homem. Os seres
amados sabem bem disto. Mas se resposta for sincera, se expressar
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aguele singular estado de alma em que o vazio se torna eloquente,
em que se rompe a corrente dos gestos cotidianos, em que o
coracao procura em vao o elo que lhe falta, ela € entdo um primeiro
sinal do absurdo (CAMUS, 2005a, p. 27).

A partir disso, podemos ver que o primeiro sinal do absurdo € essa lassidao
gue de repente se apresenta ao homem como um corte na sua vida cotidiana, pois
esta passa a tornar-se a partir dai uma constante interrogacao, a interrogacao € o
que da inicio ao movimento da consciéncia'?, depois desse abrir de olhos 0 homem
passa a pensar em manter-se no jogo da vida ou suicidar-se como vimos no tépico
anterior.

Parece ser proprio do homem a estranheza da natureza e do mundo como
algo que fere e faz brotar um sentimento de impoténcia, assim também Camus
refere-se a beleza indiferente de uma pedra, que nos causa estranheza. Na reflexao
sobre o absurdo de Camus podemos dizer que a estranheza € o seu segundo grau
de entendimento, pois, trata-se de mais uma maneira do absurdo se mostrar no

cotidiano.

Um grau mais abaixo e surge a estranheza: perceber que o
mundo é “denso”, entrever a que ponto uma pedra € estranha,
irredutivel para nés, com que intensidade a natureza, uma
paisagem pode negar-se a nds. No fundo de toda beleza jaz algo
de desumano, e essas colinas, a dogura do céu, esses desenhos
de arvore, eis que no mesmo instante perdem o sentido ilusorio
com que os revestimos, agora mais longinquos que um paraiso
perdido. A hostilidade primitiva do mundo através de milénios
remonta até nés (CAMUS, 2005a, p. 29).

O filésofo frisa a desumanidade que h& nas coisas belas, em seu modo de
apresentar-se sem levar em conta o0 homem, sem relacionar-se com ele. Mas como,
entdo, segundo Camus, se apresenta o homem frente a seu semelhante? Camus
acredita que também os homens tornam-se indiferentes e desumanos com seus
pares, indo essa estranheza além, alcancando o proprio homem frente a si mesmo,
aguele que estranha a sua face ao mirar o espelho. Esses acontecimentos criam
uma ruptura no cotidiano e leva ao contato com o sentimento de absurdo ao qual o

homem contemporaneo ndo consegue escapar.

12 para Camus o absurdo ndo é nada sem a consciéncia, esta configura o seu primeiro grau, ademais
tudo depende dela.
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Cabe aqui ressaltar que a relacdo entre absurdo e sensibilidade se insere no
hébito ou rotina. Uma vida aparentemente sem problemas reflete a ideia de que a
existéncia humana é em muitos casos o reflexo de uma vida agitada, repleta de
compromissos e com varios propositos a serem alcancados. Trata-se, na verdade,
de um mecanismo de defesa que o0 homem usa para proteger-se de caminho para a
nadificacdo promovida pela morte.

S&o0 essas rachaduras no cotidiano que ndo conseguem ser encobertas pelas
tarefas do dia a dia que rompem com as ilusbes que sustentavam o homem até
entdo. E diante da assustadora indiferenca do mundo ele tera que fazer um conjunto
de escolhas que podem ser por demais angustiantes, mas sdo também a garantia
de uma luta honesta por uma vida sem ilusdes. Nesse caso, pensar nao sera algo

que trara apaziguamento, mas tornara a vida humana em algo real.

Pensar ja ndo é mais unificar, tornar familiar a aparéncia sob o
rosto de um grande principio. Pensar € reaprender a ver, a ser
atento, é dirigir a prépria consciéncia, é fazer de cada ideia e de
cada imagem, a maneira de Proust, um rosto privilegiado.
Paradoxalmente, tudo é privilegiado (CAMUS, 2005a, p.40).

A partir do momento em que o homem adquire a lucidez diante do absurdo
ele inaugura uma existéncia que antes era blindada pelas ilusdes e entdo disfarcada
pelo habito. Porém, ocorre que o homem que encara o absurdo vé-se mais uma vez
abandonado pela razéo, pois percebe que esta sozinho com essa lucidez, que é
ainda ausente na sociedade e, assim, ao invés de sentir-se menos desconfortavel
por saber da contradicdo que fundamenta a realidade (homem-razdo x natureza-
irracional e indiferente), ele passa a se sentir ainda mais angustiado ou um
“estrangeiro”. Além disso, a consciéncia de que fatalmente iremos morrer legitima a
experiéncia do absurdo, mas também nos lanca na gratuidade da vida. “Sob a
iluminacao mortal desse destino, aparece a inutilidade” (CAMUS, 2005a, p.30).

Em suma, o autor quer dizer que, mesmo que partissemos de razdes a
priori, de um calculo exato, ou de um postulado moral perfeito, isso ndo bastaria
para que conseguissemos explicacdes convincentes para essa logica atroz que
permeia a condicdo humana e “toda a ciéncia da Terra n&do me dird nada que me

assegure que este mundo me pertence”. (CAMUS, 20053, p. 33).
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A irracionalidade pontuada por Camus relaciona-se, mesmo quando nao
explicitamente, com a morte. Ambas estao ligadas e dessa unido nasce o malogro
da clareza humana, que sO poderia ter sucesso caso rompesse a letargia que
precede os dias e que ofusca a consciéncia de viver num mundo indiferente ao

destino humano.

1.6 Viver para multiplicar: Don Juan: uma personalidade absurda

O livro O Mito de Sisifo traz personalidades absurdas, como o amante, o
comediante e o conquistador, todos marcados por uma vida com arroubos e paixao.
Apesar dos personagens serem ricos de sentidos, focaremos nossa reflexdo agora
no amante encarnado aqui na figura de Don Juan®3,

Camus coloca que a partir do reconhecimento do absurdo e da limitacao
humana diante de uma existéncia finita, o que importa para o0 homem absurdo é
viver mais, ter mais tempo. Com isso, entendemos que no absurdo camusiano ha
um ethos e este funda e conduz a vida do homem, no entanto trata-se de uma ética
gue tende a se multiplicar, se ampliar, assim como temos na personalidade de Don

Juan que procura se multiplicar em cada uma de suas inidmeras conquista.

Ora, diante desta preocupacdo particular, a crenca no absurdo
equivale a substitur a qualidade das experiéncias pela
guantidade. Se eu me convencer de que esta vida tem como Unica
face a do absurdo, se eu sentir que todo seu equilibrio reside na
perpétua oposicao entre minha revolta consciente e a obscuridade
em que a vida se debate, se eu sentir, admitir, que minha
liberdade s6 tem sentido em relagéo ao seu destino limitado, devo
entdo reconhecer que o0 que importa ndo € viver melhor, e sim
viver mais (CAMUS, 2005a, p.72).

Para Camus a ética absurda € uma “evidéncia imediata” (CAMUS, 2005a, p.
72) e desta temos na ética da quantidade uma contradicdo bastante clara, pois o
homem deve viver multiplicando suas experiéncias. Assim, a quantidade toma o

lugar da qualidade, e por isso mesmo substitui juizo de valor, pelo juizo de fato.

13Don Juan tornou-se sinbnimo das narrativas hispanicas de seducdo masculina. A peca
originalmente chamada O enganador de Sevilha (El burlador de Sevilla). El burlador de Sevilla foi
escrito entre 1616 1 1625 pelo frei espanhol Gabriel Tellez sob pseuddnimo Tirso de Molina huma
época em que as imprecacdes que o Frei Gabriel Tellez pudesse ventilar em seu oficio eram
ineficazes contra a prética social espalhada da sedugédo. (SEED, P. p. 13)
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Entdo, como ndo optar pelo suicidio jA que das acdes humanas resultam somente
esgotamentos de instantes, uma multiplicidade numérica e ndo uma vida
gualitativamente melhor?

Segundo o raciocinio de Camus, a solucao esta em viver intensamente cada

uma das experiéncias.

Mas o absurdo e sua vida contraditéria também aqui nos ensinam.
Porque o erro reside em pensar que a quantidade de experiéncias
depende das circunstancias da nossa vida, quando sé depende de
nés. Neste ponto temos que ser simplistas. O mundo proporciona
sempre a mesma soma de experiéncias a dois homens que vivam o
mesmo numero de anos. Cabe a nos ter consciéncia disso. Sentir 0
maximo possivel sua vida, sua revolta, sua liberdade é viver o
maximo possivel. Onde reina a lucidez a escala de valores torna-se
inatil (CAMUS, 2005a, p. 73-74).

Camus faz, assim, do absurdo um jogo para superar o imobilismo e as ilusées
sejam elas idoldgicas, religiosas ou racionalistas. O autor vé, porém, sob o prisma
da ética da quantidade, um exemplo bem realizado do homem absurdo. Don Juan
encarna a absurdidade em sua completude, pois tanto no que diz respeito a falta de
esperanca depositada em um futuro, como na acumulacdo de experiéncias, ele se
apresenta como imagem representativa.

O amante e conquistador por exceléncia entra na reflexdo de Camus como o
personagem absurdo que opta por viver o presente em multiplas experiéncias de

conquistas.

Se bastasse amar, as coisas seriam muito simples. Quanto mais se
ama, mais o absurdo se consolida. Nao é de modo algum por falta de
amor que Don Juan vai de mulher em mulher. E ridiculo representa-
lo como um iluminado em busca do amor total. Mas é até porque ele
as ama com igual arrebatamento e a cada vez com toda inteireza,
gue lhe é preciso repetir esse dom e esse aprofundamento. Por isso
cada uma espera trazer-lhe o que ninguém nunca lhe deu. A cada
vez elas se enganam profundamente e s6 sédo bem-sucedidas e (sic)
Ihe fazer sentir a necessidade dessa repeticdo. "Enfim,” exclama
uma delas, "eu lhe dei o amor". Vamos nos espantar com Don Juan
rindo disso: "Enfim? N&o," diz ele, "apenas uma vez mais". Por que
seria preciso amar raramente para amar muito? (CAMUS, 2005a, p.
51).

Camus exalta as qualidades de Don Juan, ele o vé como o realizador em

meio a absurdidade da vida, aquele que ndo espera, ndo teme o futuro e se realiza
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plenamente no presente apesar da finitude e causa inveja aqueles que ndo tém a

Sua coragem.

Esse louco € um grande sabio. Mas os homens que vivem da
esperanca se acomodam mal com esse universo em que a bondade
da lugar a generosidade, a ternura, ao siléncio viril, & comunhdo, a
coragem solitaria. E todos comentando: "E um fraco, um idealista ou
um santo." Sempre é preciso engolir de novo a grandeza que insulta”
(CAMUS, 20054, p. 51-52).

Esse modo de se portar e conduzir a vida faz de Don Juan um homem que
nao é mais um ser no tempo, ele agora encarna o préprio tempo, assim como
também ndo tem a contemplacdo nostalgica do passado nem a esperanca euforica
do futuro.

Portanto, assumimos que o absurdo nasce da separacdo entre homem e
mundo, mas esse é 0 seu surgimento e ndo a sua consequéncia. Da consequéncia
sabemos do desejo de unificacdo, mas sabemos também que da forma que Camus
nos apresenta o absurdo esse é um desejo irrealizavel, pois o desejo do homem
nunca se alinhara a irracionalidade soberana do mundo.

Entéo, o que fazer com essa disparidade? Don Juan responderia: multiplicar,
e isso significa que todas as experiéncias precisam duplicadas, triplicadas, e assim
sucessivamente, enquanto restar vida absurda. Ela € a tomada de consciéncia do

presente.

1.7 A criagdo sem futuro

Camus também se debruca sobre o ato da criagcdo na arte dentro de uma
concepcgao que leve a cabo a existéncia em sua absurdidade. Para a compreenséo
da questdo da arte no pensamento do autor € preciso esclarecer que ele segue
usando seu préprio método, ja esbocado anteriormente, ou seja, o da sensibilidade

gue tateia, pois sabe que uma compreensado absoluta do mundo é impossivel.

Criar, afirma Camus, é viver duas vezes. O artista, portanto, é
aquele que se esforca para criar a realidade, por encontrar-se
afastado do eterno. Ademais, sua existéncia néo passa de
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mimesis!4, de imitacéo, isto €, de uma incomensuravel desmedida
travestida sob a mascara do absurdo. Do mesmo modo, faz-se
mister apontar para o fato de tanto o artista quanto a obra de arte
nao se apresentarem como fugas do absurdo, antes, € na
verdadeira arte que o absurdo se mantém. Para Camus, a alegria
por exceléncia se da no respirar, no reconhecer e encontrar a
carne, o cerne do sentimento absurdo. E ndo ha nada mais
profundo que a alegria da criagdo (AMITRANO?, 2014, p. 92).

Significa dizer que a criagdo € mimesis do proprio absurdo, decorre que
esses criadores ndo estdo presos as preocupacoes primarias, como, por exemplo, a
de descobrir a origem do absurdo, e sim, suas consequéncias.

A obra de arte, portanto, vem corroborar o sentimento do absurdo, isto é, faz
com que vejamos nela as contradicbes mais vivas, sem, é claro, nos determos
somente no seu carater libertario. E interessante como fendmenos homélogos, como
a arte e o absurdo sobrevivem em um universo incapaz de amparar o homem na

realidade. Assim, para Camus, a obra de arte:

marca ao mesmo tempo a morte de uma experiéncia e sua
multiplicacdo. E como uma repeticdo monoétona e apaixonada dos
temas ja orquestrados pelo mundo: o corpo, imagem inesgotavel
no frontdo dos templos, as formas ou as cores, o0 nidmero ou o
desespero. Nao é, entdo, indiferente para terminar de encontrar 0s
principais temas deste ensaio no universo magnifico e pueril do
criador. Seria um erro ver aqui um simbolo e acreditar que a obra
de arte possa ser considerada um refagio diante do absurdo. Ela é

em si mesma um fendbmeno absurdo e a questdo é apenas
descrevé-lo (CAMUS, 2005a, p. 111).

Para o escritor franco-argelino o mesmo processo que tem o absurdo tem a
obra de arte, quer dizer, € preciso que haja a consciéncia do artista, bem como, e
porque esta mantém vivo o jogo da existéncia absurda. A obra absurda exige um

artista consciente. Assim, a obra sera, também, lGcida, o quanto maior for a sua

14 Amitriano deseja que entendamos mimeses no sentido aristotélico, em que “a arte imita a natureza”
e, esse imitar significa atualizagdo, isto é, dar a natureza aquilo que j4 é seu fim, seu télos.
(AMITRANO, 2014, p 92)

15 Georgia Amitrano, faz um estudo atual que nos é bastante caro. Em seu livro Albert Camus: um
pensador em tempos sombrios (2014), realiza um percurso que parte do nicleo do pensamento do
autor, que é o absurdo, até a andlise critica do pensamento ético e politico que Camus faz sobre a
época. Amitrano, ousa trabalhar o problema central da questdo politica e sua intricada relagdo com a
existéncia humana, tudo isso tendo como alvo as ideologias que marcaram o século XX.
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exigéncia de uma arte consciente por parte de quem a faz, ora, seu significado néo

pode exceder o real e o real € a inutilidade da criagdo. Assim, reitera Camus:

Mas se ainda ndo se cogita em enumerar as obras absurdas, ao
menos cabe refletir sobre a atitude criadora, uma das que podem
completar a existéncia absurda. Nada serve tdo bem a arte quanto
um pensamento negativo. Seus procedimentos obscuros e
humilhados sdo tdo necessarios para se entender uma grande
obra quanto o negro é o branco. Trabalhar e criar “para nada”,
esculpir na argila, saber que sua criagdo néo tem futuro, ver essa
obra destruida em um dia, estando consciente de que, no fundo,
isto ndo tem mais importancia que construir para os séculos, eis a
dificil sabedoria que autoriza o pensamento absurdo (CAMUS,
2005b, p. 130).

Ele ainda diz que o artista pode e deve “dar cores ao vazio” e a criagao se
propde a “dar uma forma ao destino” (CAMUS, 2005, p. 133). Isso significa dizer que
o artista tem um papel preponderante na vida humana, que mesmo encerrada na
falta de sentido, se esgota em viver sem exigir unidade. Podemos ver isso
claramente no Discurso da Suécia pronunciado por Camus em uma conferencia na
Universidade de Uppsala em 1957 cujo tema era L’artiste et son temps. Ali Camus
buscava aproximar sua geracdo dos problemas politicos vividos e enfrenta-los. Ao
trabalhar com a ideia do artista e sua época Camus realiza uma tentativa de conciliar

os infortlnios e as expectativas do século XX com o engajamento artistico.

Todo artista hoje € embarcado na galera de seu tempo. Ele deve
nela se resignar, mesmo se julgar que tal galera fede a arenque, que
0s vigias brutais sdo realmente muito numerosos e que, além disso,
0 navio esta tomando uma direcdo equivocada. Nos estamos em mar
aberto. O artista, como 0s outros, deve remar por si mesmo, sem
morrer, se isso for possivel. Em outras palavras, ele deve continuar a
viver e a acreditar. Para ser sincero, nao é facil, e eu entendo que os
artistas sintam falta dos confortos do passado. A mudanga é um
tanto brutal. Certamente, o0 martir e o ledo sempre existiram no circo
da histéria. O primeiro se sustentava com consolagfes eternas; o
segundo, com um alimento histérico ensanguentado. Mas até aqui o
artista ficava nas arquibancadas. Ele cantava por nada, para si
mesmo ou, no melhor dos casos, para encorajar o0 martir e distrair um
pouco o ledo do seu apetite. Hoje, pelo contrario, o artista se
encontra no circo. Sua voz, por necessidade, ndo é a mesma; ela é
bem menos segura. (CAMUS, 1958, p.341).

Ainda que inicialmente Camus aparente um pessimismo frente ao poder da

arte em um século conturbado como o seu, ndo consegue abandonar seu gesto de
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esperanga e conclui seu discurso com um tom esperangoso e firme “regozijemo-nos”
fazendo valer sua coragem diante dos horrores das guerras, o recado dado a sua
geracdo enaltece a figura do artista que deve manter seu papel redentor mesmo

diante de tanta dor e sangue.

Todo pensamento que renuncia a unidade exalta a diversidade. E
a diversidade é lugar da arte. O Unico pensamento que liberta o
espirito é o que o deixa sozinho, certo dos seus limites e do seu
fim préoximo. Nenhuma doutrina o0 solicita. Espera o
amadurecimento da obra e da vida. Separada dele, a primeira fara
ouvir mais uma vez a voz quase ensurdecida de uma alma
libertada para sempre da esperanca (CAMUS, 2005b, p. 132).

Ainda sobre isso Camus afirma:

Repitamos. Nada disso tem sentido real. Ainda temos que fazer
progressos no caminho da liberdade. O ultimo esfor¢o para esses
espiritos afins, criador ou conquistador, consiste em saber libertar-
se também de seus empreendimentos: conseguir admitir que a
obra, seja conquista, amor ou criagdo, pode ndo ser; consumar
assim a inutilidade profunda de toda vida individual. Isto lhes da
mais facilidade na realizacdo dessa obra, assim como perceber o
absurdo da vida os autoriza a mergulhar nela com todos os
excessos (CAMUS, 2005b, p. 133).

E, finalmente, podemos dizer que a criacdo sem futuro ndo € nada mais que a
exigéncia de um pensamento que se revolte, clame por liberdade e pela diversidade,

ainda que apo0s isso seja inevitavel o seu carater inutil.

1.8 Esperanca na trajetéria absurda: uma vida que pode ser vivida

Encontrar uma alternativa a indiferenca do mundo nada tem a ver com o
ressentimento'® a que se referiu Max Scheler, pois esse néo € traduzido pelo édio ou
pela inveja. Para Camus a revolta é na verdade uma luta incessante contra tudo que
oprime o homem. Com isso, e a partir disso, podemos nos referir a uma vida que

mesmo absurda pode e merece ser vivida.

16 Para Max Scheler o ressentimento trata-se de um envenenamento de nosso interior. Camus em O
Homem Revoltado (1951) trata da relacdo deste com a revolta, no entanto, assume uma revolta
totalmente desprovida do sentimento ressentido. “A revolta, ao contrario, fragmenta o ser e ajuda-o a
transcender” (CAMUS, 2005, p.29).
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Ao chegar nesse momento da reflexdo camusiana, vemos que o absurdo do
mundo acaba por se tornar injusto dentro do pensamento de Camus, 0 que indica
uma evolugdo no pensamento do autor que agora mostra que a saida esta na
fraternidade e na ideia de solidariedade humana, ou seja, no desejo de altruismo. E
iSso € 0 que pode recuperar 0 sentido em meio a gratuidade da vida. Desse ponto
especifico até a abordagem da revolta € um pulo, pois para ele a revolta legitima é
solidaria contra tudo o que € absurdo, tornando possivel uma via para se pensar e
crer na felicidade.

Aqui é preciso deixar claro que a revolta a qual Camus se refere € muito
diferente da revolta que desencadeia uma revolucao politica e social. O filésofo ndo
acreditava na atitude revolucionaria porque essa quase nunca acontecia sem
violéncia e terror, pondo o homem numa situacdo de injustica e desperto maiores
ainda que o absurdo, pois levam necessariamente a destruicdo e a experiéncia do
terror.

Na verdade, o que importa para Camus, além de apontar caminhos para a
superacao do absurdo através da solidariedade, é também salvar os homens da
insanidade abissal que as revolucdes provocam, e para tanto, o filésofo faz severas
criticas ao marxismo e ao capitalismo?l’, entendidos por ele como sistemas
opressores, que impossibilitam o homem de pensar a vida com clareza, sem
desespero, pois estdo submetidos as amarras totalitarias desses sistemas que
imp&em suas regras econdmicas, politicas e sociais.

Com isso, podemos dizer que dentro do quadro do absurdo, Camus enxerga
que o que impede o homem de crescer e viver uma vida “conciliada” com a ideia do
absurdo é o problema situado na relacdo discordante entre liberdade e totalitarismo.
Portanto, uma vida que pode ser vivida em sua plenitude deve almejar obter uma
moral concreta que esteja em harmonia com os valores do homem e diga ndo aos

excessos ideologicos.

17 “Capitalismo é o sistema sécio-econdmico em que os meios de producdo (terras, fabricas,
maquinas, edificios) e o capital (dinheiro) sdo propriedade privada, ou seja, tem um dono. [...] Os
proprietarios dos meios de producdo (burgueses ou capitalistas) sdo a minoria da populacdo e os
nao-proprietarios (proletarios ou trabalhadores — maioria) vivem dos salarios pagos em troca de sua
forca de trabalho”. (GOMES, [20--], p. 1). J& 0 ‘marxismo pode ser entendido como um conjunto de
ideias desenvolvidas a partir das obras de Karl Marx e Friedrich Engels e que causaram grande
impacto no mundo todo”. BETONI, [20--], p. 1).


http://www.infoescola.com/biografias/karl-marx/
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1.9 Apreciagdes derradeiras sobre o Absurdo

Diante do que foi exposto, podemos observar que a revolta camusiana €
também a revolta da carne, o que acaba por traduzir a preocupacdo humana com
relacdo ao tempo. Este aparece para lembra-lo de que a inexoravel morte aparecera
e que é impossivel retroceder, sendo assim, um despertador da consciéncia que faz
com que o homem sinta a estranheza de viver constantemente negado pelo mundo
e pela natureza.

Deste modo, o que o filosofo deseja evidenciar sédo as consequéncias destes
sentimentos e ndo tanto a quantidade de sensac¢des que o absurdo pode despertar.
E preciso dizer que a sua preocupacdo esta concentrada no homem e no que ele
pode fazer apds sentir o gosto amargo do desprezo do mundo?®.

Isso demonstra que ao mesmo tempo em que o conhecimento é importante
para que o homem viva no mundo absurdo, ele ndo pode reduzir sua vivéncia ao
racional, pois, para Camus, € a irracionalidade que faz com que o confronto seja
continuo. O autor concebe a razdo como insuficiente para dar conta de um mundo
indiferente a condicdo humana de desamparo frente a morte.

Camus abordou ainda as filosofias de Nietzsche, Kierkegaard, Jaspers,
Scheler e de outros pensadores, contrapondo o seu entendimento de absurdo com o
deles que tentaram ancorar suas afirmacfes apenas na razdo. Outra diferenca
marcante é que Camus nao estd em busca da “verdade”. Ele ndo acredita que se
possa encontra-la e sua obstinacdo é fazer com que o homem encontre, mesmo
diante do absurdo, da nostalgia e da irracionalidade do mundo, uma saida
afirmativa, vibrante e que enfrenta o dilema da existéncia e aceita avida.

E nesse lastro que seguiremos, abordando no proximo capitulo a quest&o da
revolta de forma mais detalhada.

18 O autor quer com isso levantar a questdo do suicidio, cabe a ele nos advertir das possiveis
consequéncias que a consciéncia do absurdo pode nos proporcionar, portanto, deseja saber se o
homem poderé ter esperancas ou nao tera alternativa a ndo ser o suicidio. A ideia de suicidio pode vir
a tona quando o homem sentir a auséncia de unidade e de completude, dai o suicidio apresentar-se
como a Unica saida ao seu ndo pertencimento ao mundo.
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CAPITULO Il A REVOLTA METAFISICA

Antes de adentrarmos propriamente no carater metafisico da revolta, é
importante esclarecer o que vem a ser um homem revoltado para Albert Camus. Em
seu livro homoénimo, o pensador expde logo no primeiro capitulo desta obra o seu
cerne. Para ele, o revoltado é aquele que diz ndo, que se recusa, mas nao renuncia
a vida e aos seus desejos. Segundo o autor, “0 movimento de revolta apoia-se ao
mesmo tempo na recusa categorica de uma intromissao julgada intoleravel e na
certeza do revoltado de que ele “tem o direito de...”(CAMUS, 2005b, p. 25), esse de
implicando em alguma coisa, em algo que lhe foi recusado ou retirado.

Ele lembra ainda que em sentido etimolégico o homem revoltado é aquele
gue se rebela contra algo ao tomar consciéncia do cerceamento da sua liberdade. E
€ essa consciéncia, de acordo com o filésofo, que faz com que o homem revoltado
prefira @ morte a se ver submetido ao que lhe aprisiona ou limita, 0 que demonstraria

gue este homem age em nome de algo maior que ele mesmo.

Se com efeito o individuo aceita morrer, e morre quando surge a
oportunidade, no movimento de sua revolta, ele mostra com isso que
se sacrifica em prol de um bem que julga transcender o seu préprio
destino. Se prefere a eventualidade da morte a negacéo desse direito
que ele defende, é porque o coloca acima de si préprio. Age,
portanto, em nome de um valor, ainda confuso, mas que pelo menos
sente ser comum a si proprio e a todos os homens. (CAMUS, 2005b,
p. 27-28).

E também nesse ponto que o filésofo afirma que o movimento de revolta
nunca é solitdrio como na vivéncia do absurdo, e sim, necessariamente coletivo.

Apesar de poder nascer da experiéncia individual.

7

Na experiéncia do absurdo, o sofrimento € individual. A partir do
movimento de revolta, ele ganha a consciéncia de ser coletivo, é a
aventura de todos. O primeiro avanco da mente que se sente
estranha ¢é, portanto, reconhecer que ela compartilha esse
sentimento com todos 0s homens, e que a realidade humana, em
sua totalidade, sofre com esse distanciamento em relagdo a si
mesmo e ao mundo. O mal que apenas um homem sentia torna-se a
peste coletiva. (CAMUS, 2005b, p. 35).
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E a partir dessas pontuacdes que Camus vai edificando o seu pensamento
em relagdo a revolta e mostra aonde ela pode levar o homem. Para tanto, o
pensador estrutura a sua reflexdo desdobrando-a em dois sentidos prioritarios: o da
revolta metafisica e o da revolta historica.

Seguiremos, assim, a ordem de sentidos adotada pelo filésofo no livro O
Homem Revoltado, onde ele primeiro analisa o que vem a ser a revolta metafisica
para depois mostrar como ela se realizou em alguns momentos histéricos
particulares. Para tanto, partiremos da relacdo estabelecida por ele entre 0 homem
livre e 0 escravo, objetivando realgar seus aspectos comuns e que serdo apontados
por Camus como sendo essenciais para a compreensdo do movimento de revolta.

O paralelo entre o0 homem e o escravo feito pelo autor para esmiucar o que
vem a ser a revolta metafisica € que em ambos ha o que ele chama de “um juizo de
valor em nome do qual o revoltado se recusa a aprovar a sua condi¢gao” (CAMUS,
2005b, p. 39). SO que enquanto no homem livre essa revolta é contra a sua propria
condicao de existéncia, no escravo, a revolta & contra um sistema e um “senhor” que
0 oprime e o obriga a viver de uma forma subalterna. Essa diferenca, nada pequena
nem irrelevante nao distancia, porém, o homem livre do escravo porque para Camus
0 que merece relevo € a presenga da contestagédo, do sentimento de “insurreigao”
contra as condicdes em que eles estdo no mundo e, no caso do homem, sua relacéo

com a prépria criacao.

A revolta metafisica € o movimento pelo qual um homem se insurge
contra sua condicdo e contra a criagdo. Ela € metafisica porque
contesta os fins do homem e da criagdo. O escravo protesta contra
sua condicdo no interior de seu estado de escravidao; o revoltado
metafisico, contra sua condigdo na qualidade de homem. O escravo
rebelde afirma que nele ha algo que nao aceita a maneira como o
senhor o trato; o revoltado metafisico declara-se frustrado pela
criagdo. (CAMUS, 2005b, p. 39).

Camus, portanto, utiliza como parametro de andlise esse dois sujeitos que
refletem, cada um em sua condi¢do, uma vontade comum a todos os homens que é
o desejo por liberdade, “este terrivel nome escrito na carruagem das tempestades”,

diz Camus citando o escritor romantico francés do século XIX, Philothée O’'Neddy*°.

19 Auguste-Marie Dondey, conhecido como o Philothée O'Neddy, nasceu em Paris, em 30 de Janeiro
de 1811 e morreu em 19 de fevereiro de 1875. Escritor romantico e admirador do ja famoso a época
também escritor Victor Hugo, autor de obras como os Miseraveis. (PHILOTHEE O'Neddy, [201-7]).
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Como sdo condicbes analogas em sua essencial recusa de uma vivéncia
prisioneira, 0 pensamento camusiano nao afirma que haja qualquer predominancia
da situacdo do homem para a do escravo, o comparativo serve, sim, para mostrar
como o homem livre e 0 escravo rejeitam a condicao limitadora instaurada e que
esse anseio por liberdade “esta no principio de todas as revolugdes” (CAMUS,
2005b, p. 131) historicas, como as revoltas que levaram ao fim do Absolutismo nos
varios paises da Europa como Inglaterra, Franca, Portugal e Espanha ou as
revolugbes do XX como a Chinesa e Cubana, ja4 citadas no inicio do primeiro
capitulo.

Camus afirma ainda que o surgimento de um corpo coerente de ideias sobre
a revolta metafisica surgiu no final do século XVIIl. Mas, segundo ele, modelos
anteriores a esse periodo ja haviam despontado na histéria corporificados em obras
como as do dramaturgo grego Esquilo que viveu 400 anos antes de Cristo, ou seja,
na Grécia Antiga. Camus vé em sua peca Prometeu Acorrentado a edificacdo de
uma revolta contra os deuses e a injustica, ou seja, contra um destino
predeterminado, um destino divino, diga-se de passagem. Por isso, diz o filésofo:
“‘Nao se pode dizer portanto que os antigos desconhecessem a revolta metafisica”
(CAMUS, 2005b, p. 43).

Dessa forma, neste capitulo, trataremos de desenvolver todo o percurso
reflexivo feito pelo autor no desdobramento do que vem a ser a revolta metafisica.
Mas antes disso, apresentaremos o0 movimento que vai da experiéncia do absurdo a
da revolta para, seguidamente, nos inserirmos no percurso que Camus traca a partir
do herdi mitolégico Prometeu — aquele que por entregar o “fogo” dos deuses aos
homens (o0 conhecimento), traz para si a ira do deus grego Zeus que o condena a
uma pena eterna. Ainda seguiremos pelo que Camus (2005b, 53) chama “da
primeira ofensiva coerente” do pensamento libertino que é a do Marqués de Sade,
um aristocrata e escritor francés que viveu entre os séculos XVIIl e XIX e que fez a
sua revolta através de uma “negacgédo absoluta”. Acompanhando a reflexdo
camusiana, trataremos ainda do ja citado niilismo nietzschiano, estruturando assim,
um corpo de ideias e pensamentos que fundamentaram os mais variados tipos de

manifestacdes histéricas de insurreicao.
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2.1 Do absurdo para a revolta

O caminho do absurdo para a revolta no pensamento camusiano pode ser
corporificado nos livros O Mito de Sisifo e O Homem Revoltado. Essas obras
basilares para o trabalho aqui desenvolvido mostram como Albert Camus
amadureceu a sua reflexdo sobre a condicdo humana frente a morte, a vida, as
escolhas, a liberdade, a guerra e a acao.

Enquanto em O Mito de Sisifo, Camus trata do conceito de absurdo, desse
estranhamento do homem consigo mesmo e com uma realidade que nao o
recepciona, do vazio ocasionado pela indiferenca do mundo frente as suas
aspiracdes, necessidades e desejos, e ainda, a consciéncia da soliddo metafisica,
gue tem como consequéncia possivel a escolha pela desisténcia através do suicidio
ou a indiferenca em relagcédo aos outros; na obra O Homem Revoltado, o pensador
aponta para uma saida por meio de um movimento coletivo de revolta,
autoafirmativo, que nega qualguer saida que ndo seja baseada na realidade,
subvertendo-a, sem buscar fugas na transcendéncia ou em um além ou mesmo em
um abandono da vida para o nada. Pois, para Camus, é no enfrentamento deste
cotidiano sem fugas que o homem deve buscar sua liberdade. Na verdade, para ele,
€ por ndo haver divindades ou sistemas de governo ou ideologias politicas ou de
pensamento incontestaveis e infaliveis que o ser o humano deve buscar um caminho
individual no mundo, mas em parceria com seus contemporaneos, no sentido de
evitar que em nome de “algo maior’ sejam cometidas assassinatos em massa e
atrocidades de todos os tipos. Como ele lembra, “A maior parte das revolugcdes toma
a sua forma e originalidade num assassinato. Todas, ou quase todas, foram
homicidas”. (CAMUS, 2005b, p. 134).

Mas €, primeiramente, no rompimento da indiferenca produzida pelo
sentimento de absurdo, que comeca a revolta, segundo o autor. E a partir dai que a
semente de uma afirmacao positiva frente a vida inicia. A revolta, portanto, se
enraiza quando o homem reconhece o seu direito a vida e recusa a saida do suicidio
ou outra que nao o leve a um enfrentamento de suas adversidades e condi¢des de

existéncia. A revolta rompe ainda com a ideia de que nada faz sentindo e afirma o
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homem como ser atuante?®®. Para expressar isso, Camus lanca m&o, como
mencionado antes, do ser humano escravizado e de como, mesmo acorrentado a
um sistema de opressdo, mesmo surrado, maltratado, explorado e mantido em
condi¢cGes degradantes de vida, ele é capaz de um movimento de subversdo quando
recusa sua condicdo e esta disposto a perder a vida para vivenciar o que lhe é de

direito e foi retirado, que € a sua liberdade.

O escravo, no instante em que rejeita a ordem humilhante de seu
superior, rejeita a0 mesmo tempo a prépria condicdo de escravo.
O movimento de revolta leva-o além do ponto em que estava com
a simples recusa. Ultrapassa até mesmo o limite que fixava para o
adverséario, exigindo agora ser tratado como igual. O que era no
inicio uma resisténcia irredutivel do homem transforma-se no
homem que, por inteiro, se identifica com ela e a ela se resume.
Coloca esta parte de si proprio, que ele queria fazer respeitar,
acima do resto e a proclama preferivel a tudo, mesmo a vida.
Torna-se para ele o bem supremo. Instalado anteriormente num
compromisso, 0 escravo lanca-se, de uma vez (‘ja que é assim...’),
ao Tudo ou Nada. A consciéncia vem a tona com a revolta.
(CAMUS, 2005b, p.26-27).

Também € importante frisar que na passagem do absurdo para a revolta é
deixada de lado uma caracteristica fundamental do sentimento de absurdidade, que
€ a soliddo. Sim, pois, para Camus, na fase do absurdo o homem padecia com o
desespero de se ver sé no mundo, mas na fase da revolta ele desperta e se vé
irmanado com o0s outros homens, porque os valores que estdo na esséncia do
sentimento de revolta séo intrinsecos a comunidade humana. Isso porque, de certa

forma, Camus aponta para a existéncia de uma “natureza humana”.

A analise da revolta nos leva pelo menos a suspeita de que had uma
natureza humana, como pensavam 0s gregos, e contrariamente aos
postulados do pensamento contemporaneo. Por que se revoltar, se,
em si, nada ha de permanente a ser preservado? O escravo se
insurge, por todos o0s seres ao mesmo tempo, quando julga que, em
face de uma determinada ordem, algo dentro dele é negado, algo
gue ndo pertence apenas a ele, mas que € comum a todos 0s
homens, mesmo aquele que o insulta e o oprime, pertencentes a
uma comunidade preparada. (CAMUS, 2005b, p. 28).

20 Uso a palavra atuante no sentido de ativo, ou seja, o homem que é capaz de dizer ndo a uma
determinada ordem das coisas, acaba declarando que ndo concorda com o ato maquinal ou
violento como é tratado. Ao contrario do homem absurdo que exige ndo um limite das acdes
relativas a ele e sim uma familiaridade das coisas no mundo, parecendo ndo se revoltar contra essas
coisas, apenas deixando fluir seu apetite de clareza e unidade.
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Disso se extrai que na filosofia camusiana ndo héa lugar para a passividade no
homem, para o ceticismo, para o ressentimento e para a hesitacdo, todos esses
sentimentos sdo ultrapassados pela forca do movimento nascido com vontade de
insurreicdo. Ao contrdrio disso, o revoltado é aquele que expressa um
desprendimento e uma liberdade que quebra com as amarras da soliddo absurda,
unindo os homens na busca por um direito comum de existirem sem medo, culpa ou
opressao.

Camus enxergou a partir da analise de sua época que a raca humana estava
se esfacelando e que era necessario, segundo sua perspectiva em relacdo a revolta,
encontrar um caminho possivel para a repeticdo na conduta humana que poderia
levar a reproducédo de mais violéncia. E importante lembrar que a fundamentac&o da
reflexdo do autor € também resultado de sua vivéncia pessoal com a guerra no seu
pais natal, a Argélia, e, posteriormente, durante a ocupacdo francesa por tropas
alemas na Segunda Guerra Mundial (TODD, 1998). Em sua infancia, Camus ja havia
conhecido de perto a fome, a miséria, 0 medo da morte iminente, a absurdidade da
guerra e a incerteza do futuro. Como adulto, participante da Resisténcia Francesa, o
pensador reviveu os horrores dos confrontos bélicos e viu o quanto estava sendo
retirado do homem a sua esperanca.

Em meio a esse cenario, Camus entendeu que ndo ha solucédo real para
escapar da entropia dos confrontos bélicos ou das dificuldades da vida, sem
desespero ou violéncia, de outra forma que ndo seja instaurando uma rebelido em
relacdo a esse estado de coisas. Para Camus, é no exame do que vem a ser a
revolta, onde ela pode nos levar e 0 que de bom pode ser extraido dela que se

encontra a possibilidade de moldar um futuro diferente do passado.

A revolta nasce do espetdculo da desrazdo diante de uma condicéo
injusta e incompreensivel. Ma seu impeto cego reivindica a ordem no
meio do caos e a unidade no proprio seio daquilo que foge e
desaparece. A revolta clama, ela exige, ela quer que o escandalo
termine e que se fixe finalmente aquilo que até entdo se escrevia
sem trégua sobre o mar. Sua preocupacdo é transformar. Ma se
transformar é agir, e agir, amanha, serd matar, enquanto ela ainda
sabe se matar é legitimo. Ela engendra justamente as ac¢fes cuja
legitimac&o Ihe pedimos. E preciso, portanto, que a revolta tire as
suas razbes de si mesma, ja que ndo consegue tird-las de mais
nada. E preciso que ela consinta em examinar-se para aprender a
conduzir-se. (CAMUS, 2005b, p. 21).
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Mas a filosofia camusiana ndo era ingénua, o autor sabia que essa ideia
poderia ser desvirtuada e que o sentido de revolta puramente libertador poderia
gerar equivocos que levassem a uma nova motivacdo para dominar e causar mortes
em massa tal como ele préprio presenciou e como vem ocorrendo ao longo do
tempo. Isso ficara ainda mais claro quando formos tratar da revolta histérica no
proximo capitulo.

Porém, mesmo sabendo que havia o risco de que o sentido de revolta fosse
deturpado e fundamentasse uma nova escalada violenta, Camus ndo abandonou o
trabalho de analisar seu tempo, de pensar em suas debilidades e por isso fez um
diagnoéstico das mazelas da sua época e de como elas levaram o ser humano ao

confronto e a destruicdo, como bem frisou Oliver Todd:

O absurdo foi um dos horizontes draméticos e imbuidos dos anos
40, a revolta dos anos 50. Camus diagnosticou alguns dos males
da época, refletiu suas angustias, rejeitou as tentacdes totalitarias
e sua prépria inclinacdo ao niilismo. Poderia ter caido no cinismo.
Pensador e moralista, estava isolado num meio francés em que
um marxismo bruto triunfava. Camus recusou o fanatismo, nao a
militAncia. A ideia de um Deus no qual ndo podia acreditar o
atormentou. (TODD, 1998, p.774).

Camus foi, portanto, um pensador multifacetado que buscou compreender o
seu tempo recusando o0s prognosticos apontados pelas filosofias de Nietzsche,
Hegel, Marx, para citar alguns. Ele declaradamente cita todas elas, mas sé para
mostrar como as ideias desses pensadores, no nivel da vivéncia e da aplicacao
histérica de alguns de seus postulados, apesar de nao ter sido essa a intengao
deles, acabou por levar o homem ao niilismo, a alienagdo e ao totalitarismo. Para
fugir, portanto, dessas armadilhas, Camus vislumbra na revolta contra quaisquer
formas de opressdo o antidoto. Assim, a origem da revolta, corporificada no
pensamento, pode ser chamada de revolta metafisica.

E a histéria da revolta metafisica, tal qual é concebida por Camus (2005b, p.
41), é caracterizada pelo confronto do homem com Deus, mas ela ndo pode “ser
confundida com ateismo”, alerta o pensador. Isso porque o revoltado metafisico quer
antes de tudo unidade com o mundo e justica e mais ainda, se nao for possivel

justica, ele precisa ao menos da denuncia, de se fazer ouvir. Sua questdo maior nao
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€ negar Deus, seu desafio, para Camus, esta no aqui e agora e ndo em um mundo

divino e perfeito.

O revoltado metafisico, portanto, certamente ndo é ateu, como se
poderia pensar, e sim obrigatoriamente blasfemo. Ele blasfema,
simplesmente em nome da ordem, denunciando Deus como o pai da
morte e o supremo escandalo. (CAMUS, 2005b, p. 40).

Ou seja, o filésofo esta voltado para a necessidade humana de uma
compreensao ética da realidade juntamente com seu desejo de liberdade, mas sem
a interferéncia de um “criador” que dite as regras para a salvagao, porque é o
homem, e apenas ele, que deve salvar a si mesmo em parceria com Seus
contemporaneos.

E é dos homens de seu tempo que o pensador trata na obra O Homem
Revoltado. Logo no inicio do livro ele declara a motivagdo maior do “ensaio” que é
‘entender” o que leva as geragbes dos primeiros 50 anos do século XX a
desterrarem, escravizarem e matarem 70 milhdes de pessoas, referindo-se aqui aos
eventos das duas grandes guerras mundiais, as guerras civis do periodo e ao
fenbmeno da racionalizacdo da morte que foi o genocidio de judeus e de outros
grupos genericamente chamado de Holocausto?!.

Camus ndo esta interessado em necessariamente “julgar” a sua época, mas
em esmiucar as escolhas e as ideias que ajudaram a construir aquele resultado.
Mas nem por isso o autor deixa de fazer uma critica em relacdo a violéncia
totalitaria. Para ele, o centro da questdo, que envolve tanto o ato suicida como a do
homicidio, € a legitimidade do assassinato. Isso porque os dois atos tem como
fundamento a indiferenca com consigo, seja com o outro.

Camus sustenta que tanto o suicidio quanto o assassinato sdo faces de uma

mesma moeda.

Da mesma forma, o niilismo absoluto, aquele que aceita
legitimamente o suicidio, corre mais facilmente ainda para o
assassinato l6gico. Se 0 nosso tempo admite tranquilamente que o

2Homicidio metédico de grande numero de pessoas, especialmente judeus e outras minorias étnicas,
executado pelos regime .nazista durante a Segunda Guerra Mundial. (HOLOCAUSTO, 2008-2013).
O termo genocidio também foi usado, em 1943 para designar a pratica de homicidio por questbes
étnicas. “Na época, a palavra hebraica ‘shoah’ ndo tinha grande circulagdo; e a antiga palavra grega
‘holocausto’ ndo havia adquirido sua conotagao atual” (DAVIES, 2009, p.393).
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assassinato tenha suas justificacfes, é devido a essa indiferenca
pela vida que é a marca do niilismo. Sem duvida, houve épocas em
que a paixdo pela vida era tdo forte que também acabava em
excessos criminosos. Mas esses excessos eram como o ardor de um
gozo terrivel, e ndo essa ordem monétona, instaurada por uma légica
mesquinha, a (sic) cujos olhos tudo iguala. Esta légica levou os
valores de suicidio, dos quais nosso tempo se alimentou, as suas
tltimas consequéncias, ou seja, ao assassinato legitimado. (CAMUS,
2005b, p. 17).

E ele faz isso partindo das incongruéncias do pensamento absurdo para a sua
natural conclusdo que é a revolta, porque, para 0 pensamento camusiano, ndo ha
como a nadificacéo levada a extremos pensar a si mesma, ou seja, o niilismo radical
nao tem como sustentar-se como projeto. “Para dizer que a vida € absurda, a
consciéncia tem necessidade de estar viva”. (CAMUS, 2005b, p. 16). Ou de outra

forma ainda mais clara:

N&o se pode dar uma coeréncia ao assassinato, se a recusamos
ao suicidio. A mente imbuida da ideia de absurdo admite, sem
davida, o crime por fatalidade: mas n&o saberia aceitar o crime por
raciocinio. Diante do confronto, assassinato e suicidio sdo a
mesma coisa: ou se aceitam ambos ou se rejeitam ambos.
(CAMUS, 2005, p. 17).

Como se pode perceber, o pensador busca resposta e caminhos para
compreender, em Ultima instancia, a racionalizacdo do crime de assassinato que
comecou, para ele, na indiferenca niilista com a vida, sendo seu extremo a matanca
de seis milhdes de judeus fundamentada numa eugenia e limpeza étnica que incluiu
a tentativa de exterminio também de ciganos, poloneses, comunistas,
homossexuais, deficientes fisicos e mentais por parte da Alemanha de Adolf Hitler.
(DAVIS, 2009, p. 384-385).

Esta I6gica levou os valores de suicidio, dos quais nosso tempo se
alimentou, as suas Ultimas consequéncias, ou seja, ao
assassinato legitimado. Do mesmo modo, ela culmina no suicidio
coletivo. A demonstracdo mais notavel foi fornecida pelo
apocalipse hitlerista de 1945. (CAMUS, 2005, p. 17).

Aqui ja é possivel identificar os tragos da critica definitiva que sera feita pelo
autor no capitulo sobre a revolta histérica que segue o da revolta metafisica. E como

foi dito anteriormente, ainda que vigorosa e capaz de movimentar toda uma forca
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coletiva, a revolta, alerta Camus, traz seus riscos e, por isso, € necessario manter
um autovigilancia constante para que ela ndo resulte em excessos ou N0S Mesmos

excessos que fundamentaram as atrocidades das nagoes e homens de seu tempo.

E preciso, portanto, que a revolta tire suas razdes de si mesma, ja
que ndo consegue tird-las de mais nada. E preciso que ela
consinta em examinar-se para aprender a conduzir-se. Dois
séculos de revolta, metafisica ou histérica, se oferecem
justamente a nossa reflexdo. (CAMUS, 2005b, p. 21).

Portanto, para Camus, o homem revoltado é aquele que sabe que em seu
cerne ha “algo que vale a pena” e que o confronto com as adversidades e com
gualquer negacao ou limitacdo da liberdade configuram, ao contrario da indiferenca

niilista, uma saida da opresséo.

A revolta ndo ocorre sem o sentimento de que, de alguma forma e
em algum lugar, se tem raz&o. E por isso que o escravo revoltado
diz simultaneamente sim e nao. Ele afirma, ao mesmo tempo em
gue afirma a fronteira, tudo que suspeita e que deseja preservar
aquém da fronteira. Ele demonstra, com obstina¢@o, que traz em
si algo que “vale a pena” e que deve ser levado em conta. De
certa maneira, ele contrapde a ordem que o oprime uma espécie
de direito a ndo ser oprimido além daquilo que pode admitir.
(CAMUS, 2005b, p. 25).

Dessa forma, quando o homem toma consciéncia, seja ele escravo ou aquele
imerso no desamparo existencial, do sentimento de revolta ele passa a reivindicar,
segundo Camus, por igualdade, donde resulta um jogo “de tudo ou nada”, ja
mencionado antes, que revela ainda mais o0 quanto a revolta irmana, une, enlaca
todos os homens, levantado o véu da aparente soliddo e mostrando que a

individualidade é apenas uma questdo de amadurecimento e perspectiva.

O surgimento do Tudo ou Nada mostra que a revolta, contrariamente
a voz corrente, e apesar de oriunda daquilo que o homem tem de
mais estritamente individual, questiona a prépria no¢do de individuo.
Se com efeito o individuo aceita morrer, e morre quando surge a
ocasido, no movimento de sua revolta, ele mostra com isso que se
sacrifica em prol de um bem que julga transcender o seu proprio
destino. (CAMUS, 2005b, p. 27).
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Ou seja, 0 homem perde 0 medo e arrisca sua propria vida em nome de um
bem que é inteiramente seu e recupera uma espécie de integridade moral que funda
uma espécie de comunidade natural??. Camus chama de peste coletiva, essa
integracdo surgida a partir da revolta, passagem ja citada na introducdo deste
trabalho. (CAMUS, 2005, p. 35).

Mas essa peste, apesar do que o termo pode sugerir, ndo indica algo
negativo, mas suscita, pelo seu aspecto “contagioso”, a inevitabilidade de sua
disseminacdo. Ou seja, a condicdo de cada homem esta, segundo a reflexdo
camusiana, inevitavelmente entrelagada. Como consequéncia, a solidariedade entre
0os homens acaba por ter um carater metafisico por transcender a individualidade,

mesmo sendo essa transcendéncia, nessa fase, nascida nas “prisées”.

N&do se trata tampouco de um sentimento da comunhdo de
interesses. Na verdade, podemos achar revoltante a injustica
imposta a homens que consideramos adversarios. Existem
apenas identificacdo de destinos e tomada de partido. Portanto, o
individuo, ndo é, por si s, esse valor que ele se dispbe a
defender. Sao necessarios pelo menos todos os homens para
abranger esse valor. Na revolta, o0 homem se transcende no outro,
e, desse ponto de vista, a solidariedade humana é metafisica.
Trata-se simplesmente, por ora, dessa espécie de solidariedade
gue nasce nas prisdes. (CAMUS, 2005b, p. 29).

Para além dessa originalidade positiva da revolta, Camus trata de colocar em
relevo a exclusdo que ha entre a revolta e o ressentimento, este entendido como
originariamente negativo, segundo o autor. Para isso, ele traz o conceito de
ressentimento de Scheler?® como forma de esbocar mais claramente seu ponto de

vista.

Pode-se ainda precisar o aspecto positivo do valor que toda
revolta pressupde, comparando-a com uma nocdo totalmente
negativa como a do ressentimento, tal como definiu Scheler. Na

verdade, o movimento da revolta € mais do que um ato de
reivindicacédo, no sentido mais forte da palavra. O ressentimento

22 Camus chama de comunidade natural o desejo em comum dos homens de liberdade.

23 Max Scheller € um importante fildsofo alem&o que tratou do tema do ressentimento em suas obras.
Camus adere ao uso do L’ Homme du ressentiment (1912) para entender como se da a relacdo do
ressentimento. Camus observa que Scheller ndo foge de sua carga fenomenolégica empreendendo
uma busca de libertacdo do ressentimento da juventude alema. Aqui se vé que o autor refuta
Nietzsche quando se refere ao Cristianismo, assim, surgem questionamentos quanto a virtude, ao
Odio, ao amor cristdo e ao proprio ressentimento, o que nos faz refletir sobre a crise dos valores
éticos daquele tempo e do nosso tempo também.
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foi muito bem definido por Scheler como auto-intoxicacdo, a
secrecdo nefasta, em um vaso lacrado, de uma impoténcia
prolongada. A revolta, ao contréario, fragmenta o ser e ajuda-o a
transcender. Ela liberta ondas que, estagnadas, se tornam
violentas. (CAMUS, 2005b, p. 29)%

Apesar de utilizar o sentido de ressentimento de Scheler e de concordar com
o sentido adotado pelo alem&do, Camus refuta o pensamento do filésofo que

identifica revolta com o ressentimento.

N&o se compreende, portanto, por que Scheler identifica de forma
absoluta o espirito da revolta com o ressentimento. Sua critica do
ressentimento no humanitarismo (que ele trata como a forma nao-
cristd do amor humano) aplicar-se-ia talvez a certas formas vagas
de idealismo humanitario ou as técnicas do terror. Mas pisa em
falso no que se refere a revolta do homem contra a sua condigé&o,
0 movimento que compele o individuo a defesa de uma dignidade
comum a todos os homens. Scheler quer demonstrar que o
humanitarismo se faz acompanhar do 6dio ao mundo. Ama-se a
humanidade em geral para que naos e tenha que amar 0s seres
em particular. (CAMUS, 2005b, p. 30, 31).

Camus discorda ainda de Scheller ndo sé pela comparacdo entre revolta e
ressentimento, mas também porque este, ao criticar o humanitarismo, utiliza os
pensamentos mecanicitas de Bentham e de Rousseau. Para o autor, esses fildsofos
tendem a tratar a questdo da existéncia humana de forma calculada e meramente
teorica, assim, o utilitarismo de Bentham e a moralidade de Rousseau néo teriam
como abarcar a complexidade do movimento da revolta e suas implicagdes.

Para Camus apenas a sensibilidade de um escritor como Fiédor Dostoievski?®
no seu romance Os Irmdos Karamazov seria capaz de se aproximar da densidade e

das inquietagcdes da alma humana e tocar na questéo na revolta.

Mas a paixdo do homem pelo homem pode nascer de algo mais que
o calculo aritmético dos interesses ou da confianca, alias teérica, na
natureza humana. Diante dos utilitaristas e do preceptor de Emilio,
existe a logica, encarnada por Dostoievski em Ilvan Karamazov, que

24Veremos mais adiante que Nietzsche apresenta isso com o homem da mé consciéncia e do
ressentimento.

25 Camus passa grande parte do O Homem Revoltado explicando a revolta metafisica pela
perspectiva do pensamento de Dostoievski, esse grande escritor russo trata do tema da revolta contra
Deus em sua obra Os Irm&os Karamazov (1879), onde os irméos vivem um drama exaustivo sobre a
questao da liberdade, do crime e de Deus.
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passa do movimento de revolta a insurreicdo metafisica. (CAMUS,
2005b, p. 31).

Influenciado por escritores como o grego Esquilo com seu Prometeu, Sade,
Nietzsche, ja citados acima, Camus mergulha ainda mais na sua reflexdo sobre a
revolta metafisica e na racionalizacao do crime. A busca de entendimento de Camus
procura ainda aporte na ética, no direito, na literatura e na poesia como forma de dar
conta de como o0 pensamento sobre revolta despontou e como ele foi se conduzindo

até a época do autor.

2.2. De Prometeu a Sade

A partir de agora entraremos a fundo no terreno da revolta metafisica,
buscaremos de antemédo compreender suas causas, esmiucar melhor o que ela vem
a ser e, posteriormente, demonstrar seus desdobramentos.

Para comecar recorreremos ao mito de Prometeu?®, ja falado antes, e logo
seguiremos pelo pensamento libertino do Marqués de Sade, seguindo a linha
tracada pelo autor que parte, primeiro da analise da revolta no mito e em seguida na
literatura. Para Camus, Prometeu e os personagens de Sade sdo exemplos de
revolta e de insurreicdo. Prometeu, “o primeiro revoltado” e Sade “o primeiro tedrico
da revolta absoluta” (CAMUS, 2005b, p. 277 e p. 53).

Ao analisar o papel de Prometeu dentro da revolta metafisica, Camus observa
uma diferenca crucial entre o tempo dos gregos e a sua época gue era a primeira
metade do século XX, classificando o primeiro como o tempo do erro e 0 segundo 0
do crime. Sua argumentacdo culminard& numa critica a violéncia totalitaria,
ressaltando que o tempo do assassinato tomou o lugar do erro contingente, quando
a vida, segundo a interprestacdo de Camus sobre Esquilo, ndo segue mais o devir
da natureza.

Ou seja, mesmo corporificando o primeiro rebelde, aquele que concede aos
homens o fogo dos deuses a revelia das proibicdes do deus grego Zeus, Prometeu

nao se revolta contra “toda a criacao”.

26 Camus utiliza o mito de Prometeu para evidencia tanto o aspecto positivo da revolta, como para
tecer uma critica ao nosso modo de pensar, totalmente distinto modo dos gregos.
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Os gregos ndo séo vingativos. Em suas audacias mais extremas,
continuam fiéis a essa medida, que haivam deificado. O seu rebelde
ndos e volta contra toda a criagdo, e sim contra Zeus, que é sempre
apenas um dos deuses, e cujos dias estdo contados. O proprio
Prometeu & um semideus. Trata-se de um acerto de contas
particular, de uma contestacdo sobre o bem, e ndo de uma luta
universal entre o mal e o bem. (CAMUS, 2005b, p. 44).

Nesse ponto, Camus faz ainda uma critica a simplificacdo da revolta
metafisica em relacdo ao pensamento grego. Segundo ele, para 0s gregos nao
havia lado humano e um lado dos deuses, e sim, “degraus que levavam dos ultimos

aos primeiros”.

E que a revolta metafisica implica , visdo simplificada da criacdo, que
0s gregos ndo podiam ter. Para eles, ndo havia de um lado os
deuses e do outro os homens, e sim degraus que levavam dos
Ultimos aos primeiros. A ideia da inocéncia em contraposi¢do a culpa,
a visdo de uma historia inteira reduzida a luta entre o bem e o mal
eram-lhes estranhas. Em seu universo ha mais erros do que crimes,
sendo a desproporcao o unico crime definitivo. No mundo totalmente
historico que o0 nosso ameaca ser ndo ha mais erros, s6 ha crimes,
dos quais o primeiro € a ponderacdo. (CAMUS, 2005b, p. 45).

Isso significa que a revolta no mundo grego precede a historia e qualquer
protesto a um deus pessoal seria sem sentido para eles. Camus, como um bom
estudioso e critico dos movimentos que regeram a historia da humanidade, expde,
nessa altura do texto, uma indagacdo que inaugura a compreensdo da revolta
metafisica. Ele questiona se essa revolta especifica teria sentido antes do final do
século XVIII, ou seja, se o ato de Prometeu pode ser considerado uma revolta no
sentido metafisico do termo.

Note-se que a indagacédo de Camus gira em torno de duas questdes, primeiro,
se podemos atribuir sentido a revolta metafisica antes do fim do século XVIII, ou
seja, no limiar da era moderna, e a outra, se de fato ela tem como referéncia
Prometeu, o que significa perguntar se a revolta realcada por Camus tem como fonte
0 mundo grego. Pelo que o proprio autor diz, os tracos estdo la na antiguidade, mas
a sua realizagdo completa, enquanto pensamento revoltado, sé encontrou “a

linguagem” no fim da era antiga.

O inesgotavel génio grego, que tanto contribuiu para os mitos da
adesdo e da modéstia, soube dar, contudo, o seu modelo de
insurreicdo. Indubitavelmente, alguns dos tracos prometeicos
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podem ainda ser encontrados na histéria revoltada que vivemos: a
luta contra a morte,( “Libertei os homens da obsess&o da morte”),
o messianismo (“ Neles instalei as cegas esperangas”), a
filantropia (“Inimigo de Zeus...por ter amado demais os homens”).
(CAMUS, 2005b, p. 44).

Devemos, portanto, para compreender melhor a edificacdo da revolta
metafisica, que para os gregos ndo havia a existéncia de um Deus unico, criador do
mundo, isso porque eles eram politeistas e concebiam a natureza unida ao homem
e, assim, o ato de se revoltar contra 0 cosmo, seria 0 mesmo que se revoltar contra
si mesmo. Diferentemente, a revolta metafisica € estruturada no mundo ocidental,
tendo como sustentaculo a revolta primeiramente contra um criador, por isso, afeita

ao Cristianismo.

Os gregos jamais fizeram do pensamento, e isso nos degrada em
relacdo a eles, uma praga forte. Afinal, a revolta s6 se imagina contra
alguém. A nocdo do deus pessoal, criador e, portanto, responsavel
por todas as coisas da por si s6 um sentido de protesto humano.
Pode-se dessa forma, e sem paradoxo, dizer que a histéria da
revolta, no mundo ocidental, é inseparavel da historia do cristianismo.
E preciso esperar, na verdade, os Ultimos momentos do pensamento
antigo para ver a revolta comecar a encontrar a linguagem (CAMUS,
2005b, p. 45-46).

Camus trilha esse percurso e relaciona e compara 0 nosso tempo ao dos
gregos para concluir que o homem da revolta metafisica tem como base a
insurreicdo e a vinganca contra toda a criacao e, portanto, contra um Deus pessoal,
enquanto Prometeu ndo o tém, mas mesmo assim, 0s dois tempos se encontram no

momento em que o mito esboga como foi o primeiro rebelde.

O que significa Prometeu para o homem de hoje? Sem duvida
poderia dizer que esse rebelde que se levanta contra os deuses é o
modelo do homem contemporaneo e que esse protesto que se
elevou, ja ha milhares de anos, no deserto de Escitia, conclui hoje
uma convulsao histérica sem igual. Porém ao mesmo tempo, algo
nos diz que esse perseguido continua estando entre nos e que
seguimos surdos ante o grande grito de rebeldia humana e de sinal
de solidariedade. (CAMUS, 1996, p.559, traducdo nossa).

Camus utiliza ainda 0 mito para mostrar como 0S seus contemporaneos eram

homens massificados e haviam desistido do desejo prometeico de liberdade,
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fazendo da técnica a sua Unica saida, sem qualquer aposta na superacao desse

presente no contexto opressivo da segunda metade do século XX.

Prometeu € esse herdi que amou tanto os homens, que lhes deu
ao mesmo tempo o fogo e as artes. Hoje a humanidade necessita
das técnicas e s6 se preocupa com elas. Se rebela em suas
maquinas e considera a arte como um suposto obstaculo e um
sinal de servidao. (CAMUS, 1996, p. 559, traducéo nossa).

O autor propde, portanto, como saida para esse homem massificado e
tecnicista, a revitalizacdo do sonho do herdi grego sem uma reedicdo de um tempo
ja morto, mas recuperando o amor prometeico a liberdade, ao conhecimento e a
arte. Pois o fogo que Prometeu rouba dos deuses e da ao homem ndo modifica s6 a
vida diaria humana, aquecendo os homens contra o frio e sendo uma ferramenta
para transformar o alimento, mas o fogo representa ainda o simbolismo que remete
a entrega do conhecimento, das artes e no fim de tudo, uma aposta na capacidade
do ser humano conhecer e se conduzir na vida sem a interferéncia dos deuses. E na

recuperacéo desse ideal que Camus aposta e defende em seu livro.

Temos que preserva-los e fazer com que seu sonho ndo morra
totalmente, para que a ressurreicdo seja possivel. As vezes
duvido que seja licito salvar o homem de hoje. Porém ainda é
possivel salvar aos filhos desse homem em corpo e espirito. E
possivel oferecer-lhes a0 mesmo tempo as oportunidades de
felicidade e de beleza. Se devemos resignarmo-nos a viver sem a
beleza e sem a liberdade que a beleza significa, o mito de
Prometeu € um dos que nos faz lembrar que toda mutilagdo do
homem é por forca proviséria e que nada do homem é entregue
se nao for por inteiro. (CAMUS, 1996, p. 562, traduc&o nossa).

Aqui, o filésofo trata da derrocada do seu tempo de uma maneira edificante,
mesmo tendo duvidas se ainda é possivel reverter esse estado de coisas. Mas ele
mostra ter esperanga que o seu pensamento possa despertar no homem algo que o
faca querer repetir 0 ato heroico de Prometeu, o rebelde que presenteou os homens
com algo que pudesse retira-los da ignorancia.

Podemos concluir, pela andlise de Camus, que esse &€ também mais um
convite para que os homens se reconciliem com a natureza e que, mesmo em meio

as adversidades, tal como se viu Prometeu diante da puni¢cdo imposta por Zeus pelo
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seu “crime”, que foi o de ter o ficado devorado por um abutre todos os dias, ato que
se repetia ja que ele era imortal.

Da antiguidade grega vamos passar a agora para a Europa dos séculos XVIII
e XIX, época em que viveu o Marqués de Sade, que segundo Camus, traduz a
nocdo de homem revoltado com a figura do libertino, que s6 conhecia a légica dos
sentimentos e que néo criou uma filosofia, mas fez uma reivindicagdo exasperada e
extrema por liberdade que se expressa através do instinto sexual. (CAMUS, 2005b,
p. 54).

Na esteira do pensamento camusiano, Sade e suas obras sdo a encarnagao
da negacédo absoluta, isso porque o escritor, em sua revolta metafisica radical, nega
Deus e ao mesmo tempo o considera uma divindade criminosa, pois, se existe, é
indiferente as tragédias humanas. Sade argumenta “Se Deus mata e nega o homem,
nada pode proibir que se neguem e matem os semelhantes” (CAMUS, 2005b, p. 55)
27

A defesa de Sade visa atacar o homem e sua moral, questionando a
interdicdo primeira para o assassinato e a violéncia que seria Deus, mas se Ele nao
oferece ao homem um exemplo de virtude, ndo pode e ndo deve esperar dos
homens uma pratica virtuosa, entédo, o que esperar que os homens facam entre si?
Essa indagacéo € importante porque € propria da época de Camus, quando tudo ja
foi questionado e légica da destruicdo em massa foi utilizada nas duas grandes
guerras mundiais.

Por isso, para o autor, Sade € seu contemporaneo e a revolta libertina é
diferente da prometeica em um aspecto essencial. Enquanto os gregos, segundo
Camus, ndo buscavam vinganca, Sade esta sedento por ela.

Sade afirma ser ateu justamente por ndo aceitar a existéncia de um deus que
pudesse assistir a destruicdo humana e nao intervir, e ainda castigar. Sua
argumentacao contra a criagdo, que € propria da revolta metafisica, se fundamenta
na soliddo da experiéncia das prisdes, onde viveu por quase 30 anos em constante

revolta.

Sade s6 extrai da revolta o ndo absoluto. Na verdade o néo
absoluto. Na verdade, vinte e sete anos de prisdo ndo produzem

27 Camus adverte o leitor para que tenha cautela ao tratar de Sade, porque nele nada parece ser o
gue é. Mas o conceito de revolta que Camus analisa, referindo-se a Sade, engloba néo so6 ele como
escritor, mas também como personagem da revolta.
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uma inteligéncia conciliadora. Um confinamento tdo longo
engendra vassalos ou assassinos, e, as vezes, ambos no mesmo
homem. Se a alma, do interior das prisdes for suficientemente
forte para construir uma moral que nao seja a da submisséo, trata-
se, na maior parte dos casos, de uma moral de dominacao. Toda
ética da soliddo implica exercicio de poder. (CAMUS, 2005b, p.
53).

Dai pode depreender-se que um pensamento acorrentado perde a lucidez

fazendo da ética da soliddo seu porto seguro, de tal modo que n&o pode

proporcionar nada além de uma furiosa revolta. Considerando que Sade tem um

pensamento marcado pela falta de l6gica cartesiana, o que |Ihe resta € tratar de

sentimentos e do desejo sexual. Camus considera Sade como um profeta dos

tempos violentos, porque ele soube, através da literatura, advogar a supremacia dos

instintos em detrimento dos principios, o que o torna diferente no que se refere a

liberdade reivindicada por sua época. Sade deseja uma liberdade absoluta por isso

faz uma negacdo absoluta, esse é o0 resultado, segundo Camus, de tantas

privacgoes.

Os longos raciocinios nos quais os herdis de Sade demonstram que
a natureza tem necessidade do crime, que é preciso destruir para
criar, que se ajude, portanto, a criar a partir do instante em que o
homem destrdi a si préprio, visam apenas criar a liberdade absoluta
de Sade, o prisioneiro, por demais reprimido pela injustica para ndo
desejar a explosdo que fard com que tudo voe pelos ares. E nisso
gue ele se opbe a sua época: a liberdade que ele reclama néo é a
dos principios e sim a dos instintos. (CAMUS, 2005b, p. 56).

Camus aponta em Sade duas revoltas essenciais, uma contra a ordem do

mundo e outra contra Si mesmo.

Uma dupla revolta vai doravante conduzir o raciocinio de Sade:
contra a ordem do mundo e contra si mesmo. Como essas duas
revoltas s6 ndo sdo contraditérias no coragéo transtornado de um
perseguido, 0 seu raciocinio jamais deixa de ser ambiguo ou
legitimo, segundo seja estudado a luz da légica ou no esforco da
compaixdo. (CAMUS, 2005b, p. 55).

Dai a importancia da leitura de Camus sobre a moral humana em Dostoievski,

onde atraves de seu personagem lvan Karamazov, ele julga Deus por entender que

“Se o mal é necessario a criagao divina, entdo, essa criacdo é inaceitavel”
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(DOSTOIEVSKI, [19--?] apud CAMUS, 2005b, p. 75), e a partir dai lvan funda com
outra declaragdo ainda mais definitva o comeg¢o da histéria do niilismo
contemporaneo, segundo o autor, quando afirma “Mas, se ndo ha virtude, ndo héa
mais lei: Tudo é permitido” (DOSTOIEVSKI, [19--?] apud CAMUS, 2005b, p. 77).
Nesse ponto, o escritor russo e Sade se aproximam, mas logo para se apartarem,
pois, enquanto para o libertino as consequéncias dessa conclusdo liberam suas
acOes sem o peso da culpa cristd, para Ivan, a liberagédo para a prética, por exemplo,
do assassinato, o sufocava. Isso porque para Sade o seu deus é a natureza no
sentido da realizacédo de forcas ocultas (a sexualidade) e, segundo ele, a natureza

precisa destruir para criar, dai a fundamentacéo para o crime.

Sade ira negar Deus em nome da natureza, o material ideoldgico
do seu tempo fard da natureza um poder de destruicdo. Para ele,
a natureza € o sexo; sua légica o conduz a um universo sem lei,
onde o Unico senhor serd a energia desmedida do desejo. L& esta
0 seu reino apaixonado, onde encontra suas mais belas
exclamagdes: “Que sao todas as criaturas da terra diante de um
unico desejo nosso!” Os longos raciocinios nos quais os herois de
Sade demonstram que a natureza tem necessidade do crime, que
€ preciso destruir para criar, que se ajude, portanto, a criar a partir
do instante em que o homem destréi a si proprio, visam apenas
criar a liberdade absoluta de Sade. (CAMUS, 2005b, p. 56)

Para Camus a revolta de Sade ndos e coaduna com o homem revoltado de
sua reflexdo, que é aquele que se rebela contra a injustica e a repressdao, mas nao
propala nem pratica a destruicdo do mundo e de si mesmo. Como ja dito, a liberdade
gue Sade reivindica € a dos instintos, e ndo a dos principios, e como para as
paixdes ndo ha limite, inclusive, estando permitida a busca por vinganca, a sede de
sangue, Camus ndo considera viavel estruturar o seu novo homem em meio a
incoeréncias e contradicbes do universo de Sade porque esse nao acredita na
justica para quem nédo tem existéncia real. Aqui outra implicacdo importante, e que
pde em oposicdo Sade e Camus, é a questdo de que o homem revoltado € em
esséncia uno com seus semelhantes, ndo estando apartado de suas dores e
histéria. Ja o rebelde de Sade ndo acredita em igualmente muito menos em

solidariedade.

Ele ndo € amigo da raca humana, detesta os filantropos. A
igualdade de que nos fala é as vezes um conceito matematico: a
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equivaléncia dos objetos que os homens sdo, a abjeta igualdade
das vitimas. Aqueles que levam o desejo a extremos precisam
tudo dominar, sua verdadeira realizacdo estd no 6dio. (CAMUS,
2005b, p. 56).

Por isso, para Sade, o desejo tolera crime, o roubo, o assassinato, mas tudo
segundo a logica das paixfes. Sade, e isso Camus destaca como positivo e como
uma critica aos seus contemporaneos, ndo aceita e na verdade tem horror ao
homicidio legalizado, que entende como antinatural, onde o escritor recusa com
“clarividéncia excepcional”’, segundo o filésofo, a alianga entre “liberdade e virtude”.
Sade abomina a pena capital, em meio as suas contradi¢cdes, ele ndo aceita que a
meticulosidade engenhosa e pensada do homicidio assistido e imposto. Para Camus
(2005b, p.58), nesse sentido, Sade tem mais moralidade do que os homens do seu
tempo. Ele ndo aceita ainda a pena capital por considerar injusto que pessoas sejam
executadas quando, na verdade, todos sdo tdo criminosos, ndo existindo vitimas ou
carrascos.

O homem revoltado de Sade é para Camus, na verdade, um cinico, ele ndo
reflete no potencial de Prometeu, que mescla liberdade e coragem para enfrentar as
consequéncias de seus atos, nem tem compromisso com a causa dos homens na
terra, pelo contrario, o0 que vemos é um homem que levanta a bandeira da crueldade
em prol de um gozo libidinoso e passageiro. Sade é apresentado como um modelo

egoista e cruel que mostra que a vida € precaria de valor e de sentido.

A emancipagdo do homem se realiza, para Sade, nas fortalezas
da licenciosidade, onde uma espécie de burocracia do vicio
regulamenta a vida e a morte dos homens e mulheres que
entraram para todo o sempre no inferno da necessidade. Em sua
obra h&d uma abundancia de descricdes desses lugares
privilegiados onde, a cada vez, mais libertinos feudais,
demonstrando as vitimas reunidas a sua impoténcia e servidao
absolutas. (CAMUS, 2005b, p. 60).

Isso vai de encontro ao homem revoltado que Camus quer ver nascer, onde
ele promova a autorreflexdo e busque um caminho construido em parceria com
outros homens. Porque, lembrando, a revolta vista pelo fildsofo como salvadora
deve libertar o ser humano da autodestruicAo e da destruicdo do outro.

Preocupacdes que para Sade nem sequer existiam, ele que preconiza uma
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matematica do crime e obtém gozo da maior quantidade de destruicdo, mas nunca

da criagéo.

Como era costume em sua época, Sade construiu sociedades
ideais. Mas, ao contrario de seu tempo, ele codifica a maldade
natural do homem. Constréi meticulosamente a cidadela da forca
e do 6dio, como precursor que €, até colocar em numeros a
liberdade conquistada. Resume, entdo, sua filosofia a fria
contabilidade do crime: “Massacrados até 1° de marco: 10. A
partir de 1° de marco: 20. A serem massacrados: 16. Total 46”
Precursor, sem duvida ainda mais modesto como se vé.( CAMUS,
2005b, p. 61).

Camus, nesse ponto, esmilca ainda mais a obra de Sade e seu
empreendimento literario e estético que tenta explorar todas as possibilidades de
matar a propria criacdo, numa filosofica de vida que quer, a todo custo, escapar do
desespero humano fundando mais desespero. Camus, por sua vez, pouco julga
Sade, ele apresenta o seu universo, mas afirma, categorico, que o desejo de Sade
de acabar com a criacdo, essa negacao absoluta de tudo, € impossivel. “O atentado
contra a criacdo é impossivel. Nao se pode destruir tudo, ha sempre o resto”.
(CAMUS, 2005b, p. 63).

O filésofo lembra, porém, que Sade que “s6 venceu em sonho”. Pare ele, o
escritor foi o arauto de uma busca desesperada por liberdade e seu mérito foi ter
alertado, ainda que sem intencao, para as “consequéncias extremas de uma légica
revoltada [...] que sé@o a totalidade fechada, o crime universal, a aristocracia do

cinismo e a vontade de apocalipse. (CAMUS, 2005b, p. 64).

Sade foi executado em efigie; da mesma forma, ele sé matou em
imaginagdo. Prometeu reduzido a Ona. Ele chegou ao fim da vida
ainda como prisioneiro, mas desta vez num hospicio, atuando em
pecas num palco improvisado, em meio a alucinados. O sonho e a
criagdo ofereciam-lhe agora um equivalente derrisério da
satisfacdo que a ordem do mundo Ihe dava. Que fique bem claro:
0 escritor nada tem a se recusar. Para ele, pelo menos, os limites
desmoronam e o desejo pode chegar a extremos. Nesse aspecto
Sade é o homem de letras perfeito. (CAMUS, 2005b, p. 64)

Podemos concluir disso que em Sade a revolta € marcada por uma légica as
avessas, pois aqui jaA ndo ha conexdao com suas verdadeiras origens, no entanto,
assim como Prometeu, Sade foi um exemplo de revolta que ficou marcadas nas

suas obras e que antecipadamente exp0s 0 que viria adiante com as acdes
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justificadas e racionalistas das sociedades totalitarias. Camus admite que Sade deu

inicio & histéria dos dramas contemporaneos.

Com ele realmente comega a histéria e a tragédia
contemporaneas. Ele apenas acreditou que uma sociedade
baseada na liberdade do crime devia correr paralelamente a
liberdade dos costumes, como se a servidao tivesse limites.
Nosso tempo limitou-se a fundir curiosamente o seu sonho de
republica universa com “clarividéncia excepcional’l com a sua
técnica de aviltamento. Finalmente, aquilo que ele mais odiava, o
assassinato legal, tirou proveito das descobertas que ele queria
colocar a servico do assassinato por instinto. O crime, que Sade
gostaria que fosse o fruto excepcional e delicioso do vicio
desenfreado, atualmente nada mais € do que o habito enfadonho
de uma virtude que se tornou policial . S&o as surpresas da
literatura. (CAMUS, 2005, p. 65).

Camus finaliza o capitulo revelando a ironia que envolveu os desejos mais
profundos de Sade de libertagdo pelo crime. Pois, posteriormente, sua ‘filosofia’
acabou por se fundir ao sonho de uma republica universal que serviu para colocar a
servico da lei e da ordem o assassinato, este que para Sade deveria ser apenas e
tdo somente resultado da forca dos instintos e ndo de uma racionalidade

“enfadonha” e tecnicista.

2.3 Niilismo em Nietzsche

Em O Homem Revoltado, tal como em O Mito de Sisifo, Camus volta ao
niilismo nietzschiano?® que para ele é indispensavel para tratar da revolta, ainda que
esse elemento tenha como base a descrenca, a auséncia de valores, a falta de fé e

a depreciacdo da vida.?® “Vede que surge a contradigdo entre o mundo que

28 No livro | de Vontade de Poténcia, Nietzsche o intitula de O Niilismo Europeu, neste é tracado um
plano para distinguir os diversos tipos de niilismo e caracteriza-los para que somente assim a ideia
gue prepondera no pensamento do autor seja compreensivel. A principio, o niilismo aparece como
uma depreciacdo dos valores supremos, o que se divide em forca violenta que é caracteristica do
niilismo ativo e que prepondera em Nietzsche. Esse é contrario ao tipo de niilismo que ele denomina
como fatigado, que se obstem da forca. O autor inicia sua analise com perguntas do tipo: Para qué?
Que significa niilismo?

29 O filosofo Gilles Deleuze estudou o pensamento nietzscheano e em 1962 teve publicada a sua obra
Nietzsche e a Filosofia. Nesta, ele analisa conceitos como o “tragico” “super-homem”, caros a obra do
pensador aleméo. Podemos extrair dela uma analise interessante sobre o niilismo. Deleuze considera
que niilismo é acima de tudo um valor de nada que a vida assume, a partir disso € depreciada. A
depreciacdo para Deleuze nédo ocorre sem a relagdo com a ficcdo, ou seja, a ficcao é responsavel por
falsear a realidade e a depreciar. Segue entédo a vida com seu valor irreal e aparente, sem que haja
algum motivo real que a guie.
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veneramos e 0 mundo que vivemos, que somos. Resta-nos: ou suprimirmos nossa
veneragcdo ou suprimirmo-nos. O segundo caso € o niilismo” NIETZSCHE, 2011,
p.137).

Para Camus, Nietzsche constroi uma obra em que pela primeira vez o niilismo
se torna consciente. O filésofo aleméo, defende o argelino, percebeu em si mesmo e
nos homens de seu tempo a “impoténcia de acreditar e o desaparecimento do
fundamento primitivo de toda a fé, ou seja, de crenca na vida”. (CAMUS, 2005b, p.
86), por isso, Nietzsche propala o ateismo.

Para Nietzsche apenas negando Deus o mundo sera liberto, sendo as ideias
desse fil6sofo importantes para a reflexdo sobre a revolta, por ndo procurar fora do

mundo a base de orienta¢do para a conduta humana.

A primeira providencia de Nietzsche é aceitar aquilo que conhece.
Para ele, o ateismo é evidente, ele € “construtivo e radical’. A
vocacao superior de Nietzsche, se acreditamos nele, é provocar
uma espécie de crise e de parada decisiva do problema do
ateismo. O mundo marcha ao acaso, ele nao tem finalidade. Logo,
Deus € indtil, ja que ele nada quer. (CAMUS, 2005b, p.87)

Veremos como esse problema é entendido por Camus e como a sua
perspectiva niilista aparece na revolta. Para tanto € preciso abordar a questdo da
moral®®, uma das condutas mais criticadas por Nietzsche para quem a moral é o
verdadeiro indicio de decadéncia e de fraqueza do homem tal qual é concebida por
Sdcrates e pelo Cristianismo.

Segundo Camus, Nietzsche avalia o conceito de moral como uma conduta
negativa para a vida do homem, isso porque é consequéncia da ideia de um homem
perfeito, de um mundo harmonioso, ambos pautados na imaginacdo e ndo na
realidade, o que contraria o pensamento nietzschiano que preconiza que a moral

jamais se separa da lucidez.

A conduta moral tal como é expressa por Sécrates ou tal como a
recomenda o cristianismo, € em si mesma um sinal de decadéncia.
Ela quer substituir o homem de carne e osso pelo reflexo de homem.
Ela condena o universo das paixdes e dos gritos em nome de um
mundo harmonioso, totalmente imaginario (CAMUS, 2005b, p. 88).

30 A moral, assim como outros valores, € concebida por Nietzsche como o resultado de um abandono
do mundo, e por isso ele busca através do entendimento como surgiram esses valores, realizando
uma andlise através de uma fisiologia destes.
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A gquestdo da moral também é importante para o filosofo aleméao por refrear o
niilismo como expressao do seu tempo que € a incapacidade de acreditar em algo e
a moral cristd estaria impedindo o homem de perceber o 6bvio que “Deus esta
morto” e que € necessario que os seres humanos edifiquem suas condutas a partir
de novas bases que nao a crista.

Por isso Camus sustenta que a filosofia nietzschiana tem também como
fundamento a revolta, mas nem por isso, o pensador, construiu uma filosofia sobre a

revolta.

A filosofia de Nietzsche gira certamente em torno do problema da
revolta. Ela comega justamente por ser uma revolta. Mas sente-se
0 deslocamento operado por Nietzsche. Com ele, a revolta parte
do “Deus esta morto”, que ela considera fato consumado; volta-se
em seguida contra tudo aquilo que visa substituir falsamente a
divindade desaparecida e desonra um mundo, certamente sem
direcdo, mas que continua a ser o unico crisol dos deuses.
Contrariamente ao que pensam alguns de seus criticos cristaos,
Nietzsche ndo meditou o projeto de matar Deus. Ele o encontrou
morto na lama de seu tempo. Foi o primeiro a compreender a
dimensdo do acontecimento, decidindo que essa revolta do
homem ndo podia conduzir a um renascimento se nao fosse
dirigida. (CAMUS, 2005b, p.88-89).

Considerado, assim, como um juiz e pesquisador de seu tempo, Nietzsche é
tido por Camus ndo como um assassino de Deus e sim como um analista da revolta.
Dessa maneira, Nietzsche contribuiu ativamente para a construcdo de uma filosofia
da revolta onde a compreensao sobre os problemas de seu tempo poderia angariar

um renascimento, uma vontade de poténcia®! dentro do niilismo.

N&o podemos, porém, perder de vista a real intencdo de Camus ao analisar
personagens, pensadores e escritores que mencionamos até aqui, qual seja, Esquilo
com o seu Prometeu, Sade em sua filosofia libertina, Nietzsche arauto da morte de

Deus. Camus intenta, com isso, compreender a revolta em sua complexidade de

31 A vontade ( terminologia que o autor herda da filosofia de Arthur Schopenhauer) de potencia em
Nietzsche aparece como tal qual em Schopenhauer, como uma forca que esta atrelada a vida. E a
vida aqui ndo se refere somente a vida humana, mas também a todas as formas de existéncia ( que
pode ir da organica a humana). No entanto, Nietzsche direciona o0 seu conceito de vontade de
poténcia mais especificamente aos homens. A obra que aqui nos referimos trata de diversos
conceitos e questionamentos caros a filosofia, por exemplo, o que quer o homem? Precisamos de
valores? Deus esta morto? Enfim, esta obra é considerada como a mais multiforme do filésofo
alemé&o e por isso ele aconselha que seja lida de modo lento e ruminoso.
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forma ampliada, palmilhando, desse modo, o caminho das ideias e da linguagem
que esta por tras da edificagdo de um pensamento sobre a revolta. “Meu projeto no
O Homem Revoltado tem sido constante: estudar uma contradicdo propria do
pensamento revoltado e buscar sua superacdo” (CAMUS, 1996, p. 403, traducao

nossa).

7

A filosofia de Nietzsche é, portanto, uma filosofia que se volta para os
problemas de seu tempo e contra uma moral cristd ja falida. Porém, o pensador
alemdo ndo esta interessado em atacar o Cristo, 0 seu interesse é em revelar as
falsas ideias que sustentam a igreja, ou seja, a revolta de Nietzsche é contra o

cristianismo.

Para Nietzsche, como para Tolstoi, 0 Cristo ndo € um revoltado. O
essencial de sua doutrina resume-se no consentimento total, na
nao-resisténcia ao mal. Ndo é preciso matar, mesmo para impedir
que mate. E preciso aceitar o mundo tal como ele &, recusar-se a
aumentar a sua desventura, mas consentir em sofrer
pessoalmente o mal que ele contém. O reino dos céus esta
imediatamente ao nosso alcance. Ele nada mais é do que uma
disposicdo interior que nos permite colocar 0s NOsSsos atos em
contato com esses principios e que nos pode dar beatitude
imediata. Nao a fé, mas as obras, eis segundo Nietzsche, a
mensagem de Cristo. (CAMUS, 2005b, p.89)

Assim, para ele, a historia do cristianismo se transformou num espetaculo de
traicoes da mensagem de Cristo, que infundiu a culpa, o pecado e o julgamento dos
homens impuros, sendo que o proprio Cristo tinha como fundamentos: o amar a
Deus sobre todas as coisas e amar ao proximo como a si mesmo. Nietzsche
defende ainda que foi o cristianismo histérico, com suas distor¢des foi quem acabou
por matar Deus por ter “secularizado o sagrado”. (CAMUS, 2005b, p. 90). Essa
mesma abordagem o fil6sofo aleméo adota em relacdo a todo humanitarismo e ao

socialismo que entende como extensdes degeneradas do cristianismo.

O socialismo nada mais é do que um cristianismo degenerado. Na
verdade, ele mantém essa crenca na finalidade da historia, que
trai a vida e a natureza, que substitui fins ideais por fins reais e
contribui para irritar tanto a vontade quanto a imaginacdo. O
socialismo é niilista, no sentido preciso que Nietzsche passa a
conferir a essa palavra. O niilista ndo é aquele que nao cré em
nada, mas o que ndo cré no que existe. Neste sentido todas as
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formas de socialismo sdo manifestacBes ainda degradadas da
decadéncia cristd. (CAMUS, 2005b, p. 91).

Nietzsche, portanto, combate as doutrinas cristds e socialistas por serem
doutrinas morais, que substituem a realidade e a natureza com pregacdes e
promessas redentoras, negando o espirito livre do homem e seu confronto com a

vida.

O niilismo quer se manifeste na religido, quer na pregacéo socialista,
€ o fim légicos de nossos chamados valores superiores. O espirito
livre destruira tais valores ao denunciar as ilusdes sobre as quais
repousam, a barganha que implicam e o crime que cometem ao
impedir que a inteligéncia lucida realize a sua missao: transformar o
niilismo passivo em niilismo ativo (CAMUS, 2005b, p.91).

Segundo o filésofo, o niilismo passivo ou reativo sera superado pelo niilismo
ativo, cujo espirito livre, do qual Nietzsche fala, irA se desvencilhar através da sua
forca criativa e da sua aceitacdo do vazio, que é capaz de enfrentar. Ele sabe que

nao é um confronto confortavel, mas inevitavel.

Ora, a caracterizacdo mais ampla e geral do niilismo ativo em
relacdo ao passivo ou reativo parece distingui-los em termos de
“forca” do espirito; em cada nota do outono de 1887, o niilismo é
definido como “ambiguo” : “niilismo como sinal da maior poténcia
do espirito: como niilismo ativo [...] Niilismo como declinio e
regresso da poténcia do espirito: niilismo passivo”( VIII, 9/35).
(VATTIMO, 2010, p. 242).

O niilismo é, desse modo, a marca de um mundo concebido sem Deus, sem
lei, mas que espera uma lei e uma ordem criada a partir do homem, do espirito livre
gue, através da luta, numa realidade cadtica, procura se refundar, imerso em seu

préprio paradoxo, mas consciente que tem sua liberdade nas maos.

Ser livre € justamente abolir os fins. A inocéncia do devir, desde
gue se concorde com isso, representa 0 maximo de liberdade. O
espirito livre ama o que é necessario. O pensamento profundo de
Nietzsche é que a necessidade dos fendbmenos, se é absoluta,
sem fissuras, ndo implica nenhuma espécie de coercdo. A adesdo
total a uma necessidade total esta € a sua definicdo paradoxal de
liberdade. A pergunta “livre de qué?” é substituida por “livre para

qué?” A liberdade coincide com o heroismo. Ela é o ascetismo do
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grande homem, “o arco mais esticado que existe”. (CAMUS,
2005b, p.94)

O perspectivismo nietzscheano € certeiro ao analisar as mazelas do homem
de seu tempo, no entanto, Camus identifica como problema a divinizacdo da
fatalidade inerente ao seu pensamento. Para Nietzsche, deve se ter alegria com a
aniquilagcéo e se deve recusar tudo que possa afastar o homem da fatalidade, seja a
moral, a piedade ou o amor. Ainda para o filosofo, a revolta caracteriza apenas um

momento antes que ocorra a transforma(;éo e 0 homem se torne Deus.

O revoltado que, no principio, nega Deus, visa em seguida
substitui-lo. Mas a mensagem de Nietzsche é que o revoltado s6
se torna Deus ao renunciar a toda revolta, mesmo a que produz
0os deuses para corrigir este mundo. “Se existe um Deus, como
suportar o fato de ndo sé-lo?” Ha na verdade, um Deus, que é o
mundo. Para participar de sua divindade, basta dizer sim ao
mundo, reproduzi-lo, € ao mesmo tempo recriar 0 mundo e a Si
préprio, é tornar-se o grande artista, o criador. A mensagem de
Nietzsche resume-se na palavra criagdo, com o sentido ambiguo
gue ela assumiu. Nietzsche sO exaltou o egoismo e a
insensibilidade préprios de todo criador. (CAMUS, 2005b, p. 95)

Em sua mensagem, Nietzsche abraca o préprio sofrimento como um modo
verdadeiro de viver a realidade. Ele acreditou, segundo Camus, que “a coragem
unidade a inteligéncia” gerariam a forca para enfrentar a finitude e todas as agruras
gue existir sem ilusbes, mas em seu nome, 0s que homens dos séculos XIX e XX
colocaram a coragem contra a inteligéncia e difundiram com isso, a ideia de que se
Deus nao existe, tudo é permitido e se tudo € permitido pode-se matar e quem mais
do que qualquer outro teria esse direito? O mais forte!

Mas Camus alerta o quanto essa interpretacdo distorce a revolta engendrada
por Nietzsche. Para o escritor argelino, o filosofo alem&o assim como Marx, fora
traido, pois, na historia da inteligéncia e na aplicacdo de seus ideais, seus esfor¢os
foram deturpados e utilizados a revelia. Assim, sua filosofia da revolta, ao invés de
criar super-homens, deu origem ao que Camus chama de sub-homens, resultado de
uma consciéncia coletiva dissipada que € o contrario do ideal de revolta. Isso nao
faz, porém, Camus deixar de reconhecer que a filosofia nietzschiana em seu niilismo
e permissividade é também responsavel pelos desdobramentos histéricos que se

cristalizaram na imposicao do nacionalismo europeu no século XX. “O nietzschiano,
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teoria da vontade de poder individual, estava condenado a inscrever-se numa
vontade de poder total. Ele nada era sem o império do mundo”. (CAMUS, 2005b, p.
100).

Ora, aqui Camus faz uma critica ao sim absoluto nietzschiano que aceita o
escravo e também o senhor, onde acaba por prevalecer a lei do mais forte que é o
senhor. Por causa do que dai pode decorrer como consequéncia, Camus lembra
gue sem levar em consideracdo o aspecto metodico da filosofia de Nietzsche, seus
desdobramentos néo teréo limites.

O pensador argelino, ainda nessa parte, compara Nietzsche a Marx, o
primeiro com a sua teoria da super-humanidade, o segundo com a sua sociedade
sem classes, cada um a seu modo, procurou por no mundo e nas maos dos homens

seus destinos, retirando da ideia de além o lugar da salvacéo.

Ambas as revoltas, que acabam igualmente pela adesdo a um
certo aspecto da realidade, vao fundir-se no marxismo-leninismo,
encarnando-se na casta, da qual Nietzsche j4 falava, que devia
“substituir o padre, o educador, o médico”. A diferenga essencial é
gue Nietzsche, enquanto esperava pelo super-homem, propunha-
se a dizer sim a tudo o que existe, e Marx, a tudo que vem a ser.
Para Marx, a natureza € aquilo a que se obedece para subjugar a
historia. (CAMUS, 2005b, p. 101)

A partir daqui, daremos inicio a analise da revolta propriamente histérica,
partindo das premissas do absoluto nietzschiano que acabou resultando no reino
“implacavel da necessidade” que inclui, ja que tudo pode em um mundo sem Deus,
no assassinato universal. Sendo assim, o homem revoltado metafisico, fugindo das
garras de Deus acaba por cair na prisdo na historia, desdobramento niilista que

agora se realiara na revolta histérica.

2.4 Preliminares sobre a revolta historica

Para comecgarmos a abordar a revolta histérica no pensamento camusiano, é
necessario lembrar que a revolta vem do desejo maior do homem por liberdade de
uma situacdo de opressdo seja ela interna ou promovida por outro homem, mas

essa mesma liberdade pode colocar em andamento, através do movimento de
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revolta, toda uma acgéo de violéncia que inclui assassinatos e violacdes de todos os

tipos observadas facilmente nas grandes revolugfes do século XX.

Na verdade, desde o inicio do capitulo sobre a revolta histérica, que o autor
deixa claro que “a revolugdo € apenas uma consequéncia légica da revolta
metafisica”, pois, “Ao recusar Deus, ele [0 espirito revolucionario] escolhe a histéria”.
(CAMUS, 2005b, p. 131 e 132). Camus procura mostrar como a revolta, antes
concebida como libertagdo em sua origem, pode resultar em revolucdes e em
movimentos totalitarios, esclarecendo que em seu cerne ja se encontra a semente

gue engendra excessos, estando ambas, revolta e revolucéo, imbricadas.

Mas Camus apresenta, muitas vezes, seu pensamento de forma fugidia, isso,
€ preciso admitir, o que dificulta a costura de suas ideias. No entanto, seu
engajamento ético e politico € evidente em suas obras e sdo testemunho de um

esforco em luta contra a indiferenca marcante de sua época.

Camus analisa a revolta histérica como um momento em que o0s valores
humanos, que ainda carregam o0 peso do niilismo, sdo substituidos pelo
conformismo e pela indiferenga perante a existéncia. O homem se langa, portanto,
em um engajamento revolucionario que o leva a matar ndo o seu préximo, mas em

larga escala e segundo uma ideologia.

Na origem, o movimento de revolta é restrito. Ndo é mais do que um
depoimento incoerente. A revolugdo, ao contrario, comeca a partir da
idéia. Mais precisamente, ela é a insercdo da idéia na experiéncia
histérica, enquanto a revolta é somente 0 movimento que leva da
experiéncia individual a idéia. Ao passo que a histéria, mesmo que
coletiva, de um movimento de revolta é sempre a de um
compromisso sem solucéo nos fatos, de um protesto obscuro sem o
compromisso de sistemas ou razdes, uma revolucdo é uma tentativa
de modelar o ato segundo uma idéia, de moldar o mundo em um
arcaboucgo teorico. Por isso, a revolta mata homens, enquanto a
revolucdo destr6i ao mesmo tempo homens e principios. (CAMUS,
2005b, p. 132).

Mas Camus ndo se compraz em descrever as diversas revolugdes do seu
tempo, o que ele quer saber, por meio de sua reflexdo, é se as revolugdes séo
inevitaveis ou ndo. O homem que agora o pensador passa a analisar, portanto,

porque o homem recusou Deus e escolheu viver no universo da historia. Para isso
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Camus separa o tempo da revolta do tempo das revolucfes que o autor localiza no

final de 1700, com o inicio do fim do direito divino dos reis.

Mas antes de adentramos neste, € preciso lembrar que O Homem Revoltado
€ uma obra que em seu fundamento procura desvelar a racionalizagdo do crime. O
livro é ainda um alerta quanto ao destino totalitario escolhido pelas nagbes europeias
do século XX e também um chamamento para a constru¢do de um futuro onde o
outro ndo seja entendido como um meio ou de modo indiferente.

Tendo em mente o que move a andlise camusiana é que a partir de agora
iniciaremos a andlise propriamente dita do pensamento do filésofo sobre o @mbito da
revolta histérica. De antem&o devemos considerar que o filésofo realiza uma critica
veemente as filosofias que transformaram a historia em um absoluto, a exemplo, das
de Hegel e Marx, que trataremos a frente.

Podemos, dessa forma, concluir que o detalhamento sobre a revolta histérica
ird revelar os males trazidos pelo absolutismo ideolégico, causador da intolerancia e
da animosidade entre os homens e ainda como a revolta transformou-se em crime

pela falta de medida.
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CAPITULO Il A REVOLTA HISTORICA

O percurso de Albert Camus na obra O Homem Revoltado procura mostrar,
em Uultima instancia, como a revolta metafisica se desdobrou na revolta historica.
Neste capitulo iremos, justamente, detalhar como foi esse desenvolvendo na propria
materializacdo das ideias de revolta na historia e de como o niilismo de Nietzsche,
anunciando a morte de Deus, interferiu decisivamente nesse processo.

Em primeiro lugar € preciso dizer que Camus fez uma andlise negativa da
histéria em sua incorporacdo das ideias de revolta associadas ao niilismo. O
pensador acabou plasmando os caminhos histéricos de sua época, com seus erros,
sua vontade de dominacdo, suas guerras, com a transformacdo da racionalidade
numa arma de exterminio refinada e que tinha como alvo grupos e racas, a exemplo
do Holocausto, no proprio sentido de revolta histéria. Submetendo, ainda, o
significado da revolta a essas escolhas feitas pelas nacfes e homens de seu tempo
processo. Mas é possivel perceber a incompatibilidade entre a revolta camusiana —
libertaria, coletiva e vital — e a realizacdo do pensamento revoltado na histéria

humana moderna.

A revolta possui uma histéria que, na compreensdao de Camus,
confunde-se com a histéria contemporénea. Todavia, esta historia,
em linhas gerais, desmente o valor da revolta, ja que,
contraditoriamente, é a histéria do niilismo e este é incompativel com
a revolta segundo a filosofia camusiana. Na verdade, é possivel
afirmar que O homem revoltado fornece uma patologia da revolta na
histéria da consciéncia moderna, como uma forma de compreensao
do mundo contemporaneo. (PIMENTA, 2012, p.15).

Camus, na verdade, ndo aceita essa ldgica histérica que tira do absurdo todas
as consequéncias e justifica todos os crimes??, isso porque o autor defende um valor

ético, bastante caro a sua filosofia, que é a preservacdo da vida para além das

adversidades, sejam elas quais forem e muito além de qualquer divindade ou crenca

82 ogo na introdugdo do O Homem Revoltado, Camus distingue dois tipos de crimes, os de paixdo e
os de ldgica. Para explicar melhor essa oposicao, ele se refere ao romance O Morro dos Ventos
Uivantes (1847) da escritora britAnica Emily Bronté, em que Heathicliff alimenta uma paix&o
avassaladora pela personagem Kathie. Sendo, portanto, capaz de “matar a terra inteira” (CAMUS,
2005b, p. 13) para té-la. No entanto, Camus afirma que esse assassinato ndo poderia ser
considerado racional ou justificado por um sistema, como séo os crimes de légica (premeditados), ao
contrario nesse tipo de crime ainda pode-se encontrar 0 que em sua época ja nao encontra, o carater
e 0 amor.
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gue deposite em um aquém a forca da transformacdo que s6 pode ser encontrada
no agora. Para o pensador, a consciéncia da morte de Deus n&do deve levar o

homem a perdicdo, mas a libertagcdo e sua autoconstrucao.

Morto Deus, € preciso mudar e organizar o mundo pelas for¢as do
homem. Ja ndo bastando apenas a forca da imprecacao, precisa-se
de armas e da conquista da totalidade. A revolugdo, mesmo e
sobretudo aquela que pretende ser materialista, ndo € mais que uma
cruzada metafisica desmesurada. Mas a totalidade € a unidade?
(CAMUS, 2005b, p. 134).

Camus analisa que o pensamento revoltado sofreu uma mudanca estrutural,
pois, 0 homem, consciente da impossivel reconciliacdo entre ele e totalidade, passa
agora a fazer da historia seu palco e gldria, onde tudo se torna possivel e legitimo,
inclusive, matar em nome de ideologias, sistemas ou mesmo por vontade.

Ele também nado acredita que a unidade com a totalidade seja possivel.
Homem de seu tempo, marcado pelos terrores de uma infancia, quando perde o pai
cedo para a Primeira Guerra Mundial (1914-1918), e ainda sobre o efeito dos
eventos da fase adulta vividos na Segunda Guerra Mundial, cercado pelo clima do
poés-guerra, Camus nao consegue se blindar quanto a dor de sua época, mas, talvez
também por isso e por uma indole de resisténcia prépria, ele estrutura um
pensamento com uma saida anti-niilista. Sua proposta € apontar que o limite das
acOes humanas na histdrica esta no elo entre os homens. Elo esse que se fortalece
a medida que, enquanto companheiros de jornada, eles se revoltam contra qualquer
condicdo, pensamento, filosofia, governo que o0s queira escravizar, colocando,
porém, a vida como fundamento. Ndo é a toa que em todo o livro O Homem
Revoltado, Camus critica a relagéo entre o senhor e o escravo.

Mas € no capitulo sobre a revolta histérica, que estamos abordando agora,
gue ele afirma mais claramente que as revolugdes historicas foram uma negacao da
revolta no sentido que o filésofo considera legitimo, ou seja, enquanto, emancipacao
do homem frente a quaisquer restricbes e coer¢gfes. Para Camus, as ideologias
apenas justificaram, a seu modo, a pratica do assassinato, usaram de ideais para

propagar a matanga e submeter os homens sob seu jugo.

Os pensamentos que pretendem conduzir nosso mundo em nome da
revolugdo tornaram-se na realidade ideologias de consentimento,
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ndo de revolta. Eis por que nosso tempo é a era das técnicas®
privadas e publicas de aniquilacdo. Obedecendo ao niilismo, a
revolugdo voltou-se efetivamente contra suas origens revoltadas. O
homem que odiava a morte e o deus da morte, que nado tinha mais
esperanca na sobrevivéncia pessoal, quis libertar-se na imortalidade
da espécie. Mas, enquanto o grupo ndo dominar o mundo, engquanto
a espécie nao reinar, ainda é preciso morrer. O tempo urge, a
persuasdo exige o lazer, a amizade, uma construgcdo sem fim: o
terror continua sendo o caminho mais curto para a imortalidade
(CAMUS, 2005b, p. 283).

Aqui temos dois conceitos fundamentais para a critica que Camus faz a
histéria, o niilismo e o terror. Esses dois elementos aparecem dentro da realidade da
revolta como fatores paralisantes. O niilismo, que esmiu¢camos no segundo capitulo,
aparece como precursor da revolucao, pois, advém do fim de qualquer possibilidade
de regra moral. Ja o terror surge com a impossibilidade de persuaséo, no sentido do
convencimento, do argumento em prol da vida, porque o homem acabou se
envolvendo completamente com a historia ao ponto de ndo saber mais o que é
verdade e o que é mentira.

Em seu texto intitulado Nem vitimas nem carrascos, escrito para o Jornal
Combat em 1946, Camus fala sobre o medo que ele observa na realidade do seu
tempo, ao seu derredor, e ressalta que mundo contemporaneo é o “das maquinas,

das ideais absolutas”.

Entre o medo muito geral em uma guerra que todos estédo
preparados e o medo particular das ideologias assassinas € bem
verdade que vivemos em terror. Vivemos no terror porque ja nao é
possivel a persuasao, porque o homem foi entregue por completo a
histéria e ndo pode mais voltar e fazer parte de si mesmo, tao
verdadeira como a parte histérica, e que poderia recuperar ante a
beleza do mundo e o de rostos; porque vivemos no mundo da
abstracdo, o mundo dos escritérios e das maquinas, das ideias
absolutas e do messianismo e sem messianismos. (CAMUS, 1996, p.
707, traducao do autor).

O espectro do “terror” aparece também na analise que a filésofa

estadunidense Hannah Arendt faz sobre o totalitarismo em sua obra As Origens do

83 Camus, ao adentrar na esfera da critica a violéncia politica, escreve duas obras denunciando o que
ele chama de “técnicas de aniquilagdo” cujo titulo original sdo: Letrres a um ami Allemand (1945) e
Réflexions sur la guillotine (1957).
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Totalitarismo34, escrito na segunda metade da década de 1940 e publicado pela
primeira vez em 1951, mesmo ano em que veio a pubico o livro O Homem Revoltado
de Camus. O livro aborda a “guerra psicologica” feita pelos governos totalitarios
através de uma propaganda que fomentava o medo e incutia o terror na populacao
ainda que essas pessoas ja estivessem submetidas e dominadas em suas
consciéncias, ou seja, “mesmo depois de ter atingido o seu objetivo psicoldgico, o
regime totalitario continua a empregar o terror; o verdadeiro drama é que ele é
aplicado contra uma populagédo ja completamente subjugada” (ARENDT, 2012, p.
476).

Arendt, assim como Camus, preocupava-se com o sentimento de isolamento
e medo que poderia e levou homens e mulheres a abracarem causas totalitarias
tanto pela forca do terror imposta pelos governos totalitarios, como pelo sentimento
de desigualdade fincado em seus coracdes, o que perigosamente os levaria a
impoténcia e a desistir de acdes politicas que o libertassem, primeiramente, da
prisdo psicolégica e, em segundo lugar, objetivamente, do jugo de seus

dominadores.

Segundo Arendt é no isolamento que se enraizam o principio e a
natureza da tirania, neste governo sem lei, de um d{nico, cujo
principio € o medo. O medo esta ligado, portanto, a angustia que se
sente no isolamento, ou seja, o contrario da igualdade. O medo é o
desespero de todos (sic) as pessoas que, por qualquer motivo, se
recusaram a agir em conformidade com aquilo que acreditam. O
medo como principio de acdo €, portanto, antipolitico, uma
contradicdo dos termos. O isolamento e o medo sdo desejos de
poténcia ou de dominacdo, pois que O poder, na sua acepgao
verdadeira, ndo pode ser possuido por um individuo. (MILITAO, [200-

?).

Ou seja, tal qual Camus detalhou o desamparo e vazio humanos no Mito de
Sisifo e no Homem Revoltado, cristalizados no sentimento de absurdo diante da vida
gue pode levar ao suicidio ou mesmo a um desvirtuamento da revolta que, em sua
origem, é uma realizacdo coletiva de libertacdo; Arendt observa, segundo
interpretacdo de Socorro Militdo, que o totalitarismo € também pernicioso em sua

acdo porque se baseia na supremacia do mais forte sobre o mais fraco, que também

% Hannah Arendt escreveu essa obra entre 1945 e 1949, tendo sua primeira edicdo em 1951 logo
apos a Segunda Grande Guerra. A obra é composta por trés partes: o antisemitismo, o imperialismo e
o totalitarismo.
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consta na analise feita por Camus por meio do reconhecimento que a “morte de
Deus” ou o niilismo levaram, perigosamente, os homens a um comportamento sem
limitagbes morais. Hannah vai ainda mais longe ao afirmar que n&o ha, nos
governos totalitarios e tiranicos, quaisquer espécies de principios, mas apenas a lei

da natureza feita pelo mais forte.

Para Hannah, a natureza e principio do governo totalitario sdo a
ideologia e o terror, e a experiéncia fundamental na qual se enraizam
€ a desolagdo ou desamparo. O totalitarismo pretende entao resolver
as questbes entre legitimidade e legalidade, privada e publica,
politica legal (interna) e politica soberana (externa). A histéria das
ideias (sic) define o governo totalitario como uma simples tirania ou
ditadura do partido Unico, porém estabelecé-lo desse modo é
desconhecer que o totalitarismo nao tem lei, nem sequer arbitraria.
Pelo contrario, é um regime que pretende aplicar diretamente as leis
da natureza ou da histéria a espécie humana, e ndo se basear na
vontade arbitraria, sem lei, da tirania. (MILITAO, [200-?]).

Camus nao chega a fazer uma analise tdo detalhada da natureza do governo
totalitario, como o realizado pela fildsofa, mas seus pensamentos se cruzam porque
ambos reconhecem o “terror” como essencial ao totalitarismo. Porém, dentre suas
observacfes, Camus chama atencéo para a necessidade de espaco para a reflexédo
na vida do homem, seguida da prépria acdo, pois sem autoanalise 0s seres
humanos nao serdo capazes de perceber e evitar, em outro momento, a trajetéria
trdgica que a vivéncia totalitaria trouxe. Mas paradoxalmente, para que haja
autoconstrucdo € preciso uma pausa no medo, algo que o totalitarismo ndo permite,
porque, segundo Camus (1996, p. 707) “o terror ndo propicia um clima favoravel
para a reflexao”.

Apesar de criticar vorazmente a violéncia racionalizada, devemos de
antemao considerar que o intuito do filésofo franco-argelino ndo é apontar uma
solucdo pronta para o surgimento do totalitarismo e das revolugbes. Além da
complexidade que envolve ambos, o que Camus procura, na verdade, € contribuir
para a reflexdo humana e alertar os homens e mulheres do futuro. Ele sabe que toda
analise, por mais completa que seja, é ainda parcial. Por isso, Camus se empenha
em entender, na medida de seus limites, o que levou os seres humanos a se
matarem em tdo larga escala e escravizarem ou submeterem por meios t&o
refinados como os ideoldgicos. Suas obras, imaginamos ndés, servem como um farol

gue aponta para o perigo da enseada, mostrando que ndo € seguros seguir por
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aguele caminho. Para isso, o filosofo vai palmilhando e desdobrando a edificacdo
das experiéncias totalitarias, mas ele lembra, a sua, € uma das interpretacdes

possiveis.

Dois séculos de revolta, metafisica ou historica, se oferecem
justamente a nossa reflexdo. S6 um historiador poderia pretender
expor, com detalhes, as doutrinas e 0s movimentos que se
sucederam nesse periodo. Deve ser possivel, pelo menos, buscar
nele o fio da meada. As paginas que se seguem propdem apenas
alguns marcos histéricos® e uma hipétese ndo é a Unica possivel;
alias ela esta longe de tudo esclarecer. Mas explica em parte o rumo
e, quase inteiramente, 0os excessos de nosso tempo. A historia
prodigiosa que aqui se evoca é a histéria do orgulho europeu.(

CAMUS, 2005b, p. 25).

O mergulho que o pensador fez na questdo do totalitarismo pode néo ter sido
tdo detalhado quando o de Hannah Arendt, mas Camus foi profundo quando
identificou na ciéncia o poder de instrumentalizar tudo inclusive o “medo”, método

utilizado como “técnica” em boa parte do século XX, segundo ele.

O século XVII foi o século das mateméticas, o XVIII o das ciéncias
fisicas e 0 século XIX o da biologia. Nosso século XX é o século do
medo. Eu digo que o medo ndo é uma ciéncia. Porém, seus ultimos
avancos tedricos os tém levado a negar-se a si mesma e porque
seus aperfeicoamentos praticos ameacam destruir toda a terra.
Ademais, se 0 medo nado pode ser considerado uma ciéncia, ndo ha
davida de que é, no entanto, uma técnica. (CAMUS, 1996, p. 7,
traducdo nossa).

Outro ponto ressaltado por Camus escrever sobre o totalitarismo € a questéao
da culpa advinda da nostalgia humana por unidade com a totalidade, seja essa
totalidade qual for. O que, segundo ele, funciona, de forma contraditéria em relacao
ao seu sentido de revolta, pela negacao do outro ao se escolher matar para libertar-
se de regimes opressores, incluidos nesse mote as revolugdes que Camus chamou
de regicidas (destronamento de reis e do poder centralizado na mao de um monarca

no século XIX) e as revolucdo do século XX, ja citadas aqui anteriormente.

350 que Camus denomina, marcos histéricos podem ser encontrados na analise que o mesmo faz do
Niilismo, da negacao absoluta (Sade), da afirmac¢éo absoluta (Nietzsche),da Revolucao Francesa, da
Revolugdo Marxista, entre outras.
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Mas um dia a nostalgia se arma e assume a culpabilidade total,
quer dizer, o assassinato e a violéncia. As revoltas de escravos,
as revolugdes regicidas e as revolugbes do século XX aceitaram,
assim, conscientemente, uma culpabilidade cada vez maior na
medida em que se propunham a instaurar uma liberacéo total
(CAMUS, 2005, p.131).

Assim, é no capitulo sobre a revolta histérica do livro O Homem Revoltado
que Camus vai mostrando toda a infidelidade do homem perante a ideia de revolta
que liberta ao associa-la a violéncia desenfreada. Por pensar assim e defender tal
posicionamento, ele foi duramente criticado por muitos de seus contemporaneos
como o também escritor e fildsofo Jean Paul Sartre, que apoiava o governo da,
entdo, Unido Soviética, atual Russia. Diferente de Sartre, Camus condenou
abertamente os assassinatos e as prisdes de opositores ao lider russo, Josef Stalin,
porque ndo acreditava em um engajamento cego as praticas totalitarias que vinham
se tornando cada vez mais divulgadas na Europa a partir da segunda metade do
século XX.

Mesmo execrado por seus iguais, Camus ndo se intimidou e seu livro € uma
das primeiras obras que denuncia 0 uso das ideologias na pratica de crimes tao
inaceitaveis quanto os cometidos pelos regimes tiranos anteriores. Isso porque, para
o autor, nada legitima a matanca promovida pelas guerras, revolucdes ou a
opressao dos regimes, sejam elas justificadas por leis absolutas ou pela
instrumentalizacdo da razdo. Ainda mais em se tratando de revolucbes que
alardeavam libertar o povo, como no caso especifico da Revolu¢do Russa (1918),
rebelido em massa contra o czarismo®¢, mas que se desdobrou no socialismo real de
Vladimir Lénin e Stalin, conhecido por violar os direitos humanos ao manter em
confinamento nos gulagui®’ opositores internos aos regime.

Mas tudo isso comecou, e Camus nado deixa de pontuar, com a negacdo da
ideia de Deus, com a revolta metafisica, que poderia ter seguido por outros
caminhos, mas que foram vencidas pela iluséria ideologia libertadora das
revolugdes. Camus analisa, portanto, no capitulo sobra a revolta historica, que um

homem totalmente desprovido de direcionamento ético, submetido as “leis da

% Czarismo: regime monarquico de poder ilimitado e absoluto que vigorou na Russia dos séculos XV
até o século XVIII. (INSTITUTO ANTONIO HOUAISS, p. 253, 2011).

7 Gulag [rus..;PL.: gulagui]: sistema penal da antiga Uni&o Soviética, formado por uma rede de
campos de concentracdo. (INSTITUTO ANTONIO HOUAISS, p. 489, 2011).
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histdria”, alinhou-se ao espirito da revolucéo e aceitou as regras da destruicéo do
outro, ou seja, permitiu o aniquilamento da liberdade, em nome de ideais niilistas.

Exemplo maior disso € o totalitarismo, objeto de estudo de Hannah Arendth.
Apesar de ndo usar o termo “totalitarismo” em seu livro, Camus fala em “revolugao
totalitaria”, “estética totalitaria”, “religides totalitarias”, “doutrinas totalitarias”,
“sociedade totalitarias” como eventos ou concepg¢des ludibriadoras do homem, por
partirem de falsos principios, propagando um tipo de unificacdo genuina do género
humano, através de uma ideologia que justifica o uso de qualquer meio para atingir
um fim maior, que no século XX, segundo Camus, foi a instauracdo do terror de
Estado.

O filésofo aponta como responsaveis, no campo do pensamento, por
fornecerem os fundamentos para a eclosdo dessas revolugdes totalitarias: Hegel,
Marx e Nietzsche. Camus mostra como o sonho marxista e as ideias hegelianas e
nietzscheanas contribuiram para a estruturacdo das ideologias nacionalistas como
as de Hitler (Alemanha) e Mussolini (Italia). Com sua obra, Camus pretende fazer um
lembrete do terror advindos dessas experiéncias e também ser um farol para que o
homem evite no futuro cometer os mesmos crimes. O fildsofo quer, principalmente,
alertar o homem para que esse recupere a lucidez e aposte numa revolta que seja
libertadora e ndo impositiva.

Assim, fica evidente que a preocupacdo maior de Camus nesses
desdobramentos da revolucao histdrica ndo se restringe apenas ao terror individual,
do homem em relagdo a si mesmo ou do homem em relacdo ao seu préximo, mas
prioritariamente do terror do Estado totalitdrio, que com seus aparelhos de
manipulacdo submete a consciéncia do homem ideologicamente e subtrai sua
coragem através do medo da morte, das prisbes, expulsdes, banimentos, entre
outras taticas de dominacéo social.

Por isso, a critica de Camus ao niilismo e as suas consequéncias, pois, por
meio da propagacao dessas ideias, 0 homem passa a ndo acredita em uma saida
pelo didlogo, pela justica. Os contemporaneos de Camus, segundo sua analise, nao
acreditam mais na felicidade individual nem coletiva, sé numa adesdo massifica a

uma causa ou movimento que nega sua liberdade.
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3.1. A questao da revolugao

Para o pensamento camusiano a revolugao aparece como um desvio do ideal
de revolta. Ao trabalhar o problema das revolucées, Camus inicia com a questédo da
morte dos reis na primeira parte do capitulo A Revolta Historica, intitulado Os
regicidas. A superacdo do absolutismo pelo capitalismo inaugura a época moderna
com as revolugdes burguesas, capitaneadas pela revolucao Inglesa (incluida aqui a

revolucdo industrial) e a revolugéo Francesa 3.

1789 é o ponto de partida dos tempos modernos, porque 0s homens
daquela época quiseram, entre outras coisas, derrubar o principio de
direito divino e fazer com que entrassem para a histéria a forca da
negacao e de revolta que se constituira nas batalhas intelectuais dos
ultimos séculos. Dessa forma, acrescentaram ao tiranicidio
tradicional um deicidio racional. O pensamento dito libertino, o
pensamento dos filosofos e dos juristas serviram de alavanca a essa
revolucdo (CAMUS, 2005b, p. 138).

Para Camus o desaparecimento dos reis é uma exigéncia revolucionaria,
onde o poder da coroa é substituido pelo poder do Estado capitalista movida pelo
advento da revolucado industrial e pela conjuntura de opresséo vivida pelas massas
campesinas no século XVIII. Mas é também, no campo do pensamento e do género
humano, a aceitacdo da supremacia do ideal revolucionario sobre o homem e sua
liberdade.

Camus condena essa escolha porque ela se desvia do que fundamenta o
sentido de revolta que, em primeira instancia, salva o homem de sua soliddo
existencial, ao revelar que o destino de um homem é o de todos, sendo este a
morte. Mas diferente da resposta niilista, o filésofo vé nessa consciéncia de um
destino que se partilha a saida do absurdo e da opressdo. E quando o homem
moderno escolhe submeter-se a revolucdo e ndo mais a Deus, a Igreja, ele
novamente escolhe a escravidao e ndo a liberdade.

Nessa abdicagcdo da comunhdo entre os homens, na recusa de uma real

igualdade, abre-se, entédo, o caminho para as revolucgdes, que aparecem como 0

38 “As Revolugdes Burguesas sdo um momento significativo na histéria do capitalismo, na medida em
que serdo elas que contribuiram para abrir caminho para a superacdo dos resquicios feudais. [...].
Tais revolugdes ocorreram em varios paises europeus” como Inglaterra e Franga. (FARIA;
MARQUES, BERUTTI, 1993, p. 107).
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resultado da mutilacdo das bases da revolta. Com isso, Camus expressa sua
inquietacdo quanto ao poder da “historia”, por ela atribuir a existéncia um valor
abstrato, racional, tedrico, distante das verdadeiras necessidades humanas, onde as
falsas promessas ou “esperangas” justicam atrocidades. Para o pensador, toda
revolta calcada na irracionalidade é mais aceitavel do que aquela estruturada por
concepgdes logicas e ordenadoras da realidade. Tal como Todd, citando Camus,
alerta:

As realidades revolucionarias sdo maquiadas. Todos mentem para
0S outros e para si mesmos. As aparéncias do regime sdo negativas,
mas, com sinceridade ou ma-fé, as pessoas se acreditam “realistas”.
Camus: “As vezes odeio minha época. Ndo sou um idealista. E n&o
sdo essas realidades, por mais abjetas e cruéis que sejam, que
odeio. S8o as mentiras em que elas chafurdam. [A Russia é] hoje
uma terra de escravos juncada de postos de vigia [...]. Combaterei
até o fim o fato de esse regime de campo de concentracdo ser
adorado como instrumento da libertagdo e como uma escola de
felicidade futura...S6 uma coisa no mundo me parece maior do que a
justica: é, se ndo a prépria verdade, pelo menos o esfor¢co no sentido
da verdade. Nao temos necessidade de esperanca, temos apenas
necessidade de verdade. (TODD, 1998, p.557).

A “histéria” em Camus acaba por substituir “Deus e os reis” por meio da
violéncia em um processo onde o resultado é que o homem logo se confundird com
Deus, por exigir “desesperadamente a unidade do género humano através de um
extenuante acumulo de crimes e guerras”. (CAMUS, 2005b, p.160). E isso é muito
diferente do que o fildsofo aponta no horizonte da liberdade humana. Ele defende
gue a revolta essencial ndo coloca no lugar do divino (metafisico ou humano) o
préprio homem, mas sim, a comunidade humana gregéria, aquela, que baseada no
respeito mutuo, pode construir um caminho que leve a um presente e um futuro sem
guerras.

Conhecido como o ano das revolugdes, 1848 foi um ano convulsionado por
diversos movimentos de insurgéncia em toda a Europa, onde fervilhavam ideias
revolucionarias. Na Franca, por exemplo, mas também na Alemanha, Italia, Austria,
0 ano marcou o inicio do fim da monarquia e também a busca pela independéncia
como no caso austriaco. (PEDRO; CACERES, p. 240-244). Mas mesmo sendo um

fenbmeno marcadamente europeu, a Franca foi protagonista nesse processo, ao
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retirar do centro do “mundo” o chamado rei sol, Luis XVI ao executa-lo,*® emblema
méaximo do estado absolutista. Isso porque durante todo o século XVIII borbulhavam
tensdes provocadas pela insatisfagdo popular frente a sobrecarga de impostos.
Assim, cansados de sofrer nas maos da monarquia, as massas buscaram, atraves
da revolucdo, uma maneira mais justa de viver. Tal foi a forca simbdlica da
Revolucdo Francesa que ela inspirou sozinha movimentos semelhantes durante os

cem anos seguintes.

Apesar de toda a agressividade da Revolucdo, os  exércitos
franceses muitas vezes traziam consigo a libertagdo. Em geral, a
ocupacao francesa levava a abolicdo do feudalismo e a destruicdo de
velhas tiranias, além de promover a igualdade dos homens perante a
lei. Por esta razdo, desde o inicio a Revolugcao Francesa foi (e
permaneceu) uma grande inspiragdo e um grande ideal. Por todo o
mundo, nos cem anos seguintes, os homens se voltariam contra
opressores reais ou imaginarios, em nome dos ideais sintetizados
num dos lemas da Revolucao: Liberdade, Igualdade, Fraternidade. E
por isso era temida pelos tiranos. Mesmo quando os homens nao
viam a revolugdo como forma de conseguirem 0 que queriam, se
inspiravam nas reivindicacdes revolucionarias de que todos tém
direitos, como seres humanos|...] (ROBERTS, 2001, p. 520).

Dessa forma, a Revolucdo Francesa aparece na histéria do pensamento
como sendo um marco de coragem e conquistas, além de aparecer como um divisor
histdrico, pois com inicia a idade contemporanea. Mas é Oliver Todd quem traz o

entendimento de Camus sobre a Franca e suas revolucodes.

A obra poderia ter como subtitulo: “0 homem contra uma certa ideia
de revolucao”. Eis o drama em que a revolugao, em seus proprios
sucessos, nos mostra uma face horrivel [...]. Em cento e cinquenta
anos, a Franca conheceu quatro revolugbes sangrentas e um certo
numero de rebelides. (TODD,1998 p.556).

Em toda a sua obra é inequivoca a preocupacdo que 0s sentimentos do
absurdo e da revolta levassem o homem a desistir da vida ou a deixar-se levar por
sistemas ou causas gue resultassem na legitimidade do assassinato. A questdo do

assassinato, portanto, aparece no pensamento camusiano como uma negacao da

39 Camus analisa o assassinato de Luis XVI, como sendo o cume do “escandalo repugnante” e o
simbolo da dessacralizacdo da historia, pois € morto o principal representante de Deus.(CAMUS,
2005b, p. 147).
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solidariedade entre os homens, o que é incompativel com o significado de revolta

defendido pelo filésofo.

A solidariedade dos homens se fundamenta no movimento de revolta
e esta, por sua vez, s6 encontra justificacdo nessa cumplicidade. I1sso
nos da o direito de dizer, portanto, que toda revolta que se permite
negar ou destruir a solidariedade perde, a0 mesmo tempo, 0 home
de revolta e coincide, na realidade, com um consentimento sagrado,
esta solidariedade s passa a ter vida como revolta. (CAMUS, 2005b,
p. 34).

Dessa forma, quando Camus afirma que a solidariedade nasce junto com a
revolta ele automaticamente aponta um limite para a liberdade humana. O filésofo
considera licito toda forma de vivéncia desde que nao impligue na aniquilacdo do

homem pelo homem.

Nossa revolugcdo é uma tentativa de conquistar um novo ser pela
acdo, fora de qualquer regra moral. E por isso que ela esta
condenada a sé viver na historia, e no terror. O homem segundo a
revolucdo, ndo é nada e se ndo obtém a historia, por bem ou por mal
0 consentimento unanime. Neste ponto preciso, o limite é

7

ultrapassado, a revolta € inicialmente traida e, em seguida,
logicamente assassinada, pois ela nunca deixou de afirmar, em seu
movimento mais puro, a existéncia de um limite e o ser dividido que
somos: ela ndo se acha na origem da negacédo total de todo ser.
(CAMUS, 2005b, p.287).

Camus busca compreender, ao longo de sua andlise, se o pensamento
revoltado “continua fiel a sua nobreza primeira ou se, por cansagco e loucura,
esquece-a, pelo contrario, em uma embriaguez de tirania ou de servidao” (CAMUS,
2005b, p. 35). A sua conclusédo é que o homem, de fato criou leis para se langar na
histéria e apostou no engajamento revolucionario, rompendo, assim, com o
compromisso de comunhdo com seus semelhantes. Nesse cenario, a liberdade,
essa aspiracdo que todo ser tem, acaba por se distorcer e aparece como motivo
maior para se abracar revolugdes, mesmo que isso implique em derramamento de
sangue.

Essa é a critica de Camus a todas as revolugdes histéricas. O filésofo afirma
que “os governos revolucionarios ficam na obrigagdo, na maior parte do tempo, de
serem governos de guerra. Quanto mais ampla a revolugdo, maior o

comprometimento da guerra que ela implica” (CAMUS, 2005b, p.133).
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Mas no seu processo reflexivo, Camus segue indagando, durante todo o
capitulo sobre a revolucdo histérica, se ainda assim, seria possivel realizar uma
revolugdo sem recorrer ao terror. Ele conclui também que, definitivamente, “revolta”
e “revolugdo” ndo podem andar juntas, segundo Amitrano em seu livro Albert

Camus: um pensador em tempos sombrios.

Considera-se, assim, que ‘revolta’ e ‘revolugcdo sao, efetivamente
conceitos contraditérios. Afinal, a revolucdo realiza-se a partir da
humilhacdo, da minimizacdo da conditio humanae, traindo, por
conseguinte, as bases e fundamentos da propria revolta. Ademais, a
revolucdo transmuta-se em negagéo, abjurando-se a si mesma. Em
outras palavras, conquanto a reivindicacao da revolta seja a unidade,
a reivindicacdo da revolugcdo emerge como totalidade. (AMITRANO,
2014, p.66).

Camus infere, em dltima instancia, que a revolugcdo, enquanto realizacao,
apareceu e se estruturou como poténcia destruidora, porque negou

fundamentalmente os principios da revolta originaria.

3.2. A questao da violéncia

A atualidade de Camus, e por isso também a escolha de sua obra e de
seu pensamento como fonte de analise nesse trabalho, esta em no fato do fil6sofo
ter se ocupado da questdo da violéncia em seu tempo. Situacdo que permanece,
nesse ponto, a mesma na atualidade, quando vemos, ao nosso derredor, a
promocado do terrorismo no mundo, a dramatica situacdo dos refugiados da Siria,
pais que vive uma guerra civil que parece nao ter fim, sem falar na banalidade da
vida e no aumento da violéncia em nosso proprio “quintal”, na capital do Piaui,
Teresina, Nordeste do Brasil.

De acordo com o soci6logo de Zygmund Bauman“®, isso se deve por causa
de uma vivéncia “liquida” da realidade, onde a violéncia contemporanea naturalizou

0 assassinato, guerras, massacres, atentados e toda sorte de misérias humanas.

40 Referimos-nos ao polaco Zygmunt Bauman (1925), que propde uma andlise perspicaz sobre as
relagbes humanas na dita pds-modernidade. Sua abordagem refere-se ao problema do consumo, da
violéncia, das midias, bem como, a relagdo entre o Holocausto e Modernidade, exposta por ele como
resultante da dissolucdo ou da liquidez presente relacbes humanas. Entre suas obras mais
conhecidas estdo; Amor Liquido (2003) e Tempos Liquidos (2007), onde o autor evidencia a incerteza
do sentimento e da histéria humana na era do consumo.
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Para quem pensa a sociedade, a violéncia aparece como um desafio a ser
compreendido, tanto historicamente quanto no nivel das ideais*!. Albert Camus &,
justamente, um desses filésofos que colocou a questdo da violéncia, e da violéncia
totalitaria que se realizou historicamente no advento das revoluc¢des, no centro do
seu trabalho.

Partindo de uma perspectiva existencial, politica e humana, Camus propde
revisar a historia e a filosofia analisando o porqué do terror, da ideologia, dos
regimes totalitarios. A violéncia aparece, portanto, em O Homem Revoltado ndo
como um conceito pronto e acabado, mas como o elemento silenciador do homem
de sua época, homem este que envolto pelo desespero sai da categoria da revolta e
cai na revolucdo como se a primeira ndo bastasse para obter a dignidade e os

direitos que legitimamente € de todos.

E apesar de toda a critica que faz ao niilismo, Camus deseja retirar do interior
do pensamento niilista*? valores que facam os homens e o mundo ndo se
destruirem. Assim, vemos em seus romances, dramas ou em suas cronicas nos
jornais da época, Camus demonstrar uma preocupacao especial com a violéncia. O
homem aparece em suas obras muitas vezes como anti-heréi e até como alguém
bastante inclinavel ao crime. O filésofo admite ainda que, as vezes, seu pensamento
€ interpretado como utopico, devido a sua defesa de um caminho que ndo desague
em violéncia e assassinato. Mas ele se defende dessas interpretacdo ao argumentar
que utopia maior é a do capitalismo e do marxismo que acreditam que levaram a um

equilibrio social na aplicacao de seus principios.

A esse respeito, parece que se pode afirmar o seguinte: a utopia é o
gue estd em contradicdo com a realidade. Desse ponto de vista
totalmente utépico, querer que ninguém mate a ninguém. E utopia
absoluta. Porém pedir que ndo se legitime o assassinato € uma
utopia de menor grau. Por outra parte, as ideologias marxistas e
capitalistas, baseadas na ideia de progresso, convencidas ambas de
gue a aplicagéo de seus principios deve conduzir inevitavelmente ao

41 Abbagnano no Dicionario de filosofia (2007) trata inicialmente da violéncia como sendo uma “agéo
contraria @ ordem ou a natureza”. Hannah Arendt em Sobre a violéncia (2009) trata da violéncia no
contexto do século XX, bem como sua instrumentalizagdo. Camus em O homem revoltado (2005)
trata da violéncia como sendo o estopim do niilismo, elemento constitutivo da sociedade europeia no
século XX.

42 E necessario que digamos que o niilismo em Camus n&o significa a negacéo de todas as crencas,
e sim a negacdo de uma em particular, o absurdo. Através dela o homem violenta e terroriza, em
nome de uma crenca indestrutivel que na unidade.
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equilibrio da sociedade, sdo utopias de um grau muito mais alto.
Ademais, estdo nos custando muito caro. (CAMUS, 1996, p. 709,
traducdo nossa).

Vé-se que a deficiéncia da época de Camus também € imaginativa e
simbdlica. Ele acredita que o seu tempo ndo consegue conceber a morte do outro
como algo realmente problematico, assim como os homens ndo conseguem mais
amar em proximidade. O seu tempo e ainda mais radicalmente o de agora,
normalizou o assassinato, a pobreza, a opressao, na medida em que aceitou que
essas realidades, por existirem, devem ser toleradas. Mas talvez Camus possa, sim,
ser considerado um utdpico, pois em sua concepcao de revolta reside toda a saida
do medo, da soliddo e da violéncia estrutural edificada. Ele aponta como caminho a
solidariedade entre os homens e em tempos de relagdes volateis ou liquidas,
lembrando Zygmunt Bauman, € possivel que esta seja a revolucdo necessaria a ser
feita.

Nesse ponto é importante ressaltar que nossa pesquisa ndo escolheu esta
obra em particular por ser a que mais se aproxima da filosofia em termos de
discusséo moral, politica e ética, mas pela seriedade e honestidade com que Camus
trata os problemas de seu tempo, sem tentar apresentar solugbes prontas ou
negando as dificuldades de compreensao. Ele acredita e diz isso com clareza que é
preciso antes de tudo procurar compreender o pensamento revoltado ao longo do

tempo e tentar superar o que Ihe desvirtuou.

Devemos encontrar em nds mesmos, no coracdo de nossa
experiéncia, e dizer no interior do pensamento revoltado, 0s
valores que necessitamos. Se ndo 0s encontramos, 0 mundo
desmoronard, e caso assim seja nés desmoronaremos com ele, e
isso sera uma infamia. Ndo temos outra escolha sendo estudar a
contradicdo em que se debateu o pensamento revoltado, entre o
niilismo e a aspiracdo a uma vida, e supera-la no que tem de
positivo. (CAMUS, 1996, p. 405, traducdo nossa).

Camus esta comprometido com a procura de entendimento e respostas. Ele
se propOs pensar sua época tendo como foco o homem revoltado por acreditar que
€ nele que ainda reside a possibilidade de redencéo, mas sempre uma redencao no
aqui e agora, humana, concreta, porém, irmanada com seus semelhantes. O filosofo

usa a palavra, o pensamento, a racionalidade argumentativa, para advertir que é
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preciso falar sobre os efeitos das Ultimas guerras e de um pos-guerra que principia

sob pena de matar a esperanca do homem por tempos melhores.

Hoje ninguém fala (exceto os que se repetem) porque o mundo
nos parece conduzido por forcas cegas e surdas que ndo ouvem
as vozes de adverténcia, nem os conselhos nem as suplicas. Algo
em nos tem se destruido pelo espetaculo dos anos que acabamos
de viver. E esse algo é a eterna confiangca do homem que sempre
acreditou ser derivada de outras reacdes humanas falando a
linguagem da humanidade. (CAMUS, 1996, p. 707, traducéo
nossa).

Assim, o homem inserido num mundo niilista, de valores decadentes comeca
a buscar na prépria histéria um sentido e valores que o assegurem existir para além
da monarquia absoluta e de Deus. E nesse processo que, logo em seguida,
analisaremos como 0 marxismo contribuiu, através das revolucdes socialistas, para

a cristalizacdo de um tipo de totalitarismo.

3.3 A critica de Camus ao projeto marxista: da profecia ao malogro

Como ja vimos, a substituicio do sentido de totalidade pela realizacao
histéria, por meio da ideologizacdo politica, fortaleceu o sentimento de indiferenca
gue os homens tém para com seus contemporaneos. O sujeito revolucionario*?
agora, além de rebelar-se contra os regicidas, lutara indignado contra a opresséo
social (proletaria) feita pelo sistema capitalista.

E aqui que entra o pensamento marxista. Camus é um critico de tal concepcéo
porque identificou nele um projeto de libertar o homem oprimido, identificado por Marx
como proletario, através do fim das classes sociais. No entanto, essa tentativa é
frustrada, logo quando se reconhece a impossibilidade de realizar um estado
universal. Mesmo porque para o fildsofo, a libertacdo do homem deve incluir em sua
realizacdo todos os homens e ndo apenas os proletarios.

Mas ndo se pode negar que 0 marxismo marcou o seéculo XX como uma
filosofia que procurou ser uma alternativa ao vazio de um tempo sem Deus. Além

disso, o cenario politico da época foi propicio a sua difusdo. O ajudou a expandir sua

48 Marx acredita na ideia de emancipacdo do proletariado através da revolucdo comunista. No
entanto, esta s6 toma corpo quando o pensador aleméao entra em contato com as vertes socialistas e
comunistas do recém- nascido movimento dos operarios entre os anos de 1840 e 1848. (Michael
Lowy, A teoria da revolugao no jovem Marx , 2002)
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teoria como social, bem como sua ideologia. Tal como muitos intelectuais
contemporaneos de Camus, o autor também foi influenciado pela teoria marxista,
mas nao demorou a se desiludir frente as experiéncias socialistas como a na Russia.

Nesse ponto é relevante falar um pouco sobre a “Revolugéo Industrial” ja que
Marx partiu dela para chegar ao projeto socialista. Assim, o0 processo de
industrializacdo foi fundamental para estruturar todo o sistema capitalista, antitese
natural do governo proletario, segundo Karl Marx. Foi na Inglaterra (1750) que a
industrializacdo iniciou sua expansao para posteriormente se inserir na Bélgica
(1830), Franca (1848), Alemanha (1870), Norte da Italia (1870), Russia (1890),
Estados Unidos (1840/60) e Japéo (1860). (FARIA; MARQUES; BERUTTI, p. 142-
143, 1989).

Vérios foram os fatores que possibilitaram a revolugcédo industrial, entre eles,
pode-se citar: a acumulacdo do capital, matéria-prima disponivel, juntamente com o
éxodo rural para as grandes cidades, o que criou uma mao de obra abundante,
mercado consumidor, tudo isso promoveu um novo modo de vida na area urbana.
(FARIA; MARQUES; BERUTTI, p. 142, 1989). E naquela época, o que menos
importava eram as condi¢cdes degradantes de trabalho. A fome no campo era
tamanha que os camponeses deixavam suas terras e iam para as cidades trabalhar
nas industrias. Mas os trabalhadores das cidades comecam a se organizar e surgem
os sindicatos, como uma forma coletiva de lutar contra jornadas exaustivas, por
melhores salarios e melhores condicbes de trabalho. E nesse contexto que Karl
Marx, fildsofo nascido na Prussia, se volta para a questao das massas proletarias e
edifica um projeto onde o capitalismo seria substituido por um sistema onde as
riqguezas do mundo fossem dividas de forma mais justa e igualitaria que viram a ser

conhecidas como socialismo e comunismo ““europeu por volta de 1900.

O que Marx certamente afirmava, e que deu grande confianga a seus
discipulos, era que a irresistivel tendéncia da Histéria criaria no
proletariado industrial uma classe cuja exploracdo pelos donos da
propriedade levaria inevitavelmente a revolugéo social, a derrubada
da opressdo capitalista e, afinal, a instituicdo de uma sociedade
racionalmente ordenada, onde os seres humanos poderiam ser, de
fato, livres (ROBERTS, 2001, p. 554).

44 Durante a segunda metade do século XIX, os termos “socialismo” e “comunismo” passaram a ser
usados geralmente como sinénimos na designacdo do movimento da classe trabalhadora, embora o
primeiro fosse muito mais usado. (BOTTOMORE, 2012, p.121)
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Tao influente foi 0 pensamento marxista no século XX, que as ideias de Marx
tinham, segundo Camus, uma for¢a quase religiosa, embora o seu criador quisesse
o contrério. Inspirado também nas revolucdes de 1830 e 1848, o prussiano que ao
longo do tempo se tornou apatrida, tinha a expectativa de que um levante popular
bem sucedido levaria a uma melhora real nas condi¢cGes de vida dos trabalhadores

em muitos paises através da ado¢cdo do comunismo.

Marx refere-se a comunismo — a palavra teve origem nas sociedades
secretas revolucionarias atuantes em Paris em meados da década
de 1830 — em dois sentidos diferentes, mas relacionados: como um
movimento politico da classe operéria atuante na sociedade
capitalista e como uma forma de sociedade que a classe
trabalhadora criaria com sua luta (BOTTOMORO,2012 p. 122).

Apesar das criticas de Camus ao marxismo, € preciso deixar claro que ndo se
trata aqui de confrontar o pensamento dos dois filésofos, e sim, de compreender as
criticas de Camus no que tange ao carater “profético” que o pensamento de Marx
adquire. Pois o pensador franco-argelino considera perigoso e ilusério prometer
como necessario um futuro de igualdade tendo como horizonte uma sociedade sem
classes. Camus ndo acredita nessa superacdo. Também Hannah Arendt julga o

pensamento marxista em sua aplicacao historica.

A propaganda comunista ameaga as pessoas com a possibilidade de
perderem o trem da histéria, de se atrasarem irremediavelmente em
relacdo ao tempo, de esbanjarem as suas vidas inutilmente, tal como
0S nazistas as ameacavam com uma existéncia contraria as eternas
leis da natureza e da vida e com uma irreparavel e misteriosa
degeneracédo do sangue (ARENDT, 2012, p.478).

Camus apresenta Marx a partir de dois aspectos prioritarios: o do profeta e o
do revolucionario. O lado revolucionario é, para o filosofo, heranca das revoltas
francesas e da ideologia alemé. Ja o lado revolucionario tem raizes na crenga

cientifica e messianica da histéria*®.

45 Como ja& mencionado neste trabalho, Camus tem um apreco especial ao mundo grego e ao tratar
das profecias marxistas compara a no¢do de unidade do cristianismo ao marxismo. O fato do
marxismo se aproximar do cristianismo se d& por ambos transformarem a ideia de humanidade na
histéria. Um deseja o que ha de perfeito e divino no mundo metafisico e o outro o que h& de perfeito
dentro da sociedade proletaria, o ideal de uma sociedade sem classes.
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Na Inglaterra do século XIX, em meio aos sofrimentos e as terriveis
desgracas que a passagem do capital agricola ao capital industrial
provocava, Marx tinha muitos elementos para elaborar uma
impressionante andlise do capitalismo primitivo. Quanto ao
socialismo, independente dos ensinamentos, alias contraditérios em
relacdo a sua doutrina, que podia tirar das revolucdes francesas, ele
era obrigado a falar nele no futuro, e de forma abstrata (CAMUS,
2005b, p. 219).

Sob o angulo da profecia, Camus analisa o pensamento de Marx, colocando
este no mesmo patamar da noc¢ao de unidade do mundo cristdo. Para o filésofo, as
duas doutrinas tém em comum a ideia a histéria se desenrola em direcdo a um fim.
Camus também afirma que nos dois casos, as acdes do homem sao avaliadas em
prol do seu engajamento que garantira sua salvacdo ou castigo. A oposi¢cdo do
pensamento camusiano a essas duas concepc¢des esta calcada na paixao de Camus
pelo mundo grego. Para ele, o ideal cristdo, assim como, o marxista, néo
consideram a natureza em sua existéncia e nem a aceitam, mas julgam e prometem

ao homem poder transforma-la.

Entende-se melhor esse corte ao ressaltar a hostilidade dos
pensamentos histéricos em relacdo a natureza, considerada por eles
como um objeto ndo de contemplacdo, mas de transformacgéo. Tanto
para 0s cristdos quanto para os marxistas, € preciso dominar a
natureza. Os gregos acham que é melhor obedecer-lhe. (CAMUS,
2005b, p. 221).

Isso porque para Marx a revolucédo*® aparece como um braco forte da histéria,
e por isso seu papel € contribuir para as mudancas sociais através do “realismo
politico, da disciplina e da forgca” (CAMUS, 2005b, p. 224). Marx entende, segundo o
autor, que somente as leis da historia sdo verdadeiras.

Vimos, ao longo de todo esse trabalho, a preocupacdo de Camus com o0
homem perdido no vazio da existéncia, sem saber se opta pela morte ou se entrega
a uma vida sem limites. O sentimento de isolamento frente a um mundo visto como
absurdo, por n&o ter nenhuma identificagdo com o universo humano, e a substituicéo

desse vazio, ndo mais por Deus, mas pela realizacdo historica, fazem o filésofo

46 Para Arendt, Marx apresenta-se como o teérico da revolucdo. No entanto, de Marx € dificil retirar
uma denominacao explicita sobre o que seria de fato a revolugdo, mas também nédo podem tirar a
importancia do conceito de revolugdao em sua teoria. “A revolugdo é o principio que impulsiona a
mudanca nas sociedades, mormente a transformacdo da sociedade capitalista para a sociedade
socialista”. 10 Li¢cBes de Marx (p. 58, 2013).
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alertar para as teorias que tentam enquadrar a realidade no limite do pensamento.
Isso porque Camus acredita que ndo € negando a incerteza da vida que o homem
viverd em paz. Essa é a chave para compreender o incbmodo de Camus com 0
marxismo, pois o pensador ndo vé no progresso social a certeza profética da
realizacdo da igualdade. O que para ele sustenta a igualdade € a precariedade da
vida humana que pode fazer surgir & solidariedade depois que o homem, perplexo
diante de suas fragilidades, escolher viver o presente de forma autoconsciente e
buscando seu proprio caminho, sem buscar em ideologias e ou no divino a salvagéo.
A critica de Camus a Marx vai mais além, lembrando que, filho “da religiao da
ciéncia, do evolucionismo darwinista, da maquina a vapor e da industria téxtil”
(CAMUS, 2005b, p. 229), Marx vera que tudo isso sera contestado, quando cem
anos depois, a ciéncia descobrir a relatividade, a incerteza e o acaso, fatores que
também precisardo ser levados em conta pela economia. Camus afirma ainda que o
materialismo histérico ndo é absoluto e que da mesma foram como ele a teoria se

apoiou nas armas, as armas podem se apoiar na teoria.

Marx ndo é, portanto um materialista puro, pela razao evidente de
gue ndo existe um materialista puro, pela mesma razdo evidente de
gue ndo ha materialismo puro nem absoluto. Ele o é tdo pouco que
reconhece que, se as armas podem garantir a teoria, a teoria pode
do mesmo modo dar origem as armas. Seria mais correto chamar a
posicdo de Marx de determinismo histérico. Ele ndo nega o
pensamento; ele o imagina determinado, de modo absoluto, pela
realidade exterior. (CAMUS, 2005b, p. 231).

Uma das mais fortes criticas de Camus ao materialismo histérico é a
acusacao de que tal filosofia pratica tem no homem um mero instrumento da
revolucao, usando como chamariz a promessa de salvagao frente ao que o oprime e
degrada, qual seja, o sistema capitalista. Assim, ao invés de Marx fazer valer uma
transformacao objetiva e do homem em si mesmo, ele fez do homem um escravo de

uma causa, fundamentando a pratica de uma nova denominacao:

O pensamento historico devia livrar o homem do jugo divino; mas
essa liberacdo exige dele a submisséo mais absoluta ao devir. Corre-
se entdo para a permanéncia do partido, como antes se corria para o
altar. Por isso, a época que ousa dizer-se a mais revoltada s6
oferece uma escolha: conformismos. A verdadeira paixao do século
XX é a servidao. (CAMUS, 2005b, p. 270).
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Isso corresponde ao que Camus denomina “império do homem?”, pois morto
Deus na revolta metafisica, morto os reis na revolta historica, resta ao ser humano
erigir seu proprio império sob o julgo da mentira e dissimulagdo. “O Império é ao
mesmo tempo guerra, obscurantismo e tirania, afirmando desesperadamente que
sera fraternidade, verdade e liberdade: a logica dos postulados obriga-o a isso.
(CAMUS, 2005b, p. 270).

O valor que Camus atribui a vida ndo € um valor que faz o homem batalhar
para conquista-lo, € um valor que existe em sim mesmo, no entanto Marx ao fazer
da histéria humana uma determinacdo econdmica, exclui a possibilidade de o
homem viver sem que haja um para qué. Camus repudia essa determinacéo social,
assim como vimos na questdo do suicidio, em que ele ndo aparecia como uma

guestao social e sim existencial.

Situar a origem do homem na determinagdo econdmica € limitar o
homem a suas relagbes sociais. Nao ha homem solitario, esta é a
descoberta incontestavel do século XIX. Uma deducao arbitréria leva
entdo a dizer que o homem so6 se sente solitario na sociedade por
motivos sociais. Se, na verdade, o espirito solitario deve ser
explicado por meio de algo que esteja fora do homem, este esta a
caminho de uma transcendéncia. O social, ao contrario, s6 tem o
homem como autor;se além disso, se pode afirmar que o social é ao
mesmo tempo criador do homem, chega-se a explicacao total que
permite expulsar a transcendéncia. O homem entdo, como quer
Marx, “é autor e ator de sua propria histoéria”. A profecia de Marx é
revolucionaria porque completa o movimento de negacdo que
comecou com a filosofia das luzes. (CAMUS, 2005b, p. 232).

Marx, porém, segundo Camus, fez um grande trabalho ao denunciar os maus
tratos que homens e mulheres sofriam naquela época. A filosofia marxista conseguiu
revelar o predominio da burguesia e a usurpacédo dos direitos de quem néo era dono

dos meios de producéo, os proletarios.

Que as exigéncias da honestidade e da inteligéncia tenham sido
utilizadas para fins egoistas pela hipocrisia de uma sociedade
mediocre e gananciosa, eis uma desgraca que Marx, incomparavel
guando se trata de abrir os nossos olhos, denunciou com uma
veeméncia desconhecida até entdo. (CAMUS, 2005b, p.233).

Mas o grande feito de Marx, para o fildésofo, é explicar o passado e o futuro

segundo o prisma do trabalho, demonstrando as desigualdades sociais e 0s
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antagonismos entre a producédo e a distribuicdo, o que desemboca em luta de

classes.

A primeira vista, digamos de uma vez, ndo ha razdo para que o
principio firmemente estabelecido de uma luta de classes deixe
subitamente de ser verdadeiro. Ou ele é sempre verdadeiro ou nunca
foi. Marx diz efetivamente que ndo haver4 mais classes apés a
revolucéo, assim como nao houve ordens ap6s 1789. Mas as ordens
desapareceram sem que as classes desaparecessem, e nada nos
garante que as classes ndo dardo lugar a um outro antagonismo
social. O essencial da profecia marxista, no entanto, reside nessa
afirmacédo. (CAMUS, 2005b, p. 235).

Apos fazer uma descricdo do esquema marxista, que vai da mercadoria a
mais-valia, que segundo Marx e também Camus, desumaniza 0 operario ao
sobrep6-lo a importancia da maquina, Camus diz, que cedo ou tarde, chegara o dia
onde quem estéd oprimido ira se indignar e revindicard os seus direitos através da
revolucdo: “fatalmente chega o dia em que um imenso exército de escravos
oprimidos se encontra diante de um punhado de senhores indignos. Este € o dia da
revolugao”. (CAMUS, 2005b, p. 236).

Podemos observar, no pouco exposto até aqui, como a filosofia marxista é
abrangente e é certo que variadas interpretacbes podem ser feitas do pensamento
de Marx, principalmente, de uma de suas mais dificeis obras que é O capital,
disposta em trés volumes de denso conhecimento econémico e historico e resultado
de suas pesquisas no campo da economia politica. Nesse ponto, inclusive, Camus
foi muitas vezes criticado por néo ter lido Marx como deveria. Mas para além dessa
critica, o que faz Camus negar o pensamento marxista €, em esséncia, a apregoada
revolucao proletaria, que para ele faria apenas a troca de papéis, onde o humilhado
se tornaria senhor e humilharia quem antes detinha o poder, o que faria nascer a

“ditadura da classe operaria”.

Ndo se espera pelo poder ou entdo espera-se por ele
indefinidamente. Chega o dia em que é preciso toma-lo, e é esse dia
gue continua sendo algo meio nebuloso para os leitores de Marx. Ele
ndo parou de se contradizer em relacdo a isso. Observou que a
sociedade era “historicamente obrigada a passar pela ditadura da
classe operaria” (CAMUS, 2005b, p. 240).



97

Mas Camus também reconhece que ha uma preocupacao ética na teoria de
Marx, pois “ele colocou o trabalho, sua degradacgao injusta e sua dignidade profunda
no centro de sua reflexdo” assim como “rebelou-se contra a reducéo do trabalho a
uma mercadoria e do trabalhador a um objeto” (CAMUS, 2005b, p.242). Ou seja,
apesar de fazer o homem servir a historia, Marx acreditava que os fins historicos
deveriam ser morais e racionais, e Camus diz que niSso mora a sua utopia, pois 0
homem embevecido pela vontade de revolugdo, ndo consegue reivindicar

moralmente, perdendo-se todo valor positivo da revolta.

A reivindicagdo de justica leva a injustica se ndo estiver baseada
numa justificacdo ética da justica. Sem isso,0 crime também um dia
torna-se dever. Quando o mal e o bem estéo reintegrados no tempo,
confundidos com os acontecimentos, nada mais € bom ou mau, mas
apenas prematuro ou superado. Quem decidira quanto a
oportunidade sendo o oportunista? Mais tarde, dizem os discipulos,
voceés julgardo. Mas as vitimas ndo estardo mais la para julgar. Para
a vitima o presente é o Unico valor, a revolta, a Unica agdo. (CAMUS,
2005b, p. 243).

A partir disso, Camus investiga o quanto de responsabilidade Marx tem
dentro dessa ideia em que o homem (proletariado) espera pela vinda do “messias”
em forma de superacdo das classes. Para Camus, o problema da revolugéo
proletaria é preocupante, ndo importando o Estado*’, jA que de uma forma ou de
outra havera derramamento de sangue quando uma classe procurar superar a
outras, ou seja, quando a classe operaria tentar superar a burguesa. Camus entende
gue Marx viu a revolugdo como uma alternativa para a classe trabalhadora, mas néo
aprovava 0 carater violento que o economista por um determinado tempo
concebeu®,

Camus pondera ainda sobre a questdo do exercicio da missdo proletéaria,
dizendo que essa nao conseguiu irmanar-se com a histéria porque o homem
reduzido as suas condi¢cdes econdmicas e sociais e imerso na miséria industrial ndo

daria conta de lutar politicamente e fazer valer suas necessidades, passando, assim,

47 O Estado aparece na concepg¢do marxista como um meio de opressdo, que basicamente tem a
funcé@o de sobrepor uma classe a outra isso corresponde a dizer que tanto do viés social, como do
politico, a revolucéo esta para transformar e retirar a velha ordem social de cena, para somente assim
adentrar a revolucao social.

48 Sabe-se que se tratando de teorias a de Marx aparece no cenario intelectual como sendo uma das
mais lidas e reformuladas, e lidas de diferentes formas, o proprio Marx sabia da dinamicidade
histérica e da necessidade de reinterpretagdo. Assim, Marx aparece ora apoiando a revolugdo
sangrenta e ora de modo mais pacifico, visando uma tomada de poder menos ofensiva.
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a ser representado por intermediario e entregue aos “burocratas e aos seus
doutrinadores”. (CAMUS,2005b, p. 250).

E mais, Camus alerta que quando Marx vé no capitalismo um sistema
econdmico explorador, que “oprime pelo que €, acumula para aumentar o que é,
explora ainda mais na medida em que acumula cada vez mais” (CAMUS, 2005b, p.

253), ele recai na saida da revolucao para dar fim a esse ciclo de opresséao.

Nesse momento, a acumulacdo sé seria necessaria em escala
reduzida, para garantir as aclGes sociais. Mas a revolucdo se
industrializa por sua vez e percebe entdo que a acumulacao esta
ligada a propria técnica, ndo ao capitalismo, que enfim a maquina
chama a maquina. Toda coletividade em luta tem necessidade de
acumular em vez de distribuir suas rendas. (CAMUS, 2005b, p. 254).

Para o autor, o malogro da profecia marxista € porque o ciclo de busca de
poder continua, ndo havendo quebra alguma, pois 0s principios ndo sdo em Si

mesmo libertadores.

A revolugdo, no impasse a que foi levada por seus inimigos
burgueses e por seus partidarios niilistas, € a escraviddo. A menos
qgue mude de principios, de rumo, ela ndo tem outra saida a nao ser
as revoltas servis, esmagadas no sangue, ou a horrenda esperancgas
do suicidio atbmico. A vontade de poder, a luta niilista pela
dominacdo fizeram mais do que banir a utopia marxista. Esta por sua
vez tornou-se um fato histérico destinado a ser utilizado como os
outros. Ela, que queria dominar a histéria, ai se perdeu; que queria
subjugar todos os meios, reduziu-se a um meio, cinicamente
manipulado para os fins mais banais e sanguinarios. (CAMUS,
2005b, p. 254).

Podemos concluir, dessa forma, que a desaprovacdo de Camus em relacédo ao
marxismo repousa na impossibilidade de superacdo das injusticas através da
profecia de Marx. Porque para o filosofo franco-argelino nenhuma revolugdo pode
propiciar, rompendo definitivamente com os principios éticos da revolta, a igualdade

entre os homens.
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CONSIDERACOES FINAIS

Percorremos um caminho que se iniciou com a problematizacdo do absurdo,
a fim de que pudéssemos compreender de que forma o problema da revolta se da
na realidade vigente do século XX, condensada em valores niilistas que exigiram do
homem algo mais do que uma indignagao contra as injusticas imputadas, exigiram,
assim, aliancas com ideologias sanguindrias que despertaram no homem uma
esperanca de redencao fadada ao malogro, tendo em vista, o sentido de revolta
empregado por Albert Camus.

A obra O Homem Revoltado (1951) que aparece como base para nossa
pesquisa é uma tentativa, como o proéprio fildsofo admite, de explicar os excessos de
seu tempo cujo homens que ndo acreditam mais em Deus (revolta metafisica), mas
divinizam a historia (revolta historica) foram guiados pela forca da revolucéo,
aderindo a violéncia e ao terror.

O que a histdria da filosofia nos oferece a esse respeito sdo abordagens
variadas das tentativas fracassadas de por fim a desigualdade, injusticas e
humilhac6es humanas. Camus faz uma analise desses “malogros”. Como diz Todd
(1996, p. 558): “Camus tenta fugir do absolutismo ideoldgico, ndo das ideias. Opde-
se ao espirito da intolerancia e de 6dio”.

O primeiro momento do pensamento de Camus, aquele em que o absurdo
aparece como elemento principal, surge como um sentimento inapreensivel e de
dificil explicacdo, mas que é capaz de abrir os olhos dos homens para uma realidade
caracterizada pelo vazio e pela indiferenca do mundo em relagcdo ao homem.

A partir dessa estranheza e densidade préprias do mundo é caracterizado o
absurdo, podemos encontrar também dentro dessa sensacdo o elemento da
consciéncia, isto quer dizer, em outras palavras, que o homem a partir desse
despertar reflete sobre os porqués de sua condi¢cdo, contudo, chega a concluséao,
em um primeiro momento, de que s6 saber ndo basta para restituir sua unidade,
mesmo sendo esse o caminho que pode leva-lo a superagcdo. Em sua perplexidade
diante da fragilidade da existéncia ha pouco descoberta, concebida por Camus como
uma existéncia absurda, o homem oscila entre a desisténcia suicida ou a busca por
uma nova ilusao.

E em O mito de Sisifo (1942) que Camus explora especialmente a densidade

do mundo indiferente ao homem, detalhando a angustia existencial ao perceber que
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a morte de Deus o lanca num percurso que deve ser trilhado e seguido segundo
seus proprios principios. Camus, através da analise que faz sobre o suicidio (fisico
e filoséfico) chega a concluir que ambos representam uma fuga e ao mesmo tempo
uma quebra do sentido real do absurdo, ou seja, manter o conflito entre mundo e
homem.

O segundo momento, aquele que julgamos literalmente central para nossa
analise, tratou da questdo da revolta, acrescida de seus dois modos de apari¢do: o
metafisico e o histérico, ambos aparecem no pensamento de Camus como esteira
para sua critica a revolucgéo.

No terceiro momento, ainda no capitulo sobre a revolucdo histérica, Camus
faz uma analise minuciosa da questdo da revolucdo, mais especificamente da
revolucao proposta por Marx. Para ele, a edificagdo de um “império do homem” nao
resultara em salvacdo, nem em igualdade de classes, mas sim, em mais
assassinato, perdas, sangue e desespero, tal como de fato aconteceu com as
revolucbes do século XX que se apoiaram no pensamento marxismo, como 0O
socialismo soviético e chinés, para citar apenas dois.

Assim, o pensamento de Camus € elaborado em cima de questdes
fundamentais ao seu tempo, buscando entender os motivos que levaram a todas as
guerras perpetradas em nome da liberdade, como daquelas em nome da
supremacia de uma raca (Alemanha de Hitler).

A partir, portanto, de um olhar atento e de uma perspectiva humana sobre a
histéria, Camus chega a conclusédo de que o século XX, niilista em seu todo, foi a
realizacdo da falta de principios morais. Ele aponta como possibilidade de
superacdo a ser construida o sentido de revolta regido pelos principios éticos
fundamentados no respeito e na solidariedade natural nascida da igualdade de
condicdo como seres no mundo sem garantias. Camus defende, portanto, um
raciocinio solidario, capaz de consagrar um valor comum aos homens guiados pela
ideia de limite e justica que estdo na base do raciocinio da revolta.

Assim, partindo de um engajamento politico e ético, o escritor franco-argelino
consegue atribuir um sentido a toda falta de sentido das revolugbes e guerras do
século XX, baseando-se nos conceitos, de absurdo, revolta, niillismo, terror e
revolucdo, de onde podemos concluir que o crime na perspectiva de Camus so6
podera resultar do desvirtuamento da revolta e da falta de coragem do homem de

enfrentar a realidade tal como ela é, porém, de forma sempre afirmativa.
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E também importante frisar que a revolta s6 pode existir, existindo também o
pacto de cumplicidade entre os homens. Aceitar qualquer ideologia que afrouxe o lago
da humanidade é dar vazdo a ideais que matam. Assim, é preciso manter viva a
comunicacdo real entre os homens revoltados, porque sendo cede-se lugar a
violéncia totalitaria.

Sendo assim, buscamos, através da filosofia humanistica de Camus, ndo so
uma explicacdo para os horrores perpetrados pelo século XX, em que o medo, a
soliddo e a indiferenca frente a vida humana transformaram o mundo em absurdo,
mas também a busca pela restituicdo do sentido de revolta, onde a liberdade pudesse
ser restaurada e ndo mais servir como um meio para a ascensao de ideologias
totalitarias.

Camus néo oferece um modelo para escapar das ilusdes que levam as portas
do terror e de praticas terroristas. Mas ele distribuiu ao longo de toda a sua obra
varios lembretes para evitar que a violéncia totalitaria. Mas ele indica caminhos.

Primeiro, o homem deve refletir interrogantemente sobre o seu presente, deve
ainda se opor o quanto for possivel a toda ideia que o instrumentalize seja ela qual for
e ainda abracar o seu destino com suas préprias forcas e conhecimentos. Essas
prescricdes ainda que modestas, refletem o desejo de Camus de evitar que o niilismo
e as teorias que prometem redencao nesse mundo ndo usem o homem como “bucha
de canhao”. Pois qualquer sistema libertador deve ter como principio, para Camus, o
homem nele mesmo e mesmo a filosofia ndo pode servir a uma causa, ela precisa,
antes de qualquer coisa, ser sinbnimo de compartilhamento e identificar-se com a vida

para manté-la.



102

REFERENCIAS

AMITRANO, G. Albert Camus: um pensador em tempos sombrios. Uberlandia,
EDUFU, 2014.

ARENDT, H. As origens do totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
. Da violéncia. Brasilia: UNB, 1985.

ASSOCIACAO BRASILEIRA DE NORMAS TECNICAS. NBR 2063: informacéo e
documentacgéo — referéncias — elaboracao. Rio de Janeiro, 2002a.

ASSOCIACAO BRASILEIRA DE NORMAS TECNICAS. NBR 10520: informacéo e
documentacgéo — citagcbes em documentos — apresentacao. Rio de Janeiro, 2002b.

ASSOCIAC}AO BRASILEIRA DE NORMAS TECNICAS. NBR 14724: informac&o e
documentacédo — trabalhos académicos — documentacéo. Rio de Janeiro, 2011.

BARRETO, V. Camus. Rio de Janeiro: Paz e Terra, [2007?].
BENSAID, D; LOWY, M. Marxismo, modernidade e utopia. S4o Paulo: Xama, 2000.
BETONI, Camila. Infoescola: navegando e aprendendo. Disponivel em:

< http://www.infoescola.com/sociologia/marxismo/>. Acesso em: 16 de julho de
2016.

BOTTOMORE. T. Dicionario do pensamento marxista, Rio de Janeiro: Zahar, 2012
BRUEZIERE, M. La pest d’ Albert Camus. Paris: Hachette, 1972.

CALVINO. I. Por que ler os classicos? Sao Paulo: Companhia das letras. 1993.
CAMUS, A. Actuelle I. Paris: Gallimard, 1965a.

____ . Actualle ll. Paris: Gallimard, 1965.

. Actualle Ill. Paris: Gallimard, 1965.

. Carnets Il. Paris: Gallimard, 1964.

. Défense de ’lhomme révolté. Paris: Gallimard, 1965b.

. L’etranger. In .Théantre, récits, nouvelles. Paris: Gallimard, 1962.
. Les Possidés. In . Théantre, récits, nouvelles. Paris: Gallimard, 1962.
.L’été. In . Essais. Paris: Gallimard, 1965.

. O homem revoltado. Rio de Janeiro: Record, 2005b.


http://www.infoescola.com/sociologia/marxismo/

103
. O primeiro homem. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005c.
. O mito de Sisifo: ensaio sobre o absurdo. Rio de Janeiro: Record, 2005a.
. Obras 2. Albert Camus. Madrid : Alianza Trez, 1996.
. Révolte dans le Asturies. In____ . Essais. Paris: Gallimard, 1962.
. Réflexions sur la guilhotine. In____ . Essais. Paris: Gallimard, 1965.
. Remarque sur la révolte. Paris: Gallimard,1965e.
. Textes complémentaires. Paris: Gallimard,1965f.

CANTO-SPERPER, M. A inquietude moral e a vida humana. S&o Paulo: Loyola,
2005.

CELLE, D. Camus et le comunisme. Lille Université Charles de Gaule, 1997.
CHABOT, J. Albert Camus: la pensée de midi. Aixen-Provence: Edisud, 2002.
CHAVANNES, F. Albert Camus: “Il faut vivre maintenant”. Paris: Cerf, 1990.

DAVIES, Norman. Europa na guerra : 1939-1945. Traducao Vitor Paolozzi. Rio de
Janeiro : Record, 2009.

DI MEGLIO, I. Camus et la religion. La revue de lettres modernes. Série Albert
Camus 11. Paris: Minard,1982.

EAST, B. Albert Camus ou 'homme a recherche d’une morale. Paris: Cerf, 1984.

FARIA, Ricardo M.; MARQUES, Adhemar M.; BERUTTI, Flavio C. Histéria: terceiro
volume. Belo Horizonte, MG: L&, 1989.

FHILOTHEE O’Neddy. Wikipédia: a enciclopédia livre. [201-?]. Ultima atualizac&o da
pagina foi em 16 de julho de 2016, as 13h23.
Disponivel:<https://fr.wikipedia.org/wiki/Philoth%C3%A9%e 0O%27Neddy.>.Acesso
em: 20 de julho de 2016.

GADAMER, H.G Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Traducéo de Flavio Paulo Meurer. Rio de Janeiro: Vozes, 1997.

GOMES, Cristina. Infoescola: navegando e aprendendo. [201-?]. Disponivel em: <
http://www.infoescola.com/historia/capitalismo/>. Acesso em: 16 de julho de 2016.
GUERIN, J. Camus face au terrorrisme. Fragmentos, n. 3. Floriandpolis: Edufsc,
1987.

HEGEL, F. Fenomenologia do espirito. Rio de Janeiro: Vozes, 1992.

HERMET, J. Camus et le chritianisme. Paris: Beauchesne, 1976.


https://fr.wikipedia.org/wiki/Philoth%C3%A9e_O%27Neddy
http://www.infoescola.com/historia/capitalismo/

104

HOLOCAUSTO, in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2013.
Disponivel em: <https://www.priberam.pt/dipo/Holocausto .> Acesso em: 14 de
setembro de 2016.

INSTITUTO ANTONIO HOUAISS (Organizador). Dicionario Houaiss conciso. Editor
responsavel Mauro de Salles Vilar. Sdo Paulo: Moderna, 2011.

KONDER, L. A questao da ideologia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.
LOWY, M. A teoria da revolucao no jovem Marx. Rio de Janeiro: Vozes, 2002.
MARCOS, M. Max Scheler —Principios de uma ética personalista. Barcelona: Herder,

1986.

MALRAUX, A. A condicdo humana. Trad. Jorge de Sena. Lisboa: Livros do Brasil,
2001.

MARX, K; ENGELS, F. Manifesto do partido comunista. Petropolis: Vozes, 2000.
MARX, K. O capital. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1985.

MELANCON, M. Albert Camus: analyse de sa pensée. Friburgo: P. Unv. Friboug,
1976.

MENESES, P. Para ler a fenomenologia do espirito. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
MILITAO. S. Ideologia e terror: uma nova forma de governo. Disponivel em:
<http://www.dhnet.org.br/direitos/filosofia/arendt/militao_ideologia_e_terror.pdf>

Acesso em: 23 de setembro de 2016

MOUNIER, E. A esperanca dos desesperados. Malraux, Camus, Sartre, Bermanos.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972.

MOUROIS, A. De Proust a Camus. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1965.
NIETZSCHE, F. Vontade de poténcia.Rio de Janeiro: Vozes, 2011.
NICOLAS, A. Albert Camus ou le vrai Prométhée.Paris: Editions Seghers, 1996.

OLIVEIRA, B. J. A revolta em Albert Camus. Rio de Janeiro: Booklink Publicagdes,
2001.

ONIMUS, J. Camus. Paris: Desclée, 1965.

ORTELLADO, Pablo. Dois anos depois: afinal, era por vinte centavos? El Pais
Brasil, Madrid, Espanha, 2015.Disponivel em:
<http://brasil.elpais.com/brasil/2015/01/15/0pinion/1421362752_961392.htm|>
Acesso em: 14 de julho de 2016.



http://www.priberam.pt/dlpo/Holocausto
http://www.priberam.pt/dlpo/Holocausto
http://brasil.elpais.com/tag/fecha/20150116
http://www.dhnet.org.br/direitos/filosofia/arendt/militao_ideologia_e_terror.pdf
http://brasil.elpais.com/tag/fecha/20150116
http://brasil.elpais.com/brasil/2015/01/15/opinion/1421362752_961392.html

105

PEDRO, Antonio; CACERES, Florival. Historia geral: pré-historia, idade antiga, idade
média, idade moderna, idade contemporanea: 2° grau. Sdo Paulo: Moderna, 1976.

PIMENTA. A. Comunhao entre o homem e a natureza: uma reflexao a partir de
Albert Camus. Reflex&o, n. 89, v. 31. Campinas: Ed. Pucamp, 2006.

. Sartre, Camus e o problema da alteridade. Kalagatos— Revista de Filosofia,
v. 5, n. 9. Fortaleza:UECE, 2008.

PAIVA, R. Revolta, revolucao e nostalgia de unidade em Albert Camus. In.:
MORATO PINTO (et al).Ensaios sobre filosofia francesa contemporanea. Sao Paulo:
2009.
ROBERTS, M. O livro de ouro da histéria do mundo, Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.
SARTRE, J. A nausea. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2006.

. Saint Genet: ator e martir. Petropolis: Vozes, 2002.

SCHELER, M. Da reviravolta dos valores. Rio de Janeiro: Vozes, 2012.

SEED, P. Narrativas de Don Juan: a linguagem da seducéo na literatura e na
sociedade espanhola do século dezessete. Cadernos Pagu n° 2, 1994.

SILVA. G. Corrigir a existéncia: a ética como estética em Albert Camus. In:
Cadernos de ética e filosofia politica, v. 14. Editora: USP, 01/2009. 207-224.

SIMON. P. O homem em processo: Mauraux, Sartre, Camus e Saint-Exupéry.
Lisboa: Portugélia Editora, s/d.

SILVA, Nilson Adalton Guimarées da. Violéncia e ignorancia em Albert Camus e
Dennis Diderot. Criacédo e Critica Qualis, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas - Universidade de S&o Paulo Sao Paulo, n° 10, 2013.
Disponivel:<http://www.revistas.usp.br/criacaoecritica/article/view/52143/59288.>.
Acesso em: 14 de julho de 2016.

OREL, G. Reflexdes sobre a violéncia. Petropolis: Vozes, 1943.

TODD, O. Albert Camus: uma vida. Rio de Janeiro: Record,1998.


http://www.revistas.usp.br/criacaoecritica/article/view/52143/59288

