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RESUMO

Na Constituicdo de 1988, a palavra quilombo obtém uma nova dimensao, alijando seu aspecto
de crime para um fato garantidor de direitos. H4 um cenério que indica abandono do olhar do
colonizador, assumindo-se a perspectiva dos colonizados, principalmente de homens negros e
de mulheres negras para quem quilombo € resisténcia ao sistema com estruturas herdadas da
escraviddo. A elaboracdo do conceito de quilombo por parte da prépria comunidade
quilombola representa um giro decolonial (CASTRO-GOMES; GROFOSGUEL, 2007),
iniciado com a propria inser¢do do termo quilombo no texto constitucional. As experiéncias
de homens e mulheres negras, seus processos de resisténcia ao projeto que buscou o
aniquilamento fisico e cultural e a luta contra a desumanizacdo de afrodescendentes
representam enfrentamento a colonialidade do poder. No entanto, o Partido da Frente Liberal
(PFL), atual Democratas (DEM), em junho de 2004, protocolou, no Supremo Tribunal
Federal (STF), uma acéo judicial, a ADI 3239, em que questiona a constitucionalidade do
Decreto 4.887/2003 que regulamenta as terras de quilombo conquistadas na CF/88. Na acao,
entre outras coisas, 0 DEM, ainda que de forma indireta, objetiva que o STF fixe o conceito
de quilombo como “comunidades formadas por escravos fugidos, ao tempo da escraviddo no
pais”. O DEM pretende, portanto, aprisionar o conceito de quilombo a uma experiéncia que se
esgotou com o fim da escravidao. Refuta, ainda, a possibilidade, expressa no referido Decreto,
de a prépria comunidade se autodefinir como quilombola. O questionamento apresentado
busca afirmar que quilombo € coisa do passado, cabendo a laudos técnicos definirem quem
faz parte destas comunidades. A pretensdo apresentada na acéo corrobora a narrativa colonial
de impedir que afrodescendentes se tornem proprietarios de terras como forma de manter a
I6gica de producdo de riquezas, o que resultou em forte oposicéo ao enegrecimento das terras
urbanas e rurais brasileiras. Ademais, emerge das manifestacdes de alguns ministros do STF a
colonialidade do poder (QUIJANO, 2005), a colonialidade do saber (LANDER, 2005) e a
colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES, 2007), ao adotarem 0 mesmo entendimento
do DEM: os quilombos foram uma experiéncia que findou com o fim do regime escravocrata
no Brasil. Esta pesquisa possui como problema empirico o risco de manutencdo da semantica
colonial na definicdo do que é quilombo, resultando em perda de direitos e garantias
conquistados por homens negros e mulheres negras. Indaga, pois: quais os sentidos de
quilombo acionados no &mbito da ADI 3239? Como resposta/pressuposto, parte da assertiva
de que foram acionados sentidos de quilombo que expressam colonialidade e decolonialidade
em disputa, com vitoria da perspectiva decolonial, o que ndo significa solugdo permanente,
considerando a permanéncia da colonialidade do poder, do saber e do ser na constituicdo
juridico-politica e social brasileira, 0 que demanda a continuidade dos processos de
resisténcia.

Palavras-chave: Quilombo. Colonialidade do poder. Colonialidade do Saber. Colonialidade

do Ser. Decolonialidade. Giro Decolonial.



ABSTRACT

In the 1988 Constitution the word “quilombo” obtains a new dimension, changing its meaning
commonly related to crime in exchange for something that guarantees rights. There is a
scenario that discards the colonizer's view and consequently assuming the perspective of the
colonized that are mainly formed by black men and black women for whom quilombo is
resistance to the system with its structures inherited from slavery. The reinvention of
quilombo’s concept by the quilombola community itself represents a decolonial spin
(CASTRO-GOMES; GROFOSGUEL, 2007), initiated with the insertion of the term
quilombo in the constitutional text. The experiences of black men and women, their processes
of resistance to the project that sought their physical and cultural annihilation and their
struggle against the dehumanization of Afrodescendants represent the confrontation of the
coloniality of power. However, in June 2004 the Liberal Front Party (PFL), now Democrats
(DEM), filed a lawsuit, ADI 3239, at the Federal Supreme Court (STF), in which they
question the constitutionality of Decree 4.887 / 2003 that regulates quilombo lands conquered
in CF/88 . In the lawsuit, among other things, DEM, in other words, intends to establish the
concept of quilombo as "communities formed by escaped slaves, at the time of slavery in
Brazil". Thus, DEM aims to reduce the concept of quilombo to an experience which is
completely done with the Abolition of Slavery. It also refutes the possibility, expressed in the
Decree, of a community to define itself as a quilombola. The main issue presented seeks to
affirm that quilombo is something from the past, and only technical reports could define who
really part of these communities is. The claim presented in the lawsuit corroborates the
colonial narrative of preventing Afrodescendants from becoming landowners as a strategy to
maintain the logic of wealth production, which resulted in a hard opposition to the racial
blackening in Brazilian urban and rural lands. Moreover, the coloniality of power emerges
from the manifestations of some STF ministers (QUIJANO, 2005), the coloniality of
knowledge (LANDER, 2005) and the coloniality of being (MALDONADO-TORRES, 2007),
adopt the same understanding of DEM: the quilombos were a concluded experience finished
with the end of the slavery regime in Brazil. This research considers as an empirical issue the
risk of maintaining colonial semantics to define quilombo, what could result in the loss of
rights and guarantees conquered by black men and black women. Then, it asks: what are the
meanings of a quilombo brought out by ADI 3239 conception? As assumption, part of the
assertion that quilombo meanings express coloniality and decoloniality in dispute, with
predominance of the colonial perspective, does not mean definitive solution, considering the
permanence of the coloniality of power, of knowledge and of being in the legal and social
constitution, which demands the permanence of the processes of resistance.

Keywords: Quilombo. Coloniality of poder. Coloniality of Knowledge. Coloniality of Being.
Decoloniality. Decolonial Spin.



SUMARIO

LN ERI0] 51610710 1O 7
1 QUILOMBO: DE CRIME ADIREITO ..o 23
1.1 A escravizagio dos povos negros-africanos: a criminalizagdo da existéncia como

(07 1 1 o[ OSSR 25
1.2 AResisténcia Individual e Coletiva do POVO NEQI0 .......cccccvevveiveiiiie e 35
1.3  Pods-abolicdo: liberdade como pertenCimento ..........ccocooeveeneneienienense e 47
2 A COLONIALIDADE MANIFESTA NA ADI 3239: O CONCEITO

COLONIALIZADO DE QUILOMBO E O EMBRANQUECIMENTO DE

TERRAS PUBLICAS E PARTICULARES.......oiieeeeeeeeeeeeeeeeee e 70
2.1 A pessoa escravizada € 0 QIFEITO .......coecviiiriiiiieieee s 71
2.2  Aldeia de raca como inferiorizacdo do colonialismo e da colonialidade............... 80
2.2.1 A Colonialidade do POOEY .........ccciiiiiiieieiesiee e 86
2.2.2 A Colonialidade do SADEY ........cccooiiiieiic s 90
2.2.3 A Colonialidade 00 SEI.........cccueiieiieiieiiee e 93
2.3 O sujeito de direito e o ser negro no Brasil: a investida do Partido Democratas

contra o artigo quilombola da Constituicéo de 1988............ccccceevevieiiicieceecee, 95
2.3.1 O artigo constitucional quilombola: o art. 68 do ADCT da CF/88. ....................... 98
2.3.2 O monopdlio do direito de dizer o que é QUIlOMDO.........cccoriiiirieniirere s 101
2.3.2.1 Aspectos gerais do campo juridico brasileiro ..o, 106
2.4 O enredo da Acdo Direta de Constitucionalidade 3239 ..........ccccceeevvevciiciienne 107
2.5 A manifestacdo da colonialidade na ADI 3239: descrigdo da categorizacao....... 109
2.5.1 A Colonialidade do Poder na ADI 3239.........cccooiiiieiiiiieie e 110
2.5.2 A Colonialidade do Saber na ADI 3239........cccceoiiieiiiiieiecie e 114
2.5.3 A Colonialidade do Ser na ADI 3239 .........cooo i 120
2.6 A Colonialidade nos Discursos Textuais da ADI 3239 .........cccccoviiiiniiienieieennns 123
3 O CONCEITO DECOLONIAL DE QUILOMBO NA ADI 3239......ccccoeeevveenee. 132
3.1  Adecolonialidade: uma visdo de mundo dos colonizados............c.ccvveveriieneennns 133



3.2 A resistétncia quilombola como quilombismo, quilombagem e no novo

constitucionalismo 1atin0-aMEriCANO. .........cccviiiiiei e 141
3.3  Descricédo dos Dados Empiricos Decoloniais da ADI 3239........ccccccevveveiieiieenns 155
3.3.1 Os Discursos Decoloniais na ADI 3239 como afirmacéo de direitos e garantias

FUNGAMENTAIS ...ttt enneeneas 156
3.3.2 Giros Decoloniais na ADI 3239 € Na CF/88 ........cccccvviiieiiie e 165
4 REFLEXOES DECOLONIAIS FINAIS .....ooviveieeeeesee s 183
REFERENCIAS ...ttt 188

APENDICE A — Categorizacdo dos Discursos Textuais — Peticdo Inicial do Partido
DEIMOCIALAS ..ottt ettt e bttt e s he e e b e e e be e e beesan e e beesne e e s e e nnneenns 205
APENDICE B — Categorizagio dos Discursos Textuais — Manifestagio do Estado de Santa
(OF: 17 ] - VOSSR RTOPPS 208
APENDICE C — Categorizag&o dos Discursos Textuais — VVoto do Ministro Cézar Peluso.. 212
APENDICE D — Categorizacao dos Discursos Textuais — VVoto do Ministra Rosa Weber ... 216

APENDICE E — Categorizagio dos Discursos Textuais — Voto do Ministro José Antonio Dias

1 )0 OSSR 219
APENDICE F — Categorizagdo dos Discursos Textuais — Parecer da Procuradoria-Geral da
T 01U o] [T PSPPSR 225

APENDICE G — Categorizacdo dos Discursos Textuais — Manifestacdo do Instituo Pro-bono,
Conectas Direito Humanos e Sociedade Brasileiro de Direito PUDICO..........c.ccccecvriinnnicnns 226
APENDICE H - Categorizagdo dos Discursos Textuais Decoloniais — Parecer da
Procuradoria-Geral da REPUDIICA ..........cccveiiiiiiiicce et 229
APENDICE | — Categorizagdo dos Discursos Textuais Decoloniais — Manifestacdo do

Instituto Pro Bono, do Conectas Direitos Humanos e a Sociedade Brasileira de Direito

PUBIICO ... bbb bbbt e bbb 231
APENDICE J — Categorizacao dos Discursos Textuais Decoloniais — Voto da Ministra Rosa
VWD bbb 237

APENDICE K — Categorizagio dos Discursos Textuais Decoloniais — Voto do Ministro dias
11 )0 USROS 251



INTRODUCAO

Os sons dos tambores quilombolas ressoam nestas paginas. Sdo sons do presente.
Podem ser escutados agora. Rompem das favelas, das ruelas da periferia e das veredas do
campo. Ecoam pela resisténcia quilombola & desumanizag&o, a coisificacdo de homens negros
e de mulheres negras. Um batuque franco: Dandara e Marielle vivem.

S&0 esses sons que denunciam uma questdo que se encontra silenciada ha mais de um
século: a legalizacdo da posse das terras em que 0 povo negro trabalha e vive. A luta por um
local onde possa cultivar rogas, cultuar seus santos e edificar suas moradas ainda perdura,
fazendo parte do cotidiano de homens e mulheres negras.

A Lei das Terras (Lei n.° 601, de 18 de setembro de 1850), por exemplo, procurou,
antes de tudo, impedir que 0s negros e as negras pudessem ter acesso a terra por meio da
posse, ao estabelecer, logo no seu primeiro artigo, para que ndo pairasse qualquer duvida, que
a Unica forma de aquisicao de terras devolutas se daria por meio da compra.

Apenas com a Constituicdo de 1988, a resisténcia negra, materializada nos quilombos,
possibilitou as comunidades negras urbanas e rurais reivindicarem como suas as terras que
ocupam. O artigo 68 do Ato das DisposicGes Constitucionais Transitérias (ADCT) da CF/88
determina que “[...] aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos” (BRASIL, 1988).

A inclusdo do artigo constitucional quilombola é resultado da luta e da organizacao de
mulheres negras e de homens negros. Tal matéria sofreu uma forte oposicéo, tanto é assim
que, no primeiro momento, a proposta foi rejeitada na Assembleia Constituinte (FIABANI,
2015).

Este artigo € um marco para as comunidades quilombolas e para o povo negro. Os
quilombos saiam das frestas da historia, das perseguicdes implacaveis, das mutilacbes aos
negros e as negras capturadas para a condicdo de sujeito de direitos com garantia de
reivindicar suas terras por meio de preceito que garante direito. Assim, a insercdo do termo
quilombo na Constituicdo Federal fez com que, de algum modo, diversas comunidades negras
rurais e até mesmo urbanas, ao olharem para a sua historia e diante da legalizagdo de um
termo que fez parte do rol dos crimes contra a Coroa Portuguesa, identificassem-se como

quilombolas.



Nascimento (2009) defende que os quilombos ndo se reduzem as comunidades
encravadas em algum lugar ermo, cercadas de palicadas — essas se traduzem apenas em uma
espécie de quilombo. Ha outras formas de resisténcia coletiva negra. A escola de samba é um
quilombo. As gafieiras, com seus gingados, sdo quilombos. Os terreiros, com seus santos, sdo
quilombos.

Ocorre que as narrativas com maior poder de difusdo sobre os quilombos sempre
foram construidas por aqueles que se beneficiavam da escravizacdo de homens negros e de
mulheres negras: primeiramente, pelos colonizadores portugueses e, depois, pelas autoridades
do Brasil imperial.

A Constituicdo de 1988 ndo diz expressamente a que espécie de quilombo se refere,
cabendo ao intérprete tal tarefa. Na verdade, o documento, ao silenciar-se sobre isso,
possibilita diferentes visGes sobre o conceito de quilombo, inclusive no campo juridico.

Contudo, esse siléncio pode ser visto apenas como aparente, uma vez gque 0 NOVO
constitucionalismo latino-americano objetiva imprimir a leitura decolonial do texto
constitucional, ao garantir e incentivar a coexisténcia do Estado de Direito com as
experiéncias de sociedades indigenas, afrodescendentes, comunais e camponesas (BALDI,
2015).

Na referida perspectiva, a semantizacdo e a ressemantizacdo do termo quilombo por
parte da propria comunidade quilombola podem ser vistas como giro decolonial (CASTRO-
GOMEZ; GROFOSGUEL, 2007), com inicio em lutas diversas que encaminharam para a
prépria insercao do termo quilombo na Constitui¢do de 1988.

Essa leitura decolonial requer, de fato, a ado¢do de novos conceitos e de uma nova
linguagem que pode ser gestada a partir de um didlogo com formas ndo ocidentais de
conhecimento e, principalmente, com a valorizacdo dos saberes dos colonizados que foram e
que continuam sendo omitidos, silenciados e ignorados (CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007).

Dentre o arrazoado pelos quais se afirma que o artigo constitucional quilombola
representa um giro decolonial, podem ser identificadas as formas diversas de resisténcia as
tentativas de aniquilamento fisico e cultural e as lutas contra a desumanizagdo das pessoas
negras que representaram um percurso em que quilombo vai do ilicito ao licito, ou seja, do
crime ao direito.

Ressalta-se, porém, que se trata de um giro decolonial sutil, em funcdo de ocorrer

apenas no ambito do texto, e que, pode, portanto, sofrer interpretacdo em que se destaca uma



visdo de mundo ancorada na colonialidade, impedindo o acesso ou restringindo a quantidade
de terras a serem tituladas as comunidades quilombolas.

A colonialidade designa um sistema de dominacdo e exploracdo estruturado em uma
classificacdo racial na qual as relacbes entre os sujeitos sdo verticalizadas, baseadas na
suposicdo de que h& uma raga superior a outra, associando ao branco, o mando, a pureza, a
luz, a honestidade, a racionalidade; e ao negro, a obediéncia, as trevas, a ignorancia, a
desonestidade, a insensatez (QUIJANO, 2005).

Restrepo, antropdlogo colombiano, afirma que “La ‘colonialidade’ es estendida como
um fenémeno histérico mucho méas complejo que el colonialismo, y que se extiende hasta
nuestro presente”* (RESTREPO, 2007, p. 292). Portanto, colonialidade e colonialismo néo se
confundem. Este se manifesta pela relacdo politica e econdmica entre duas nacdes ou dois
povos em que um deles se apossa do territério do outro, sujeitando, a partir dai, a sua
autoridade e ao seu controle os recursos e a administracdo de pessoas e de bens do espaco
ocupado. Por sua vez, a colonialidade se refere a um padrdo de poder que funciona e se
manifesta pela naturalizacdo de hierarquias raciais, estabelecendo relagbes de dominacéo
territoriais e epistémicas, garantindo a exploracdo de seres humanos racializados e o
ofuscamento, a eliminacéo e o desprezo pelos conhecimentos e as experiéncias desses sujeitos
subalternizados (RESTREPO, 2007).

O artigo constitucional quilombola, artigo 68 do ADCT, representa, dessa maneira,
uma pequena fenda na colonialidade ao trazer para a Constitui¢do a experiéncia de resisténcia
de homens negros e de mulheres negras ao processo de desumanizacdo e de coisificacdo a que
a colonialidade sempre Ihes submeteu.

Da mesma forma, o Decreto 4.887/2003, que regulamenta o procedimento de titulacéo
e de identificacdo das terras quilombolas, baseado, sobretudo, na autoatribuicdo e na
territorialidade, € uma norma decolonial, embora represente ainda obstaculo para a conquista
do titulo das terras ao estabelecer critérios dificeis de serem enfrentados no processo de
certificacdo e de titulacdo dos territorios quilombolas, que podem, inclusive, significar
impedimento da efetivagdo da garantia.

A acdo do Partido Democratas (DEM), a ADI n.° 3239, foi um dos obstaculos
enfrentados. Para esse Partido, quilombo é coisa do passado, localizado em um tempo anterior

a abolicéo, cabendo ao saber técnico o aferimento da localizacdo do requerente de terras no

1 “A ‘colonialidade’ ¢ entendida como um fendmeno histérico muito mais complexo que o
colonialismo, e que se estende até ao nosso presente.” (RESTREPO, 2007, p. 292, tradugio livre).
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passado da resisténcia & escraviddo, com isso, impedindo o acesso de negros e negras as terras
em que vivem, ocupam e trabalham.

Ao par disto, podem-se encontrar, nos discursos dos ministros do Supremo Tribunal
Federal que participaram do julgamento dessa acdo, principalmente quando ndo vislumbram o
artigo 68 do ADCT como um direito fundamental e quando defendem a producéo de laudos
antropologicos para atestar a ancestralidade negra da comunidade, portanto, adotando o
mesmo entendimento do DEM: os quilombos foram uma experiéncia que findou com o fim
do regime escravocrata no Brasil.

A pesquisa que aqui € apresentada procurou enfrentar o problema empirico do
obstaculo a regularizacdo das posses quilombolas pela manutencdo da semantica colonial na
definicdo do que é quilombo no &mbito da ADI 3239. Para dar curso a pretensdo, foi adotada
como problematica de pesquisa a seguinte questdo: quais os sentidos de quilombo acionados
no ambito da ADI n.° 3239?

Como resposta/pressuposto, partiu-se da assertiva de que foram acionados sentidos de
quilombo que expressam colonialidade e decolonialidade e que o sentido decolonial foi
ameacado pela pretensdo do proponente com marcas de colonialidade e pelos discursos dos
ministros do Supremo Tribunal Federal, proferidos por ocasido do julgamento da ADI 3239,
que expressam visdes da colonialidade que, no entanto, foram enfrentadas por relutancia
coletiva de homens negros e de mulheres negras, através das narrativas de amicus curiae
materializadas como resisténcia decolonial (QUIJANO, 2007).

Com base no problema de pesquisa, foi eleito como objetivo geral: analisar os sentidos
de quilombo acionados na ADI 3239. E como objetivos especificos: discutir a transi¢cdo do
conceito de quilombo de crime a direito e identificar as marcas de colonialidade e
decolonialidade no &mbito da ADI 3239.

Esta pesquisa buscou associar-se as resisténcias epistémicas ja trilhadas, tais como:
Gisely Barbara Barreto Santana, em programa de Direito — “Aquilombar-se: panorama
histérico, identitario e politico do movimento quilombola brasileiro” (dissertagdo de
Mestrado, UNB, 2008); Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos, em programa de
Antropologia — “Quilombo Tapuio (PI): terra de memoria e identidade” (dissertagdo de
Mestrado, UNB, 2006); Daniely Monteiro Mendes, em programa de Historia — “Mas ¢ preciso
ter forca, € preciso ter raca; historia e memoria de Maria Rosalina no movimento quilombola
do Piaui (1985-2013)” (dissertagdo de Mestrado, UFPI, 2014); Raimunda Ferreira Gomes

Coelho, em programa de Educagdo — “As educacdes escolar e social na formagdo da
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identidade racial de jovens nos quilombos de Sao Jodo do Piaui” (dissertagao de Mestrado,
UFPI, 2013); Simone de Oliveira Matos, em programa de Antropologia — “A terra para além
do chao: a constru¢ao da territorialidade quilombola em Lagoas do Piaui” (dissertagdo de
Mestrado, UFPI, 2013); Ranchimit Batista Nunes, em programa de Educac¢do — “Educacio,
género e afrodescendéncia: a educacdo escolar e a organizacdo de mulheres quilombolas em
Brejao dos Aipins. Piaui” (dissertacdo de Mestrado, UFPI, 2013); e Ornela Fortes de Melo,
em programa de Antropologia — “O Periperi e a implantacdo de hidrelétrica no rio Parnaiba—
PI: etnografia de um conflito socioambiental” (dissertagao de Mestrado, UFPI, 2016).

Esses e outros trabalhos compartilham do processo de resisténcia, por meio da
pesquisa e da producdo de conhecimento para enfrentar a condi¢do de invisibilidade a que
foram relegadas as comunidades quilombolas. E nesse espaco que este pesquisador se propde
a entrar na militancia decolonial. Como diz Nascimento (2016, p. 47): “Quanto a mim,
considero-me parte da matéria investigada.”

O tema da pesquisa surgiu com a descoberta, quase mégica e encantadora, do
pensamento do grupo modernidade/colonialidade nas aulas da professora Dione Moraes, na
disciplina Sociologia da Cultura, ministradas no curso de pés-graduacdo stricto sensu em
Sociologia da Universidade Federal do Piaui. A questdo quilombola sempre trouxe fascinio e
admiracdo pelo carater de resisténcia coletiva a desumanizacdo de homens negros e de
mulheres negras. O novo constitucionalismo latino-americano, por sua vez, chegou por meio
da professora e orientadora Sueli Rodrigues, que indicou como leitura o livro coordenado por
César Augusto Baldi, “Apreender desde o Sul: Novas constitucionalidades, pluralismo
juridico e plurinacionalidades. Aprendendo desde o Sul”. Foi a partir desses felizes encontros,
portanto, que brotou e floresceu o tema deste estudo.

Penetrou-se, entdo, em uma nova concep¢do de mundo, em que se percebe
nitidamente que ser classificado como negro significa estar sempre em desvantagem, por isso,
a necessidade de se organizar coletivamente. Nesse processo, 0 ar queimou os pulmdes, tal
como ocorre com o0 nascituro, provocando lagrimas, mas havia e ha disposicéo para lutar pela
vida, e resta a esse novo ser, negro, apenas se aquilombar.

Neste ato de resisténcia epistémica decolonial, o espaco metodolégico quadripolar
auxilia na explicacdo dos resultados e do proprio processo de producdo da pesquisa. Esta
perspectiva metodoldgica considera que o campo da pratica cientifica se encontra articulado
em diferentes instancias ou diferentes polos: o epistemoldgico, o teérico, o0 morfol6gico e o
técnico (BRUYNE; HERMAN; SCHOUTHEETE, 1991).
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No caso do polo epistemologico, que garante a objetivagdo e que motiva uma “[...]
reflexdo sobre os principios, os fundamentos, a validade das ciéncias” (BRUYNE;
HERMAN; SCHOUTHEETE, 1991, p. 41), tem-se a racionalidade moderna revisitada e
criticada com autores decoloniais que orientam teoricamente esta pesquisa.

Isto é, 0 pensamento do grupo modernidade/colonialidade servird como guia para a
elaboracdo dos pressupostos, para a constru¢do dos conceitos e para o questionamento dos
préprios principios da ciéncia. De acordo com esses pensadores, o colonialismo, além do
espdlio de exclusdo e miséria, deixou o legado epistemoldgico do eurocentrismo, que impede
que os povos colonizados compreendam o mundo a partir de suas vivéncias e das epistemes
que lhes sdo proprias (PORTO-GONCALVES, 2005).

O polo morfolégico, por sua vez, toma o objeto alocado no sistema do Direito, em
funcdo da inclusdo do termo quilombo no art. 68 do ADCT da CF/88, e, principalmente, em
funcdo da ADI n.° 3239, na qual o conceito de quilombo se encontra em disputa, percebido
como campo juridico (BOURDIEU, 1989), em que agentes disputam narrativas como
interpretacdo do texto normativo.

Em relacdo ao polo operacional, trabalhou-se com as seguintes técnicas de captacao
das informagdes: pesquisa bibliografica (BRUYNE; HERMAN; SCHOUTHEETE, 1991) e
pesquisa documental (CELLARD, 2014), tendo-se como técnica de sistematizacdo a analise
de contetdo teméatica (GOMES, 2016).

Nas pesquisas bibliografica e documental, as categorias teoricas orientadoras do
estudo foram: campo juridico; habitus; quilombo; quilombismo e quilombagem;
modernidade/colonialidade; colonialidade do poder; colonialidade do saber; colonialidade do
ser; decolonialidade; raca; e constitucionalismo latino-americano.

Em relacdo a investigacdo documental, principalmente no primeiro capitulo, em que se
descreve o conceito de quilombo, foram utilizados autores e autoras, sendo basicamente
historiadores e historiadoras, de diversas orientacfes historiograficas, inclusive com
diferencas tedricas e metodoldgicas. A proposta foi apresentar versdes e leituras diferentes do
fendmeno quilombola. Mattoso (2016, p. 8) pontua que, em relagdo ao tema da escravidao, ha
“[...] um emaranhado de temas e de abordagens [...]”, que demandam reflexdes que favorecem
analises que conduzem a entendimentos de suas estruturas e que permanecem em praticas e
concepcdes atuais.

Para a observagéo e a coleta dos dados, que sdo os documentos que compdem a ADI

n.. 3239 — peticdo inicial, manifestacfes dos amici curiae —, e 0s votos dos ministros do
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Supremo Tribunal Federal —, empregou-se a analise de contetdo tematica. Essa técnica parte
do entendimento de que a mensagem expressa obrigatoriamente um significado e um sentido
e de que a relacdo que vincula a emissdo dessa informacao se encontra articulada as condicdes
contextuais de seus produtores (FRANCO, 2012, p. 21).

A andlise de conteudo permite, pois, uma diversificada maneira de analisar os
conteidos de uma mensagem, de um enunciado, de um discurso ou de uma informacé&o, tais
como: (a) analise de avaliacdo ou andlise representacional; (b) analise de expressédo; (c)
analise de enunciacao; (d) analise tematica (GOMES, 2016).

Na anélise de conteudo, aqui utilizada, sobressai-se 0 conceito central denominado de
tema. O objetivo, nessa espécie de analise, consiste em descobrir os nlcleos de sentido que
compdem a mensagem do texto. Para isso, optou-se por uma unidade de registro em forma de
trechos dos textos dos documentos estudados. “Estas unidades se referem aos elementos
obtidos através da decomposi¢do da mensagem” (GOMES, 2016, p. 79). Esse autor defende,
ainda, a necessidade de que se compreenda o contexto no qual a mensagem foi produzida.

Além das unidades de registro, numa andlise de conteldo de mensagens,
faz-se necessario definirmos as unidades de contexto, situando uma
referéncia mais ampla para a comunicagdo. Em outras palavras, devemos
compreender o contexto da qual faz parte a mensagem que estamos
analisando. (GOMES, 2016, p. 79).

O contexto em que tais discursos foram proferidos é o campo juridico, autonomizado
por uma Acao Direta de Inconstitucionalidade, proposta pelo Partido Democratas e registrada
sob 0 n° 3239, no qual se trava um embate em que um dos lados coloca obstaculos a
efetivacdo da garantia constitucional que possibilita a regularizacdo das terras de pretos com o
enegrecimento do solo brasileiro e, do outro, ha aqueles que entendem a necessidade de
conceder uma parcela maior de terras as comunidades quilombolas. Ou seja, para 0s
primeiros, o Decreto 4.887/2003 é eivado de vicios; para os segundos, a norma
regulamentadora € constitucional, e nesses ha aqueles que defendem que o artigo
constitucional quilombola é de eficacia plena, portanto, “[...] de aplicagdo imediata, ndo
precisando de lei complementar que o regulamente” (CONFERENCIA NACIONAL DOS
BISPOS, 2013, p. 33).

H4, portanto, uma disputa de sentidos do conceito de quilombos, materializada, no
caso, na acao direta de inconstitucionalidade 3239. Aqui se defrontam duas visGes de mundo

antagobnicas sobre o fenémeno quilombola.
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Mas assim como as pessoas expressem seus pontos de vista falando, elas
também escrevem — para fazer relatorios, para planejar, jogar ou se divertir,
para estabelecer normas e regras, e para discutir sobre temas
controvertidos. Deste modo, os textos, do mesmo modo que as falas,
referem-se aos pensamentos, sentimentos, memorias, planos e discussdes
das pessoas, e algumas vezes nos dizem mais do que os autores imaginam.
(BAUER, 2017, p. 189).

Nesse sentido, Franco (2012) destaca que todo autor, em sua mensagem, expde uma
teoria que, por sua vez, orienta sua visdo de mundo. Por isso, ¢ possivel “[...] através da
analise de contetdo, [...] caminhar na descoberta do que estd por trds dos conteudos
manifestos, indo além das aparéncias do que esta sendo comunicado” (GOMES, 2016, 76).
Assim, a anélise de contetdo da ADI 3239 possibilitou revelar ou desvelar a concepgdo das
pessoas que iniciaram, ingressaram ou que julgaram aquela acdo judicial sobre as
comunidades quilombolas.

Para tanto, optou-se por um procedimento metodologico, a partir da perspectiva
qualitativa, da analise de contetido da ADI 3239, em que se percorreu o seguinte itinerario: (a)
escolha das categorias de analise por meio do problema de pesquisa, pressuposto e objetivos;
(b) decomposicédo de cada um dos documentos que compBdem essa acdo judicial em partes que
expressam a mensagem do autor como ataque ou resisténcia a garantia constitucional; (c)
distribuicdo dessas partes ou trechos nas categorias; (d) descricdo do resultado da
categorizacdo; (e) feitura de inferéncias dos resultados; (f) e interpretacdo dos resultados
obtidos com auxilio da fundamentacao tedrica adotada (GOMES, 2016).

Aqui se fez uma pequena adaptacdo ao procedimento metodoldgico acima descrito, ao
acrescentar a fase escolha das categorias de analise, inexistente no esquema do autor. Uma
vez que “A codificagdo, e consequentemente, a classificagdo dos materiais colhidos na
amostra, ¢ uma tarefa de constru¢do, que carrega consigo a teoria e o material de pesquisa”
(BAUER, 2017, p. 199). Ou seja, ndo ha como desmontar o texto se ndo se sabe em quais
categorias tais partes serdo catalogadas.

Dessa maneira, 0 primeiro passo € a categorizagdo. As categorias de analise do
conteddo documental foram extraidas e definidas a partir do quadro teérico da
modernidade/colonialidade (QUIJANO, 2005), utilizado para compreender o fendmeno
quilombola. De acordo com Castro-Gémez (2007, p. 79), ha uma “[...] estructura triangular
de la colonialidad: la colonialidad del ser; la colonialidade del poder y la colonialidad del
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saber.” Ha, ainda, “[...] la categoria ‘decolonialidad’, utilizada em el sentido de giro
decolonial [...]"? (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 9)

Por sua vez, a selecdo das partes e a consequente distribuicdo nas categorias
correspondentes teve orientacdo da referida teoria. Quijano (2007) alerta que a colonialidade

disputa o controle dos seguintes ambitos da existéncia social dos individuos:

[...] (1) el trabajo y sus produtos; (2) en dependéncia del anterior, la
“naturaleza” y sus recursos de produccion, (3) el sexo, sus produtos y
la reproduccion de la espécie; (4) la subjetividade y sus produtos
materiales e intersubjetivos, incluido el conocimiento; (5) la
autoridad y sus instrumentos, de coercion en particular, para
assegurar la reproduccion de esse patron de relaciones sociales y
regular sus cambios. ® (QUIJANO, 2007, p. 96).

Frisa-se que os discursos que expressam “[...] formas de controle da subjetividade, da
cultura, e em especial do conhecimento, da producdo de conhecimento” (QUIJANO, 2005, p.
236) foram alocados, respectivamente, na colonialidade do ser e na colonialidade do saber.
Todos os outros se encontram dispostos na coluna referente a colonialidade do poder.

Os documentos judiciais dos quais foram extraidos os trechos que foram categorizados
sdo os documentos produzidos pelo Partido Democratas , pela Procuradoria-Geral da
Republica e pelos amigos da corte, que compdem as duas partes que se opdem na acao.
Classificou-se, também, os votos dos ministros do STF na ADI 3239, para identificar como 0s
julgadores se posicionam com relacdo a demanda.

Uma acdo judicial, geralmente, se inicia com um pedido denominado peticédo inicial,
dirigido a um dos 6rgdos do Poder Judiciario (Art. 319, da Lei 13.105, 2015). Na situacdo
especifica, o Partido da Frente Liberal, atual Democratas, deu origem a referida acdo. Por se
tratar de um pedido de declaracdo de inconstitucionalidade do Decreto 4.887/2003, ndo ha um
réu especificamente, ou seja, a acdo ndo foi provocada em funcéo de alguém, pessoa fisica ou
juridica, ter causado um determinado dano, mas o enfrentamento é ao Estado, por meio do
ente federal Unido, representado pelo chefe do Poder Executivo, que assinou o Decreto que é

atacado pela ADI referida, portanto, a Unido é representada pela Advocacia-Geral da Unido

2 "[...] estrutura triangular da colonialidade: a colonialidade do ser; a colonialidade do poder e a
colonialidade do saber, "Ha, ainda," [...] a categoria da ‘decolonialidade’, usada no sentido da virada
decolonial [...]" (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 9, traducéo livre)

3 ¢[...] (1) o trabalho e seus produtos; (2) em dependéncia do anterior, a "natureza" e seus recursos de
producdo; (3) sexo, seus produtos e a reproducdo das espécies; (4) a subjetividade e seus produtos
materiais e intersubjetivos, incluindo o conhecimento; (5) a autoridade e seus instrumentos,
particularmente a coercdo, para assegurar a reproducdo desse padréo de relagBes sociais e regular
suas mudancas” (QUIJANO, 2007, p. 96, traducdo livre)
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que apresentou a defesa de constitucionalidade do decreto quilombola. Na verdade, ndo
poderia fazé-lo de modo diferente (BASTQOS, 1996).

A Lei 9.868, de 10 de novembro de 1999, que dispde sobre o processo de julgamento
da acdo direta de inconstitucionalidade perante o Supremo Tribunal Federal, estabelece, em
seu artigo 7°, que o relator, considerando a relevancia da matéria e a representatividade dos
postulantes, pode admitir a manifestagdo de outros 6rgdos ou entidades, denominados de
amicus curiae (BRANCO; MENDES, 2012). Segundo estes autores, a participacdo “[...]
desses peculiares participes [...]” possibilita “[...] que a decisdo na agdo direta de
inconstitucionalidade seja subsidiada por novos argumentos e diferentes alternativas de
interpretagdo da Constituicdo” (BRANCO; MENDES, 2012, p. 1250).

Tomando partido do autor, 0 DEM, pediram para ser aceitos, na qualidade de amici
curiae: o Estado de Santa Catarina, a Confederacdo Nacional de Agricultura e Pecuaria do
Brasil (CNA), a Confederagdo Nacional da Industria (CNI), a Associacdo Brasileira de
Celulose e Papel (BRACELPA) e Sociedade Rural Brasileira.

Por outro lado, em uma evidente oposi¢do as ideias levantadas pelo autor da acdo, ha
0s seguintes amici curiae: Instituto Pro Bono Conectas Diretos Humanos, Sociedade
Brasileira de Direito Publico (SBDP), Centro pelo Direito a Moradia contra Despejos
(COHERE), Centro de Justica Global, o Instituto Socioambiental (ISA), Instituto de Estudos,
Formacdo e Assessoria em Politicas Sociais (POLIS), Terra de Direitos, Federacdo dos
Trabalhadores na Agricultura do Estado do Pard (FETAGRI — Pard), Estado do Para, Centro
de Assessoria Juridica Popular Mariana Criola, Koinonia Presenca Ecuménica e Servico,
Associagdo dos Quilombos Unidos do Barro Preto e Indaia, Associacdo de Moradores
Quilombolas de Santana — Quilombo de Santana, Coordenagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas de Mato Grosso do Sul, Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréria (INCRA), Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), Instituto de
Advocacia Racial e Ambiental (IARA) e o Clube Palmares de Volta Redonda (CPVR).

Vale aferir que a ADI 3239 é formada por 9 volumes, totalizando 1.600 paginas®.
Delimitou-se como empirico para a presente analise, 0s seguintes documentos: a peticdo
inicial do DEM; a manifestacdo do Estado de Santa Catarina, primeiro amigo da corte a atacar
0 Decreto 4.887/2003; a peticdo de defesa da constitucionalidade do referido Decreto,
elaborada em conjunto por COHERE, Centro de Justica Global e ISA. Esses organismos

foram os responsaveis por, primordialmente, requerer o ingresso na ADI para preservar 0s

4 Vide http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157.


http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157
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interesses das comunidades quilombolas; o parecer da Procuradoria-Geral da Republica e os
votos dos ministros Cézar Peluso, Rosa Weber e Dias Toffoli, que foram disponibilizados na
rede mundial de computadores, seja na préopria pagina do STF ou em outros locais, com
possibilidades de atestar sua veracidade pela autenticacdo por meio da Infraestrutura da Chave
Brasileira (ICP-Brasil).

Excluiu-se o advogado-geral da Unido, porque ndo ha discricionariedade em sua
participacdo nem mesmo no teor da manifestagdo, que deve ser no sentido de apresentar
elementos que demonstrem a constitucionalidade do ato impugnado (BASTOS, 1996).

Classificados os elementos constitutivos dos documentos, isto €, resumidos apos o
tratamento analitico (GOMES, 2016), feitas as inferéncias, seguiu-se com a descri¢cdo do
resultado da categorizacdo da ADI 3239. Entende-se, porém, que se “[...] fazemos inferéncia
quando deduzimos de maneira logica algo do conteudo que esta sendo analisado” (GOMES.
2016, p. 81), tal manifestacdo do intelecto pode ser encontrada em cada uma das etapas
descritas pelo autor.

Destaca-se que tal procedimento foi realizado no segundo e no terceiro capitulos. E a
dubiedade das falas dos sujeitos que compde o campo juridico, autonomizado pela ADI 3239,
que orienta a seccionar em dois momentos a analise do contetdo desses discursos. Essa
disposicdo topografica talvez facilite a compreensdo das categorias-chave desta pesquisa,
lembrando que a primeira publicacdo do grupo modernidade/colonialidade ocorreu hd menos
de 20 anos (CASTRO-GOMEZ; GROFOSGUEL, 2007).

Contudo, tais capitulos receberam um tratamento diferenciado, tanto na descri¢do do
resultado da categorizacdo como na interpretacdo dos resultados obtidos. No segundo
capitulo, os dados foram descritos e interpretados em conformidade com as categorias em que
foram distribuidos: colonialidade do poder; colonialidade do saber; e colonialidade do ser. O
terceiro, por constar com apenas uma operacdo de classificacdo, a categoria decolonialidade
ou giro decolonial, adota-se um percurso totalmente diverso.

No caso, dialoga-se a decolonialidade com o novo constitucionalismo latino-
americano e, principalmente, com o conceito de direitos fundamentais elaborado por
Habermas, por acreditar-se que “[...] Todo derecho, su ejercicio, genera condiciones de
participacion desde donde resistir, desde donde transformar [...]”° (CONDORI, 2007, p.
471). Entende-se, pois, que a narrativa da resisténcia quilombola a colonialidade encontra-se

5 "[...] Todo direito, seu exercicio, gera condicGes de participacdo das quais resistir, de onde se
transformar. [...]" (CONDORI, 2007, p. 471, traducdo livre).
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alicercada na ldgica dos direitos fundamentais®: “[...] o art. 68 do ADCT reconhece um direito
fundamental [...]” (CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 2013, p. 33).

Para validar a escolha deste caminho, seccionou-se os discursos textuais, considerados
decoloniais, em trés subclasses: o quilombola como igual, pertencente ao pacto de nagdo com
direito a ter direitos; o quilombola com liberdade para ser proprietério; o quilombola livre
para autoidentificar-se e para reivindicar direitos sociais.

Esta classificagdo baseia-se em Habermas’ (SOUZA NETO) que entende os direitos
fundamentais, entre outras coisas, como: direitos fundamentais que resultam da configuracédo
politicamente autdbnoma do status de um membro numa associacao voluntéria de parceiros do
direito — o quilombola como igual, pertencente ao pacto da nagdo com direitos a ter direitos;
direitos fundamentais a condi¢des de vida garantidas social, técnica e ecologicamente — 0
quilombola com liberdade para ser proprietario; e direitos fundamentais a participacdao, em
igualdade de chances, em processos da opinido e da vontade, exercitando sua autonomia
politica e criando direitos legitimos — o quilombola livre para autoidentificar-se e para
reivindicar direitos fundamentais.

Assim, na coluna referente ao quilombola como igual, pertencente ao pacto da nacéo
com direito a ter direitos, encontram-se os discursos que erigem o ser quilombola a categoria
de pertencente ao pacto da nagdo. S&o os discursos textuais que compreendem o artigo 68 do
ADCT como direito fundamental e dotado, portanto, de eficacia plena e aplicabilidade
imediata, e aqueles que percebem o Decreto 4.887/2003 como uma norma que possibilita a
concretizacdo do artigo constitucional quilombola.

J4 na subclasse o quilombola com liberdade para ser proprietario, foram
disponibilizados os discursos que defendem o enegrecimento do solo brasileiro, quais sejam:
a adoc¢do da autoatribuicdo como critério identificador das terras quilombolas; a destinacao de
verbas publicas para aquisicdo de terras registradas em cartorios de imoveis como
particulares.

No ultimo campo, o quilombola livre para autoidentificar-se e para reivindicar
direitos sociais, estdo as falas que compreendem a constitucionalidade do critério da
autoatribuigdo. Ou seja, os discursos que compreendem as comunidades quilombolas como

expressao do tempo presente.

6 “Os direitos e garantias fundamentais, em sentido material, sdo, pois, pretensdes que, em cada
momento histdrico, se descobrem a partir da perspectiva do valor da dignidade humana”
(BRANCO; MENDES, 2012, p. 159).

" Habermas adentra esta dissertacdo para ancorar a discussdo tedrica sobre o conceito de direitos fundamentais,
construido a partir de uma abordagem socioldgica.
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Esse percurso metodologico permitiu, de forma controlada, um “[...] encontro com os
fatos empiricos” (BRUYNE; HERMAN; SCHOUTHEETE, 1991, p. 36) que estdo imersos na
ADI 3239, em um sistema de direito, portanto. Nesta trilha, a teoria da
modernidade/colonialidade guia para uma ruptura epistemoldgica em que a fala dos
colonizados pela colonialidade ganha relevo e oportuniza apreender que a ideia de raga
fecunda, ainda, rela¢fes sociais hierarquizadas, estabelecendo lugares e papéis dos individuos
na organizacao social.

Um dos destinos dessa viagem é revisitar a modernidade com outros olhares, outros
desejos e outras intencGes, possibilitando e valorizando outras visdes de mundo. Revisitar a
modernidade é questiona-la, indaga-la a ponto de constrangé-la. E perceber que “Nesse
universo de varios tipos de saberes, a ciéncia é apenas uma forma de expressdo dessa busca,
ndo exclusiva, ndo conclusiva ¢ ndo definitiva de conhecimentos” (MINAYO, 2016, p. 9).

Por isso, aqui, abragam-se outros sentidos, outras cores, outros cheiros, outros sons.
De fato, a perspectiva decolonial representa uma “resisténcia intelectual” (QUIJANO, 2005,
p. 239) que faz ecoar os tambores dos quilombos, ressoando as experiéncias cotidianas de
resisténcia de homens negros e de mulheres negras.

Trilha-se, portanto, pelas veredas abertas pelo primeiro negro fujdo e pela primeira
negra fujona que ndo aceitavam as condigdes deplordveis a que estavam submetidos.
Desejavam vida em abundancia nem que para isso fosse necessario flertar com a morte.

Por isso, a dissertacdo se inicia querendo entender como o fenémeno historico
denominado de quilombo, considerado crime até a edicdo da Lei 3.353, de 13 de maio de
1888, adentrou o direito constitucional brasileiro, em 1988, um século depois, como uma
experiéncia garantidora de direitos.

Para tanto, mostra-se como a escravizacao de homens negros e de mulheres negras era
uma préatica autorizada pelo Estado, permitida e sancionada, portanto, por lei. O direito
considerava-0s coisa, semoventes. Esse processo de coisificacdo autorizava ndo s6 a compra e
a venda de seres humanos, mas a violéncia fisica e psiquica insana contra corpos negros.

Por outro lado, relatam-se os diversos mecanismos pelos quais 0s negros e as negras
resistiram & desumanizacdo, ao aviltamento de suas dignidades, merecendo destaque a
formagéo de quilombos. Mostra-se, por exemplo, que ndo se trata de um fenémeno exclusivo
do sistema escravocrata brasileiro, mas que sua ocorréncia se deu em varios paises da

América Latina.
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Porém, limitou-se o estudo as comunidades quilombolas fincadas em solo brasileiro,
ressaltando o aspecto de luta contra a coisificacdo que o escravismo impunha aos negros e as
negras, bem como a retomada da humanidade que lhes havia sido tomada e ndo um simples
desejo de liberdade.

E nesse aspecto que se introduz a questio do campesinato negro, embora, aqui, nio se
trate apenas dos quilombos rurais. Quer-se demonstrar que o povo negro sempre lutou pelo
acesso a terra para que pudesse cultivar os seus modos de criar, de fazer e de viver. Ou seja, a
terra é expressdo da dignidade reconquistada através da organizacdo coletiva de homens
negros e de mulheres negras.

Demonstra-se, entdo, que € nesse processo histérico de resisténcia e luta pelo
enegrecimento do solo brasileiro que homens negros e mulheres negras conseguiram inserir
no atual texto constitucional uma norma garantidora da titulacdo das terras que ocupam com
suas rogas e com suas moradas: o art. 68 do ADCT.

No segundo capitulo, porém, revela-se como o sistema escravocrata utilizou o direito
para desestruturar a resisténcia negra a escravizacao e para impedir o enegrecimento do solo
brasileiro. Da mesma maneira, mostra-se como a Republica adotou a mesma postura. Na
Constituicdo de 1891, o art. 17, 8 17 determina que o direito de propriedade € mantido, ou
protegido, em toda a sua plenitude.

Faz-se, entdo, nesta parte do texto, um paralelo entre a Lei das Terras e a Ac¢do Direta
de Inconstitucionalidade 3239, proposta pelo Partido da Frente Liberal, atual Democratas,
com a finalidade de expurgar do ordenamento juridico brasileiro o Decreto 4.887/2003,
procurando-se demonstrar que tanto a ADI 3239 como o referido decreto possuem 0 mesmo
objetivo: evitar, a0 maximo possivel, 0 enegrecimento de terras publicas e particulares.

A proposta, aqui, € mostrar que a ADI 3239 emerge da colonialidade que inferioriza a
pessoa negra na hierarquizacdo eurocéntrica, e que se legitima pela naturalizagdo da suposta
supremacia branca com a subalternizag&o, no caso, de homens negros e de mulheres negras. E
nesta parte da dissertacdo que se analisa o conteudo das falas da ADI 3239 que expressam a
colonialidade do poder, a colonialidade do saber e a colonialidade do ser.

Definiu-se como discursos textuais que manifestam a colonialidade do poder aquelas
que procuram manter um rigido controle sobre quem deve ter acesso a terra e, caso o tenha, a

quantidade que se encontra disponivel, bem como o quantum de capital destinado a financiar
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a aquisicdo de terras privadas. Resumidamente, anunciam a colonialidade do poder quando
“[...] articuladas bajo el dominio de capital y en su beneficio” ® (QUIJANO, 2007, p. 122).

Do mesmo modo, as mensagens discursivas que defendem que o Decreto 4.887/2003
encontra-se viciado denotam a colonialidade do poder, visto que pretendem excluir do
ordenamento juridico brasileiro uma norma que atende, a principio, aos interesses dos
quilombolas expressam a colonialidade do poder. Ou seja, o Direito, como meio de assegurar
as relaces sociais e suas transformacoes, deve espelhar, antes de tudo, a visdo do mundo dos
brancos.

Por outro lado, os discursos que exprimem o controle da subjetividade dos individuos
que compdem os quilombos, principalmente quando questionam a autoatribuicdo como modo
de definir quem é quilombola ou a territorialidade como meio de medicdo e demarcacao das
terras destinada a comunidade negra, denotam a colonialidade do ser. Nessas categorias,
incluem-se as falas que subtendem que 0s negros e as negras sdo violadores e violadoras
contumazes das leis, em uma indicag&o de inferiorizagdo do ser negro.

Por sua vez, os discursos que entendem a necessidade de producdo de laudos
antropoldgicos, para dizer quem é um quilombola ou para atestar a autoidentidade de quem se
afirma um morador de quilombo, vislumbram a colonialidade do saber. Encontram-se
classificados nesta categoria os discursos textuais que fazem mencdo a visdo de mundo
centrada em ideias eurocéntricas.

Neste capitulo, aborda-se, portanto, a colonialidade. Por isso, aqui se utiliza a palavra
escravo e ndo a expressdo escravizado e/ou escravizada, que denota uma situacdo, algo
circunstancial, e ndo uma condicdo ontoldgica. Ndo se pode esquecer que, para a
colonialidade, os negros e as negras nao sdo dignos e dignas do pagamento de salarios
(QUIJANO, 2005).

No entanto, negros e negras resistiram ao colonialismo que os submetia a longas
jornadas de trabalho e a sevicias fisicas e morais. Da mesma forma, contrapbem-se a
colonialidade que ousa lhes definir papéis e lugares sociais a partir de uma suposta
inferioridade natural. Em ambas as situac¢Ges, que guardam certa similitude, homens negros e
mulheres negras ergueram comunidades quilombolas como instrumento de afirmacdo de suas

humanidades.

& "[...] articulada sob o dominio do capital e para seu beneficio” (QUIJANO, 2007, p. 122, traducdo
livre)..
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Os capitulos, pois, entrelagam-se em um movimento ondulatério que parece a
repeticdo de uma coisa anteriormente descrita, fincada na historia: colonialismo e resisténcia
negra. No entanto, ha um outro liame, colonialidade e resisténcia, da mesma génese que a
anterior, mas que ainda define a situacdo da comunidade negra. E essa relacdo que dé a falsa
impressdo de que se esta relatando o mesmo fato.

Assim, as categorias quilombismo, de Abdias Nascimento, e quilombagem, de Clévis
Moura, aparecem nesta se¢do para, no plano tedrico, sustentar que as comunidades
quilombolas continuam, em pleno século XXI, sendo erguidas.

Esta secdo segue, pois, por esses processos de resisténcia a colonialidade, aqui
denominados de decolonialidade ou de giro decolonial. Inicia-se, portanto, apresentando tais
categorias. O objetivo é instrumentalizar o olhar para perceber quais as falas, mesmo imersas
em contradicdes, que indicam, principalmente, o pensamento favoravel ao enegrecimento do
solo brasileiro. O novo constitucionalismo latino-americano auxilia, também, no
procedimento de coleta de dados decoloniais.

Esta dissertacdo se ocupa do conceito decolonial de quilombo, como se afirmou
anteriormente, materializado no critério da autoatribuicdo, da territorialidade como aspecto
identificador das terras negras e da compreenséo, estampada no voto da ministra Rosa Weber,
que o art. 68 do ADCT possui eficacia plena e guarda em si um direito fundamental das
comunidades quilombolas.

A ADI 3239 se apresenta, e é isto que se pretende demonstrar, como um momento ou
local impar para compreender e observar como a colonialidade e o giro decolonial se

defrontam para impor suas visdes de mundo sobre o fendmeno quilombola.
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1 QUILOMBO: DE CRIME A DIREITO

A maior parte da narrativa sobre os quilombos encontra-se em documentos oficiais do
Brasil Colonia e Imperial, nominando os quilombolas de assassinos, de salteadores, de
criminosos sanguinolentos. Nao se sabe, porém, como os membros dessas comunidades se
autodenominavam (FREITAS, 1983; GOMES, 2015).

Em resposta a um questionamento do Conselho Ultramarino, a Coroa Portuguesa
apresentou, no ano de 1740, um conceito que, para muitos, ainda hoje, resume o fenémeno
quilombola: habitacdo de negros fugidos (SOUZA, 2012). Quilombo era crime, e como tal
deveria ser tratado. Era a narrativa dos colonizadores.

A Republica, por sua vez, considerava apenas como cidadao, na acepcdo de eleitor,
quem sabia ler e escrever (Art. 70, § 1°, Il, da Constituicdo de 1891). A maioria dos negros e
das negras era analfabeta, sem teto, sem emprego, sem educacdo, sem terra (CARVALHO,
2012). Foi se afirmando uma narrativa de que ndo ha racismo no Brasil e aqui todos tém
oportunidades iguais. E o mito da democracia racial (SILVA, 2016). E a narrativa da
Republica.

Na Constituicdo de 1988, quilombo passa a ter um novo significado, migrando dos
cddigos de posturas municipais e de leis criminais para uma norma que garante direitos. Ou
seja, as comunidades quilombolas, agora, expressam algo que o Estado ndo percebe como
inimigo, pelo menos em sua expressdo positivada no Direito, adotando no texto constitucional
uma perspectiva dos colonizados, principalmente de negros e de negras para quem quilombo
sempre foi resisténcia a um sistema opressor.

Essa opressdo se materializa na desumanizacdo do ser pela escravizagdo de homens
negros e de mulheres negras e por té-los em indices oficiais que comprovam: “[...] é a parcela
menos educada da populagdo, com os empregos menos qualificados, os menores salarios, 0s
piores indices de ascensdo social” (CARVALHO, 2012, p. 52).

Ladeira da Gamboa

Ha uma rua que eu conhego
Rua Barédo da Gamboa

tem uma ladeira de lado
com 0 mesmo nome da rua
nenhum bardo mora la

mas, porém, gente que sua
gente que sobe que desce
gente que vai para a vida
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gente que dela vem

ndo ha meio de dizer-se

na ladeira ninguém vem
VOC& mesmo n&o se aguenta
pois a ladeira é um vaivém
parece mesmo com a vida
tem subida tem descida
Bardo ndo

Poesia mesmo & toa

tem lama poeira buracos
tudo o que a vida possui
mas policia ndo tem nédo
policia 14 ndo influi

que a vida ndo tem policia
a vida € mesmo um vaivém
igualmente esta ladeira

da na gente uma canseira
tem subida tem descida
tem mais que tudo canseira
igualmente esta ladeira

da Rua Baréo da Gamboa.
Que boa

Ladeira. Vida. Canseira. Gamboa. (LIMA, 2016, p. 45-46).

E a partir do trabalho escravo e do comércio de seres humanos, inicialmente os
indigenas, os negros da terra (FERREIRA; FRANCA, 2012), e depois por meio do labor de
mulheres negras africanas e de homens negros africanos e de afrodescendentes que o Brasil
foi edificado. O longo tempo do regime escravocrata em terras brasileiras e as condi¢cdes em
gue vive a maior parte da populacdo negra apontam passividade, crasso engano. Nenhum
desses grupos tolerou ou aceita passivamente a sua desumanizacdo. Onde ha desumanizacéo,
ha quilombos.

O presente capitulo discute a escravizacdo de povos africanos como uma espécie de
criminalizacdo da existéncia para usurpacao de territorios, riquezas e apropriacao da forca de
trabalho pelo dominio de corpos com a intencdo de destruicdo de culturas para eliminar os
obstaculos as pretensdes do colonizador escravocrata.

O itinerario discursivo vai da abordagem da escravizacdo africana como estratégia
politica de instauracdo da modernidade como seu par oculto, como projeto com pretensoes
genocidas de povos africanos e da América Latina; as resisténcias ao projeto e a discussdo

sobre 0 pos-aboli¢cdo como continuacdo do projeto de escravizagao.
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1.1 A escravizagdo dos povos negros-africanos: a criminalizagdo da existéncia como

castigo

As pessoas que foram raptadas de suas moradias e trazidas ao Brasil para trabalharem
compulsoriamente haviam nascido em regides dispares, com organizacdo social diferente uma

da outra, com valores e tradi¢Ges culturais peculiares:

Eram provenientes tanto de microssociedades com chefias descentralizadas
da Alta Guiné e da Senegdmbia como de impérios e reinos do Daomé,
Ndongo, Ketu, Matamba e outros: ou de cidades como Uida e Luanda, nas
areas ocidentais e centrais africanas, entre savanas e florestas. (GOMES,
2015, p. 8).

N&o havia uma Africa, mas vérias. O olhar do colonizador ndo conseguia perceber as
diferencas, os cheiros, os habitos alimentares, as religides, as dancas. “De origens multiplas,
todos eles foram transformados — na visdo dos europeus — em africanos, como se houvesse
homogeneidade para inimeros povos, linguas, culturas e religies” (GOMES, 2015, p. 8).

N&o queriam e ndo havia interesse em compreender essa heterogeneidade, porque
criancas, jovens, homens e mulheres significavam apenas mercadoria, coisa, carne humana
que seria colocada a venda. “Entre os escravizados havia reis, principes, rainhas, guerreiros,
princesas, sacerdotes, artistas e um sem-nUmero de agricultores, mercadores urbanos,
conhecedores da metalurgia e do pastoreio” (GOMES, 2015, p. 8).

Essas pessoas tinham historia prépria, com conhecimentos e técnicas especificas,
como agricultura, bovinocultura e destreza manual na confeccdo de pegas em barro, couro e
ferro, mas, sobretudo, cada um carregava sonhos, esperancas, frustracdes, alegria, desprezo,
raiva, 0dio, rancor, ciimes. Eram maes, pais, filhos, filhas, esposas, maridos, genros, noras,
irmaos, irmés, vizinhas, vizinhos, inimigos, inimigas, amantes. Todas essas relagbes foram

violentamente desfeitas.

Trazidos & forga de diferentes partes da Africa, falantes de dezenas de
linguas, mas genericamente classificados de “bogais” ao desembarcar, os
africanos tinham lugar na hierarquia da sociedade colonial. Quando recém-
chegados, estavam no degrau mais baixo da escala social; [...].
(MAMIGONIAN, 2017, p. 17).
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E a partir desse degrau mais baixo, em que foram jogados estes seres humanos,
capturados como se fossem animais ndo humanos e comercializados em mercados nos quais
se vendia e comprava carne humana, que se edificou a nova coldnia portuguesa.

Segundo a cronologia desenvolvida por Moura (1992), a colonizacdo do Brasil pelos
portugueses € simultanea ao surgimento da raga negra por estas bandas, ndo sendo possivel
dissociar um fendmeno do outro. E a farta mio de obra negra africana e de seus descendentes
que possibilitara ao colonizador gerir o sistema escravista voltado para a producdo de bens

que atendiam a interesses do mercado externo.

Por volta de 1530, os africanos trazidos sobre correntes, ja aparecem
exercendo seu papel de “forca de trabalho”; em 1535 o comércio escravo
para o Brasil estava regularmente constituido e organizado, e rapidamente
aumentaria em proporgdes enormes. (NASCIMENTO, 2016, p. 57).

Esse tréafico intenso de seres humanos para a nova colonia supera a cifra de milhdes de
pessoas, ndo sendo possivel apontar qual o nimero que mais se aproxima da realidade, uma
vez que os documentos historicos e os arquivos relacionados a escravidao foram destruidos
(NASCIMENTO, 2016).

Mattoso (2016) assevera que, no periodo de 1502 a 1860, cerca de nove milhdes e
quinhentos mil africanas e africanos foram deslocados para Ameérica, sendo que o Brasil
recebeu a maior parte deles. Segundo Moura®, had quem estime em quinze milhdes a
quantidade de pessoas que foram arrancadas da Africa e trazidas forcosamente para estas

terras. Para esse autor, no entanto,

O numero exato de negros entrados no Brasil durante todo o periodo
escravista ndo estd definitivamente esclarecido e ndo acreditamos, mesmo,
que isso venha a acontecer. Ndo apenas pelas deficiéncias das estatisticas,
mas, especialmente, pela existéncia do contrabando negreiro, fato que levava
a se ter uma visdo minimizada das reais proporgdes dessa populacéo.
(MATTOSO, 1993, p. 6).

A destruicdo dos documentos historicos e dos arquivos relacionados a escraviddo e ao
contrabando negreiro, apés a proibicdo do trafico, em 1830, fragiliza os nimeros apresentados
por pesquisadores e pesquisadoras em relagdo a quantidade de seres humanos que foram

arrancados da Africa para o Brasil, no periodo de 1549 a 1888. “Mas o certo é que quase 40%

® No livro “Quilombos: resisténcia ao escravismo” Clévis Moura (1993), fazendo referéncia aos
naimeros apresentados por Rocha Pombo, menciona a cifra de 15.000.000 (quinze milhdes) para
esse dado.
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do total de africanos retirados do Continente Negro durante a existéncia do tréfico foram
desembarcados no Brasil” (MOURA, 1992, p. 10).

De acordo com Nascimento (2016), o comércio escravo Africa-Brasil foi facilitado
pela proximidade do continente africano a costa brasileira, reduzindo significativamente o
preco dessa “mercadoria”, no caso, corpos de criangas, de jovens, de mulheres e de homens
negros. Por isso, 0s proprietarios de seres humanos escravizados preferiam a substituicdo de

um negro por outro a alimenta-lo, a vesti-lo de forma a resguardar sua integridade fisica.

O fato de que a populagéo escrava brasileira tivesse uma taxa de mortalidade
bem superior & de natalidade indica que as condicBGes de vida da mesma
deviam ser extremamente precarias. O regime alimentar da massa escrava
ocupada nas plantacGes acucareiras era particularmente deficiente.
(FURTADO, 2017, p. 175).

Esse imenso contingente de negros e de negras foi responsavel pela ocupacdo de
praticamente todo o territdrio brasileiro, iniciando pelo Nordeste e pelo Rio de Janeiro, depois
se concentrando nas regides das Minas Gerais, e, por fim, no estado de Sdo Paulo. Essa
distribuicdo de pessoas escravizadas negras ao longo de todo o pais € um diferencial do

escravismo brasileiro das demais regifes da América Latina.

Ao contrério de outras regides da América do Sul, como Peru e Coldmbia,
onde o0 escravo negro ficou circunscrito a areas determinadas,
regionalizando-se o sistema escravista, aqui fincou pé a escraviddo em toda a
extensdo territorial do que hoje constituiu a nacdo brasileira, marcando a
existéncia de um modo de producdo especifico, no caso particular, o
escravismo moderno. (MOURA, 1993, p. 5-6).

Como se pode notar, o sistema escravista no Brasil ndo ficou restrito a uma
determinada regido. Na busca incessante por lucros e riqueza, havia o deslocamento constante
de negros e de negras escravizadas, seguindo a rota dos interesses da economia colonial.

N&o h4, portanto, nenhuma regido do pais que ndo tenha conhecido a escravidao. Para
Moura (1993), essa ocupacdo quase uniforme do espaco geogréfico brasileiro por essas almas
e corpos negros possibilitou que o sistema escravista durasse por quase quatrocentos anos:
“Isso porque esses escravos foram distribuidos de acordo com os interesses da economia
colonial, na medida em que se desenvolviam as economias regionais, subordinadas as
necessidades do mercado externo.” (MOURA, 1993, p. 8).

Essa capacidade de o trafico negreiro adaptar-se as exigéncias de um mercado sedento

por méo de obra escravizada deslocar-se-ia do litoral para o interior de um pais de dimenséo
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continental, “[...] mutacdo essencial que transformaria 0 mercado de escravos [...], sempre
maleével, capaz de adaptar-se as novas necessidades” (MATTOSO, 2016, p. 77).

Assim, € a inddstria agucareira, instalada nas regides de Pernambuco, da Bahia e do
Rio de Janeiro que motivou a importacdo de seres humanos escravizados, nos séculos XVI e
XVII, enquanto que, no século XVIII, a mineracdo foi a responsavel pelo aumento da
demanda de mao de obra escravizada. Ja no seculo XIX, a cafeicultura impulsionou o trafico
negreiro, considerado ilicito desde 1830. Porém, o trafico ndo ficou restrito apenas a esses
ciclos econémicos, pois “Outros escravos eram comprados para a cultura do algoddo e do
arroz, para a colheita de especiarias ou serviam como domésticos, de trabalhadores alugados
pelos senhores, ou mesmo como arteséo.” (MATTOSO, 2016, p. 46).

Carvalho (2012) lembra que a criacdo do gado foi uma atividade importante desde o
inicio da colonizacdo, desenvolvendo-se principalmente no interior do pais, gravitando em
torno da grande propriedade agricola.

Furtado, por sua vez, diz que a escravidao representou, desde a instalagdo do processo
de colonizagdo, “[...] uma condic¢do de sobrevivéncia para o colono europeu na nova terra”
(FURTADO, 2017, p. 76). Independentemente da atividade econémica, o trabalho era
exercido por seres humanos escravizados: no inicio, os indigenas, denominados de negros da
terra; depois, as negras e 0s negros africanos e seus descendentes.

A mao de obra indigena escravizada foi extremamente importante na etapa inicial da
instalacdo da Colénia, sendo que “[...] a mdo de obra africana chegou para a expansdo da
empresa, que ja estava instalada” (FURTADO, 2017, p. 77). Conforme o proprio Furtado
(2017, p. 84), houve, posteriormente, apenas a substituicdo de “[...] um escravo menos
eficiente e de recrutamento mais incerto” por outro, n0 caso, criangas, jovens, mulheres e
homens africanos.

Nas palavras de Lago (2014, p. 30),

Apesar de algumas plantacdes de aglcar terem sido iniciadas exclusivamente
com base na méo de obra indigena, por uma série de razdes esta se revelava
pouco apropriada para o trabalho no campo em turmas. A solucdo definitiva
adotada para garantir uma oferta regular de mdo de obra baseou-se na
experiéncia prévia dos portugueses na producdo de aclcar com trabalho
escravo africano nas ilhas atlanticas de Madeira e Sdo Tomé, e foi em boa
parte possivel gragas a existéncia de feitorias portuguesas na costa ocidental
da Africa, onde era facil o acesso a escravos. Com um volume suficiente de
capital mercantil disponivel, tornou-se praticavel importar escravos africanos
para o Brasil em quantidade significativa.
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A col6nia, a vista disso, foi edificada por seres humanos escravizados. Moura ressalta
que a colonizagdo portuguesa em terras brasileiras subjugou, inicialmente, os indigenas,
primitivos habitantes e impediu “[..] o desenvolvimento autbnomo dessas culturas”
(MOURA, 2014, p. 76).

Negros, negras e indigenas foram tratados como mercadorias, como coisa, todavia, o
comércio de corpos negros e de negras africanas mostrou-se muito mais rentavel. “A
burguesia comercial auferia lucros elevadissimos do comércio de carne humana” (MOURA,
2014, p. 85). Com a escravidao negra, obtém-se lucro na compra, na venda e no aluguel.
Conforme Holanda (2014), a fundagdo do Banco do Brasil, em 1851, esta relacionada ao

aproveitamento dos recursos obtidos com o trafico negreiro.

Essa extincdo de um comércio que constituira a origem de algumas das
maiores e mais solidas fortunas brasileiras do tempo deveria forgosamente
deixar em disponibilidade os capitais até entdo comprometidos na
importacdo de negros. [...] A propria fundagdo do Banco do Brasil de 1851
estd, segundo parece, relacionada com um plano deliberado de
aproveitamento de tais recursos na organizacdo de um grande instituto de
crédito. (HOLANDA, 2014, p. 89).

Ao mesmo tempo em que o0 comércio de seres humanos gerava muito lucro, tornando-
se “[...] a principal riqueza do continente negro, depois do ouro, das especiarias ¢ do marfim”
(MATTOSO, 2016, p. 40), a forca humana de negros e de negras era utilizada ao extremo. E a
méao de obra negra escravizada que produzira alimentos e que serda empregada em qualquer
atividade lucrativa da Col6nia e do Império. S0 essas pessoas que cumprirdo as tarefas
consideradas degradantes, menos nobres, aquelas tratadas como trabalho sujo: “Os pretos e
descendentes de pretos, esses continuavam relegados, ao menos em certos textos oficiais, a
trabalhos de baixa reputacdo, os negros jobs, que tanto degradam o individuo que os exerce,
como sua geracdo.” (HOLANDA, 2014, p. 66, grifo no original).

Havia, também, os negros de ganho (HOLANDA, 2014), ou escravo ao ganho
(SILVA, 1988), que trabalhavam em beneficio de seus senhores que, dessa maneira, auferiam
remuneracdo sem nada fazer, sem sujar as mdos ou manchar sua honra. “Assim, qualquer
pessoa com fumacas de nobreza podia alcangar proveitos derivados dos trabalhos mais
humildes sem degradar-se e sem calejar as maos” (HOLANDA, 2014, p. 69).

Lima (2005), em seu livro “Brago Forte: trabalho escravo nas fazendas da nagdo no
Piaui (1822-1871)”, revela que mé&os negras foram utilizadas na construgdo de prédios

publicos nas novas cidades.
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As trabalhadoras viajaram de barco, saindo do porto de S&o Francisco, na
companhia do mestre-de-obras, trabalhadores livres, ferramentas, utensilios
e ‘““de alguns negros das fazendas™. Outros trabalhadores escravizados,
também pertencentes as fazendas, seguiam a pé, conduzindo os bois de carro
gue seriam ocupados na constru¢do do marco da nova vila, a matriz de
Nossa Senhora do Amparo. (LIMA, 2005, p. 88).

Embora o trabalho citado refira-se particularmente aos “escravos da nag¢do”, pode-se
deduzir, sem nenhum esforco, que durante o periodo em que vigeu o sistema escravocrata no
Brasil, os negros e as negras escravizados participaram efetivamente das obras de construcéo,
de reforma dos imdveis publicos. Nessas atividades, Silva (2014) lembra que os escravizados
e as escravizadas executavam um penoso fardo, como carregar madeira, pedras, com
alimentacéo precéria e insuficiente.

Embora concentrados nas areas de grande agricultura exportadora, podiam encontrar-
se escravizados e escravizadas em todas as atividades, inclusive naquelas desenvolvidas nas
areas urbanas (CARVALHO, 2012). Este autor traz um resumo das tarefas exercidas por

criancas, jovens, mulheres e homens negros escravizados:

Nas cidades, eles exerciam tarefas dentro das casas e na rua. Nas casas, as
escravas faziam o servigo doméstico, amamentavam os filhos das sinhés,
satisfaziam a concupiscéncia dos senhores. Os filhos dos escravos faziam
pequenos trabalhos e serviam de montaria nos brinquedos dos sinhozinhos.
Na rua, trabalhavam para os senhores ou eram por eles alugados. Em muitos
casos, eram a Unica fonte de renda de vilvas. Trabalhavam de carregadores,
vendedores, artesdo, barbeiros, prostitutas. Alguns eram alugados para
mendigar. (CARVALHO, 2012, p. 20).

Portanto, os negros e as negras foram essenciais para o comec¢o da histdria econémica
brasileira. “As necessidades variavam, porém, a mdo de obra durante quase trés séculos e
meio era a mesma. Era o negro lavrador, minerador, doméstico, boiadeiro” (SILVA, 1988, p.
53). Foi, entdo, uma imensa massa escrava que impulsionou a economia brasileira,
esmagando quase por completo o trabalho livre que existia antes da introdugdo do regime
escravocrata, tornando o trabalho manual em infamante, devendo ser somente praticado por
pessoas escravizadas (MOURA, 2014).

Sem o trabalho escravo, a estrutura econdmica do pais ndo teria existido
(NASCIMENTO, 2016). Contudo, tal riqueza foi construida sob o signo de uma violéncia
extrema, cruel, infame, desumana. “Punia-se o roubo, a fuga, a embriaguez, a preguica”
(COSTA, 2010, p. 333). Tudo era motivo para punicao.
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Nascimento (2016) destaca que se construiu o mito de que a escraviddo na América
Latina foi mais branda que aquelas existentes nas col6nias inglesas na Ameérica. Por aqui, 0
escravo era fiel e obediente; o senhor, benevolente e amigo dos escravos. Para Costa (2010), a
ideia romantica da suavidade da escraviddo no Brasil foi orquestrada pela prépria sociedade

escravista. Para Silva (1988, p. 25),

Esta visdo baseou-se nas fontes do século XIX, de viajantes americanos e
ingleses recém-saidos da hospitalidade dos fazendeiros brasileiros
proprietarios de escravos e reproduziu-se, sem analisar o discurso do
dominador, implicito nos sermdes sobre a escraviddo, nas listas de entradas
de escravos no Brasil, nos relatorios policiais, nos relatorios dos governos
coloniais, nas listas de mercadores negreiros.

N&o é impossivel que mesmo no sistema escravista, em algumas pontuais situacdes, o
antagonismo existente entre o senhor e o ser humano escravizado tenha se diluido, abrandado,
“[...] mas a instituicdo escravista propiciava 0s excessos, 0s crimes, a espoliacdo de um grupo
pelo outro” (COSTA, 2010, p. 327).

O escravismo é um sistema hierdrquico de producdo, e seus aspectos
especificos sdo esclarecidos por referéncia ao sistema. Em particular, como
qualquer sistema hierarquico, ele tem contidos nele loci de violéncia e de
opressao que estardo eventualmente situados em pontos diferentes em
diferentes sociedades, mas ndo poderédo deixar de existir. (CUNHA, 1985, p.
17).

A excecdo, 0 bom trato as pessoas escravizadas, apenas realca a regra: o sistema
escravista é violento. “Mas uma sociedade que aceitava como medida imprescindivel a
aplicacdo dos castigos corporais para manutencdo da ordem era facil chegar aos excessos
criminosos cometidos por inimeros deles” (COSTA, 2010, p. 332).

A violéncia era tamanha que a média de vida Gtil de um ser humano escravizado no
Brasil ndo ultrapassava sete anos (MOURA, 1993). As punicdes, 0s castigos que os senhores
aplicavam quando as negras e 0s negros escravizados se rebelavam contra as deprimentes
condi¢bes de vida e de trabalho a que estavam submetidos, eram extremamente cruéis,

sordidos.

Deformacdes fisicas resultantes de excesso de trabalho pesado; aleijoes
corporais consequentes de punigdes e tortura, as vezes de efeito mortal para
0 escravo — eis algumas das caracteristicas basicas da “benevoléncia”
brasileira para com a gente africana. (NASCIMENTO, 2016, p. 69).
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A crueldade na aplicagéo de tais castigos ndo deve ser considerada um simples desvio
psicoldgico do senhor, uma patologia psiquica, mas uma pratica inerente, propria do sistema
escravista no qual o trabalho ¢ resultante de uma imposicdo, “[...] 0 grupo dominante vé-se
frequentemente obrigado a recorrer a violéncia fisica, quando queira alcancar seus designios”
(COSTA, 2010, p. 329). Nessa mesma linha de pensamento, Silva (1988, p. 29),

A violéncia continua institucionalizada, e inerente ao sistema e mesmo um
senhor patriarcal e paternalista devia obrigatoriamente exercé-la, quando
chegasse o caso. A manutencdo da escraviddo ndo pode em nenhum caso
prescindir da violéncia, e tampouco de um controle e vigilancia estrito do
escravo. Se este aceita as normas de conduta estabelecidas e socialmente
aceitas, ele pode beneficiar-se do paternalismo.

Né&o existe, pois, escravizagcdo sem violéncia. No entanto, legalmente, o senhor néo
possuia o direito de vida e morte sobre os escravizados, pois havia autorizagdo legal apenas
para infligir castigos moderados. Porém, Costa sugere que se tratava apenas de uma garantia

formal, principalmente nas fazendas distantes das cidades.

O negro das fazendas era tratado mais brutalmente do que o da cidade, onde
era mais facil o controle das arbitrariedades, embora a protegdo da justica
fosse, nos primeiros tempos, muito mais tedrica do que pratica. A situagdo
agrava-se nas regides mais distantes subtraidas a acdo da lei. No isolamento
das fazendas, o proprietario exercia, sem controle, um ilimitado poder.
(COSTA, 2010, p. 331).

Havia, apenas, a gradacdo da violéncia praticada contra as pessoas escravizadas: na
zona urbana, os negros e as negras eram violentados, porém, aparentemente de forma mais

branda, uma vez que estavam sob protecdo dos aparelhos do Poder Judiciario. Porém,

A justica do rei tinha alcance limitado, ou porque n&o atingia os locais mais
afastados das cidades, ou porque sofria a oposicdo da justica privada dos
grandes proprietarios, ou porque ndo tinha autonomia perante as autoridades
executivas, ou, finalmente, por estar sujeita a corrup¢do dos magistrados.
(CARVALHO, 2012, p. 21).

Se a lei considerava ilicito o uso da violéncia fisica, restringia-se aos excessos
(COSTA, 2010), pois era lugar-comum entre os donos de seres humanos escravizados a
necessidade da aplicacdo de corretivos, isto “[...] numa época em que 0s castigos corporais
ainda se achavam incorporados a educacdo — como meio eficaz — adotados em escola de
renomada [...]” (COSTA, 2010, p. 330).
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A protecéo legal esbarrava na realidade. De um lado, estava o senhor, dono de imensas
propriedades; do outro, um ser humano escravizado, que a prépria lei o considerava como
coisa. “Frequentemente, em vez de conflito entre as autoridades e os grandes proprietarios,
havia entre eles conluio, dependéncia mutua” (CARVALHO, 2012, p. 22).

A propria lei estabelecia limitagBes processuais aos negros e as negras vitimas do
abuso do senhor. Ao escravizado, ndo era permitido queixar-se do proprietario pessoalmente,
devia fazé-lo por qualquer do povo ou pelo promotor publico. E 0 mais grave: os demais
colegas de senzala eram impedidos legalmente de testemunhar em juizo as atrocidades que
porventura presenciassem (COSTA, 2010).

A autora afirma que essas restricoes foram sendo modificadas por forca das
reivindicacdes abolicionistas, sendo que tais alteracdes ocorreram de forma mais perceptivel
nas cidades do que nas fazendas. Nestas, os feitores executavam os castigos de acordo com a
vontade do senhor: “O escravo raramente tinha a quem apelar. Seu sofrimento, seu
aviltamento, as torturas a que era submetido, preso ao tronco, acoitado, seviciado pela
brutalidade dos castigos, ocorriam distantes, longes da acdo da justica” (COSTA, 2010, p.
332).

Os escravizados ndo tinham a quem recorrer para evitar as torturas perpetradas pelos
feitores a mando dos senhores. Na fazenda, o senhor era o proprietario, o legislador, o
magistrado e o proprio tribunal a quem o escravizado deveria apelar.

A imaginacdo dos escravizadores na criacdo de instrumentos de tortura era
extremamente fértil, ndo encontrando limite ético ou legal. De acordo com Costa (2010), os
castigos mais utilizados foram: o chicote, a palmatdria, o tronco, as argolas de ferro, as
algemas, os anjinhos, a mascara de latdo e o aprisionamento.

A tortura ndo pretendia apenas infligir dor, sofrimento, mas envergonhar o
escravizado diante dos seus, extrair-lhe por inteiro a dignidade humana, demonstrar que a
propriedade sobre o seu corpo era praticamente plena: usar, gozar e dispor da forma que lhe

melhor conviesse.

Tao frequente nas senzalas, quanto o do acoite e da palmatoria, foi 0 uso dos
troncos. Seu objetivo era imobilizar o escravo. Obrigava a posi¢des mais ou
menos forcada, torturava-o pelo cansago, pela impossibilidade de se
defender dos insetos que o atacavam, pelo desgaste fisico e moral. (COSTA,
2010, p. 335).
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Todas as torturas, os castigos objetivam desgastar fisica e moralmente o ser humano
escravizado. Como as marcas do aviltamento moral ndo sdo perceptiveis, facilmente marcava-
se 0 escravizado com ferro em brasa como se fosse um bicho, um animal irracional, sem
nenhum valor como ser humano, apenas uma coisa, mercadoria que se aliena.

Nesse universo de horrores, em que a torturava imperava, nenhum ser humano
escravizado encontrava-se isento de severas penas corporais. As criangas nao estavam salvas
da selvageria do regime escravocrata. Ao contrario, eram as principais vitimas das condicGes

subumanas a que estavam submetidas.

O tratamento descuidado e os abusos de que eram vitimas provocaram uma
alta taxa de mortalidade infantil entre a populacdo escrava. No Rio de
Janeiro, cidade onde teoricamente o0s escravos desfrutavam melhor
tratamento do que em qualquer outra parte do pais, a mortalidade infantil se
elevava a uma taxa de 88%. (NASCIMENTO, 2016, p. 70).

As criancas que sobreviviam enfrentavam uma vida de angustia, de dor, de sofrimento,
de negacdo da sua prépria qualidade de ser humano, de coisificacdo de seus irmaos, de seu pai
e de sua mée.

Nascimento (2016) denuncia que era comum a manutencdo de negras africanas em
prostituicdo como meio de renda de senhores e sinhas. A mulata, a mulher negra miscigenada,
segundo esse autor, quase sempre era oriunda de estupro sofrido pela mulher africana,
cometido pelo homem branco, dono das terras ou da habitacdo em que ela residia. Em relagédo

aos idosos, o relato do autor é extremamente elucidativo:

Depois de sete anos de trabalho, o velho, o doente, o aleijado e o mutilado —
aqueles que sobreviveram aos horrores da escraviddo e ndo podiam
continuar mantendo satisfatéria capacidade produtiva — eram atirados a rua,
a propria sorte, qual lixo humano indesejavel; estes eram chamados de
“africanos livres”. Nao passava, a liberdade sob tais condicBes, de pura e
simples forma de legalizado assassinio coletivo. (NASCIMENTO, 2016, p.
79).

Essa mesma sorte era destinada aos enfermos incuraveis, aos invalidos, aos quais era
concedida a liberdade sem nenhuma assisténcia médica ou social. Porém, a viola¢do néo era
dirigida apenas aos corpos dos negros e das negras africanas e de seus descendentes, havia
uma “agressdo espiritual” (NASCIMENTO, 2016, p. 123) por meio do batismo a que eram

submetidos ainda no continente africano.
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Isso tudo porque, proibindo o embarque de escravos ndo batizados, 0s
portugueses organizavam batismos em grupo ou, em substituicdo da
cerimbnia, o padre se contentava em dar ao cativo um nome cristdo
colocando um pouco de sal na lingua do cativo. (MATTOSO, 2016, p. 66).

O batismo era repetido nos portos ou nas plantacGes, antes que esses seres humanos
escravizados iniciassem suas tarefas nas plantagbes em uma jornada de trabalho que
geralmente ultrapassava 12 horas (MATTOSO, 2016). Talvez o escravizado ndo entendesse o
rito, muito menos a que se destinava. O certo é que ndo havia crenca, nem a sua nem a do seu
torturador, que evitasse as sevicias, as humilhagc6es que a partir dai receberia cotidianamente.

Castigos cruéis, jornadas de trabalho extenuantes, alimentacdo precéria e condi¢des
de habitacdo deploraveis, esses elementos se entrecruzavam, entrelacavam-se em uma danca
fanebre que durava sete anos. No entanto, aqueles seres humanos nascidos africanos ou
descendentes de africano, teimosamente, cultivavam em seus corpos negros algo de humano.

De fato, o corpo negro guardava em si esta ambiguidade: mercadoria para colonizador;
mediador da resisténcia para o ser escravizado. Por isso, as mutilacbes aos escravizados e as
escravizadas desobedientes eram contumazes: amputavam-se pés, cortavam-se orelhas,
esmagavam-se dedos (MATTOSO, 2016). O corpo expressava 0s vestigios do delito e da luta

pela sua reumanizacéo.

A tensdo existencial do escravo reside exatamente na contradi¢do entre
pessoa e coisa. E possivel tentar coisificar uma pessoa, mas é impossivel
levar esta coisificacdo ao ponto final. Restard sempre um cerne indestrutivel.
Um indestrutivel d&tomo de humanidade. E é justamente esta chama de
humano que aquece a rebeldia essencial. (RISERIO, 2012, p. 326).

E por guardar esse facho de humanidade em si que negras e negros escravizados
resistiram ao sistema escravocrata que os considerava e 0s tratava como coisa. E mais do que
isso: produziram a propria libertagdo (SILVA, 2016) em uma historia lenta, envolta em dores,

fugas, mortes, suicidios e quilombos.

1.2 A Resisténcia Individual e Coletiva do Povo Negro

A reacdo do povo negro ao sistema servil decorreu de sua situagao de escravo, da sua
desumanizacdo, da sua transformagdo em coisa, em mercadoria (MOURA, 2014). Essa
resisténcia deu-se de forma individual ou em grupo e se expressou de maneira bastante

diversificada: a morosidade na execucdo das tarefas, preguica — desamor ao trabalho -,
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insurreigdes, roubos, furtos, rebelides, lesdes corporais, homicidios, tentativas de homicidios e
fugas (COSTA, 2014).

Qualquer enumeracdo, por mais exaustiva que seja, ndo consegue descrever todos 0s
métodos, 0s meios e as manhas pelos quais os africanos, as africanas e os afrodescendentes
resistiram a escravizacdo. “Forjavam-se de modo complexo e multifacetado, uma vez que
homens e mulheres escravizadas agenciavam sua vida com légicas préprias entre experiéncias
sociais concretas em cada sociedade” (GOMES, 2006, p. 8).

Costa (2014), historiadora piauiense, afirma que a fuga de escravizados e escravizadas
foi a mais conhecida e habitual forma de resisténcia no Brasil escravista. A fuga representou
uma maneira de contestar um sistema que se baseava na mao de obra servil. O escravizado

fujdo ou a escravizada fujona reclamavam o direito de ser humano, de gozar de liberdade.

Os escravos [...] foram reduzidos a condigcdo de coisa, isto é, alguém que
possuia apenas ‘“consciéncia passiva”’ da situagdo em que se encontrava, e
cuja acgdo refletia os designios dos senhores. A “socializagdo parcial” e o
controle estrito de seu comportamento, que se impunham como requisitos
para a persisténcia das relagbes de dominagdo-subordinagdo na ordem
escravocrata, destruiam nos escravos os atributos de pessoa humana.
(CARDQOSO, 2011, p. 307).

299

Se a lei considerava a pessoa escravizada como objeto de direito, categorizando-a
como coisa, como mercadoria que se aliena, a fuga resgatava a subjetividade do ser negro,
“[...] ao colocar-se de modo ativo em relacdo ao seu proprietario e em relacdo ao proprio
sistema escravista” (COSTA, 2014, p. 59). Todos e todas fugiram: criancas, jovens, adultos e
1dosos.

Essa subjetividade da pessoa escravizada que empreendia fuga provoca um giro, ainda
que parcial, no olhar que o direito possuia sobre ela: de coisa do comércio para a esfera do
direito penal. Leis, cddigos de posturas passam a ser elaborados para exercer controle e
vigilancia sobre esses corpos negros em fuga (COSTA, 2014). O individuo escravizado
desponta dos registros policiais: suas caracteristicas pessoais sdo descritas, tornando-o unico,

individualizado.

Nessa descricdo quase fotografica dos individuos, o olhar do escrivao fixava-
se em: caracteristicas faciais, estatura, tamanho e formato do rosto, boca,
nariz, textura do cabelo, sinais e cicatrizes no corpo, marcas étnicas e
condicdes de denticdo. Isso mostra que, ao chegar a delegacia, 0S presos
eram submetidos a um exame fisico minucioso. (FRAGA, 2014, p. 156).
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De uma massa considerada uniforme, em que todos e todas se parecem, ndo podendo
se distinguir um do outro ou uma da outra, a individualidade do homem negro em fuga ou da
mulher negra em fuga emerge. Descrito, geralmente, pelas cicatrizes e pelas marcas que seu
corpo rebelde traz, o escravizado ou a escravizada se individualiza, torna-se unico.

As fugas também deixavam suas marcas no sistema escravocrata, ao ferir a ordem
estabelecida, arranhando-a, provocando infiltragdes. Na segunda metade do século XIX, por
exemplo, as fugas aconteceram de forma mais intensa, em funcdo das modificacGes sofridas
pela sociedade escravista: perda da legitimidade da escraviddo entre a populacdo livre;
recriminacdo mais intensa das préaticas escravistas; e aumento do nimero de libertos (COSTA,
2014). Os escravizados e as escravizadas liam a realidade e percebiam a situacéo ideal para

empreender fuga.

Uma nova conjuntura foi se formando gradativamente. A esse novo
contexto, tanto os livres como libertos e também os escravos foram se
adaptando e influenciando, através de inUmeras atitudes, essas alteracoes,
conforme seus anseios. (COSTA, 2014, p. 60).

As fugas representavam, pois, uma fissura no regime servil e nas fendas desse sistema.
O individuo negro escravizado se estabelecia como sujeito da historia, autor e senhor da sua
vontade.

Imersos em um sistema que os violentava, homens negros e mulheres negras também
cometeram violéncia contra quem o0s subjugava. “Através das fontes analisadas, percebemos
que a violéncia estava presente no cotidiano das relagBes sociais entre escravos e livres, e até
mesmo, entre 0s proprios escravos e entre eles e os libertos” (COSTA, 2014, p. 76).

Assim, escravizadas e escravizados procuraram ferir de morte aqueles e aquelas que,
no elo do sistema escravocrata, se encontravam mais proximo a eles e a elas, isto é, a quem,
em principio, deviam lealdade, obediéncia e serviddo: senhores, membros da familia senhorial
e feitores.

Ha relatos de envenenamento de toda a familia senhorial por mulheres negras

escravizadas:

A cozinha, local de trabalho onde provavelmente a negra Raimunda fazias as
deliciosas refeicbes para a familia do senhor Benedicto Lima Passos,
também serviu de lugar de resisténcia, e a comida que durante muito tempo
servira para alimentar seus senhores foi a mesma utilizada para envenena-
los. Na noite em que matou toda aquela familia, a escrava caprichou ainda
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mais na refei¢do, que exalava naquele momento o ““cheiro™’ da vinganca e o
“sabor”” da liberdade. (COSTA, 2014, p. 81).

O alimento da vinganca estava posto sobre a mesa: humilhac6es frequentes, violéncia
sexual, trabalho arduo, espancamento de marido, filhos e outros parentes. A aceitagdo de tudo
que negava sua condicdo de ser humano era apenas aparente. Raimunda sentia todas aquelas
dores e refletia sobre elas.

Em outras situacdes, o furto e o roubo aparecem como meio de minorar a situacao de
miséria em que Se encontravam negras € negros escravizados. Furtavam e roubavam aquilo
que era fruto do préprio trabalho, mas que néo os pertencia por direito.

O direito procurava silencia-los, amedronta-los, punindo a ousadia. Qualquer atitude
dessas pessoas que significasse uma afronta ao sistema escravocrata, que 0s considerava como
coisa, portanto, desprovido de vontade propria, era considerada como crime na forma da lei
(COSTA, 2014).

Dentro de um contexto de extrema violéncia, de coisificagdo do ser humano, da
negacdo da dignidade humana, do aviltamento do corpo, o suicidio pode ser considerado uma

forma de resisténcia. A morte contracenava com a liberdade.

Embora o escravo urbano gozasse de maior autonomia que 0 escravo das
fazendas, os suicidios eram mais frequentes nas cidades do que no campo.
Os relatdrios policiais indicavam algumas razBes pelas quais um escravo se
suicidava: impossibilidade de a justica conceder amparo contra maus-tratos,
incapacidade do escravo do ganho pagar ao senhor a soma estipulada em
contrato, falsas acusagdes, 0 medo de ser vendido e levado para longe, fuga
fracassada, roubo descoberto etc. O medo levava ao suicidio. Medo vingador
para o qual todos os meios eram bons: asfixias, engolindo a prdpria lingua,
enforcamento, estrangulamento, geofagia. (MATTOSO, 2016, p. 180)

Individual ou coletivamente, mulheres negras e homens negros resistiram a violéncia
contra 0s seus corpos, contra os seus valores. Se alguns preferiram a morte a viver
escravizados, outros fugiram em bando, organizando os quilombos.

Para Cl6vis Moura (2014), o quilombo ¢ a unidade basica de resisténcia de mulheres e
de homens negros escravizados. De acordo com Mattoso (2016, p. 186), “[...] uma
comunidade da recusa, uma solidariedade na resisténcia nascida com a forca irresistivel da
propria escravidao”.

No Brasil, os quilombos ndo se restringiram a uma determinada regido ou ficaram
circunscritos a uma época especifica da historia do regime escravocrata. Moura vocifera: onde

houve escravizacdo, houve quilombo.



39

O quilombo aparecia onde quer que a escraviddo surgisse. N&o era simples
manifestacdo tdépica. Muitas vezes surpreende pela capacidade de
organizacdo, pela resisténcia que oferece; destruido parcialmente dezenas de
vezes e novamente aparecendo, em outros locais, plantando a sua roga,
construindo suas casas, reorganizando a sua vida social e estabelecendo novo
sistema de defesa. O quilombo ndo foi, portanto, apenas um fenémeno
esporadico. (MOURA, 2014, p. 163).

Ao fugirem coletivamente, homens negros e mulheres negras se aquilombavam,
procurando reorganizar suas vidas com uma “[...] base econdmica e estrutura social prépria
[...]” (GOMES, 2015, p. 9), objetivando resgatar sua condi¢do humana violada. Espraiando-se
por todo o territdrio brasileiro, essa onda negra gerada por milhares ou algumas centenas ou
dezenas de negros e de negras arrastou consigo fazendas, senhores, sinhas, feitores.

Desde o inicio, os escravizados e as escravizadas lutaram. N&o importa se eram
escravos do eito que trabalhavam nos engenhos de acuUcar, nas fazendas de café e algodéo, ou
mesmo nas minas de ouro. Escravizados ourives, pedreiros, ferreiros, carpinteiros,
cozinheiros, amas de leite, barbeiros, mendigos de ganho, prostitutas de ganhos, todos se
aquilombaram.

Por isso, os quilombos constituiam-se em um elemento de desgaste do sistema
escravocrata, uma vez que a fuga e o rapto de escravizados e escravizadas representavam a
reducdo das forcas produtivas de quem se utilizava do regime servil.

Em diversas situacdes e em varios locais do pais, os quilombolas se uniram aos
indigenas para lutar contra a escravizacdo (MOURA, 2014). Algumas vezes venceram, em
outras, a maioria, foram destrocados. Essas derrotas convertiam-se em experiéncias que

serviam para a construgéo de outro ou de outros quilombos.

Muitos dos escravos vindos de Palmares — com experiéncia de luta adquirida
naquele reduto — estabelecerdo um agrupamento de quilombolas em Cumbe,
hoje usina Santa Rita. Iniciardo, logo depois de estabelecidos no local, uma
série de ataques que os deixard temidos. Investiam contra fazendas para
conseguirem viveres, armas e novos elementos que iriam engrossar 0 corpo
dos insurretos. (MOURA, 2014, p. 167).

A formacdo de quilombo ndo s6 aumentava o desejo de fuga de homens e mulheres
escravizadas, mas também gerava, por meio dos ataques as fazendas, mecanismos que
facilitavam a fuga. Nas palavras de Shwartz (2016, p. 431), “[...] os quilombos se espalhavam

pela zona rural e serviam de farol e refugio para os escravos do engenho”. Os quilombos se
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alimentavam da esperanca de resgatar a condicdo de humano perdida. As derrotas ndo os
impediam de continuar se organizando para lutar.

Essa forma de luta ndo se constituiu em uma experiéncia que apenas a sociedade
escravista brasileira presenciou. Nas Ameéricas, onde houve escravidao, houve quilombos,
palenques, cumbes, marrons. Em relagdo a esse fendmeno, mesmo na América espanhola, ndo

h& Unica palavra para nomeé-lo, mas varias, dependendo do pais ou regido em que aconteceu.

A fuga que levava a formacdo de grupos de escravos fugidos, aos quais
frequentemente se associavam outras personagens sociais, aconteceu nas
Ameéricas onde vicejou a escraviddo. Tinha nomes diferentes: na América
espanhola, palenques, cumbes, etc.; na inglesa, marrons; na francesa,grande
marronage (para diferencial da petit marronage, a fuga individual, em geral
temporéaria). No Brasil, esses grupos eram chamados principalmente
quilombos e mocambos e seus membros, quilombolas, calhambolas ou
mocambeiros. (GOMES; REIS, 2016, p. 10, grifos dos autores).

Essa profusdo de palavras com traducdes que ndo guardam sintonia em si talvez
indigue que simplesmente resgatar a origem da palavra quilombo nédo seja 0 melhor caminho
para compreender o fendbmeno em sua inteireza.

Gomes (2015) chama a atengdo de que, no Brasil, inicialmente, mocambo era a
palavra pronunciada e escrita para designar tal fenbmeno, e s6 posteriormente, no século
XVII, foi substituida pelo termo quilombo. Além disso, “[...] as comunidades de fugitivos
foram denominadas ao mesmo tempo de mocambos, principalmente na Bahia, e de quilombos
em Minas Gerais; ¢ o termo quilombo apareceu em Pernambuco somente a partir de 1681”
(GOMES, 2015, p. 11, grifo no original).

Todas essas designacdes, a principio, foram criadas e utilizadas pelas autoridades
portuguesas. De acordo com Freitas (1983, p. 63), “[...] ndo dispomos de fontes diretas dos
proprios quilombolas, que nada deixaram escritos, 0 que nos reduz as informacdes indiretas
dos seus inimigos”. Para esses, autoridades coloniais e imperiais, a palavra quilombo
designava local que abrigava escravos fugidos, por isso, criminosos, foras da lei.

No Brasil, 0os negros e as negras ndo demoraram muito para “cair na ilegalidade”.
Oficialmente, o primeiro quilombo erguido em terras brasileiras aparece no Nordeste, mais
precisamente no estado da Bahia, no ano de 1575. Antes havia cativos, agora ha, também, os
quilombolas, calhambolas ou mocambeiros (GOMES; REIS, 2016).

Fugir ndo era facil. Além de vigilancia severa, havia o desconhecimento, quase

completo, das matas que circundavam os engenhos. Fugir, geralmente, era uma agéo
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planejada em que 0s negros e as negras esperavam o momento mais adequado (GOMES,
2015).

Planejado ou fruto da angustia, os quilombos logo se espalharam por todo o Brasil,
exercendo atracdo sobre negros e sobre negras que estavam no eito e na senzala, causando
prejuizo aos senhores, pelos assaltos que os quilombolas praticavam contra os engenhos e as
fazendas (GOMES, 2015).

Assim, a populacdo de um quilombo é formada: inicialmente pelo grupo que desertou,
depois alimentada em nimero de componentes pelos os que fugiram, individualmente ou em
grupo, em sua direcdo apos ele ser erguido. Segundo Gomes (2015, p. 14), muitos quilombos

originaram-se de insurreigoes.

Se a revolta ja atemorizava fazendeiros e autoridades — ainda mais nas areas
urbanas —, a possibilidade de uma rebelido virar um quilombo, ou, pior, um
quilombo se transformar num deliberado ataque as vilas, fazendas e cidades
era amedrontadora. Em fins dos séculos XVII, as autoridades baianas
ficaram apavoradas com um levante com mais de cem escravos e a
comunicacdo que eles estabeleceram com os quilombos em Camamu. Em
Minas Gerais, em 1756, temia-se que escravos e quilombolas se articulassem
para uma insurreicao.

O temor de uma revolta coletiva da comunidade negra perseguiu 0s sonhos dos
senhores e das autoridades coloniais e imperiais até o dia 13 de maio de 1888, e, quem sabe,
depois dessa data também.

Acontece que qualquer quilombo desestabilizava a regido. Havia aqueles quilombos
que se fixavam em um determinado local, construindo moradias e plantando rocas, e aqueles
formados por pequenos grupos, que migravam permanentemente, procurando abrigo e meios

que lhes garantisse sobreviver (GOMES, 2015). Um e outro causavam prejuizos.

Mais interessados em analisar os grandes e populosos quilombos, a
historiografia da escraviddo no Brasil deu pouca atengdo aos pequenos
quilombos que se incrustavam nos morros e encostas das cidades escravistas.
Eles surgiam e desapareciam aos olhos das autoridades, dos senhores que
reclamavam do sumico de seus escravos, da imprensa que denunciava ou
mesmo de viajantes que aqui passavam e bem sabiam disso tudo. (GOMES,
2015, p. 18).

Portanto, a composi¢do numérica de um determinado quilombo poderia destoar

significamente de outra comunidade em unidades, dezenas, centenas ou mesmo milhares.
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Legalmente, porém, havia normas provinciais que considerava quilombo um ajuntamento de
duas pessoas negras em fuga (MATTOSO, 2016).

Independentemente da quantidade de membros, no quilombo, pulsava vida de seres
humanos que lutavam contra a coisifica¢do, contra a sua desumanizacao, envolvendo-se com
o comércio local, vendendo coisas que produziam, comprando alimentos e armas para
enfrentar seus inimigos. Gomes (2015) defende que a proliferacdo de comunidade de fugitivos
deveu-se pela capacidade de articulagdo com “[...] 16gicas econdmicas das regides onde se
estabeleceram” (GOMES, 2015, p. 20).

Nunca isolados, mantinham trocas econdmicas com variados setores da
populacdo colonial, que incluiam taberneiros, lavradores, faiscadores,
garimpeiros, pescadores, roceiros, camponeses, mascastes e quitandeiras,
tantos escravos como livres. [...] No século XIX, as posturas municipais em
vérias regides reproduziam num quase coro os artigos que tentavam reprimir
0s contatos e o comércio de quilombolas nas vendas e tabernas das vilas.
(GOMES, 2015, p.20).

Tudo isso expde que os quilombos faziam parte da dindmica das cidades e dos
lugarejos proximos onde estavam encravados, e que o isolamento ndo era a regra, mas
excecdo. Esses relacionamentos ndo impediram, por si s6, os conflitos, mas “[...] significaram
experiéncias que conectavam toda a sociedade escravista, tanto aquela que reprimia como a
que acobertava os quilombolas e suas praticas” (GOMES, 2015, p. 20).

Essa integracdo entre os quilombolas e as vilas depende, logicamente, da proximidade
com o0s nucleos habitacionais. Naqueles que se findaram nos arredores das Vilas e dos

engenhos, o intercdmbio era, praticamente, intermitente.

Muitos desses quilombos ndo estavam longe dos nlcleos populacionais, as
cidades e engenhos, e sobreviviam de ataques e do comércio com
populagdes vizinhas. No inicio do século XIX, os quilombos suburbanos —
no Cabula, Matatu ou Itapoan, nas imediagcOes de Salvador — estavam cada
vez mais integrados a vida da escraviddo urbana, talvez mesmo servindo, as
vezes, como destinacdo de fugas temporarias, centros de assisténcia e
descanso para os escravos urbanos. (SCHWARTZ, 2016, p. 432).

Essa integracdo permitia a formacdo de relagcBes econémicas por meio das quais 0s
quilombos forneciam farinha de mandioca, feijdo, arroz, peixes, lenha, inclusive cachimbo e
outros utensilios de ceramica, de couro e de ferro a Vila, além de produtos roubados. Os

quilombos procuravam ter produgdo artesanal e agricola diversificada, embora possuissem
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“vocagdo” propria. Freitas (1983, p. 63) classifica os quilombos de acordo com a economia da

comunidade:

Segundo a forma de subsisténcia, houve pelos menos sete tipos de
quilombos: os agricolas, que prevaleceram por toda parte do Brasil; os
extrativistas, caracteristicos da Amazoénia, onde viviam das drogas do sertao;
0s mercantis, também na Amazénia, que adquiriam diretamente de tribos
indigenas a drogas para mercadeja-las com os regatBes; os mineradores, em
Minas Gerais, Bahia, Goias e Mato Grosso, 0s pastoris, no Rio Grande do
Sul, que criavam gado nas campanhas ainda ndo apropriadas e ocupadas
pelos estanceiros; os de servigos, que saiam dos quilombos suburbanos para
trabalhar nos centros urbanos, fazendo-os passar por negros forros; os
predatorios, que existiram um pouco por toda parte e viviam dos saques
praticados contra os brancos. Nos seis Ultimos tipos, a agricultura ndo estava
ausente, mas desempenhavam um papel subsidiario.

Nos casos, quando o extrativismo era principal atividade econdmica desenvolvida pela
comunidade de fugitivos, como os acampamentos se encontravam mais afastados dos centros
urbanos, para negociar com os donos das vendas, os quilombolas erguiam entrepostos
provisorios (GOMES, 2015). Essa relacdo quilombo-vilarejo possibilitava a manutencdo da
comunidade.

No entanto, a principal face quilombola era camponesa, como bem apontou Freitas
(1983). Ao lado da monocultura, marginalmente, pulsavam as hortas, as rocas quilombolas:
batata-doce, milho, feijdo, inhame, arroz, mandioca, inclusive cana-de-acucar. Mas ndo s6

isso: em alguns quilombos se produziam roupas e pecas e utensilios de metal e de couro.

MarcagOes de ‘“casas de ferreiro™, ‘“casa de tear”’, ‘““casas de pildes™ e
“curtume de couros™ sugerem ali formatacGes econdémicas complexas, com
quilombolas mantendo lavouras, fabricando farinha em seus “pildes”,
produzindo roupas com os teares e manejando forjas de ferreiro para
fabricarem utensilios e ferramentas, além de incipiente manufatura de
couros. (GOMES, 2015, p. 27).

Moura (2014) aponta que grande parte dos grupos africanos que foram traficados para
o0 Brasil detinha técnica agricola relativamente adiantada, além de conhecimentos em fundicéo
de metais. A cumplicidade dos donos das vendas advém exatamente do fornecimento pelos
quilombolas de produtos que as Vilas ndo confeccionavam. Além de adquirirem produtos que
ndo produziam, os quilombolas recebiam noticias sobre milicias, formadas para destruir os

quilombos.
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A relacdo dos quilombos com as cidades e as senzalas ia além da compra e da venda,
havia uma verdadeira integragdo social. “Em Sergipe, os quilombolas eram acusados de
visitar as senzalas e participar das festas de congadas organizadas pelos escravos” (GOMES,
2015, p. 21). “A reclamacdo de quilombolas em tabernas era tanta que se dizia que ‘[...] cada
venda é um quilombo’ em Vila Rica” (GOMES, 2015, p. 20). Os quilombolas também se

entrecruzavam nas feiras com escravizados e escravizadas.

Cativos e quilombos constituiram praticas econdmicas a partir das quais
interagiram. Escravos frequentavam feiras e mercados locais aos sabados e
domingos — em seus “das livres” costumeiros — onde, montavam “quitandas”
e vendiam produtos de suas rogas. L& podiam encontrar quilombolas com o
mesmo objetivo: estabelecer conexdes mercantis. (GOMES, 2015, p. 28).

Depreende-se desta afirmacdo de Gomes que 0s escravizados e as escravizadas
também plantavam rogas e que comercializavam seus produtos em feiras livres. A relacdo de
negras e negros cativos com a terra ia além do trabalho compulsério nas plantagdes, pois, em
algumas situacgdes, os escravizados recebiam parcelas de terras para cultivarem suas rogas,
portanto, tratava-se de complexidade com varias facetas na luta para conquistar sua
autonomia.

Os quilombolas radicalizavam nessa busca, e as mulheres negras exerciam papel de
destaque na comunidade. Gomes (2014) assevera que ha poucas noticias sobre mulheres nos
quilombos. Para ele, deve-se ao fato de que os relatos sobre essas comunidades geralmente
partiam de comandantes das tropas que pesavam as tintas nas dificuldades que tiveram de

vencer para destruir os quilombos.

Ha raras noticias sobre a presenca da mulher nos mocambos, sugerindo
equivocadamente sua auséncia ou menor importancia. Temos de lembrar que
aqueles que descreveram os quilombos — especialmente os comandantes das
tropas — o faziam para justificar a necessidade de sua destruicdo. (GOMES,
2014, p. 39).

Ao tempo em que invisibilizavam a presenga feminina, os homens eram tachados de
fujbes, bandidos, assassinos, loucos (GOMES, 2015). Mas, segundo Gomes, as mulheres
desempenhavam atividades econémicas e militares, por conseguinte, no enfrentamento das
tropas escravistas. Ao que parece, havia divisao de tarefas por conta do sexo, mas em situacao

de agressdo, a defesa do quilombo pertencia a todos e a todas. Defender, aqui, possui 0
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sentido de combate, como de encontrar meios que garantissem a sobrevivéncia da

comunidade.

Certos mitos na memoria coletiva de alguns remanescentes revelam a funcéo
das mulheres. Por exemplo, cabia a elas esconder 0 maximo de grdos na
cabeca — entre seus penteados — e escapar para as matas, o mais longe
possivel. A economia de um quilombo atacado era reconstruida exatamente a
partir desses grdos. (GOMES, 2014, p. 39).

Essas sementes representam a possibilidade de se criar o0 novo, de gerar alimentos para
a comunidade de acordo com as necessidades de cada um. A guarda desses graos pertencia as
mulheres, da mesma forma como elas traziam no Utero o ser humano que ndo nascia e nem
crescia escravizado. Sobre esse ambiente em que essas criangas brincavam, corriam,
choravam, quase nada se sabe, e as noticias que se tem sdo oriundas daqueles que queriam
destruir os quilombos (GOMES, 2014). O cotidiano dos quilombos permanece incognito.

Acreditar em comunidades de fugitivos que procuravam reeditar as mesmas
experiéncias vivenciadas no continente africano seria, contudo, um equivoco, pois “[...] um
quilombo como fruto de uma fuga coletiva de cativos africanos, [...] reunia pessoas de varias
origens étnicas” (GOMES, 2014, p. 42), sem considerar que ndo havia um isolamento
cultural, em funcgéo das atividades comerciais com moradores das vilas.

Por isso, diz este autor que, pela diversidade cultural dos componentes do quilombo, é
razoavel acreditar que adaptassem suas praticas e seus costumes a partir de uma perspectiva
comum, formando um “mosaico cultural gestado nas senzalas” (GOMES, 2014, p. 43). As
comunidades negras no espaco quilombola, simplesmente, ndo reproduziam seus modos de
viver adquiridos no continente africano, adaptava-os aos valores culturais dos outros e das

outras que compunham o grupo e ao meio ambiente no qual estava fincado o quilombo.

As trocas culturais e as aliancas sociais foram feitas intensamente entre 0s
préprios africanos, oriundos de diversas regides da Africa, além, é claro,
daquelas nascidas das relagdes que desenvolveram com os habitantes locais,
negros e mesticos aqui nascidos, brancos e indios. Em toda parte, esse
processo de seu seguindo ritmos e criando combinagGes que variavam na
imensiddo territorial do Brasil escravocrata. (GOMES; REIS, 2016, p. 12).

Se os quilombos ndo eram um pedaco da Africa em solo brasileiro, nem todas as
comunidades de quilombos surgiram da fuga de escravizados e escravizadas. Gomes (2014)
menciona que existiu comunidade quilombola proveniente de ocupacdes das proprias

fazendas onde antes estariam assenzalados.
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Por muito tempo a moranagem foi considerada uma pratica ‘“africana™ e
eminente colonial que diminuiu devido a crioulizagdo da populacdo
escravizada. Entendida como pratica dos quilombolas de Sdo Mateus, ela
ndo significava um esfor¢o “restauracionista" de preservar ou recriar uma
comunidade baseada na Africa, separada da sociedade escravista. Em vez
disso, a maronagem foi forjada pelos quilombolas para viverem como
agentes livres profundamente enredados na sociedade escravista. (MIKI,
2014, p. 36).

A maronagem era uma pratica dos quilombolas de viver e agir como agentes livres nas
vilas e cidades. Ao invés de fugir, permaneciam nas fazendas, vivendo como se fossem
pessoas livres de fato (MIKI, 2014). Deslocando-se frequentemente, esses quilombolas
ofereciam sua mao de obra em troca de alimentos, armas, municGes e abrigos. “Esse quadro
nos oferece um tipo diferenciado de economia quilombola, distinto daquele baseado no
cultivo independente e na venda de seus produtos” (MIKI, 2014, p. 41).

A singularidade dessa experiéncia quilombola reside no fato de que as pessoas a quem
0S Negros e as negras prestavam servigo ndo eram seus proprietarios, negociando as condicdes
de trabalho, quantidade de horas, valor da remuneracdo, como se fossem livres, donos da sua
forca de trabalho.

Acrescente-se que 0 processo de resisténcia a coisificacdo a que estavam submetidos
ndo era atitude exclusiva daqueles que fugiam, construindo ou ndo comunidades quilombolas.
Aqueles e aquelas que permaneciam nas fazendas, nas senzalas, nas minas, cotidianamente,

lutavam por sua dignidade de ser humano.

Baseados numa visdo integracionista da sociedade escravista, alguns
estudiosos tém sugerido que 0s grupos escravos, na busca de forjar espacos
de autonomia econdmica, social e cultural, interagiram com o regime de
trabalho a que estavam submetidos, respondendo as diferentes conjunturas
com a acomodacdo e resisténcia, moldando, em ultima analise, o sistema
escravista que procurava reduzi-los a meros instrumentos de producdo das
riquezas coloniais. (MACHADO, 1988, p. 146).

A medida que sdo desenvolvidas novas pesquisas sobre os escravizados e a respeito da
escraviddo, e dos proprios quilombos, descobrem-se novas faces dessas comunidades
(MATTOSO, 2016). Considera-las um fendmeno uniforme seria um grande erro por diversos
motivos: a diversidade étnica e cultural dos negros e das negras africanas que foram trazidos
para o Brasil (CUNHA, 1985); o longo periodo em que a escravizacdo de seres humanos foi
considerada legal, cerca de quatrocentos anos; a area em que esse fendmeno ocorreu —

praticamente em todo o territério nacional —, portanto, com uma relacdo humano-natureza
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cercada de diversidade de solo, de clima e de vegetacdo; as atividades econdmicas
desenvolvidas durante a Coldnia e o Império, que requeriam regimes de trabalhos
diferenciados e, portanto, uma relacdo entre senhor e escravizado diferentes, com vigilancia
extrema, como na mineracao, ou mais leve, como nas fazendas de gado.

Um exemplo de como a experiéncia quilombola ndo comporta uma Unica explicacao,
Schwartz (2016), a partir da analise das revoltas que ocorreram na Bahia do século XIX,
afirma que, em terras baianas, a formacdo de quilombos, a que denomina de resisténcia
endémica, e as revoltas e as conspiracdes compunham taticas mutuamente articuladas por
negros e por negras contra o sistema escravocrata, demonstrando que havia cooperagdo e
coordenacado de acOes entre escravizados urbanos e rurais.

Porém, as palavras de Cldvis Moura sobre esse fendmeno resumem as diversas
experiéncias quilombolas: quilombo é resisténcia. Onde houve escravidao, houve quilombo.

O quilombo como meio de resisténcia a escravidao legalizada findou com a extingao
do sistema escravocrata no Brasil, que se deu legalmente com a Lei 3.353/1888 (BRASIL,
1888). Este trabalho ndo pretende esmiucar as razdes pelas quais a monarquia brasileira
resolveu tomar tal atitude. No entanto, quer-se destacar a luta dos préprios escravizados como
uma das causas, sem estabelecer qualquer hierarquia, que determinou ou influenciou na
extin¢do do trabalho escravo em terras brasileiras.

Proximo ao seu fim, a maioria dos escravizados e das escravizadas encontravam-se
cientes de sua situacdo de explorados e exploradas, desobedecendo as ordens dos seus
senhores, formando grupos que ndo estavam mais circunscritos as comunidades quilombolas.
A rebeldia havia chegado as senzalas (MOURA, 2014). “Os escravos fluminenses
incendiavam canaviais ¢ fugiam” (MOURA, 2014, p. 100). E, como destaca Moura (2014),

havia 0 medo de que os proprios escravizados fizessem a propria abolicao.

1.3 Pos-aboligéo: liberdade como pertencimento

A Lei 3.353, de 13 de maio de 1888, declarou extinta a escravidao (BRASIL, 1888). A
Lei Aurea, como ficou sendo conhecida, tem apenas dois artigos: um que declara extinta a
escraviddo no Brasil; outro que revoga as disposi¢cdes em contrario.

As disposicdes em contrario aos negros e as negras, agora libertos, superam, em

muito, questdes de ordem legal. Ha uma realidade que se impGe impiedosa: analfabetismo,
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miséria, saude debil, acesso a terra para plantar e morar; disposi¢cdes em contrario a uma vida

digna, plena, que a lei ndo revogou.

Suprimida a escravidao, 0s negros continuariam irremissivelmente sujeitos a
outras modalidades de escraviddo e de alienagdo: a escraviddo da miséria ou
a condicdo de parias de uma sociedade de classes em formagdo, engajados
automaticamente, como ficariam, no exército proletario de reserva.
(CARDOSO, 2011, p. 313).

O trabalho livre ndo pode ser definido pelos motivos acima expostos, como o fim da
coacdo, mas como estrutura de controle da extinta mao de obra escrava (COOPER; HOLT,
SCOTT, 2005). O pagamento de salarios mais baixos aos negros e as negras corroboram,
infelizmente, esta afirmacéo.

Para Cooper, Holt e Scott (2005, p. 42), “[...] a nocéo de liberdade ndo esta no passado
nem em outro lugar; € o terreno histérico que habitamos hoje em dia, o sistema que governa
nossa vida, nosso meio de vida e nossa consciéncia”. Isto é, a liberdade pretendida por negros
e por negras que compdem as comunidades negras rurais hodiernamente se ocupa de outros
espacos e de outras lacunas: a titulacdo das terras que habitam e a manutencao ou alteracéo,
segundo os seus desejos e as suas necessidades, dos seus modos de criar, de fazer e de viver.

A resisténcia a coisificacdo a que foram submetidos homens e mulheres negras em
territorio brasileiro apenas sofre mudancas quanto ao cenario. Em suas multivariadas
manifestacBes, 0s quilombos adquirem uma nova roupagem, outro aspecto: luta pelo
pertencimento, por fazer parte (COOPER; HOLT, SCOTT, 2005, p. 45) de uma comunidade,

familiar ou de um pais.

Argumentam que “no conceito ocidental, a antitese de ‘escraviddo’ ¢
‘liberdade’ significa autonomia e falta de restrigdes sociais”. Entretanto,
‘[n]a maioria das sociedades africanas, a ‘liberdade’ ndo estd em afastar-se
numa autonomia sem sentido e perigosa, um poder — um apego que ocorria
dentro de um arcabouco hierarquico bem-definido. E nesta direcdo que o
estrangeiro comprado teria de mover-se para reduzir sua marginalidade
inicial. Aqui a antitese de “escraviddo” ndo ¢é ‘liberdade’, no sentido de
autonomia, mas sim ‘pertencer, ‘fazer parte’.

E nesse espectro que a comunidade negra objetiva alterar ou reduzir a situacdo de
marginalidade em que se encontra. Procura afirmar a sua dignidade humana, lutando contra o

processo de desumanizacdo, iniciado com a escravizacdo e que nédo findou com a Aboligéo.
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Para isso, a formacdo de quilombos continua sendo a resposta encontrada pela comunidade
negra.

Nascimento (2009, p. 205) considera que “Quilombo ndo significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo
existencial”, rompendo com o discurso que percebe o quilombo como ilicito, e com o
pensamento que o considera apenas como um fendmeno social préprio do regime
escravocrata.

Abdias Nascimento refuta, portanto, a reducdo da palavra quilombo a escravos
fugidos, dando a este termo uma conotacdo que abriga outras experiéncias coletivas de
resisténcia dos negros e das negras ao regime escravocrata em solo brasileiro e a outras que
sucederam a “Abolicao”.

Os quilombos, segundo Nascimento (2009), sdo instrumentos que homens e mulheres

negras utilizaram na luta contra a submissao, a exploracdo e a violéncia gerada no sistema
escravista. Para este autor, os quilombos assumiram, ao longo da histéria, modelos de
organizacbes permitidas ou toleradas, como associacfes religiosas (catolicas), recreativas,
beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio-matuo, bem como proibidos e ostensivamente
combatidos, como as comunidades erguidas em lugares de dificil acesso, possibilitando, no
entanto, sua defesa e sua organizagdo econdémico-social propria.
Para Nascimento (2009), os quilombos sdo focos de resisténcia fisica e cultural. A uns se
toleravam; a outros se combatiam. Os primeiros, geralmente constituidos em forma de
associacOes; os outros, formados a partir de rebelides, insurreices, fugas. No entanto, ele
pondera: “Porém, tanto os permitidos quanto os “ilegais” foram uma unidade, uma Unica
afirmacdo humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de libertacdo e
assumindo o comando da propria historia.” (NASCIMENTO, 2009, p. 203).

Nesta busca de ter em suas maos o préprio destino, homens e mulheres continuam se
aquilombando. Isso porque “[...] 0s arranjos econdmicos e sociais que seguiram a escravidao
ficaram muito longe dos ideais de solo livre, trabalho livre ¢ homens livres” (COOPER,;
HOLT; SCOTT, 2005).

Estes autores assinalam, ainda, que ex-escravizados e ex-escravizadas lutam por sentir
que fazem parte de comunidades elaboradas por eles proprios (COOPER; HOLT; SCOTT,
2005), e mencionam, ainda, que, para Patterson, a escraviddo seria uma alienacdo natal ou
morte social, pois envolve remocdo fisica e, consequentemente, afastamento do espago

familiar e das relagOes sociais.
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Ha relatos de pessoas negras vagando a procura de noticias de parentes para restaurar
os lacos familiares desfeitos (FORNER, 1988). A terra (0 solo) representa o elemento
aglutinador a partir do qual antigas e novas relagdes sociais serdo atadas. E a partir de um
pedaco de terra, cultivando rocas, que as novas comunidades quilombolas, pds-abolicao,
surgirdo, resistindo fisica e culturalmente ao processo de desumanizagdo, iniciado pelo

sistema escravocrata.

[...] o escravo foi socialmente representado ndo apenas como coisa, mas
também como homem-tornado-coisa. Sociologicamente essa ambiguidade
ndo pode ser interpretada como se derivasse do carater do senhor (o bom e o
mau senhor), ou da consciéncia que o senhor era capaz de desenvolver da
situacdo de escravo. Ela deriva da propria situacdo de senhor e de escravo na
sociedade escravista. (CARDOSO, 2011 p. 307).

Ora, se a sociedade escravista havia convertido homens e mulheres negras em
homem-tornado-coisa, uma norma juridica ndo haveria de modificar essa situacdo em um
passe de magica. Acreditar que a comunidade negra ndo continuou se aquilombando significa
pensar que a Lei 3.353/1888, ao torna-los livres, restaurou-lhes a condi¢do de humano.

Cardoso (2011) afirma que o ser humano escravizado, ao desenvolver um trabalho
mais complexo, o escravo-alfaiate, o escravo-ferreiro, o escravo-teceldo, externava a
possibilidade humana que lhes era inerente de atuar sobre a natureza, modificando-a de
acordo com suas necessidades, despindo, assim, o trabalho escravo da aparéncia de atividade
anti-humana.

E l6gico que o cultivo de rogas para seu sustento e de seus pares e a comercializagio
do excedente enquadra-se no trabalho mais complexo descrito pelo autor. Tem-se, entdo, o
escravo-lavrador ou escravo-roceiro.

Os escravizados e as escravizadas desenvolviam atividades agricolas, geralmente nos
fins de semana, em pequenos lotes de terra (GOMES, 2006). Ndo se trata, como dito
anteriormente, um ato de benevoléncia do senhor, mas que tinha um cunho patrimonialista e
paternalista, uma vez que reduzia as despesas com alimentacdo, servindo, também, para

atenuar, amortecer a relagao conflituosa senhor-escravizado.

Largamente aplicadas nas fazendas de café de Sao Paulo e do Rio de Janeiro,
a politica de controle social dos cativos, através da concessdo de terras para a
prética do rogado, parece ter surtido efeito paralelo em Teresina. As crises de
producdo e os elevados precos dos alimentos de primeira necessidade na
dieta dos escravos contribuiram para que os encarregados das obras publicas
da nova capital agissem de maneira conivente com o0s cativos que se
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alternavam entre a roga e a construcdo da cidade, inclusive, concedendo dias
de folga para o cultivo e o comércio de produtos. (SILVA, 2014, p. 44).

E a partir desses roceiros negros que escravizados e escravizadas conseguiam suprir,
timidamente, a escassa alimentagédo que Ihes era fornecida e que ndo supria as necessidades de
um dia intenso de labor. Caso houvesse algum excedente, vendiam no comércio local e, com
os trocados ganhos, compravam algo ou economizavam para a compra da alforria.

Gomes (2006) fala que o cultivo de rogas em conjunto com um pequeno mercado
informal originou, ao longo do tempo, uma economia camponesa, gestando o campesinato

negro.

Um campesinato, predominante negro, formado ainda na escravidao,
constituido e articulado por libertos, mascates, escravos, taberneiros,
lavradores, vendeiros, roceiros, pequenos arrendatarios e quilombolas. Em
muitas regiBes, alguns quilombos foram praticamente identificados como
comunidades camponesas. (GOMES, 2006, p. 292).

H4&, desse modo, relagdo estreita entre o cultivo de rocgas e a presenca de africanos,
africanas e de seus descendentes em terras brasileiras. Muitos dos protestos negros
objetivavam a conquista e a manutencdo de espacos de autonomia, por conseguinte, de
humanizacdo que a atividade agricola permitia (GOMES, 2006). Conforme este autor,
Mesmos 0S negros que se encontravam em situacdo de escraviddo podiam trabalhar com
métodos proprios e com supervisdo mais branda de senhores ou de feitores. Havia, entdo,
autonomia, embora vigiada.

Ao se apropriar da natureza por meio do cultivo de rogas, de forma Util e consciente, o
escravizado se descoisifica e, nesse processo de humanizagdo, luta por mais espaco de
autonomia, alterando a organizacdo do trabalho. Essa experiéncia modifica 0 modo de vida

dessas pessoas negras.

Também em torno dessas rogas, 0s escravos reelaboravam modos de vida
autdbnomos e alternativos, forjando experiéncias profundas que marcaram o
periodo da poés-emancipagdo. A organizacdo social escrava em torno do
sistema de rogas, mais do que simplesmente reduzir-se a simples préticas
econdmicas, estava relacionada a importantes aspectos simbolicos e culturais
do modus vivendi reinventado pelos cativos. (GOMES, 2006, p. 294).

Os escravizados e as escravizadas reinventam-se a si mesmos. Coisificados pelo

direito e pelo labor cotidiano, o plantio, ainda que seja em um pequeno pedaco de terra que
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néo lhes pertence, de coisas das quais se alimentam, nutre-os da humanidade que germina do
solo e cresce em seus corpos.

A concessdo de tempo e de pequenos lotes de terra as pessoas escravizadas aumentou
com o passar dos anos de escraviddo. Com rarissimos casos, nos seculos XVI e XVII, esta
pratica se torna comum ao longo dos séculos XVIII e X1X. Segundo Gomes (2006), negros e
negras, alem de poderem cultivar pequenos lotes de terra, recebiam a autorizacdo para
comercializar em vendas proximas as fazendas. E para comprovar, a contrario sensu, afirma

que:

Desde o inicio do século XIX, registram-se diversas posturas municipais,
proibindo taberneiros e vendeiros de comerciar com 0s escravos e também
fugitivos, o que indica a possivel existéncia de uma ampla economia
informal em gestacdo, apesar de tentativas de proibicbes. (GOMES, 20086, p.
295).

No ato de comercializar, os escravizados e as escravizadas se distinguiam do objeto
em negociagdo, apartando seu ser da coisificacdo a que estavam submetidos no sistema
escravocrata. No entanto, Pinsk (2015, p. 54) entende que o plantio de rogas e a
comercializacdo de produtos em peguenas vendas em nada contribuiam para humanizar as
pessoas escravizadas, constituindo-se em forma adicional de explorag¢do do “brago escravo”.

Moura (2014) faz uma critica mais contundente ao surgimento do campesinato a partir
das brechas camponesas. De acordo com esse autor, “[...] 0 termo brecha camponesa foi
criado por Tadeus Lepkowski para designar um tipo de exploracdo agricola individual ou
familiar do escravo em terra do seu senhor, para o seu sustento e da sua familia” (MOURA,
2014, p. 52, grifo no original).

Moura (2014, p. 53) critica, inicialmente, o uso da categoria camponés, pois tal
conceito refere-se a “homem livre (juridicamente livre)”, condicdo que as pessoas
escravizadas ndo detinham. Do mesmo modo, entende que em funcdo de o roceiro
escravizado trabalhar por consentimento do senhor, “[...] ndo perde a sua condi¢do (esséncia)
de ser alienado (socialmente), da sua condi¢cdo humana [...]”, uma vez que o “[...] o direito,
em abstrato, [do senhor em dispor da mao de obra escravizada], continuava existindo, ndo o
usando por ndo necessita-lo ou ndo queré-lo” (MOURA, 2014, p. 55).

Discorda-se dos posicionamentos adotados por Pinsk e Moura em relagdo aos roceiros
negros. Em primeiro lugar, deve-se considerar que o cultivo de rogas ocorria nos finais de

semana e nos dias santos (PINSK, 2015), ou seja, a quantidade de horas, a principio,
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despendida nessas atividades era definida pelo roceiro ou pela roceira. A gestdo do tempo
livre ficava distribuida segundo os interesses dos negros e das negras, e ndo do senhor.

Ora, segundo Moura (2014), é a dicotomia contraditdria entre senhor e escravo que
impulsiona a dinamica social do modo de producéo escravista. A contradicdo aqui repousa no
fato de o roceiro encontrar-se em situacdo de escravo e trabalhar como se fosse livre, dono do
seu tempo e de sua producdo. O direito abstrato sublimava-se na realidade das rocas, e caso 0
senhor houvesse intengédo de té-lo por inteiro, encontraria resisténcia negra (GOMES, 2006).

Quanto a utilizacdo da categoria camponés na expressao brecha camponesa, Moura
(2014, p. 53) coloca: “[...] 0 que interessa neste quadro ndo é a producdo, o produto em si,
mas as relacOes sociais concretas que sdo estabelecidas para produzi-la”. Sendo assim, a
relacdo entre senhor e escravo sofria modificacGes substanciais: 0s escravizados e as
escravizadas produziam o que lhes interessava; aquilo que colhiam Ihes pertencia; os produtos
comercializados lhes traziam rendimentos.

Cabe trazer a descri¢do de Fernandes, contida em seu livro “A integragdo do negro na
sociedade de classes”, volume I, como negros e negras procuravam dispor de seu tempo e de

sua energia conforme a leitura que faziam sobre liberdade.

A recusa de certas tarefas e servigos; a inconstancia na frequéncia do
trabalho; o fascinio por ocupac@es real ou aparentemente nobilitantes; a
tendéncia a alternar periodos de trabalho regular com fases mais ou menos
longas de décio; a indisciplina agressiva contra o controle direto e a
supervisdo organizada; a auséncia de incentivos para competir
individualmente com os colegas e para fazer o trabalho assalariado uma
fonte de independéncia econdmica, essas e outras “deficiéncias” do negro e
do mulato se entrosavam a complexa situagdo humana com se defrontavam
no regime de trabalho livre. (FERNANDES, 2013, p. 46-47).

Esta descricdo de Florestan Fernandes desmonta a ideia de que a pessoa escravizada
aceitava sem nenhum questionamento o controle fisico e moral exercido pelos senhores, sem
perceber o que estava em disputa. Se livres sentem repulsa por uma supervisdo efetiva das
atividades que lhes foram destinadas; escravizados, resistem, na medida do possivel, ao
gerenciamento total e ilimitado de suas vidas.

O cultivo de rogas por escravizados e escravizadas compde, assim, um processo de
negacdo e de afirmacdo. Afirmacdo como seres humanos e negacdo da escravizagdo, da
coisificagdo. Processo que era radicalizado quando fugiam e erguiam quilombos. Gestava, a

partir da interacdo entre aquilombados e assenzalados, uma economia camponesa em que se
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encontrava em disputa o direito ao produto do trabalho e acesso as trocas mercantis e aos
mercados locais (GOMES, 2006).

A partir das experiéncias da escraviddo, destacando-se a longa tradigéo dos
quilombos, ndo s6 no Rio de Janeiro no decorrer dos séculos XVIII e XIX,
mas também em outras partes do Brasil, é possivel avaliar que assenzalados
e aquilombados tenham cada vez mais procurado forjar significados
compartilhados em seus protestos. (GOMES, 2006, p. 301).

Havia, entdo, uma partilha de sonhos e de vivéncias entre aquilombados e
assenzalados. Gomes procura demonstrar que senzala e quilombo ndo compunham dois
espacos totalmente distintos e que, ao contrario, havia interacdo entre esses dois mundos
negros.

A busca por mais autonomia, por mais liberdade para transitar, produzir e negociar
ndo se dava de forma singular, mas dependia da situacdo concreta. Mesmos 0s que nao
fugiam, negociavam por mais autonomia ou auxiliavam aqueles que empreendiam fuga.
Soares fala de locais em centros urbanos denominados de casa de quilombo que eram

utilizados para encontros da comunidade negra e de refagio de cativos em fuga.

Os escravos compunham a esmagadora maioria daqueles vitimas da
vigilancia policial na Corte. Assim, o cddice 403 é também um amplo
registro da cultura escrava urbana e suas singularidades, como as misteriosas
casas de quilombo, onde os africanos e crioulos se encontravam para trocas
sociais ou que constituiam o refugio dos cativos em fuga. (SOARES, 2008,
p. 75).

Essas casas de quilombo revelam uma rede de solidariedade entre libertos,
quilombolas e assenzalados e demonstram que havia um contato permanente entre eles, tanto
nas cidades quanto nas fazendas. No campo, as rogas representam o elo que 0s une.

Assim, a gestacdo de um campesinato negro encontra-se vinculada aos quilombos e
aos assenzalados que cultivavam rogas. Tanto uma quanto a outra comunidade de roceiro
visava influir no processo de coisificacdo em que seus corpos se encontravam. O acesso a
terra, ainda que de forma fragil, pela posse vigiada, nas rocas dos assenzalados, ou pelo
carater temporario do quilombo, significava trazer em suas maos o significado da vida,
mesmo dolorosa, que a escravizagéo havia roubado.

Os quilombos representavam a radicalizacdo dessa luta. Se ndo deram cabo ao sistema
escravocrata, mudaram suas proprias vidas e de todo aqueles que entraram em contato com

aquelas comunidades.
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No entanto, como demonstrado, as rogas dos cativos e as rogas dos quilombos se
entrelacam e se sobrepdem embora em espagos geograficos diferentes. Apds a abolicéo, irdo
con(fundir-se) em um campesinato negro, resistindo coletivamente, portanto uma experiéncia
quilombola, ao aniquilamento fisico e cultural, orquestrado pelo Brasil republicano.

Gomes (2006) acentua que a histéria dos quilombos se articula com a histéria da p6s-
abolicdo, com a questdo agréaria brasileira, com a histdria do trabalho e com a dos movimentos
sociais. Segundo Risério (2012), a historia da resisténcia de homens negros e de mulheres
negras em terras brasileiras divide-se em dois periodos: um em que a comunidade negra luta
contra a sua situacdo de escravizada; no outro, em que articula para finalizar uma aboligédo
inconclusa.

Para este autor, “[...] se a questdo central, do século XVI ao XIX, era livrar-se da
condicdo escrava, passou esta questdo a ser, do século XX ao XXI, livrar-se da linha de
pobreza e da condigdo proletaria” (RISERIO, 2012, p. 326). Entende-se que nio ha uma
descontinuidade no processo de resisténcia negra. Tanto a escravizagdo quanto a pobreza

subtraem das pessoas sua condi¢do de humano.

O BICHO

Vi ontem um bicho

Na imundicie do patio

Catando comida entre os detritos.
Quando achava alguma coisa
Nao examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo era um céo,

N&o era um gato,

Nao era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem. (BANDEIRA, 2009, p. 119).

Agora livres legalmente, homens negros e mulheres negras continuavam sem poder
participar ou desfrutar das riquezas que produziram como pessoas escravizadas por quase
quatrocentos anos. Como dito anteriormente, a Lei 3.353/1888 nada dispde sobre como o

Estado brasileiro iria inclui-los no seu projeto de Nag&o. Este siléncio perdura até hoje.

Excetuando os indios, o africano escravizado foi o primeiro e Unico
trabalhador, durante trés séculos e meio, a erguer as estruturas deste pais
chamado Brasil. Mas a despeito dessa realidade historica inegavel e
incontraditavel, os africanos e seus descendentes nunca foram e ndo séo
tratados por iguais pelos segmentos minoritarios brancos que complementam
0 quadro democrético nacional. Estes tém mantido a exclusividade do poder,
do bem-estar e da renda nacional. (NASCIMENTO, 2009, p. 202).
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Anteriormente, a alimentacao era escassa. A jornada diéria de trabalho era extenuante.
A senzala onde os negros ficavam abrigados era fétida. Os agoites eram frequentes. As prisdes
arbitrarias ocorriam cotidianamente. N&do havia escola, apenas trabalho degradante. A
abolicdo da escravatura mantém a comunidade negra brasileira onde ela sempre esteve: na
marginalidade.

Risério aponta, por exemplo, que 0s negros e as negras que habitavam o meio rural
ndo possuiam nenhuma terra para cultivar. Na cidade, ocupam 0s piores postos com 0S
salarios mais baixos em virtude do nivel educacional. Tanto no campo como na zona urbana,

0S Negros e as negras ndo sabem nem ler nem escrever.

Com a inconclusdo da obra abolicionista, com o abandono ou a rejei¢do da
meta maior do movimento, 0s negros viram-se entregues a sua propria sorte.
No campo, ndo tinham terras para cultivar. Na cidade, ndo recebiam
educagdo, nem contavam com a instrugdo técnica necessaria para se engajar
no novo mundo produtivo que se configurava. E assim, chegamos ao século
XX. (RISERIO, 2012, p. 353).

N&o havia sorte, apenas azares. Os negros e as negras que foram coisificados pela
escravizacao teriam, agora, que lutar contra a desumanizacdo que a miséria provoca, € 0 mais
grave, alijados dos meios que possibilitam superar esta situacdo: sem trabalho, sem saude,
sem escola, sem moradia, sem terra.

Os motivos pelos quais 0s negros e as negras se aquilombaram perduram. Como
afirma Abdias Nascimento (2009, p. 205), “[...] os quilombos dos séculos XV, XVI, XVIlI,
XVIII e XIX nos legaram um patriménio de préatica quilombista”. Este patrimdnio se refere a
luta coletiva para garantir a “sobrevivéncia e existéncia do ser” (NASCIMENTO, 2009, p.
202).

O legado quilombola de resisténcia a desumanizagdo e ao quase genocidio negro se
expressa e se materializa através de diversas falas e de multiplos instrumentos: imprensa
escrita, esporte, cinema, teatro, literatura, masica. Os caminhos sdo diferentes, mas 0s negros
e as negras continuam percorrendo becos, picadas e frestas da legalidade, conquistando
vitorias, sofrendo derrotas, emergindo desses passos coeréncia e contradicao.

Na leitura de Moura (1992), a primeira manifestacdo de resisténcia negra, logo apos a
abolicdo, ocorre de maneira equivocada: a Guarda Negra. Esse grupo defendia o regime
monarquico, por se sentir em débito com a Coroa, chegando a provocar tumultos, inclusive
com morte, em comicios republicanos. “Via a abolicdo como um ato de manifestacdo social

praticado pela regente, sem analisar as estratégias ocultas nessa medida e as consequéncias
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negativas que a Aboligéo traria, feita de forma inconclusa como o foi” (MOURA, 1992, p.
65). Proclamada a Republica, a Guarda Negra se desmobilizou completamente.

A escravizacao se foi, 0 acoite ndo. Esta era a situacdo pela qual os marinheiros, a
maioria negros, enfrentavam nos navios brasileiros, agora republicanos. Os castigos por

comportamentos considerados indisciplinados eram frequentes.

O movimento que vinha sendo articulado pelos marinheiros foi antecipado
em face da indignagdo dos marujos contra 0 espancamento de mais um
companheiro. O marinheiro Negro Marcelino recebeu 250 chibatadas aos
olhos de toda a tripulagéo, formada no convés do Minas Gerais. Desmaiou,
mas 0s acoites continuaram. (MOURA, 1992, p. 67, grifo no original).

L4 o pelourinho, aqui o convés. Em ambos, had uma plateia observando o negro ser
chicoteado, vilipendiado e humilhado (MOURA, 1992). O corpo negro era, mais uma vez,
alvo de uma furia insana, desmedida, gratuita.

Os marinheiros liderados pelo negro Jodo Candido amotinaram-se, ou aquilombaram-
se, apoderando-se dos principais navios da Marinha de Guerra brasileira, exigindo,
principalmente, a eliminacdo de castigos corporais por meio do uso da chibata. Era o dia 22
de novembro de 1910. A norma que estabelecia essa espécie de punicdo disciplinar foi

revogada. No entanto, o Estado cobrou um preco caro por isso.

Jodo Candido, que ndo embarca no Satélite, juntamente com alguns
companheiros foram recolhidos a uma masmorra da Ilha das Cobras, onde
viviam como animais. Dos 18 recolhidos ali, 16 morreram. Uns fuzilados
sem julgamento, outros em consequéncia das péssimas condi¢cGes em que
viviam enclausurados. Jodo Céandido enlouqueceu, sendo internado no
Hospital dos Alienados. Tuberculoso e na miséria, consegue, contudo,
restabelecer-se fisica e psicologicamente. Perseguido constantemente, morre
como vendedor no Entreposto de Peixes da cidade do Rio de Janeiro, sem
patente, sem aposentadoria e até sem nome, este her6i que um dia foi
chamado, com mérito, de Almirante Negro. (MOURA, 1992, p. 69).

A eliminacdo fisica de negros e de negras rebeldes, que era uma préatica no Brasil
Colbnia e Imperial, se estendera por toda Republica. As taticas do Estado séo diversas: exilio,
desemprego, aprisionamento. O intento & sempre o mesmo: dobrar, fisica e/ou
psicologicamente, 0s que ndo aceitam em siléncio um sistema que 0s violenta, que 0s
desumaniza.

Em 1915, quatro anos depois do término da Revolta da Chibata, os negros paulistanos,

assenzalados por uma imprensa que ndo os via, fundaram o préprio jornal: O Menelick.
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Aquilombados, nas paginas desse jornal, lutavam para que a comunidade negra tivesse uma
vida digna, combatendo o racismo e valorizando a vida associativa, cultura e social do povo
negro. Estas paginas negras serdo escritas até 1963, quando encerra as atividades o Correio
d’Ebano.

Apds o primeiro, outros se sucederam na seguinte ordem: a rua e o Xauter,
1916; O Alfinete, 1918; O Bandeirante, 1919; A Liberdade, 1919; A
Sentinela, 1920; O Kosmos, 1922; O Getulino, 1923; O Clarin da Alvorada e
Elite, 1924; Auriverde, O Patrocinio e O Progresso, 1928; Chibata, 1932; A
Evolucdo e A Voz da Raga, 1933; O Clarim, O Estimulo, A Raga e A
Tribuna Negra, 1935; A Alvorada, 1936; Senzala, 1946; Mundo Novo, 1950;
O Novo Horizonte, 1954; Noticias de Ebano, 1957;: O Mutirdo, 1958; Hifen
e Niger, 1960; Nosso Jornal, 1961; e Correio d’Ebano, 1963. (MOURA,
1992, p. 70).

Esta relacdo nominal dos periddicos com a data em foram fundados demonstra que a
imprensa negra se manteve com folego durante bastante tempo, noticiando 0s acontecimentos
da comunidade negra. Tornava significativo aquilo que, para a grande imprensa, ndo era
digno sequer de uma pequena nota. Nas suas paginas, era escrito um cddigo de moral
(MOURA, 1992). Os negros e as negras secretavam um sentimento de culpa,

responsabilizando-se pela vida miseravel que levavam (RISERIO, 2012, p. 353).

O preto pode e deve “subir na vida”. Para isso, ¢ necessario educacao,
aprimoramento cultural, bom comportamento e boas maneiras. As duas
ultimas recomendacdes dizem respeito a uma conduta pessoal mimética. O
negro tinha de aprender a comer, a ser vestir, etc., como um branco
classemediano. Nada de espalhafatoso ou colorido. Nem a mesa, nem no
traje. (RISERIO, 2012, p. 359).

Esses jornais foram escritos por uma pequenissima classe média negra que havia
rompido as barreiras sociais por meio de dedicacdo incomum e qualidades pessoais, sem
perceber que os “[...] ex-escravizados e descendentes de escravos permaneceram, em sua
maioria, ndo apenas em estado de pobreza — e mesmo de miséria —, mas também, sem 0s
instrumentos indispensaveis a superagio de tal situagio” (RISERIO, 2012, p. 353).

Mantidos pelo proprio grupo que os editavam, deixavam de fora criticas ao Governo,
noticias sobre greves, sobre as lutas operérias e o posicionamento do Jornal em relagdo a tais
acontecimentos (MOURA, 1992).

Os negros paulistanos se agrupavam basicamente, até entdo, em sociedades
dangantes e entidades esportivas. E dai que vai surgir uma pequena imprensa
negra. Jornalecos que faziam uma reproducdo do noticiario social da grande
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imprensa (onde, alias, desde pelo menos Luiz Gama e Patrocinio, sempre
existiram jornalistas negros). Falavam de bailes, aniversarios, recepgdes;
faziam fofocas e fuxicos; e mesmo caprichavam na maledicéncia, como o
Alfinete, que se dedicava a ‘““cutucar os negrinhos e as negrinhas”.
(RISERIO, 2012, p. 359).

Se a Frente Negra defendia a monarquia constitucional, a imprensa negra ndo criticava
a Republica. No entanto, Risério (2012) afirma que o movimento modernista (1922), a revolta
tenentista (1924), a Coluna Prestes (1925-1927) e a formac&o do Partido Comunista Brasileiro
(1922) foram fundamentais para impulsionar a comunidade negra na formulacdo de suas
demandas.

Nesse caldeirdo ambiguo, em 16 de setembro de 1931, surge a Frente Negra Brasileira,
movimento de carater nacional com repercussdo internacional, que, em determinados
momentos, defende posicdes reacionarias, sendo que alguns dos seus integrantes eram

simpaticos ao nazismo.

Recapitulando, o objetivo central da Frente Negra era promover a raca.
Mobilizar o negromestico, como forca politica autbnoma, em funcéo de seus
préprios interesses. Da conquista de seu lugar na sociedade brasileira. Da
participacdo na riqueza nacional. Reivindicava-se, portanto, a superagéo das
assimetrias sociorraciais brasileiras, com o fito de remover a defasagem
existente entre a nossa realidade juridica e a nossa realidade social.
(RISERIO, 2012, p. 366).

A atuacdo da Frente Negra se incumbiu também de defender a pétria que os relegou a
situacdo social em condi¢do de senzalas. Com a instalacdo do Estado Novo, em 1937, as
organizagOes negras acomodaram-se em clubes de lazer. O processo de resisténcia sofre uma
retracdo pelo carater autoritario do Governo Vargas. Apenas em 1945, apds a derrota do
nazismo, a resisténcia negra, por meio do Comité Democrético Afro-Brasileiro, volta & tona

COm uma pauta extensa:

[...] convocagdo de uma Assembleia Constituinte; anistia ampla e
incondicional para os crimes politicos; extingdo do Tribunal de Seguranca
Nacional; intensificacdo do esfor¢o de guerra; liberdade de palavra escrita e
falada; liberdade de agremiacdo; direito de voto aos membros das Forcas
Armadas sem disting&o de postos e direitos a sua participacdo na Assembleia
Constituinte; direito de voto nos navios mercantes; reconhecimento do
direito de greve; aumento de relacfes diplomaticas com a URSS; autonomia
sindical; direito de sindicalizacdo para o trabalhador das organizaces
autarquicas; assisténcia ao trabalhador rural; direito de sindicalizacdo para as
empregadas domeésticas; liberdade de culto as religiGes afro-brasileiras;
ensino gratuito; punicdo as empresas que fazem selecdo racial e de cor;
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abolicdo de selecdo de cor nas escolas militares; participagdo do negro nos
assuntos de colonizacdo e imigracdo; democratizacdo de todas as
organizacdes negras, aproximando-as das organizacdes dos brancos; fazer a
aproximacdo das escolas de sambas, clubes dangantes, associagdes
esportivas, sociedades beneficentes, organizacdes religiosas, livrando-as da
exploracdo politicas e comercial; e criar escolas de alfabetizacdo em todo o
territério nacional. (MOURA, 1992, p. 75).

Nesta lista de reivindicacdes, elaborada pelo Comité Democréatico Afro-Brasileiro, ndo
se encontra, infelizmente, a necessidade de o Brasil fazer ou ter uma reforma agraria que
contemple o0s ex-escravizados e as ex-escravizadas e seus descendentes. Requer,
genericamente, assisténcia ao trabalhador rural. Uma pauta democréatica que ndo toca no cerne
da questdo: a aboligdo inconclusa. No entanto, demonstra como a resisténcia negra comecgava
a ensaiar outros movimentos, outras posturas.

O Teatro Experimental do Negro (tem), no Rio de Janeiro em 1944, trouxe a questdo
social negra para outros palcos e com ele surge um grande personagem quilombola urbano:
Abdias do Nascimento. As pecas ensaiadas e apresentadas pelo TEN objetivavam dinamizar a
consciéncia da negritude brasileira (MOURA, 1992). O préprio nome do jornal do grupo, O
Quilombo, definia bem o seu pensamento.

Em 1949, o TEN organizou a Conferéncia Nacional do Negro. Dessa conferéncia
participa o quilombola-poeta Solano Trindade, um dos fundadores do Teatro Popular
Brasileiro, juntamente com Edison Carneiro e Dirceu de Oliveira, “[...] composto de artifices,
operarios de fabricas, domésticas e pessoas de outras camadas populares” (MOURA, 1992, p.
76). A articulacdo das bandeiras de raca e classe eram passos significativos de uma luta mais
coletivizada como cenario de rebelar-se contra forcas de manutencéo da ordem estabelecida.

Como se pode notar, a histéria de resisténcia pds-abolicdo da comunidade negra
acontece de forma descontinua. O Golpe Militar, em 1964, impossibilitou a atividade de
organizacOes que fizessem qualquer espécie de questionamento sobre o funcionamento da
sociedade. Antes disso, porem, em 1954, organiza-se a Associagdo Cultural do Negro (ACN),
em S&o Paulo. “A ACN possuia departamentos de Cultura, Esporte, Estudantil, Feminino, e
uma comissdo de Recreagdo. Geraldo Campos de Oliveira dinamizou as atividades da
associagdo e editou um Caderno de Cultura Negra” (MOURA, 1992, p. 77).

Apenas em 1978, estruturam-se novas organizagfes que continuam a priorizar
atividades culturais, sociais e recreativas e ““[...] de vez em quando posi¢des abertas contra o
preconceito racial” (MOURA, 1992, p. 78). No entanto, a violéncia institucional contra

negros fez o movimento alterar sua rota: a unificacdo de diversas organizacOes, criando-se,
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em 18 de junho de 1978, o Movimento Negro Unificado; e manifestacdes publicas passam a
constar das taticas de resisténcia.

A unificacdo dessas organizacbes deu-se, finalmente, a partir do dia 18 de
junho de 1978, quando da realizacdo de um ato publico de protesto nas
escadarias do Teatro Municipal de S&o Paulo. Os fatos que determinaram a
sua convocacgado foram a morte do trabalhador negro Robson Silveira da Luz,
no més de maio, devido a torturas em uma delegacia de Guaianases, na
Capital de S&o Paulo; a expulséo, no més de maio, de quatro atletas juvenis
negros do Clube de Regatas Tieté; e, finalmente, o assassinato por um
policial, no bairro paulistano da Lapa, de Nilton Lourenco, operario negro.
(MOURA, 1992, p. 78).

As sevicias sofridas pelos escravizados e pelas escravizadas eram agora desferidas
contra negros libertos. O pelourinho agora possuia uma nova denominacdo: Delegacia; e o
capitdo do mato, um policial que persegue, tortura e mata negros. Em maio, ndo ha nada a
comemorar. Os negros e as negras continuam nas senzalas e s6 adentram a Casa Grande
(Clube Regatas Tieté) quando for para limpar banheiros e servir a mesa. Era preciso reagir.

A resisténcia a desumanizacdo de negros e negras possui uma longa histéria de
contradi¢Bes, sendo que, muitas vezes, 0s erros se sobrepdem aos acertos. Ndo se pode
esquecer que o capitdo do mato era um negro africano ou afrodescendente; que quilombos
foram destruidos e quilombolas mortos por meio de traicBes de pessoas negras. Da mesma
forma, o processo de resisténcia, pos-abolicdo, foi pautado, na maioria das vezes, por uma
classe média negra que ascendeu socialmente, que entendia que 0S negros e as negras
deveriam copiar o0 padrdo de comportamento estabelecido por pessoas que se
autoidentificavam como brancas. E, muitas vezes, a miséria e o analfabetismo da comunidade
negra sao vistos como problema pessoal e nao estrutural.

O processo de resisténcia a desumanizacdo, imposto, inicialmente, pelo sistema
escravocrata e, agora, perpetrado pelo sistema capitalista e racista, € forjado por homens e
mulheres negras que se utilizam de taticas distintas por se encontrarem em circunstancias
diferentes e, por isso mesmo, fazem uma leitura da realidade com outros olhos. Néo se fala,
aqui, do capitdo do mato. A traicdo se conjuga com um projeto pessoal ou familiar. Trata-se
daqueles e daquelas que se aquilombaram para resgatar negros e negras das senzalas e das
favelas.

H4&, também, aqueles e aquelas que lutaram e lutam para que o solo se tornasse livre e
gue homens negros e mulheres negras quilombolas pudessem e possam manter 0s seus modos

de criar, de fazer e de viver. Para isso, organizaram-se para incluir na Constituicdo norma de
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garantia ao quilombola do direito de propriedade de todas as terras em extenséo territorial que
viabilize sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

A regularizacdo das terras de quilombo, durante muito tempo, sequer foi pautada pelas
entidades de defesa dos direitos de negros e de negras (PEREIRA, 2013). Essa invisibilidade
é uma via de médo dupla: uma pavimentada pelos proprios quilombolas, como meio de
permanecer na clandestinidade de um sistema opressor; a outra, pela marginalidade imposta
aos ex-escravizados e as ex-escravizadas pela Republica.

A vida de negros e de negras carrega 0 peso dos tempos idos de escraviddo e de um
presente gravido desse passado. Forner (1988, p. 10) entende que “[...] 0S negros trouxeram
da escraviddo uma compreensdo da sua nova condi¢cdo pautada tanto por sua experiéncia
como escravos, quanto pela observagao da sociedade livre ao seu redor”.

Desse modo, negros e negras mergulharam no poés-abolicdo em dois mundos ao
mesmo tempo, sendo que um ndo excluia o outro: um passado em que foi violentado fisica e
psicologicamente e um presente repleto de angustias e de desejos. Um alimentava o outro. Era
preciso, inicialmente, extrair as marcas da escravizagao, “[...] a fim de destruir a autoridade
real e simbdlica que os brancos haviam exercido sobre todos os aspectos de suas vidas”
(FORNER, 1988, p. 12). Era necessario, em primeiro lugar, alterar o nome cristdo recebido no
momento do batismo.

Escravizado ndo possuia sobrenome, uma vez que esta parte do nome corresponde a
familia a que esta pessoa pertence. Escravo era uma coisa, um bem semovente, semelhante a
um animal. Chamava-se, entdo, o escravizado e a escravizada apenas pelo primeiro nome:
Joaquim, Raimunda, Jacinta, Januéria. Ap6s a Abolicdo, negros e negras aproveitaram a

situacdo para modificar o nome.

Uma crioula de 50 anos, ganhadeira, presa por desordem na freguesia da rua
do Paco em 31 de outubro de 1889, que no tempo da escraviddo se chamava
Januaria, deve ter aproveitado os ares de liberdade dos novos tempos para
“chamar-se Januaria Martinha dos Santos”. (FRAGA, 2014, p. 157).

A liberdade permitia aos negros e as negras construirem seus nomes segundos seus
interesses e suas estratégias de vida. Ha relatos de ex-escravizados e ex-escravizadas que
mantinham o patronimico dos antigos senhores com o intuito de se aproveitar das benesses
gue os nomes das familias influentes poderiam garantir a quem os possuisse (FRAGA, 2014).

Este autor chama a atengéo para o fato de que muitos negros e muitas negras alteraram

0 nome e 0 sobrenome para mascarar a situacdo de ex-escravizado ou de ex-escravizada, uma
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vez que havia boatos de que a Lei 3.353/1888 seria revogada e, consequentemente, restaurado
o sistema servil (FRAGA, 2014). Era preciso negar ou esconder o passado. Permanecer

sorrateiramente, matreiro, embora as claras, naquele mundo de pessoas livres.

Contudo, a ocultacdo ou adocdo de outro nome e sobrenome talvez refletisse
a incerteza e a inseguranca daqueles primeiros anos de aboli¢do, quando ex-
senhores e seus representantes reclamavam abertamente no Parlamento e na
imprensa por leis que restabelecessem o controle sobre ex-escravos. Ha
pouco sancionada, nada garantia que a Lei Aurea “pegasse” ou que o
cativeiro pudesse de alguma forma retornar, restabelecendo lagcos de
dependéncia. (FRAGA, 2014, p. 159).

Negros e negras irdo perambular pelas ruas das cidades e das vilas com outra
identidade. Joaquim agora € Jodo. Maria agora é Raimunda. Um era escravizado, 0 outro
havia adquirido a liberdade pela lei. Uma era estrupada pelo seu dono; a outra queria o prazer
de sentir-se livre. Ocultar-se sob o véu fragil de um nome parecia ser uma solucéo sagaz. Se
houvesse o retorno a situacdo anterior, ndo encontraria nem o Joaquim nem a Maria.

Modificar o nome ndo era bastante, as vezes, mudar, ou seria melhor utilizar a palavra
fugir, para outra localidade, era considerado mais seguro. Apés a abolicdo, houve uma intensa
movimentacdo de negros e de negras, principalmente do campo para a cidade, porém, em
menor nimero, da cidade para o campo. Nao se pretendia apenas se esconder, mas gozar o
que a liberdade permitia: viajar, mudar de residéncia, abandonar o local onde foi cativo
(FRAGA, 2014), restaurar os lacos familiares desfeitos pela escraviddo (FORNER, 1988).

A historiadora Ana Rios elaborou uma tipologia que — embora identificada
com o Sudeste — bem pode nos ajudar a entender uma face das formacdes
camponesas negras. Segundo ela, tais formagbes do pos-emancipagdo
estavam pelo ‘“campesinato itinerante”, ou seja, as familias de libertos
organizadas num parentesco ampliado que vivenciaram processos de
imigracdo continua em busca de terra e de trabalho em varias &reas entre
Minas Gerais, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. O deslocamento
permanente foi um tragco marcante para varias familias de libertos nas
primeiras décadas do século XX. Através de arranjos de moradias, trabalho e
parceria, as primeiras geracdes de libertos tentavam reconstruir territorios
para si e suas familias. (GOMES, 2015, p. 126).

Esses arranjos de moradia, trabalho e parceria irdo formatar as centenas de
comunidades negras rurais espalhadas por todo o territério nacional que emergem da
movimentacdo de familias negras de libertos e de quilombolas nos anos que seguem a pds-

abolicdo. Nao se pode esquecer de que no periodo que antecedeu a abolicdo houve um
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aumento significativo do ndmero de fugas, chegando até mesmo a provocar uma
“desorganizacao do trabalho” (COSTA, 2008, p. 133), principalmente nas fazendas.

Se havia um contato permanente entre escravizados e quilombolas, ap6s a abolicéo,
essas relacdes se intensificam a tal ponto de libertos e quilombolas se confundirem nos
mesmos espagos, integrando-se, ao longo do tempo, e construindo comunidades com uma
l6gica de producéo propria e de valores culturais especificos.

Em uma época instavel socialmente, no ano seguinte, a abolicdo dos escravizados
instalou-se a Republica (1889), as comunidades negras permaneciam se aquilombando, no
intuito de se proteger de um sistema que os oprimia, antes pela forga, agora, pelo aparente
abandono que se configura como politica de Estado de ataque ao povo negro. O medo do
retorno do sistema escravista era real, pois os fazendeiros, sentindo-se prejudicados, queriam
alterar as regras do jogo com “[...] a reivindicacdo de indenizacdo que prosseguiu por algum
tempo” (COSTA, 2008, p. 134).

Essa autora acentua que ha um “[...] siléncio das fontes sobre o que aconteceu aos
escravos depois da aboli¢do” (COSTA, 2008, p. 134-135), dificultando um estudo mais
sistematico, ainda mais porque ndo houve nenhuma medida oficial em nivel nacional
destinada a oferecer assisténcia aos libertos (COSTA, 2008). Nesse mesmo sentido, aponta
Furtado (2017, p. 200);

Se bem ndo existam estudos especificos sobre a matéria, seria dificil admitir
que as condi¢des materiais de vida dos antigos escravos se hajam modificado
sensivelmente ap6s a aboli¢do, sendo pouco provavel que esta Ultima haja
provocado uma redistribuigdo de renda de real significacéo.

Para fugir dessa situacdo de penuria, construir comunidades negras continuava ser uma
solucdo adequada e necessaria aos problemas enfrentados pelos antigos escravizados. Era
preciso permanecer aquilombados.

Costa apresenta uma dica de qual trilha homens e mulheres escravizadas, agora livres,
seguiram: “As poucas referéncias disponiveis parecem indicar que alguns abandonaram as
fazendas e procuraram se estabelecer em terras aparentemente sem dono, s6 para se defrontar
com a policia ou com algum proprietario enfurecido que reclamava sua saida” (COSTA,
2008, p. 136).

N&ao se pode acreditar que o pensamento de fugir e de construir comunidades negras
tenham se dissipado diante de um cenario que lhes continuava desfavoravel. Kopytoff e Miers
(apud COOPER; HOLT; SCOTT, 2005), como ja referido, consideram que, para muitas
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culturas africanas, a ideia de liberdade encontra-se relacionada a nocéo de ‘pertencer’, ‘fazer
parte’ de um grupo de parentesco, um patrono, um poder.

Por isso que é perfeitamente l6gico abarcar outras experiéncias comunitarias negras
no conceito de resisténcia a desumanizacgdo, desencadeada pela escravizacdo, ainda que nao
seja composta por ‘escravos fugidos’. A liberdade para aqueles homens negros e mulheres
negras no pés-abolicdo pode ter contado com algo assemelhado ao afirmado por Kopytoff e
Miers, visando pertencer a uma determinada comunidade, forjada segundo seus interesses e
valores, no formato de comunidades que se autoidentificam como quilombo, como unidade
basica de resisténcia de homens e de mulheres livres, enfrentando as adversidades por meio de
antigos e de novos lagos comunitarios.

Essas adversidades ndo foram e ainda ndo sdo poucas, como se ja se descreveu aqui,
em outros momentos: sem educacdo, sem teto, sem terra e sem direito a presuncdo de
inocéncia e a assisténcia social. Aos negros e as negras, a Republica Ihes destina o
confinamento, a marginalidade, as prisGes, os hospicios. Costa (2008, p. 138) apresenta um
resumo de como todo um aparelho repressor se desenvolveu para controlar negros e negras,

agora livres e miseraveis.

Apos a abolicdo as autoridades pareciam mais preocupados em aumentar a
forca policial e em exercer o controle sobre as camadas subalternas da
populacdo. Com esse objetivo multiplicaram-se leis estaduais e regulamentos
municipais. [...] Multiplicaram-se as instituicbes destinadas a confinar
loucos, criminosos, menores abandonados e mendigos.

Assenzalam-se negros e negras em presidios, hospicios, prisdes fétidas, sem direito a
defesa, simplesmente por se encontrarem desempregados ou desempregadas. A Republica faz
uma assepsia das cidades, proibindo “o comércio ambulante” e “[...] festividades
caracteristicas da populagdo negra, como batuques cateretés, congos e outras” (COSTA, 2008,
p. 138).

Acolher parentes ou amigos negros ou negras desempregados tornou-se caso de
policia com a possibilidade de encarceramento. “Uma postura da cidade de Limeira proibia
que se acolhesse liberto desempregado por mais de trés dias sem avisar a policia, que poderia
intima-lo a “tomar ocupagdo” sob pena de oito dias na cadeia e multa correspondente a um
més de salario” (COSTA, 2008, p. 138).

O desemprego, portanto, era considerado um desvio social que deveria ser combatido

e punido exemplarmente com penas de prisao e pecuniaria. Liberdade, mas ndo para todos e
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todas. Vitima de um sistema que 0s mantinha excluidos, negros e negras serdo
responsabilizados social e juridicamente por isso. Para Fernandes (2014, p. 568, grifo no
original), “[...] a ordem social competitiva emergiu-se, expandiu-se compactamente, como um
auténtico e fechado mundo dos brancos”. Apenas as portas das antigas e novas senzalas
encontravam-se abertas, mas muitos nem podiam sair por ndo ter para onde ir.

Por tudo isso, manter-se invisivel em um mundo de branco foi necessario. As
comunidades negras quilombolas do periodo republicano se mantiveram em um siléncio que
as protegia. Nao havia como confiar naqueles que os seviciavam, que as estupravam, que 0S
demonizavam, que os denominavam de preguicosos, feios, fétidos, que controlavam suas

vidas.

Em alguns lugares eles tém mais memdria da escraviddo do que em outros.
No cajueiro, eles ndo gostavam de falar da escraviddo. Ai toda vez que eu
tocava no assunto: ““N&o. Isso ndo. Isso foi do tempo do vai”’. Eles dizem
gue os brancos sé diziam: “Vai fazer isso! Vai fazer aquilo! Vai encher
agua! Vai”’. Ai eles ficaram dizendo que era do tempo do ““vai”’. Ai 0 que
eu deduzi? Em alguns lugares, mesmo que todos tivessem em comum a
historia do cativeiro, uns procuravam apagar de sua memoria. (PEREIRA,
2013, p. 303).

A memoria e 0 esquecimento compartilham as mesmas angustias de um tempo em que
a escravizagdo corrompia seus corpos. Ambas s&o instrumentos de defesa. E 0 momento e a
situacdo que define qual das duas devera ser acionada.

No livro “Marca de fogo: quilombos, resisténcia e a politica do medo — Minas Gerais,
século XVII”I, Lima (2016) demonstra como o Quilombo de Palmares encrustou no
imaginario dos colonizadores e das autoridades imperiais como expressdo da possibilidade de

rebeldia de toda a comunidade negra escravizada.

A memoria das experiéncias vividas pelas autoridades colonizadoras luso-
brasileiras em relagdo aos quilombos de Palmares foi marcante na
construcdo dos esteredtipos aos quilombos mineiros em registros escritos. O
medo de repeticdo do fenébmeno-problema de Palmares ecoou, de maneira
evidente, nas representacBes sobre quilombos em Minas Gerais.
Hipoteticamente, antes de qualquer quilombo sequer existir nas Minas, ja
existia o temor da rebeldia escrava e da formacdo de quilombos, medo
sentido pelas autoridades devido a memoria de Palmares. (LIMA, 2016, p.
74).
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Este medo se combatia atraves de repressao violenta e de discurso de 6dio em que se
encarceravam 0s quilombolas em adjetivos nada elogiosos, tipificando-os como sujeitos
violentos, cruéis.

No entanto, a longa duracdo de existéncia do quilombo de Palmares seduzia e
demonstrava a forca e o poder da organizacdo quilombola. N&o havia como apagar das

vivéncias de homens negros e de mulheres negras a experiéncia palmarina.

Os famosos mocambos do Brasil estariam localizados nas sombras da
sociedade escravista, em regibes onde a autoridade colonial teria
dificuldades de penetrar. A memdria de Palmares seria, portanto, como uma
sombra gque provocava temor e espanto nas autoridades ndo apenas pela sua
ousadia e capacidade de resisténcia, mas também pela notoriedade da
suposta organizacdo social e cultural, religiosa e politica dos palmarinos.
(LIMA, 2016, p. 75).

Apds a Abolicdo, desenvolveu-se uma narrativa para apagar os quilombos da histéria
brasileira ou transforma-los em uma experiéncia esporadica e regionalizada. Zumbi estava
morto. Dandara estava morta. Era preciso silenciar suas vozes e os tambores que ecoavam da
Serra da Barriga. Conseguiram fazer o isolamento acustico, abafando-o, utilizando diversos
artificios. Mas as dores dos negros e das negras reverberaram e reverberam aqueles sons,
repletos de esperanca e de luta.

Quilombo se eterniza como simbolo de luta e de resisténcia. Nos anos de 1960,
principalmente de 1970, resgata-se a palavra quilombo, relacionando-a a resisténcia a
ditadura, instalada com o Golpe Militar de 1964. “Nas interpretacfes e nos usos politicos, 0
quilombo podia ser tanto a resisténcia cultural como a resisténcia contra a ditadura”
(GOMES, 2015, p. 127). No entanto, a necessidade da regularizacdo das terras que as
comunidades quilombolas ocupam permanecia esquecida.

No Nordeste, regido onde se encontrava encravado Palmares, os sons palmarinos
foram sentidos, ja no século XX, em agosto de 1985, por negros e por negras maranhenses
que moravam em “terras de preto”. Tinham a posse, situacdo juridica precaria, queriam a
titulacdo daquelas terras. O momento era extremamente propicio para debater sobre o tema: a
Assembleia Nacional Constituinte, convocada por José Sarney, em junho de 1985.

Em 1986, o Centro de Cultura Negra (CCN) realizou o | Encontro de Comunidades
Negras Rurais do Maranhdo, em que se discutiu a necessidade da regulamentacdo das terras
em que habitavam (PEREIRA, 2013). Na verdade, “[...] desde a década de 1980, o Centro de
Cultura Negra do Maranhdo, através do Projeto Vida de Negro (CCN/MA/PVN), passou a
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priorizar os conflitos agrarios nas terras de preto ou terras de quilombos no Maranhdo”
(GOMES, 2009, p. 188).

No mesmo ano, em Brasilia, no més de agosto, o Movimento Negro Unificado
organizou a Convencdo Nacional “Negro e a Constituinte”. Nesse encontro, propuseram a
criminalizacdo do racismo e a regularizacdo das terras de quilombos, com destaque do papel
das organizacGes nordestinas para esta Ultima pauta, principalmente, as radicas no Maranhéo.

N&o se quer, aqui, descrever, minuciosamente, incluindo os debates na Assembleia
Constituinte, o itinerario que os quilombolas percorreram até a insercdo na Constituicdo de
1988 de uma norma que lhes garante a titularidade das terras que ocupam. Este caminho é
muito longo, ultrapassando décadas, séculos de resisténcia a desumanizacdo de homens
negros e de mulheres negras.

Os quilombolas haviam conseguido, pela primeira vez na histdria do direito brasileiro,
inverter o sinal que os identificava como criminosos, violadores da lei, para percebé-los como
pessoas que resistiram e resistem a opressao. Quilombos sdo direitos humanos de negros e de
negras brasileiras que se expressam coletivamente na luta contra a violacdo da dignidade da
pessoa humana negra.

N&o se pode esquecer que, no direito brasileiro, o termo quilombo é inserido na
legislacdo colonial como ilicito, portanto, proibido e sancionado, conforme dispdem as
Ordenac0es Filipinas, especialmente, no Livro V, ao estabelecer as san¢des para as fugas e
para quem colaborasse com elas, que vai das galés a pena de morte (LARA, 2000).

Quilombo reaparece na legislacdo brasileira, inicialmente, na Lei 7.668, de 22 de
agosto de 1988, que criou a Fundacdo Palmares, e, depois, na Constituicdo Federal de 1988,
com sentido modificado para direito, atrelado a garantia, ao gozo e a fruicdo dos direitos
decorrentes da propriedade imoveis urbanos e rurais.

Portanto, a atual Constituicdo Federal brasileira abriga em seu corpo, mais
precisamente no art. 68, do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitdrias, a seguinte
norma: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

Diz-se que os quilombos reaparecem na legislacdo brasileira, pois nas cidades e nos
campos sempre estiveram presentes, principalmente, na zona rural com o cultivo de rogas e na

manutencdo de praticas culturais aprendidas com seus descendentes escravizados. “Os
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quilombos [na verdade] nunca desapareceram, pelo contrério, se disseminaram mais ainda”
(GOMES, 2015, p. 123).

Serra da Barriga

Serra da Barriga!

Barriga de negra-mina!

As outras montanhas se cobrem de neve,
de noiva, de nuvem, de verde!

E tu, de Loanda, de panos da costa,

de argolas, de contas, de quilombos!

Serra da Barriga!
Te vejo da casa em que nasci.
Que medo danado de negro fujdo!

Serra da Barriga, buchuda, redonda,

do jeito de mama, de anca, de ventre de negra!
Mundau te lambeu! Mundat te lambeu!

Cadé teus bumbuns, teus sambas, teus jongos?
Serra da Barriga,

Serra da Barriga, as tuas noites de mandinga,
cheirando a maconha, cheirando a liamba?

Os teus meios-dias: timbum nos peraus
Tibum nas lagoas!

Pixains que saem secos, cobrindo

Sovacos de sucupira

Barrigas de baradna!

Mundau te lambeu! Mundau te lambeu!

De noite: tantds, curros-curros

e bumbas, batuques e baques!

E cucas: 6 6!

E bantos: é é!

Aqui ndo ha cangas, nem troncos, nem banzos!
Aqui € Zumbi!

Barriga da Africa! Serra da minha terra!

Te vejo bulindo, mexendo, gozando Zumbi!
Depois, minha serra, tu desabando, caindo,
Levando nos bragos Zumbi! (LIMA, 2016, p. 134-135).

Entende-se que a picada representada por esta norma no solo ingreme, que é o Direito,
pois sua interpretacdo encontra-se sempre em disputa (BOURDIEU, 1989), comecou a ser
aberta la atras, com o primeiro ato de resisténcia de uma pessoa negra, escravizada, repleta de

medo e de rebeldia: a fuga.
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2 A COLONIALIDADE MANIFESTA NA ADI 3239: O CONCEITO
COLONIALIZADO DE QUILOMBO E O EMBRANQUECIMENTO DE TERRAS
PUBLICAS E PARTICULARES

O sistema escravocrata racializado teve inicio como colonialismo com hierarquia
superior europeia e inferior dos povos colonizados em um mecanismo que permaneceu, COmo
ja referido, apds a declaracdo de emancipacdo das nacdes como colonialidade que atua na
manutencdo das inferiorizacbes como par oculto da modernidade (QUIJANO, 2005). Neste
capitulo, trilha-se pela colonialidade como forma de manter o lagco de inferiorizacdo pela
negacao de direitos aos remanescentes dos quilombos garantidos na CF/88 .

De acordo com Quijano (2005), a colonialidade possui como eixo de dominacéo e de
exploracdo a classificacdo racial/étnica da populacdo do mundo em que a raca branca se
encontra em posicdo hierdrquica superior as outras, operando nas dimensdes materiais e
subjetivas da existéncia social quotidiana e da escala societal.

Andando por este caminho, percebe-se que o direito se apresenta como instrumento
de intimidacdo das revoltas escravas e de punicdo exemplar dos rebelados ou aquilombados.
Na verdade, o direito pode ser considerado participe do processo de colonialidade que
mantém a desumanizacdo de negros e de negras.

N&o se limita as penas cruéis que previam a pena de morte a negros rebelados ou que
cometessem homicidio contra quem possuia a chave da senzala, mas também ao impedimento
de pessoas negras terem seus direitos territoriais, como a Lei das Terras. E possivel identificar
uma nitida relagdo entre a Lei das Terras e a Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade de n° 3239
proposta pelo DEM, pois ambas possuem o mesmo objetivo: impedir que 0S negros e as
negras tenham acesso a terra que ocupam com suas moradias rurais e urbanas e suas rogas
rurais.

A ADI 3239 emerge da colonialidade que inferioriza a pessoa negra na hierarquizagao
eurocéntrica, e que se legitima pela naturalizacdo da suposta supremacia branca com a
consequente subalternizacdo, exploracdo e desumanizacdo dos néo brancos. Na referida agéo
judicial, sobressai um entendimento de que a colonialidade do poder se utiliza da
hermenéutica juridica para mitigar os aspectos que sdo favoraveis aos subalternos.

A discussdo no presente capitulo segue o seguinte itinerario: a pessoa escravizada e o
direito; a inferiorizacdo pela raca; a mundialidade do projeto europeu; a diferenga entre

colonialismo e colonialidade; a colonialidade do poder, do saber e do ser; o sujeito de direito e
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0 ser negro; as terras quilombolas na CF/88 ; a contestacdo do direito as terras quilombolas e a
colonialidade na ADI 3239.

2.1 A pessoa escravizada e o direito

A escraviddo praticada nas coldnias europeias na América Latina, entre o final do
século XV e o século XIX, ataca, inicialmente, os habitantes das terras colonizadas,
denominados pelos europeus de indios. Por diversas razdes, entre elas, o proprio exterminio
destes povos (DORIGNY; GAINOT, 2017) para eliminar o vinculo territorial de pertencentes
a terra dominada, a utilizacdo da m&o de obra dos negros da terra (FERREIRA; FRANCA,
2012), posteriormente, € substituida por negros africanos.

“Legalizado, estruturado, at¢é mesmo, incentivado, o trafico negreiro foi, portanto,
uma pratica legal desde o final do século XV para as poténcias ibéricas e, mais tardiamente,
para 0s recém-chegados ao Novo Mundo” (DORIGNY; GAINOT, 2017, p. 27). Foram
milhdes de pessoas sequestradas da Africa e trazidas para as col6nias instaladas na América,
sendo que o cativeiro da maioria delas foi erguido no Brasil, recebendo cerca de um terco do
total do tréfico (DORIGNY; GANOIT, 2017).

Apenas em 1850, o trafico negreiro entre a Africa e o Brasil passou a ser considerado
ilegal, embora a Lei de 7 de novembro de 1831 ja declarasse livre os escravos vindos de fora
do Império. O trafico estava proibido; a escraviddo, porém, perdurava, pois havia
determinacéo legal que a autorizava. O direito escravizou criangas, jovens, mulheres, homens,
ou seja, escravizou pessoas de todas as idades, incluindo aquelas que conseguiam envelhecer,
que eram poucas, considerando que a expectativa de vida desse universo era muito baixa.

Em funcdo do dominio espanhol sobre Portugal, que durou de 1581 a 1640, as
Ordenac0es Filipinas regeram juridicamente o sistema escravocrata em terras brasileiras. Esta
codificacdo vigeu por um longo tempo por aqui. Definiu, por exemplo, as relagdes civis até a
entrada em vigor do Codigo Civil de 1916 e as criminais até o ano de 1830, quando houve a
promulgacdo do Cédigo Criminal do Império (SOUSA; SILVA, 2017).

Nas OrdenacBes Filipinas, o escravo recebe o tratamento legal destinado & coisa
(SOUSA; SILVA, 2017). A Constituicdo brasileira de 1824 ndo reservou ao escravo outro
destino, mantendo-o com o status de coisa. Conforme seu art. 6°, para ser cidadao brasileiro,
deveria ser ingénuo ou liberto. Ingénuo era o homem que era livre desde a sua nascencga, €

liberto aquele que havia nascido escravo e logrou adquirir posteriormente a sua liberdade.
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Portanto, a norma constitucional ndo lhe reconhecia como pessoa humana, como
sujeito de direito. Os escravos ndo eram sequer admitidos a se alistarem como soldados no
exército nem na marinha. A Igreja Catolica, do mesmo modo, ndo os queria nas suas fileiras,
proibindo-os de exercer cargos eclesiasticos (MALHEIRQOS, 1976).

O direito havia reduzido o ser humano africano a condicdo de coisa, extraindo-lhe a
dignidade, desumanizando-o. Por ser coisa, 0 escravo estava sujeito ao poder e ao dominio de
outro ser humano, denominado de senhor. Este podia vendé-lo, cedé-lo a titulo gratuito ou

oneroso (MALHEIRQS, 1976). O escravo possuia valor tal qual uma mercadoria.

O preco do escravo era determinado por varidveis dependentes de sua
prépria pessoa, tais como: idade, sexo, saude e qualificacdo profissional.
Outras, totalmente externas a ele, também participavam na formacgdo do
preco: a concorréncia, a distancia entre o porto de desembarque e o ponto de
venda, a especulagdo e a conjuntura econdmica. A concorréncia entre as
grandes poténcias econbmicas nos mercados escravos representava um papel
consideravel na formacéao do preco do escravo. (MATTOSO, 2016, p. 101).

Vendiam-se e compravam-se seres humanos, ficando o preco submetido a lei do
mercado. O valor era definido pelas caracteristicas que trazia no seu corpo e no seu intelecto.
Carne humana de boa, média ou de péssima qualidade. Havido por morto como pessoa
(MALHEIRO, 1976), a forca humana que o escravo possuia, no entanto, era explorada a
exaustdo. O corpo negro gozava, pois, de valor e ndo de dignidade humana.

Se a lei civil definia a pessoa escrava como coisa, a lei penal ndo lhe permitia
esquecer de sua situacdo juridica, impingindo-lhe penas cruéis e degradantes. O artigo 179,
XIX, da Constituicdo de 1824, que abolia os acoites, a tortura, a marca de ferro quente e
quaisquer outras penas perversas nao era dirigido aos escravos. A lei era igual para todos,
dispunha o inciso XIIl, do mesmo artigo. Todavia, 0 escravo ndo era ser humano, ndo
podendo integrar o pacto que originaria a nagdo brasileira.

Malheiros pontua (1976, p. 35) que:

Desde que o homem ¢é reduzido a condigcdo de cousa, sujeito ao poder e
dominio ou propriedade de um outro, é havido por morto, privado de todos
os direitos, e ndo tem representacdo alguma, como ja havia decidido o
Direito Romano. Né&o pode, portanto, pretender direitos politicos, direitos da
cidade, na frase do Povo Rei; nem exercer cargos publicos. (Grifo no
original).
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O direito constitucional imperial, recheado de garantias e direitos individuais
(BASTOS, 1996), retirou do ser humano em situacdo de escravo o valor que possuia em si
mesmo (SANTQOS, 1999), destituindo-lhe de direitos fundamentais, negando-lhe dignidade,
como ja ocorria no direito romano, com a diferenca da racializacdo da escraviddo do projeto
de dominio europeu, que Ihe impingia a marca de naturaliza¢do. Por isso, as leis, as portarias,
recomendando que os castigos guardassem propor¢do as irregularidades cometidas pelos

escravos, eram contumazmente descumpridas (PINSKY, 2015).

O fato é que para o proprietario 0s escravos eram Vvistos antes como
propriedade do que como seres humanos. Dessa forma, achavam-se no
direito de descumprir leis que considerassem atentatérias a sua condicao de
donos; ndo reconheciam na Coroa portuguesa autoridade para limitar aquilo
gue consideravam seus direitos: propriedade absoluta sobre o escravo,
condigdes de vendé-lo, trocé-lo ou até libertd-lo e, principalmente, de puni-lo
até a morte, se ndo estivesse rendendo tudo aquilo que dele ela esperado.
(PINSKY, 2015, p. 68).

A observacdo de Pinsk refere-se a época do Brasil Col6nia, mas vale para o Brasil
Império. Na verdade, os escravos, no cotidiano das fazendas, recebiam o tratamento de coisa,
desnudados de qualquer valor como ser humano. A lei que permitia a comercializagdo destes
seres, dando legitima posse e propriedade aqueles que os adquirissem, preponderava sobre
qualquer outra.

Aqueles que resistem & opressdo do sistema escravocrata, a lei garantia tratamento
diferenciado. Assim, o codigo criminal do Império, de 1830, lancava um olhar particularizado
sobre 0s negros escravizados rebeldes. Era preciso combaté-los nem que fosse necessario
mata-los e, por conseguinte, perder mercadoria tdo valiosa.

Contudo, o codigo criminal vinha repleto de normas que procuravam garantir o devido

processo legal aos homens brancos europeus e a seus descendentes.

Saudado como simbolo de modernidade e portador das novas idéias liberais
entdo em voga na Europa, o Codigo criminal editado em 16 de dezembro de
1830, exibia, entre seus 312 artigos, um significativo leque de normas
diretamente destinados & contencdo da rebeldia negra, seja entre escravos,
seja entre livres e libertos [...]. (SILVA JR., 1998, p. 73).

A modernidade do cddigo criminal ndo disfarcava que a cadeia, o presidio, era
destinado aos negros. A lei criminal € negra ao punir e branca para absolver por sentenca ou

pela prescrigdo. O corpo negro € ultrajado pela Constituicao, pela lei civil e pela lei criminal.
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De acordo com Pinsky (2015, p. 80), “[...] ndo havia formalidade quando se tratava de
matar um negro”. A Lei 4, de 10 de junho de 1835, demonstra como esta afirmagéo do autor
guarda sintonia com a realidade.

No dia 7 de abril de 1831, apds um processo que contou com a participacdo de
diferentes atores e com a efetiva participacdo popular, Dom Pedro | abdicou do trono
(BASILE, 2017). Durante a vacancia, 1831 a 1840, em funcdo da menoridade de Dom Pedro
I1, sucessor legitimo, o Brasil foi governado por regentes.

Basile (2017) pontua que o periodo regencial € marcado por forte tensdo social e
acirrada disputa politica entre as elites locais, culminando em diversos movimentos de
protesto e revolta em praticamente todo o Brasil. Nesse periodo, encontram-se rebelifes
construidas basicamente por escravos, tais como: Carrancas, no ano de 1833, em Minas
Gerais; Malés, em 1835, na Bahia; e Rebelido de Manuel do Congo, em 1838, no Rio de
Janeiro. H4, ainda, aquelas que tiveram intensa participacdo da comunidade escrava:
Cabanada, nos anos de 1832 a 1835, em Pernambuco e Alagoas; e a Balaiada, nos anos de
1838 a 1841, no Maranhdo e Piaui (BASILE, 2017).

A resposta do sistema escravocrata a essas manifestacdes dos escravos foi a aprovacéo

da Lei n° 4, de 10 de junho de 1835. Esta Lei estabelece em seu art. 1° que:

Serdo punidos com a pena de morte 0s escravos ou as escravas, que matarem
por qualquer maneira que seja, propinarem veneno, ferirem gravemente ou
fizerem outra qualquer grave ofensa fisica a seus senhores, a sua mulher, a
descendentes ou ascendentes, que em sua companhia morarem, a
administrador, feitor e as suas mulheres, que com eles viverem.

Se o ferimento, ou a ofensa fisica forem leves, a pena serd de acoites a
proporcao das circunstancias mais ou menos agravantes.

Percebe-se que a Lei procura proteger, por meio de uma pena capital, aqueles que
efetivamente exerciam o controle sobre os corpos escravizados. Era preciso cercar de
cuidados aqueles que eram 0s responsaveis por manter o sistema escravocrata funcionando
perfeitamente.

Diante da considerada insuficiéncia das punicdes tipificadas na lei penal que nédo
foram capazes de conter a rebeldia negra, o Codigo Criminal punia com a pena de morte
apenas 0s casos de insurreicdo de escravos, de homicidio qualificado e de homicidio com
roubo (RIBEIRO, 2013), o sistema escravocrata demandou a necessidade de aprovar uma lei
que trouxesse outras condutas passiveis de imposicdo da pena de morte aos escravos e que

deixasse aos magistrados a forte discricionariedade no momento de aplica-la: a grave ofensa
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fisica. A referida Lei ndo descreve as lesdes que caracterizariam a grave ofensa fisica. Dessa
incerteza semantica, surgia a convicgdo da punicao aos escravos rebeldes.
Destaca-se que, de acordo com o art. 4° dessa Lei, em caso de sentenca condenatdria,

ndo caberia qualquer recurso. Para Malheiros (1976, p. 48):

Quanto aos recursos, é exorbitante de todos os principios de justica que
contra o escravo condenado, nos casos especiais da Lei de 10 de junho e
outros, subsista a primeira e Unica decisdo, sem lhe ser facultada a revisao do
processo, quando tal condenagéo pode ser injusta, como infelizmente se tem
verificado em muitos casos.

Desse modo, a sentenca era executada sem que o escravo detivesse o direito de
recorrer ao imperador, que poderia modificar a pena que lhe foi aplicada, inclusive
perdoando-o (PINSKY, 2015). Sem direito a recurso, o escravo seria punido exemplarmente,

protegendo, pelo possivel efeito pedagdgico da pena, aqueles que moravam na Casa Grande.

A proposta de 1833 elegia, nesse sentido, a familia senhorial e os agentes
mais diretamente ligados ao controle da produgcdo como um grupo
privilegiado, que passaria a ter uma barreira legal de protecdo contra
possiveis acOes rebeldes dos cativos. Os ataques escravos contra esse grupo
seriam severamente reprimidos. (PIROLA, 2012, p. 36).

Ao fugir, ao rebelar-se, o escravo deveria, em primeiro lugar, livrar-se das correntes
que o prendiam e daqueles que 0 mantinham em cativeiro. Por isso, a necessidade de proteger

aqueles gue possuiam as chaves das senzalas. O caso de Ambrosio evidencia o afirmado.

Tudo indica que o escravo Ambrésio estava decidido a viver em liberdade, a
todo custo. Ao fugir da casa de seus proprietéarios, negociantes da cidade de
Campinas, matou o empregado que experimentou impedi-lo. Sendo
alcancado em Sorocaba, novamente deu cabo de um dos que tentavam
reconduzi-lo ao estado de cativeiro. Condenado e preso, logo escapou,
colocando em alerta aqueles que o temiam circulando, pois ele jurava varias
pessoas de morte. Apanhado em Botucatu, foi reconduzido a cadeia de
Campinas. (ODA; OLIVEIRA, 2008, p. 372).

Tais fatos aconteceram no ano de 1873. O negro Ambrosio s6 ndo foi sentenciado a
pena de morte porque, em 12 de outubro de 1874, suicidou-se com um golpe de faca em seu
pescoco (ODA; OLIVEIRA, 2008). Os autores afirmam que as ocorréncias criminais de

Ambrésio tiveram grande repercussdo entre os moradores da cidade de Campinas-SP.
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Nas décadas que antecederam a extin¢do da escraviddo em terras brasileiras, havia um
medo crescente de insurreicdo de escravos, levando a sociedade escravocrata a criar normas
que impediam ou que puniam exemplarmente quem dela participasse (COSTA, 2010).

Uma delas proibia que os escravos adquirissem e portassem armas. Outra que
compensava pecuniariamente o escravizado que denunciasse algum plano insurrecional.
Havia, quase sempre, alguém pronto a trair seus companheiros de senzala. Entre esses, havia

aqueles gue se tornariam capitdo do mato, o que minava internamente a resisténcia.

Durante toda a existéncia do Estado brasileiro, no regime escravista, ele se
destinava, fundamentalmente, a manter e defender os interesses dos donos de
escravos. Isto quer dizer que 0 negro gque aqui chegava coercitivamente na
qualidade de semovente tinha contra si todo o0 peso da ordenacao juridica e
militar do sistema, e, com isso, todo o0 peso da estrutura de dominagéo e
operatividade do Estado. (MOURA, 1988, p. 22).

A figura do capitdo do mato compde essa estrutura de dominacgédo e operatividade do
Estado escravocrata. Sua origem encontra-se relacionada aos quadrilheiros, que possuiam o
encargo de controlar os moradores das vilas e das cidades portuguesas. Tinham como
atribuicdo o policiamento dos costumes e de repressao a ilicitos penais. Em 1730, a Camara
do Rio de Janeiro institui os quadrilheiros em terras brasileiras, modificando a designacao
para capitdo do mato, com a funcdo exclusiva de captura de escravos fugidos (FIABANI,
2005).

Se alguns escravos desafiavam o regime escravocrata individualmente, o capitdo do
mato, um negro que capturava os escravos fugidos, fazia dessa empreita seu projeto de
ascensdo social. Segundo Pinsk (2015), o servico desempenhado pelo capitdo do mato ,além
de ser bem renumerado, era legitimado socialmente: “Ser capitdo do mato, trair suas origens,
era uma das poucas formas de o negro romper a barreira etnossocial e usufruir — carregando
embora a maldig¢do de traidor — o sistema que o havia oprimido” (PINSK, 2015, p. 88).

Freire (2016) acentua que, em um processo de desumanizagdo, o oprimido
compreende que “ser é parecer ¢ parecer ¢ parecer com o opressor”’. Uma humanizacdo que
ndo se completa por inteiro, pois ndo permite a consciéncia de si. Uma humanizacdo por

aparéncia.

A estrutura de seu pensar se encontra condicionada pela contradi¢do vivida
na situagdo concreta, existencial, em que se “formam”. O seu ideal &,
realmente, ser homens, mas, para eles, ser homens, na contradicdo em que
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sempre estiveram e cuja superagdo ndo lhes esta clara, é ser opressores. Estes
sdo o seu testemunho de humanidade. (FREIRE, 2016, p. 44).

E imerso nessas contradicdes que o capitdo do mato procura desempenhar com
robustez a sua profisséo: cagar negros fugidos. Desse modo, ele representa uma pega em uma
engrenagem que 0 Sistema escravocrata construiu para combater as fugas individuais e
principalmente os quilombos. Criaram-se uma estrutura administrativa e um arcabouco
juridico que cuidavam da repressdo aos quilombos, criminalizando, inclusive, o auxilio aos
escravos fugidos. “A fuga ndo era crime, mas auxiliar e esconder fugitivos — acoutar — se
constituia em crime grave” (FIABANI, 2005, p. 295). Os escravistas sabiam que ndo havia
como se manter em fuga se ndo houvesse ajuda de cativos, libertos ou livres.

Pequeno ou grande, os quilombos foram enfrentados tenazmente, geralmente por
tropas organizadas pelas autoridades locais. Esse aparelho repressor aos quilombos é
desarticulado com a extingéo da escraviddo, em 1888.

N&o havia mais necessidade de controlar a fuga dos cativos e de destruir quilombos.
Agora era necessario desarticular os que permaneciam fincados em algum lugar e os que
estavam em processo de formacdo, e construir o discurso de que os quilombos pertenciam ao
passado escravista. O direito continuava sendo um forte aliado. Agora, com uma tatica sui
generis: o siléncio, e, com isso, 0 apagamento das experiéncias, evitando o acionamento de
demandas juridicas por pessoas marcadas pela heranca escravocrata.

Nenhuma das constituicdes republicanas, até a promulgacdo da Constitui¢do em vigor,
no ano de 1988, faz qualquer mencdo aos quilombos, inclusive a primeira Constituicdo da
Repulblica, datada do ano de 1891, portanto, apenas trés anos apds a edicdo da Lei
3.353/1888, que declarou extinta a escravidao no Brasil.

Apdbs um longo periodo de invisibilidade, os quilombos voltam a integrar o direito
patrio. Como a maioria dos quilombos que se ergueram em local de dificil acesso, escondidos
em serras, pantanos e florestas, a comunidade quilombola edificou suas cercas no art. 68 do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), da Constituicdo Federal de 1988.
Um local com aparéncia de puxadinho em relagdo ao texto constitucional, considerando a
natureza e a localizagdo do ADCT no final do texto constitucional, provocando

discursividades sobre a natureza constitucional e o prazo de validade deste.
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Para o ministro do Supremo Tribunal Federal, Dias Toffloli°, as disposi¢des contidas
no ADCT ndo possuem a mesma natureza juridica que as outras regras constitucionais que se
localizam, propriamente, no texto constitucional, insinuando que tratam de preceitos de
carater transitorio e excepcional. No entanto, ha quem entenda que “As normas do ADCT séo
normas constitucionais e ttm o mesmo status juridico das demais normas do Texto principal”
(BRANCO; MENDES, 2012, p. 88).

Independentemente da natureza juridica do art. 68 do ADCT da CF/88, o aparelho
repressor aos quilombos, que ndo havia se desmantelado por inteiro, cuidou de destruir as
cercas, as palicadas e silenciar os sons dos tambores das comunidades quilombolas. Para isso,
utilizou-se de antigas e de novas estratégias, mas ambas com apoio do direito.

De fato, o direito ndo apenas respalda essas acfes, como representa o préprio
mecanismo de enfrentamento aos quilombos. Assim, o Partido da Frente Liberal (PFL), atual
Democratas (DEM), em junho de 2004, protocolou, no Supremo Tribunal Federal (STF), uma
acdo judicial, a ADI 3239, em que questiona a constitucionalidade do Decreto 4.887/20031.

Este Decreto regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
(ADCT), da Constituicdo Federal de 1988 (CF/88).

Na acdo, entre outras coisas, 0 DEM, ainda que de forma indireta, objetiva que o STF
fixe o conceito de quilombo como “[...] comunidades formadas por escravos fugidos, ao
tempo da escraviddo no pais” 12,

Adstringir o movimento quilombola a um passado remoto, significa dizer que nao
existem mais 0s motivos pelos quais 0s negros se aquilombaram. A partir da leitura do seu
pedido de inconstitucionalidade do Decreto 4.887/2003, pode-se afirmar de forma incisiva
que o DEM deseja destruir os quilombos permanentemente.

Nina Rodrigues entendia que os quilombos, referindo-se principalmente a Palmares,
representavam uma ameaca ao processo civilizatorio brasileiro e que, por isso, aqueles que 0s

destruiram mereciam todos os louvores.

10 Ver autos da Acdo Direta de Inconstitucionalidade n°® 3239-DF. Disponivel em: www.stf.jus.br.
Acesso em: 02 mai. 2018.

11 Ver autos da Acdo Direta de Inconstitucionalidade n® 3239-DF. Disponivel em: www.stf.jus.br.
Acesso em: 19 out. 2016.

12 \er autos da Acédo Direta de Inconstitucionalidade n® 3239-DF. Disponivel em: www.stf.jus.br.
Acesso em: 19 out. 2016.
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A todos os respeitos menos discutivel é o servico relevante prestado pelas
armas portuguesas e coloniais, destruindo de uma vez maior das ameacas a
civilizacdo do futuro povo brasileiro, nesse novo Haiti, refratario ao
progresso e inacessivel a civilizagdo, que Palmares vitorioso teria plantado
no coracao do Brasil. E esse sucesso ndo foi produto de uma agéo facil e sem
perigo. Custou, ao contrério, a tenacidade e previdéncia do governo colonial,
grandes sacrificios de homens e de dinheiro. (RODRIGUES, 1982, p. 78).

Embora, aparentemente, uma revolugdo negra tenha se dissipado nos horizontes
historicos do Brasil, o projeto da colonialidade permanece e, com ele, a perspectiva de apagar
da historia qualquer referéncia positiva que se faca aos quilombos com a politica de enaltecer
0s responsaveis pela destruicdo das comunidades quilombolas, erguendo bustos em pragas
publicas, nomeando escolas, ruas, avenidas, cidades com seus nomes para enterrar na historia
para sempre a rebeldia negra.

Para tanto, 0 DEM almeja aprisionar o conceito de quilombo a uma experiéncia que se
esgotou com o fim da escraviddo. Mais do que isso, quer deslegitimar o discurso dos
quilombolas. E preciso esvaziar por completo o significado que o art. 68 do ADCT da CF/88
pode representar para as comunidades negras. O direito € o instrumento escolhido para tal
empreita.

Acontece que é a partir da norma constitucional que as comunidades quilombolas
acionam processos que lhes d&o visibilidade, principalmente juridica, e que serve ao mesmo
tempo como ponto de partida para que negros e negras se aquilombem na luta por terra,
moradia e pela preservacdo dos seus modos de criar, de fazer e viver.

No caso, ha uma disputa, expressa na ADI 3239, pelo conceito de quilombo em que o
DEM pretende relegar a experiéncia quilombola ao passado de um Brasil escravocrata. Nega,
por meio desse discurso, que ainda perduram os motivos pelos quais 0s negros e as negras se
aquilombavam, invisibilizando os quilombos que se formaram e se levantam hodiernamente
nas periferias das cidades brasileiras.

Esse processo de desvalorizacdo da resisténcia negra constitui um dos elementos da
colonialidade, assim como, a demonizacéo das religides de matriz africana, a folclorizacdo de
suas culturas e, principalmente, na desumanizacdo de seus corpos negros. Tudo iSso com um
objetivo bastante nitido: embranquecer a religido, o saber, 0s corpos. Santos (2002, p. 101)
afirma que no Brasil ha “um desejo do branqueamento”. No caso, 0 DEM pretende evitar o
enegrecimento do solo brasileiro com o reconhecimento do devido pertencimento das pessoas

negras pela titulagéo das terras em que vivem e trabalham. Sem terra para cultivar seus modos
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de criar, de fazer e de viver, ndo ha como negros e negras viverem de forma digna, plena. E
privar o negro de sua beleza estética, moral e material (SANTQOS, 2002).

Quijano (2005) demonstra que os negros africanos e afrodescendentes, a partir da
ideia de raca, foram colocados em uma situacdo natural de inferioridade pelos povos
europeus. Esta construgdo mental ainda permeia, mesmo com o fim da dominagé&o colonial, as

relacOes sociais nos paises da América Latina, incluindo, logicamente, o Brasil.

2.2 A ideia de raca como inferiorizacao do colonialismo e da colonialidade

Segundo Godeiro e Soares (2016), o mercado mundial capitalista se formou entre
1500 e 1750, apoiado em capital comercial que financiou um sistema que dominou e
escravizou indigenas e africanos, e se apropriou das riquezas existentes, em sua maior parte,
na América. A prosperidade da Holanda, da Inglaterra, da Espanha, e em menor escala, de
Portugal, so6 foi possivel gracas ao sistema colonial.

A exploragdo das coldnias permitiu uma acumulagao inicial de riqueza que
deu vida ao capitalismo industrial nascido na Inglaterra por volta de 1750 e,
posteriormente, possibilitou a nova época do capitalismo mundial, o
imperialismo, que surgiu entre 1875 e 1900. (GODEIRO; SOARES, 2016, p.
26).

A acumulacdo destas riquezas na Europa significou o empobrecimento das colonias e
uma matanca generalizada e desmedida dos povos originarios da América e de negros
africanos que serviram de mdo de obra escrava nas areas colonizadas. “Quanto mais as
metropoles se enriqueciam, mais as col6nias se empobreciam” (GODEIRO; SOARES, 2016,
p. 27). Para estes autores,

Com o surgimento do mercado mundial, a histéria s6 pode ser apreendida
numa totalidade. Sem entender o fenbmeno do capitalismo nascente e seu
dominio do mundo ndo é possivel analisar, seriamente, a economia € a
politica mundial e local, de 1500 em diante. Desde entdo, o capitalismo
assumiu trés fases (mercantil, industrial e monopolista) e se consolidou
como um sistema econdmico e politico mundial. (GODEIRO; SOARES,
2016, p. 27).

De fato, a compreensdo desse evento historico, o surgimento do capitalismo/moderno

e eurocentrado (QUIJANO, 2005), serve como ponto de partida para analisar a economia, a
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politica e, principalmente, as relagdes sociais travadas nos paises colonizados. No entanto,
chama-se a atencéo para incluir nos elementos dessa reflexdo a ideia de raca.

De acordo com Quijano (2005), a América constitui-se como o primeiro espago/tempo
de um padréo de poder de vocacdo mundial: o capitalismo/moderno e eurocentrado. O espaco,
0 continente americano; o tempo, os séculos XVI, XVII, XVIII e XIX.

Para isso, segundo esse autor, os colonizadores europeus construiram a ideia de raca,
em gue uma delas, apenas uma, se sobressai sobre as outras por ser naturalmente superior.
Essa superioridade outorgaria legitimidade as relacdes de dominagdo que surgem a partir da

colonizagdo de territorios e da escravizacdo de seres humanos.

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classifica¢do social da
populagcdo mundial de acordo com ideia de raca, uma construgdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominagdo colonial e que desde entdo
permeia as dimensGes mais importante do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo. (QUIJANO, 2005, p. 227).

Portanto, a dominacdo colonial dos europeus sobre os povos latino-americanos,
incluindo aqueles trazidos da Africa para estas terras, baseou-se na ideia de que ha uma raca
superior a outra. Essa classificacdo social obedece a um padréo estabelecido pelo colonizador
no qual preponderam seus interesses e seus objetivos.

Escobar (2005, p. 136) afirma que os lugares sdo uma criacgdo histérica que devem ser
explicados, considerando-se as maneiras pelas quais “[...] a circulagdo global do capital, o
conhecimento, e 0s meios configuraram a experiéncia da localidade”. A América Latina seria,
entdo, um lugar forjado em processos de dominacdo e escravizacao de indigenas e de negros
africanos, da exploracdo dos recursos naturais e de suas riquezas pelos colonizadores,
permitindo o acumulo de capitais que possibilitou a concretizacdo do projeto de modernidade
na Europa.

Uma histdéria movida pela vontade de apropriacdo de riquezas e territorios, de extrema
ganancia, de banalizacdo do ser humano, de violéncia insana, de genocidio de povos
indigenas e da escravizacdo de milhdes de pessoas por europeus brancos. Uma experiéncia
que deixou um gosto amargo na vida dos ndo brancos e que, ainda, costura relagcdes sociais

assimétricas em seu cotidiano. H& um pés-colonial, mas néo existe uma pés-colonialidade.

La colonialidad va mas alla del colonialismo, el cual es apenas una parte de
ella. Ni siquiera es simplemente una jerarquia politica sino también una
jerarquia sociocultural. Por esta razén, prevalece sin tropiezos aun después
de que las colonias obtuvieron su independencia formal. La colonialidad ha



82

existido como parte del sistema mundial moderno hasta hoy es el producto y
la justificacidon de las desigualdades entre las zonas centrales y las zonas
periféricas de la economia -mundo capitalista. Se manifiesta politica,
econdmica y culturalmente, en nuestra forma de pensar, hablar y proceder.
La colonialidad se reproduce asi mismo, pese a que las personas que se
encuentran en los niveles mas bajos de la jerarquia tratan, obviamente, de
luchar contra ella.** (WALLERSTEIN, 1992, p. 3).

Colonialidade, logo, ndo possui 0 mesmo significado de colonialismo. Este se
manifesta pela relagcdo politica e econémica entre duas na¢6es ou dois povos em que um deles
tem seu territorio ocupado, ficando submetido a autoridade e ao controle desmedido do outro.
Por sua vez, colonialidade expressa um padrdo de poder, moldado juntamente com o
colonialismo e refere-se a forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relaces
intersubjetivas se articulam entre si, por meio do sistema capitalista e da ideia de raca
(MALDONADO-TORRES, 2007).

A atuacdo da colonialidade como padréo se deve ao fato de possuir uma génese Unica
que determina um modelo que serve de paradigma para processos e procedimentos. A origem
é eurocentrada e o modelo fundamentado na ideia de que a raca branca é superior a qualquer
outra.

A relacdo colonizador-colonizado se manifestava pela tonalidade da pele em que o
primeiro se arvora do direito de classificar o outro e de escraviza-lo. Com o fim do
colonialismo, essa relagdo resumiu-se a branco-negro, branco-mestico, em que o segundo
continua desempenhando papéis similares aqueles imputados aos escravizados.

O colonialismo precede, pois, a colonialidade e esta ndo findou com o término do
regime colonial, encontrando-se entranhada, ainda hoje, no modo como se vive e como se
sente no continente latino-americano, na Africa e na Europa na relagdo com migrantes nio
brancos. Nada escapa a colonialidade. Maldonado-Torres (2007) afirma que, cotidianamente,
respira-se a colonialidade. Poder-se-ia usar a crase que o sentido ndo se modificaria: respira-

se a colonialidade.

13 A colonialidade vai além do colonialismo, que é apenas uma parte dele. Ndo é simplesmente uma
hierarquia politica, mas também uma hierarquia sociocultural. Por esta razdo, prevalece
suavemente mesmo apos as colbnias terem conquistado sua independéncia formal. A colonialidade
existe como parte do sistema mundial moderno, até hoje é o produto e a justificacdo das
desigualdades entre as areas centrais e as areas periféricas do mundo econdmico-capitalista.
Manifesta-se politica, econdmica e culturalmente, em nosso modo de pensar, falar e proceder. A
colonialidade se reproduz, mesmo que as pessoas que estdo nos niveis mais baixos da hierarquia
estejam obviamente tentando lutar contra ela (WALLERSTEIN, 1992, p. 3).
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La misma se mantiene viva em manuales de aprendizaje, em el critério para
el buen trabajo académico, en la cultura, en sentido comdn, em la auto-
imagem de los pueblos, en las aspiraciones e de los sujetos, y en tantos otros
aspectos de nuestra experiéncia moderna.** (MALDONADO-TORRES,
2007, p. 131).

O colonialismo se apossa de riquezas e desumaniza seres humanos pela escravizacao.
A colonialidade também trilha por esses mesmos caminhos, porém o faz sutilmente, embora
se utilize da mesma carga de violéncia: é preciso se embranquecer para ser um ser humano.

A colonialidade designa, pois, um sistema de dominacéo, estruturado na ideia de raca,
na qual as relacGes entre os sujeitos sdo verticalizadas, baseada na suposi¢cdo de que ha uma
identidade superior a outra. Os destinos dos seres humanos foram tracados, por conseguinte,
em fungdo da raga: ao branco, o mando, a pureza, a luz, a honestidade, a racionalidade; ao
negro, a obediéncia, as trevas, a ignorancia, a desonestidade, a insensatez, a irracionalidade e
tudo qualificado como ruim, mal.

Maldonado-Torres (2007) alerta que ndo se pode considerar a colonialidade como
resultado ou o residuo de qualquer relagdo colonial. A colonialidade possui uma légica de
funcionamento especifica que se estrutura e se movimenta sobre dois eixos: a codifica¢do das
diferencas bioldgicas na ideia de uma raca na qual os brancos séo superiores a todas as outras
e a constituicdo de uma nova estrutura de controle do trabalho e dos recursos naturais. A
colonialidade sobrevive e se constrdi independentemente da existéncia de uma relacdo
colonial.

Como ja se assinalou em outros momentos, € a partir da ideia de raca, isto €, da
classificacdo da populagdo mundial de acordo com o critério racial estabelecido pelos
europeus que se gestou um sistema de dominagdo sobre o qual se forjou a identidade na
modernidade.

Desde o inicio da primeira modernidade, sob hegemonia ibérica, que a
colonialidade Ihe é constitutiva. A América teve um papel protagénico,
subalternizado é certo, sem o qual a Europa ndo teria acumulado toda
riqueza e poder que concentrou. Sublinhemos que a teoria da moderno-
colonialidade ao ressaltar o papel protagbnico subalternizado indica um
lugar menor da América e maior da Europa, como se poderia pensar nos
marcos  dicotomizantes do pensamento  hegeménico. (PORTO-
GONCALVES, 2005, p. 11).

14 Mantém-se viva em manuais de aprendizagem, nos critérios para uma avaliacdo favoravel de um
trabalho académico, na cultura, no senso comum, na autoimagem dos povos, nas aspiragdes dos
sujeitos, e em tantos outros aspectos de nossa experiéncia moderna. (MALDONADO-TORRES,
2007, p. 131, traducdo livre).



84

Por isso, pode-se dizer que a colonizagdo da América ndo possui apenas um
significado local, tem alcance planetéario, que implica resultados positivos para a Europa e
negativo para a América: a melhoria no nivel de vida, a participacdo maior da populacdo na
gestdo do Estado, 0 avanco tecnoldgico na area da salde e no saneamento basico europeu, por
exemplo, relacionam-se diretamente a poluicdo de rios e mares, a derrubada de florestas, ao
genocidio dos povos indigenas e a escravizacdo de negros e de negras na América. A
democracia europeia esta assentada em regimes de opressdo na América Latina e na Africa.

A modernidade racional, secular dorme tranquilamente com as méos sujas de sangue
de seres humanos e deleita-se a sombra de riquezas roubadas. O genocidio dos indigenas, 0
estupro de mulheres negras, a mutilagédo de corpos negros, a banalizacdo da vida de pessoas

negras, tudo isto faz parte da modernidade como seu lado néo visivel, a colonialidade.

Este modelo de poder esté en el corazén mismo da la experiéncia moderna.
La modernidade, usualmente considerada como el producto, ya sea del
Renascimento europeo o de la llustracion, tiene um lado oscuro que le es
constitutivo. La modernidade como discurso y préatica no seria possible sin
la colonialidade, y la colonialidad constituye una dimension inescapable de
discursos modernos.® (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 132).

A modernidade ensaiou um discurso de que seria resultado de fendmenos sociais que
tem como espaco a Europa e como tempo o século XVIII, alijando os povos dos outros
continentes desse processo, no qual o ser humano havia superado as trevas da ignorancia e
derrotado governos despoticos.

Para tal, tornou invisivel a escravizacdo e o genocidio de seres humanos e o roubo de
riquezas que haviam sido construidas ou que pertenciam a outros povos e que permitiram a
Europa se modernizar. Portanto, a colonizagdo da América ¢ “[...] 0 movimento historicizante
que [...] da forma e contetdo” (FANON, 1968, p. 26), a modernidade.

O discurso da modernidade aparece com o surgimento e a consolidacdo da economia
capitalista, capitaneada pelo circuito comercial do Atlantico e, consequentemente, com a
exploracdo das minas, do solo, das florestas, das dguas dos paises colonizados. Mas ndo sé

isso. Também acumulou capital com a venda e a compra de seres humanos e estabeleceu

15 Este modelo de poder estd no cerne da experiéncia moderna. A modernidade, usualmente
considerada como o produto, quer seja do Renascimento europeu ou do lluminismo, tem um lado
obscuro que Ihe é constitutivo. A modernidade como discurso e pratica ndo seria possivel sem a
colonialidade, e a colonialidade constitui uma dimenséo inescapavel de discurso modernos.
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 132, traducao livre).



85

novas relagdes entre raca e trabalho em que ndo h& pagamento de salario ou uma remuneracéo

condizente com o esforco fisico ou mental desprendidos (MIGNOLO, 2005).

A partir deste momento, do momento da emergéncia e consolida¢do do
circuito comercial do Atlantico, ja ndo é possivel conceber a modernidade
sem a colonialidade, o lado silenciado pela imagem reflexiva que a
modernidade (por ex.; os intelectuais, o discurso oficial do Estado) construiu
de si mesma [...]. (MIGNOLO, 2005, p. 74-75).

Esse siléncio ndo deixa enxergar que a modernidade se alicercou com fixacdo de
colbnias no continente americano e da classificacdo dos seres humanos a partir da ideia de
raca. A colonialidade mascara que a modernidade é fruto das relacbes verticalizadas que se
construiu entre colonizador e colonizado no qual aquele, por ter “entre mas clara sea la piel”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 132)'¢, domina, subordina os outros silenciosamente. A
colonialidade é o outro lado da modernidade, como bem disse Mignolo (2005).

Assim, h&d uma narrativa que descreve o capitalismo, como a prdépria modernidade,
como um fendmeno europeu e ndo um sistema-mundo, no qual todos os grupos humanos
participaram de sua construcdo e consolidacdo, ocupando, logicamente, posi¢fes distintas de
poder. Os europeus colonizaram, exploravam, pilharam; os povos autdctones, negros e
afrodescendentes trabalharam compulsoriamente.

Avidos por obter lucros, reduzem os custos da producdo com a desumanizagio de
seres humanos e a objetivacdo da natureza. Wallerstein observa que a motivacdo dos

proprietarios dos meios de producdo consiste basicamente em acumular capital.

La esencia de este sistema[capitalista] consistié en reunir todo tipo de
procesos de produccion en una area muy amplia (la “economia — mundo”)
en la cual la principal motivacién de los propietarios era acumular capital.
La busqueda incesante de esta acumulacion es la caracteristica concreta
que define al capitalismo.

El afianzamiento de este sistema econdmico requirid de varios cambios:
Una creciente mercantilizacion de todas las actividades productivas y una
acentuada division geografica del trabajo en la cual las actividades mas
rentables y monopolizadas se concentrarian en un centro y las menos
rentables y méas competitivas quedarian en la periferia. Como las
actividades eran menos rentables en la periferia, era necesario un mayor
esfuerzo para reducir los costos de mano de obra, utilizando un alto grado
de coaccion sobre los trabajadores.!” (WALLERSTEIN, 1992, p. 3-4).

16 “quanto mais clara a pele” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 132, tradugéo livre).
17 A esséncia desse sistema [capitalista] consistia em reunir todos os tipos de processos de producéo
em uma area muito ampla (0 "mundo da economia™) em que a principal motivacdo dos
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Nessa divisdo geografica do trabalho, a uma América-Latina colonizada coube
fornecer recursos para a Europa, principalmente, por meio da exploracdo predatéria do meio
ambiente e por meio da utilizagdo da médo de obra escravizada na produgdo de bens
exportaveis para a Europa. A independéncia politica ndo alteraria radicalmente a tarefa que
Ihes foi destinada pela modernidade. Para o socidlogo americano, o sistema capitalista
representa um dos diversos fenébmenos que compde a modernidade.

Desse modo, 0 uso da expressdao modernidade/colonialidade evidencia que a diviséo
social do trabalho, a partir da classificacdo da humanidade em raga, ainda perdura e que
alimenta a fome do capitalismo por lucro, e que ndo pode haver modernidade sem
colonialidade. Mais do que uma simples consequéncia, a colonialidade é constitutiva da
modernidade (MIGNOLO, 2005) que se fundamenta na ideia de raca.

Mignolo (2005) afirma que a colonialidade é o lado mais escuro da modernidade. No
entanto, é a colonialidade que permite aos europeus iluminar suas consciéncias com a
racionalidade e preencher de novas ideias e de novas formas de percepcdo do mundo suas
mentes.

A colonialidade em suas multiplas formas de manifestacdo, do poder, do saber, e do
ser, inviabiliza o ser negro de ser, de concretizar suas mais banais aspiracdes, como moradia,

lazer, alfabetizacdo, e de ser humano por inteiro.

2.2.1 A Colonialidade do Poder

A partir de suposta diferenca bioldgica, estabeleceu-se, entdo, a inferioridade natural
do outro (QUIJANO, 2005), que tal como um animal irracional deveria ser domesticado para
alimentar ou proteger o seu dono. Ao mesmo tempo, legitima o apossamento das terras e das
riquezas desses seres humanos inferiores, incapazes intelectualmente de geri-las.

A ideia de raca, portanto, em sentido moderno, nasce com o descobrimento da

América. As hipotéticas diferencas biologicas adquiriram conotacdo racial. As relacGes

proprietarios era acumular capital. A busca incessante por essa acumulacdo é a caracteristica
concreta que define o capitalismo.

A consolidacdo desse sistema econdmico exigiu varias mudangas: uma mercantilizagdo crescente
de todas as atividades produtivas e uma divisdo geografica de trabalho marcante na qual as
atividades mais lucrativas e monopolizadas se concentrariam em um centro e 0 menos lucrativo e
mais competitivo na periferia. Como as atividades eram menos lucrativas na periferia, era
necessario um esforco maior para reduzir os custos trabalhistas, usando um alto grau de coergdo
sobre os trabalhadores (WALLERSTEIN, 1992, p. 3-4).
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sociais originadas dessa forma de pensar produziram identidades sociais que podem ser
historicamente datadas. E nesse momento que surgem os indios, 0s negros e os mesticos
(QUIJANO, 2005).

Se a ideia de “negro” foi construida por supressdo ou minimizacdo das
diferencas tribais, é preciso salientar que 0s negros africanos tampouco se
viam como “africanos”. A Africa foi também uma construgdo da “Europa”.
[...] Quem pela primeira vez avaliou estes povos a partir de uma identidade
étnica e continental — enquadrada em um lugar Unico — foi o préprio homem

“branco” europeu, ja que esta questdo nao se colocava entio para os “negros
africanos” da época. (BARROS, 2014, p. 40).

Essa codificacdo foi inicialmente estabelecida, provavelmente, na éarea
britdnico-americana. Os negros eram ali ndo apenas os explorados mais
importantes, ja que a parte principal da economia dependia de seu trabalho.
Eram, sobretudo, a raga colonizada mais importante, j& que os indios ndo
formavam parte dessa sociedade colonial. Em consequéncia, os dominantes
chamaram a si mesmos de brancos. (QUIJANO, 2005, p. 229).

Ao chamaram-se a si mesmos de brancos, os colonizadores ndo estavam definindo
apenas um elemento que os diferenciava dos escravizados, mas uma marca de superioridade
natural. Essa classificagdo a partir da cor da pele tornava o continente africano uma unidade
cultural, sem diferenca religiosa, alimentar ou mesmo politica. Havia, ali, apenas um mercado
fornecedor de mao de obra negra escravizada.

Os colonizadores europeus se aproveitaram dessa diferenca bioldgica para construir
uma diferenca social. Por meio dessa distingdo, comercializaram seres humanos, estupraram
mulheres, espancaram criancas, torturaram idosos, violentaram fisica e psicologicamente

homens negros.

A cor da pele ndo foi, naturalmente, uma invencdo do capitalismo, nem de
sistema algum — foi produto das diferentes condi¢des ecoldgicas que o
homem encontrou na sua disperséo pelo planeta. Mas prestou ao capitalismo
um inestimavel servigo, separando neste fantastico mercado em que se
compra e vende mao de obra, a mercadoria de primeira da de segunda (mais
ou menos como fazem os vendedores de tomate: os melhores, 80; os piores,
50). (SANTOS, 1984, p. 34).

O lema romano era dividir para conquistar; os europeus classificavam para dominar.
Paralelo a isso, os colonizadores imprimiam a compreensdo deles sobre a cultura, o
conhecimento, a natureza e a economia. A0S europeus estava reservado o destino histérico de
administrar povos e riquezas; aos de outras racas, cabia assessora-los forcosamente nessa

tarefa.
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Tal como lo conocemos historicamente, el poder es un espacio y una malla
de relaciones sociales de explotacion / dominacién / conflicto articuladas,
basicamente, en funcidén y en torno de la disputa por el control de los
siguientes &mbitos de existencia social: 1) el trabajo y sus productos; 2) en
dependencia del anterior, la “naturaleza” y sus recursos de produccion; 3)
el sexo, sus productos y la reproduccién de la especie; 4) la subjetividad y
sus productos materiales e intersubjetivos, incluido el conocimiento; 5) la
autoridad y sus instrumentos, de coercion en particular, para asegurar la
reproduccion de ese patron de relaciones sociales y regular sus cambios.®
(QUIJANO, 2014, p. 289).

Para o sociélogo peruano (2014), portanto, nas principais esferas da existéncia social,
as pessoas disputam o controle do que estd em jogo nessa relagdo interpessoal ou intergrupal
da qual ha vitoriosos e derrotados, originando as relacdes de exploracdo/dominacao/conflito
que constituem o poder.

No caso da colonialidade do poder, esse padrdo de poder se encontra estruturado em
dois eixos fundamentais: a classificacdo social de acordo com a ideia de raca e a divisdo
racializada do trabalho. No Brasil, os povos indigenas, denominados de negros da terra, sdo 0s
primeiros seres humanos a serem escravizados pelos europeus; apés isso, sédo os filhos e as
filhas do continente africano, classificados pela modernidade como negros, que séo obrigados
a trabalhar compulsoriamente.

De origem e carater colonial, a dindmica referida ndo se esgotou ou cessou com o fim
das coldnias latino-americanas, ao contrario, mostrou ser duradoura e estavel, expressando-se,
agora, como colonialidade do poder (QUIJANO, 2005). Os indicadores sociais brasileiros
revelam gue os homens negros e as mulheres negras recebem os mais baixos salarios.

Conforme Quijano (2005), raca e divisdo de trabalho reforcam-se mutuamente,
embora um ndo dependa do outro para existir. No entanto, foram estruturalmente associados,
configurando-se divisdo racial do trabalho. Aos indigenas, nas coldnias espanholas, coube,
basicamente, o regime da servid3o e a pratica da reciprocidade®®. Aos negros, o trabalho ndo

assalariado, isto &, o trabalho escravo. Aos brancos, o salario.

18 Tal como conhecemos historicamente, o poder é um espaco e uma malha de relagdes sociais de
exploragdo/dominacdo/conflito articuladas, basicamente, em func¢éo e em torno de uma disputa por
0 controle dos seguintes ambitos da existéncia social: 1) o trabalho e seus produtos; 2) em
dependéncia a anterior, a “natureza” e seus recursos de producdo; 3) o sexo, seus produtos e a
reproducdo da espécie; 4) a subjetividade e seus produtos materiais e intersubjetivos, incluindo o
conhecimento; 5) a autoridade e seus instrumentos, de coercdo em particular, para assegurar a
reproducdo desse padréo de relagdes sociais e regular suas transformagdes (em livre tradugéo).

19 Reciprocidade consiste no intercambio de forca de trabalho e de trabalho sem mercadoria
(QUIJANO, 231).
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Combinaram-se, pois, a distribui¢do racista de novas identidades sociais, amarelos,
azeitonados, brancos, indios, negros e mesticos, a uma divisdo racista do trabalho. A
consequéncia disso foi que se associou exclusivamente aos brancos o recebimento de salario e

a ocupacao de postos de comando.

A classificacdo racial da populacdo e a velha associacdo das novas
identidades raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago, ndo
assalariado, do trabalho, desenvolveu-se entre 0s europeus ou brancos a
especifica percepcdo de que o trabalho pago era privilégio dos brancos. A
inferioridade racial dos colonizados implicava que ndo eram dignos do
pagamento de salario. (QUIJANO, 2005, p. 234).

Agueles que ndo eram dignos de salarios deveriam trabalhar até morrer, ou morrer de

trabalhar. Corpos descartaveis que trabalhavam para gerar riquezas e modernizar a Europa.

O vasto genocidio dos indios nas primeiras décadas da colonizagéo néo foi
causado principalmente pela violéncia da conquista, nem pelas enfermidades
gue os conguistadores trouxeram em Seus COrpos, mas porque tais indios
foram usados como méo de obra descartavel, forgcados a trabalhar até morrer.
(QUIJANO, 2005, p. 234).

Desenvolveu-se, assim, no entendimento de Quijano (2005), uma tecnologia de
dominacdo/exploracdo, materializada na relacdo raca/trabalho, em que se associou as racgas
ndo brancas a escraviddo ou o trabalho a ser exercido em condi¢cBes degradantes e com
salarios miseraveis, “[...] 0 que, até 0 momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido”
(QUIJANO, 2005, p. 232). A garantia de salario igual por trabalho igual vale quando se
compara pessoas do mesmo tom da pele e do mesmo género.

Esse autor (2005) lembra que qualquer explicacdo para o fato de as racas inferiores
receberem salarios menores que os brancos, desconsiderando a classificacdo social racista da
populacédo, é seguramente falha. Nesses casos, para uma analise que mais se aproxima da
realidade, afirma Quijano, € melhor trilhar pela colonialidade do poder, estruturado com a
classificacdo das pessoas pela raca, configurando-se como um poder sobre 0s corpos e todo o

ser. Quase invisivel, fere e mata. Embora cheire a passado, define as feridas do presente.

1

Passara

Tem passado

Passa com a sua fina faca.

Tem nome de ninguém.
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N&o faz ruido. Nao fala.
Mas passa com a sua fina faca.

Fecha feridas, é unguento.
Mas pode abrir a tua magoa
Com a sua fina faca.

Estanca ventura e voz
Siléncio e desventura.
Imovel

Garrote

Algoz.

No corpo da tua dgua passara
Tem passado
Passa com a sua fina faca. (HILST, 2013, p. 72).

O poder sobre corpos racializados formam as identidades sociais forjadas durante o
colonialismo europeu, nesse caso, COrpos negros que ocupam hierarquias, lugares e exercem
0S mesmos papéis sociais que lhes foram outrora destinados ou designados pelos seus algozes.
Agora, pela colonialidade do poder. Em siléncio, passa com a sua fina faca como uma
episteme que estrutura toda a realidade.

O colonialismo em terras brasileiras findou no século XI1X, a colonialidade do poder,
baseada na ideia de que uma raca é superior a outra, ainda define as relag@es sociais em todo o
universo eurocentrado. A diviséo racial do trabalho ainda se impde, abre a magoa das feridas

deixadas pela escravidéo.

2.2.2 A Colonialidade do Saber

A Europa havia se tornado o centro do capitalismo mundial, exercendo controle sobre
praticamente todas as rotas comerciais, colonizando terras e povos. Esse dominio “[...] para
tais regides e populagdes, [...] implicou um processo de re-identificagdo historica, pois da
Europa foram-lhes atribuidas novas identidades geoculturais” (QUIJANO, 2005, p. 236).

A hegemonia ocidental impeliu que todas as experiéncias, as histdrias, 0s recursos e 0s
produtos culturais de origem tdo diversas quanto heterogéneas gravitassem em torno da
Europa (QUIJANO, 2005).

Em outras palavras, como parte do novo padrdo de poder mundial, a Europa
também concentrou sob sua hegemonia o controle de todas as formas de
controle da subjetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da
producdo do conhecimento. (QUIJANO, 2005, p. 236).
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Os colonizadores tomaram para si 0 controle sobre a producdo do conhecimento ndo
s0 na Europa, mas também nos lugares que se encontravam sob o seu dominio. Essa
hegemonia se materializava na determinacdo de quais bens as colbnias produziriam e no
controle desmesurado sobre a subjetividade, a cultura e o conhecimento dos colonizados.

Para tanto, os colonizadores desavergonhadamente tomaram para si as descobertas
culturais dos povos indigenas e dos negros africanos que lhes seriam Uteis no
desenvolvimento ou no aprimoramento de novas técnicas de producéo de bens e servigos. Ndo
bastasse o roubo intelectual, reprimiram os saberes dos colonizados como se quisessem sugar

0 que eles tinham de humano.

[...] reprimiram tanto como puderam, ou seja, em varidveis medidas de
acordo com os casos, as formas de producdo do conhecimento dos
colonizados, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo simbolico,
seus padrfes de expresséo e de objetivagcdo da subjetividade. (QUIJANO,
2005, p. 237).

Nesse tolhimento generalizado, sistematizado, os colonizadores europeus, no seu
projeto de extrair tudo o que as colonias pudessem lhes oferecer, mitigaram ou turvaram a
consciéncia de si dos colonizados. Essa modifica¢do ou alteracdo nos padrdes de producédo de
sentido, de construgdo do universo simbdlico e das formas de producdo do conhecimento
(QUIJANO, 2005) os faziam estranhos em um local real e imaginario que anteriormente eles
se moviam com extrema facilidade e desenvoltura. Eram agora estrangeiros em seu proprio
territorio, sem protecdo de sua lingua nem dos seus deuses, que estavam todos mortos.

No processo de colonizacdo, ndo ha espagos para a sutileza. Quijano (2005) aponta
que os europeus colonizadores violentaram fisica e psicologicamente os povos autdctones a
tal ponto que os povos indigenas sobreviventes ao genocidio foram condenados a “[...] ser
uma subcultura camponesa, iletrada, despojando-os de sua heranca intelectual objetivada”
(QUIJANO, 2005, p. 237), permitindo a opinido de que coisa de indio é sinbnimo de atraso e
preguica fisica e mental.

A medida que os colonizadores europeus se apropriavam do conhecimento dos
colonizados, forcaram-nos a aprender aspectos da sua cultura que facilitassem ou
viabilizassem o processo de dominacdo, “[...] seja no campo da atividade material,
tecnoldgica, como da subjetiva, especialmente religiosa. E este o caso da religiosidade
judaico-crista” (QUIJANO, 2005, p. 237).
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Mas os comunicados triunfantes das missdes informam, na realidade, sobre a
importancia dos fermentos da alienacdo introduzidos no seio do povo
colonizado. Falo da religido cristd e ninguém tem o direito de se espantar. A
Igreja nas coldnias é uma Igreja de Brancos, uma igreja de estrangeiros. N&o
chama o homem colonizado para a vida de Deus, mas a via do Branco, a via
do patrdo, a vida do opressor. E como sabemos, neste negdcio sdo muitos os
chamados e poucos os escolhidos. (FANON, 1968, p. 31).

Uma igreja de brancos. Nao se pode esquecer que a Igreja Catdlica ndo permitia que
escravos pudessem se tornar vigarios, no maximo ,eram aceitos na condicdo de rebanho.

As medidas acima indicadas, apropriacao/repressdo dos saberes dos colonizados e uma
pedagogia da opressdo em que se ensina aquilo que é Gtil ao funcionamento do sistema que
desumaniza, provocaram, nos dizeres de Quijano (2005, p. 237), uma “[...] colonizacdo das
perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da
experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de relacGes intersubjetivas
do mundo; em suma, da sua cultura”.

Os colonizadores violentaram os corpos e as almas de indigenas e de negros africanos.
Tornaram sem sabor 0s seus saberes; amaldicoaram 0s seus santos; praguejaram contra suas
linguas e riram de suas comidas. Para ser humano deveria se embranquecer na forma de falar,
do vestir, do pensar, da fé, do desejo e do agir. Para ser gente, era preciso ser branco ou
parecido com branco.

A construcdo social do mundo colonial expressa, pois, 0s valores, 0s interesses e as
necessidades dos colonizadores europeus brancos. Nessa perspectiva, 0s seres humanos
colonizados giram ao redor de uma Europa moderna como se fossem satélites que ndo
possuem uma trajetoria historica prépria, mas definida pela forca gravitacional que o

eurocentrismo exerce.

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagédo de uma
trajetoria civilizatoria desde um estado de natureza, levou-os também a
pensar como 0s modernos da humanidade e de sua historia, isto é, como o
novo e ao mesmo tempo o0 mais avancado da espécie. (QUIJANO, 2005, p.
239, grifo no original).

A civilizagéo europeia seria 0 ensaio de um novo mundo em que haveria liberdade,
fraternidade e igualdade, superando um passado anunciados fartamente na literatura
historiografica e de outras areas como lugares de governos despoticos que governavam um
bando de miseraveis e analfabetos que acreditavam piamente em um deus ou deuses que Ihes

prometia vida em abundancia apds a morte. “De acordo com essa perspectiva, a modernidade
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e racionalidade foram imaginadas como experiéncia e produtos exclusivamente europeus”
(QUIJANO, 2005, p. 238).

Na linha evolutiva da humanidade, os europeus ocupariam o topo da cadeia alimentar;
0s povos colonizados estariam ali, disponiveis, para saciar-lhes a fome. Dessa forma de
pensar, chega-se a conclusdo que “[...] 0s povos colonizados eram ragas inferiores e —
portanto — anteriores aos europeus” (QUIJANO, 2005, p. 238).

E que o padrdo de poder baseado na colonialidade implica, necessariamente, um
padrdo cognitivo (QUIJANO, 2005) em que a percepc¢do dos povos colonizados se encontra
no passado, como se este, necessariamente, tivesse que ser desprezado ou subjugado pelo
presente ou pelo futuro. “O passado era o ndo curopeu e desse modo inferior, sempre
primitivo” (QUIJANO, 2005, p. 249).

E a partir dessa forma de pensar e se de mover por becos sujos da historia que 0s
colonizadores brancos europeus saquearam os colonizados de suas singularidades historicas
(QUIJANO, 2005) e, a0 mesmo tempo, menosprezaram qualquer atitude que sinalizasse
demonstrar a importancia dos saberes dos colonizados na producdo cultural da humanidade.
Aos colonizados, a Europa havia estabelecido uma nova identidade racial, colonial e negativa
(QUIJANO, 2005).

2.2.3 A Colonialidade do Ser

Em uma situacdo de colonialidade (BENEVAVENTE; PIZARRO, 2014), os sujeitos
racializados sdo despidos de faculdade cognitiva e essa desclassificagdo epistémica, ainda
mais em um contexto que privilegia o conhecimento, converte-se em instrumento de negacéo
ontoldgica. A modernidade transmuta ndo pensar em ndo ser (MALDONADO-TORRES,
2007).

O pensamento se torna mecanismo de exclusdo e invisibilidade. A partir da
colonialidade, gesta-se um ser que € incapaz de pensar, de falar por si mesmo
(MALDONADO-TORRES, 2007).

La formulaciéon cartesiana privilegia a la epistemologia, que
simultaneamente esconde, no solo la pregunta sobre el ser (el “soy”) sino
también la colonialidade del conocimiento (otros no piensan). El privilegio
del conocimento em la modernidade y la negacion de faculdades cognitivas
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em los sujetos racializados ofrecen la base para la negacion ontolégica.?’
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144-145).

A negacdo do ser colonizado encontra-se fundamentada na sua suposta incapacidade
de pensar sobre a producdo dos seus saberes, de refletir a respeito de sua prépria vivéncia.
Como néo reflete sobre isto, tal qual uma abelha que fabrica o mel, ndo pode ser considerado
um ser humano. Dai a coisificacdo do escravo e o questionamento promovido pelo DEM ao
critério de a propria comunidade se autoatribuir como quilombola.

A colonialidade do poder descortina os lacos entre este ser desumanizado e o projeto
colonial europeu. Maldonado-Torres (2007) pondera que a colonialidade do ser é um conceito
que pretende capturar a maneira como a colonialidade se apresenta na experiéncia vivida dos
sujeitos subalternos. Portanto, é no cotidiano que a colonialidade do ser vasculha o ser
colonizado e ndo em sua mente, ressaltando, pois, sua dimenséo histérica.

A colonialidade do ser surge no momento em que o colonizador branco europeu
questiona a humanidade dos colonizados, isto é, de negros e de indigenas. HA& um ego
conquiro que antecede o ego cogito. Para o europeu, ha a indubitabilidade em sua tarefa de
conquistar que precede a certeza de Descartes sobre o eu.

Isso porque, o ego cogito foi formulado e adquiriu relevancia pratica sobre as bases do
ego conquiro (MALDONADO-TORRES, 2007). Para esse autor, a filosofia de Descartes,
[eu] penso, logo [eu] sou, possui pelo menos duas dimensdes insuspeitas: da primeira oracao,
sugestiona os outros ndo pensam; da segunda, pode-se destacar a ideia de 0s outros ndo séo

ou estdo desprovidos de ser. Na sua releitura, tem-se: 0s outros ndo pensam, logo néo séo.

De esta forma descumbrimos uma complejidad no reconhecida de la
formulacion cartesiana: del “yo pienso, luego soy” somo llevados a la
nocion mas compleja, pero a la vez mas precisa, historica y filosoficamente:
“Yo pienso (otros ndo piensam o no piensam adecuadamente), luego soy
(otros no son, estan desprovistos de ser, no deben existir o son
dispensables).? (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144).

20 A formulagdo cartesiana privilegia a epistemologia, que simultaneamente esconde, ndo somente a
pergunta sobre o ser (eu “sou”), mas também a colonialidade do conhecimento (outros ndo
pensam). Assim, o privilégio do conhecimento na modernidade e a negacdo de faculdades
cognitivas nos sujeitos racializados oferecem a base para a negacgdo ontolégica (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 144-145, traducdo livre).

21 Dessa forma, descobrimos uma complexidade ndo reconhecida do pensamento cartesiano: do “eu
penso, logo eu sou” somos levados a uma nog¢do mais complexa, porém, muito mais precisa,
historica e filosoficamente falando: “Eu penso (outros ndo pensam ou ndo pensam adequadamente),
logo sou (outros ndo sdo, estdo desprovidos do ser, ndo devem existir ou sdo dispensaveis)”
(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144, traducao livre).
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O bérbaro agora é um ser racializado e sobre o qual pende uma vigorosa diavida sobre
a sua humanidade. Dai que, no processo de colonizacgdo, o europeu entende que ndo interage
com um outro ser humano, visto que o colonizado ndo pensa, despido, pois, de humanidade.
Assim, os seres racializados sdo descartaveis no projeto racional europeu.

“Nao pensar se converte em um sinal de ndo ser na modernidade” (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 145). Dessa maneira, 0s europeus suspeitavam que os indigenas nao
fossem humanos porque ndo possuiam escrita alfabetizada e, principalmente, pela auséncia de
religiosidade. A partir de Descartes, essa divida se esvai com o fundamento de que os
colonizados/racializados s&o desprovidos de razdo ou do ato de pensar.

Faltam-lhe, pois, humanidade. A colonialidade do ser transforma em objeto os povos
indigenas e os negros africanos. Descartaveis, seus corpos sdo alvos de violéncia e violagédo
cotidianas. Em um mundo em situacdo de colonialidade do ser, a vida dos seres
colonizados/racializados encontra-se constantemente ameagada. A morte € uma realidade
ininterrupta (MALDONADO-TORRES, 2007).

A vida desses seres € de tal forma banalizada que nenhum numero impressiona:
nimero de analfabetos; nimero de encarcerados no sistema prisional; nimero de criancas
subnutridas; namero de desempregados; nimero de sem teto; nimero de sem terra. Nenhum
namero é muito em se tratando de corpos negros.

A irracionalidade desses corpos colonizados/racializados os faz uma ameaca
constante, uma vez que ndo se submetem a nenhuma autoridade. A colonialidade do ser
projeta que a violéncia é da esséncia dos negros. Essa violéncia excessiva dos negros justifica
serem seus corpos alvos de uma violéncia insana (MALDONADO-TORRES, 2007).

Para a modernidade, a gente negra é uma populacdo dispensavel (MALDONADO-
TORRES, 2007). No entanto, essa gente é indispensavel como escravizado, trabalhador

inferiorizado, que produz a riqueza para 0s brancos.

2.3 O sujeito de direito e o ser negro no Brasil: a investida do Partido Democratas

contra o artigo quilombola da Constituicdo de 1988

Castro-Gomez (2005, p. 169) afirma que a modernidade se constitui em “[...] uma
maquina geradora de alteridades que, em nome da razdo e do humanismo, exclui do seu
imaginario a hibridez, a multiplicidade, a ambiguidade e a contingéncia das formas de vida

concretas”.
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Mas em que consistiria 0 projeto da modernidade? Para Castro-Gomez (2005), traduz-
se no intento de o homem administrar o0 meio ambiente em todas as suas dimensdes, baseado

em um conhecimento cientifico. A partir da razdo, 0 homem submete a vida ao seu controle.

J& ndo é a vontade inescrutavel de Deus que decide sobre os acontecimentos
da vida individual e social, e sim o proprio homem que, servindo-se da
razdo, € capaz de decifrar as leis inerentes a natureza para coloca-las a seu
servico. Esta reabilitacdo do homem caminha de méos dadas com a ideia do
dominio sobre a natureza através da ciéncia e da técnica [...]. (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 170).

Os acontecimentos da vida individual e social que antes eram atribuidos aos designios
de uma entidade divina, portanto, incompreensiveis, insondaveis, passam a ser objeto de
investigacdo. Se ha mistérios, é possivel desvenda-los, utilizando-se da teoria e do método
adequados.

Ocorre que, longe de apenas elaborar um sistema abstrato de normas, pondera Castro-
Gbmez (2005), as ciéncias sociais possuem uma matriz de ordem pratica que, a principio,
justificaria seu surgimento: moldar a vida dos humanos de acordo como os interesses do

modo de producéo capitalista.

Todas as politicas e as instituigdes estatais (a escola, as constitui¢des, o
direito, os hospitais, as prisdes, etc.) serdo definidas pelo imperativo juridico
da “modernizac¢do™’, ou seja, pela necessidade de disciplinar as paixdes e
orientad-las ao beneficio da coletividade através do trabalho. (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 172).

Conhecer o corpo, entender e explicar as leis da natureza, tudo isto se faz necessario
para submeté-los aos processos de producdo. Por exemplo, como tempo € dinheiro, é preciso
administra-lo eficientemente. Coube as ciéncias sociais decifrar e ensinar quais as hormas que
regulamentam empiricamente a economia, a sociedade, a politica e a historia.

A par disso, ha a “inven¢do do outro”” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 172), isto &,
criam-se perfis de subjetividade, estatalmente coordenados a partir de dispositivos de
saber/poder que sdo significativos e imprescindiveis para a construgdo dessas representacdes.
N&o ha neste processo uma simples ocultacdo da identidade cultural preexistente, mas a
verdadeira invencdo de uma nova identidade.

Castro-Gomez explica que os mecanismos desta invengédo do outro, no contexto latino-
americano, repousa essencialmente na decodificacdo e na capacidade de comunicagéo pela

palavra escrita. “A palavra escrita constréi leis e identidades nacionais, planeja programas
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modernizadores, organiza a compreensdo do mundo em termos de inclusdes e exclusdes”
(CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 173).

“Escreveu nao leu, o pau comeu”. O ditado popular corrobora o pensamento de
Castro-Gomez. Aqueles que ndo conseguiam decifrar o codigo linguistico eram justamente 0s
que se encontravam marginalizados socialmente. A escrita atua como parametro para

identificar os cidadaos.

3 999

A formagdo do cidaddo como “’sujeito de direito”” somente ¢ possivel
dentro do contexto e da escrita disciplinar, e neste caso, dentro do espaco de
legalidade definido pela constituicdo. A funcdo juridico-politica das
constituigdes é, precisamente, inventar a cidadania, ou seja, criar um campo
de identidades homogéneas que tornem vidvel o projeto moderno de
governabilidade. (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 173, grifo do autor).

A Constituicdo homogeneiza as identidades ao definir os valores que o Estado e os
homens devem nutrir. E preciso conhecer os direitos e 0s deveres que estio impressos no
texto constitucional. Na verdade, sabé-los é insuficiente. E preciso, 1&-los.

Por isso, 0 estrangeiro que deseja se naturalizar brasileiro deve demonstrar
conhecimento da lingua portuguesa por meio da leitura de trechos da Constituicdo, conforme
estabelece o art. 13, do Decreto-Lei n® 389/1938, que regula a concessdo da nacionalidade
brasileira.

A Constituicdo cumpre o papel de incluir ou excluir aqueles que possuem o perfil
exigido pelo projeto da modernidade. De acordo com Castro-Gémez (2005), figura como
viavel para conduzir tal projeto quem detém as seguintes caracteristicas: homem, branco, pai
de familia, catdlico, proprietario, letrado e heterossexual. A quem ndo Se encaixa nessa

descricdo, cabe controle moral e legal; confinamento em hospicios e presidios.

Os individuos que ndo cumprem com estes requisitos (mulheres,
empregados, loucos, analfabetos, negros, hereges, escravos, indios,
homossexuais, dissidentes) ficardo de fora da “cidade letrada”, reclusos no
ambito da ilegalidade, submetidos ao castigo e a terapia por parte da mesma
lei que os exclui. (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 173).

No caso das comunidades quilombolas, o siléncio foi o mecanismo utilizado para
submeté-las reclusas no ambito da ilegalidade ou mesmo da inexisténcia, fazendo-as
desaparecer por completo de preceitos constitucionais ou legais. No momento em que a

Constituicdo de 1988 assentou os quilombos em seu texto, ambiguamente, a leitura que o
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direito faz sobre o artigo constitucional quilombola cumpre o papel de exclui-los do projeto
da modernidade.

2.3.1 O artigo constitucional quilombola: o art. 68 do ADCT da CF/88.

A Constituicdo Federal de 1988 faz referéncia a palavra quilombo duas vezes: uma no
art. 215, 8 5° em que determina o tombamento de todos 0os documentos e sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos; a outra no art. 68, do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitérias, da Constituicdo de 1988.

Eis a sua redagdo: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos”.

O Decreto 4.887/2003 foi editado para regulamenta-lo. Cuida, portanto, do
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das
terras ocupadas pelas comunidades quilombolas, revogando o Decreto 3.912/2001.

O Decreto revogado determinava que somente fosse reconhecida a propriedade sobre
as terras que eram ocupadas por quilombos em 1888 ou, entdo, que estivessem ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos em 05 de outubro de 1988, data da
promulgacéo da atual Constituicdo Federal.

Por esse Decreto, competia a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) iniciar, dar
seguimento e concluir o processo administrativo de identificacdo das comunidades de
quilombos. “A Fundagdo Cultural Palmares, até onde se sabe, ndo chegou a realizar nenhuma
titulacdo de terras nesses dois anos, por absoluta falta de estrutura” (VITORELLI, 2015, p.
247). Talvez, por isso, o Decreto 4.887/2003, em seu art. 3°, transferiu para 0 INCRA este
encargo.

Substancial, porém, foi a alteracdo promovida pelo Decreto 4.887/2003 no mecanismo
de identificacdo da comunidade quilombola. Antes, cabia ao Estado, via Fundacdo Cultural
Palmares, doravante, a propria comunidade ira dizer se se constitui em um quilombo. E o art.
2°, § 1° quem o diz: “Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefini¢ao da propria comunidade”.

Merece, também, destacar que o Decreto determina que as terras ocupadas por

remanescentes das comunidades de quilombos s&o aquelas que garantam sua reproducdo
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fisica, social, econdmica e cultural e que, no processo de medi¢cdo e demarcagdo, devem ser
considerados critérios de territorialidade indicados pela comunidade.

Little (2002) fala que a territorialidade nasce de um esforco coletivo do grupo social
que se traduz em uma conduta territorial, buscando ocupar, usar, controlar e se identificar com
uma parcela especifica de determinado ambiente biofisico. A territorialidade expressaria “[...]
as praticas e racionalidades culturais, ecoldgicas e econdmicas que as acompanham”
(ESCOBAR, 2005, p. 135)

E nesse territério que se materializam os modos de criar, de fazer e de viver dos
quilombolas. Contudo, a Instrugdo Normativa n. 57/2009, do Ministério do Desenvolvimento
Agrério, responséavel por regulamentar o procedimento para identificacdo, reconhecimento
dessas terras, apresenta um grande retrocesso ao determinar a necessidade de producdo de
laudos por técnicos do INCRA para corroborar o territério definido pela comunidade

quilombola.

Art. 9°A identificacdo dos limites das terras das comunidades
remanescentes de quilombos a que se refere o art. 4°, a ser feita a partir de
indicacdes da propria comunidade, bem como a partir de estudos técnicos e
cientificos, inclusive relatorios antropoldgicos, consistird na caracterizagdo
espacial, econdmica, ambiental e socio-cultural da terra ocupada pela
comunidade, mediante Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitagcdo —
RTID, com elaboracdo a cargo da Superintendéncia Regional do INCRA,
que o remeterd, ap6s concluido, ao Comité de Decisdo Regional, para
decisdo e encaminhamentos subseqtientes. (BRASIL, 2009).

Nesse caso, permite-se aos negros autodefinirem-se como quilombolas, porém, a
identificacdo dos limites das terras deve passar pelo crivo do Estado. Dessa forma, o ponto
nevralgico para os quilombolas, a titulacdo das terras a partir da conduta territorial da
comunidade, permanece sob a gestdo estatal. O direito mantém, por conseguinte, o controle
efetivo em relacdo a quantidade de terra que o Estado se encontra disposto a ceder. N&o ha
como deixar de fazer uma relagéo entre esta norma e a Lei das Terras, editada em 1850.

Gadelha (1989) aponta que o século XIX caracteriza-se por profundas alteraces de
ordem politica, econémica e social, reflexo do surgimento do modo de producdo capitalista,
modificando, por completo, as velhas estruturas europeias e, consequentemente, 0S espacos
colonizados no continente latino-americano.

A Inglaterra, por exemplo, que havia acumulado capitais com o trafico negreiro,
passou a combaté-lo e a exigir que 0s outros paises europeus, que ainda alimentavam suas

colénias com bracos negros arrancados da Africa, adotassem a mesma postura, publicando
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leis proibitivas (COSTA, 2010). Dentro desse contexto, no Brasil, aprova-se a Lei 581, de 4
de setembro de 1850, que estabelece medidas para a represséo do tréfico.

Interessante € que os representantes no Parlamento dos interesses dos latifundiarios e
dos escravocratas incorporaram as ideias difundidas pelo liberalismo europeu, porém, apenas
no plano tedrico, enclausurando com um ferrolho conservador as estruturas que alicercavam a
economia brasileira (GADELHA, 1989). O pensamento liberal domina, mas é preciso manter
a escravidao e a estrutura agraria no pais.

H4, afirma Gadelha (1989, p. 157), uma “[...] persisténcia de nossas estruturas agrarias
[...], tanto no tempo como no espaco, estruturas estas reforcadas apds os anos de 1830 pelo
café”. Esta autora (1989) lembra que houve uma concentracdo de terra nos seculos XVII,
XVIII. No inicio do século XIX ocorre, porém, um gradual processo de fraci